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PROLOGO

Con verdadera satisfaccldon patridtica
pscribimos estas lineas al frente de un
libro que por la novedad de la materia no
menos que por la doeta preparacion que
en su autor supone y por el ingenio y Iu-
cidez con que estén veuncidas las difieul-
tades del arguimento, no sélo ha de llamar
la atencién de los e¢ruditos y de los mera-
mente curiosos, sino que; 4 mi juicio,
abre, con mucha honra de Hspsafia, una
senda nueva en el arduo y poco frecuen-
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tado estudio de la filosofia oriental, y es-
pecialmente de ]a ardbiga y hebrdica, que
de un modo tan directo nos iuleresa 4
los espafioles. Sintomas de renacimiento
en tales materias eran ya la version del
Fildsofe Aulodidacto de Abentofiil, obra
postiima de mi inolvidable discipulo don
Francisco Pons, publicada ¢l afio pasadeo
en ¢sta misma Coleccion de estudios dra-
bes; a Fuente de la vida do Avicebron,
traducida é ilusirada con un excelente
prélogo por D. [Federteo de Castro, decano
de la Facultad de Letras de la Universidad
de Sevilla; y las dos tan imporiantes y
criginales memorias de los Sres. D, Julidn
Ribera y D. Miguel Asin sobre ¢l fildsofo
murciano Mohidin y 1a relacién de su sis-
tema con el de Raimundo Lulio, insertas
en Ia rica miscelanea de trabajos eruditos
con cuya dedicatoria me honraron varios
amigos en el afio de 1899. oy el Sr. Asin
acomete nueva vy mas dificil empresa, no
refiriéndose ya solo 4 la filesofia ardbigo-
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hispana, sino 4 la mds anligna que en
Oriente, v cspecialmente en Persia flo-
recid, y sin la cual serian ininteligibles
los origenes y desarrolio de la nuestra.
A tal intento rcsponden los presentes
Estudios filosdfico-teoldgicos sobre Alga-
zel y su influencia en la Esparia musul-
mana y crisliana, vy en la filosofia esco-
lastica en general. Procuraré exponer en
breves rasgos la novedad de este ensayo,
el plan dc los trabajos del Sr. Asin, v las
congecuencias que de ellos se deducen,
para que aun el imds distraido repare en
la transcendencia y originalidad de esta
obra, y entre en deseos de cumocer su
riquisimo contenido.

Saben todos los ulicionades 4 la historia
de la filosoffa que son muy pocos los librosz
dignos de tenerse en cuenta para el cs-
tudio del pensamiento de los érabes, ya
orientales, va espaneles. Para la mayor
parie de los lectores se reducen al muy
anticuado de Schmolders, Fssai sur les
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écoles philosophiques cher les Arabes
{1842) el cual habla mds de los tedlogos
que de los filosofos propiamente dichos,
pero que: tiene el mérito de haber pu-
hlicado por primera vez sl texto de uno
de log tratades mas curiosos de Algazel,
si bien engandndose sohre el verdadero
eavdcter de las doctrinas de este pensa-
dor; & las muy erudifas pero demasiado
sucintas Alélanges de philosophie juive
et arabe de S. Munk {1859), que prestd
un servicio todavin mayor 4 la ciencia
con su traduccidon ¥ comentario de la
Guie de Maimdnides; y & la célebre tesis
doctoral svbre Averroes y el ucerroismo,
de Ernesto Renan, yue por los singulares
méritos de su estilo popularizd més que
ningin otro las noticias relativas al peri-
patetismo musulmén, no sin mezcla de
erroves graves sobre la escoldstica cris-
figna, inherentes al propio pensar del
expositor, y de otros mds leves nacidos
del estado de Iz erudicion en la fecha ya
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lejana en que fue escrita aquella memo-
ria (18D

A dificultar el progreso en esta rama
de la historia de la caltura ha contribui-
do, entre otras causas, la escasez de tex-
tos impresos en que el pensamiento de
los darabes pudiera ser cstudiado. Salva el
Filésofo autodidacie que era muy co-
nocido desde el siglo xvy, v algunos
oplseu‘cs de Averroes gue en 13854 pu-
blicd Miller, sin traduccién por cierto,
habia que busear las principales obras de
Avicena, Algazel ¥ Averroes en birbaras
inierpretacionss latinas, muy dificiles de
enconirar ya, hechas sobre eiras hebreas,
que cn su mwayor pimero ¢stin inéditas,
Todo género de dificultades se conjuraba,

1 Deba aftadivse Ia Jlitnive des Philotaphes of sics
Thevlogions Musalinane d¢ (Guslave Dugal (18i8) obra
interesatida par gecines Lopsoplos, pere QUi Bo cnm-
ple todo 1o que promete irabsjo mas Men do orionta-
iista que de fitosefo, y on que so ptierds @ las ante-
dotas mds quo b 108 sislemas, Muy superior ns o
bello libre del Teran Corra do Vany sqtwt deicena,
recientomente publicado (AB00).
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por consigniente, contra el animoso in-
vestigador que se atreviera 4 emboscarse
en este laberinto, Lo que son esas tra-
ducciones lalinas (calco grosero y ser-
vil de las palabras, no del sentido) sélo
podemos decirlo los que por necesidad
Liemos tenido que mancjarlas 6 consul-
tarlas alguna vez. Parece increible que
Averroes, interpretado en esa forma, haya
podido ser el pasto intelectual predilecto
de los librepensadores de la Edad Media,
manlaniendo su deminio en la escucla de
Padua hasta fines del siglo xvit. jNo se
conguistaba entonces sino #& precio de
muy duroe aprendizaje ¢l diploma de hete-
rodoxol

Ha corrido muy valida hasta nuestros
dias la leyenda, no infundada en parte,
de que el mayor ntiimero de obras filo-
s0licas compuestas por los drabes, ha-
bian perecido en las hogueras encendidas
por ¢l fanalismo mahometano, debiéndose
la conservacién de unas pocas 4 los ju-
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dios, que 4 su vez las trasmitieron 4 los
cristianos. Ilabia en esto un fondo de
verdad por lo que toea 4 las lacubracio-
nes de los que por antonomasia se llama-
ban fildsofos entre los 4rabes, es decir,
de los peripatéticos como Avempace y
Averroes, gente de impiedad notoria, y
cuyo pensamiento procuraron exterminar
los buenos muslimes. Pero habia otra
casia de fildsofos A4 quienes salvéd de la
proscripeion su ortedoxia, por 1o ménos
externa y formal y 4 veces muy ardisnte,
el exaltado misticismo de unos, log es-
fuerzos racionales que otros hicieron para
conciliar la filozofia con el dogma, No ho-
bo, per tanto. anatema ni destruccidn,
sino profundo respeto, lectura continua y
difusién en muchas copias, de las obras
de los escolistiens musulmanes conoci-
dos con el nombre de Mofacdlimes, ¥
sahre todo de los pensadores contempla-
tivos que se designan con el nombre de
Sufies.
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Lasg producciones, muy voluminosas 4
veces, de eslas escuelas v de vtras que al
calor de ellas nacieron, s¢ publican hoy
mismo en el Cairo, en Bulag, en Constan-
tinopla, y comienzan 4 llamar la atencién
de los orientalistas curopeos. Y debemos
felicitarnos de que asi sea, pues, 4 juz-
gar por lo que hasta ahora se va descu-
briendo, 1o més original, lo més peregrine
¥ (uiza lo mds profundo del pensamiento
drabe no estd en los intérpretes de la
enciclopedia aristolélica taraceada con el
neo-platonisme, sino en los pensadores
misticos y escépticos, enire ios cuales
ocupa el primer lugar Algazel, en quien
por raro caso se juntaron ambas tenden-
cias. Y tan paiente v tan hondo es el in-
flujo que esla filosofia oriental, esta es-
peculacion misteriosa y secreta, ejercib
en ¢l pensamicnto de los mismos peripa-
téticos, que el libre mas completo v mas
célebre que su escuela nos ha legadg,
la novela filoséfica de Abentofiil, estd
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saturada de sufismo; v probablemente
sucederia lo propio con el Régimen del
solitario de Avempace, & juggar por el
extracto que de &l nos ha quedado.

El Sr. Asin familiavizado con las dlti-
mas publicaciones de tex{os drabes hechas
en Oriente, y dotade de condiciones ver-
daderamente privilegiadas lo mismo para
los estudios semiticos que para el caltivo
de la historia de la lilesofia, presenté atlos
pasados 4 la Facultad de Letras de Madrid
una tesis de docterado sobre Algazel y
sus ideas teoldgicas y inislicas. De tal
modo me agradé aguel producto de eru-
dicidon sdlida v firme pensamiento, que
desde entonces inportoné 4 su autor
para que dando mis extensidn & su tema,
convirtiese la disertacidn en libro, incor-
porando en él ¢l estudio completo de las
obras dc Algazel, v tralando, ademds, el
capitalisimo punto de su influencia en
la filgsofia de los drabes espafioles que
veneraron como maesiro 4 este doctor
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persa, y en la filosofia cristiana de la
Edad Media, 4 la cual por medio de
Espaiia también, y 4 veces por bien raro
caminy, {ué 4 parar la mejor parle de su
pensamiento. Condescendid el Sr. Asin
con mis instancias, y el fruto desu tarea
fué tan copinso, que la lesis primitiva se
ha convertide nada mencs que en cuatro
volimenes, de los enales éste es el pri-
mero, debiendo seguirle los otres con
muy peguerios intervalos.

En una introduccion tan sobria como
precisa, ha resumido el Sr. Asin los pre-
cedentes de la filosofia musulmana antes
de Algazel, haciendo notar el fendmens de
la indiferencia religiosa del pueblo drabe
antes del Islam, y buscando un medio en-
tre las opuestas exageraciones de Renan
¥y Dozy, entre la hipdtesis que alirma el
teismo radical de los pueblos semitas, y
la que tiends 4 presentarlos (4 los &rabes
por lo menos) como indiferentes y des-
creidos. El desarrollc de las sectas teo-
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16gicas dentro del islamismo; la aparicién
de la filosofia griega. con suvs tesis sobhre
Ia e¢ternidad del mundo, Ia negacién de
la vida futura y de la Providencia divina
respecto de los individuos; la gran tenta-
tiva escoléstica de los motacdlimes que
aspirando 4 la concordia del dogma con
la filosofia, invocaron el apoyo del ato-
mismo de Leucipo v Demdcrito, contra la
concepeion peripatética del mundo; ¥
linalmente ¢l misticismo, el sufismo, de
origen persn al parccer, ¥ més remota-
mente indio, pero que arraigd muy pronto
entre los muslimes v recibid de ellos co-
lor v cardcter parlicular, levantindose
sobre las ruinas y contradicciones de los
sistemas anteriores v llegando 4 los Himi-
tes del nihilismo extatico, no sélo en la
especulacién sinc en la prdctica; el des-
arroilo de la vida ascética contrastando
con ¢} racionalismo de los librepensado-
res y enciclopedistas de Basora que se
constituyeron en secta secreta con el

e
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titulo de Hermanos de la Pureza, v la
licencia desenfrenada de algunos poetas
como Abulola el Mari, muestran en ani-
mado conjunto Ja anarquia intelectual, la
efervescencia de ideas, el desorden moral
y religioso que, favorecido por la toleran-
cia de los califas Abasidas, reinaba en
Oriente y especialnrente en Persia cuando
comenzd 4 escribir Algazel, es decir, en
la segunda mitad del siglo x1.

La biografia de esle gran poligrafo, he-
cha casi dai todo sobre fuenter arabes
no aceesibles hasta ahora en pinguna
lengua vulgar, nos inicia en los secretos
de su educacidn filoséfica, y resuelive en
cierto modo las coniradicciones de sn
pensamiento, El esceplicismo de su jo-
ventud, que mis bien fué un estado de
duda metddica semejante al de Descartes,
le llevd al estudio critico de los sistemas
que entre los frabes tenian secuaces, y
muy especialmente del peripatetismo que
expuso con notable claridad, valiéndose

|
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de los textos de Allarabi y Avicena, y
procediendo cou tan buena fe que esta
parte de su trabajo llegé 4 ser traducida
por los esceldsticos cristianos comno un
manual digno del més lerviente diseipulo
del FEstagirita. Pero 4 la exposicidn, al
Macdsid, siguid la impugnzcidn, el Tehd-
fot 6 destrucecidn de Ios fildsofos, chra de
tanta trascendencia que todavirn un siglo
después se ¢reyé Averroes en la precisién
de refutarla, viendo en ella el més fuerte
y mejor combinado atagque que contra In
impiedad filosdlieca hubiesen dirigido los
ortedoxos.

Pero Algazel, espiritu sincere y pro-
fundamente religioso, no se contentd con
ser un apologista. Su misma tendencia
escéptica en cuanto ul valor de ta ciencia
humana, lenia que inclinarle 4 la sabidu-
ria practica del ascetismo, al menosprecio
de la especulacidn, al proletismo, al sufis-
mo, & la iluminacién por el éxtasis. En-
tonces surgio el Oltisho y definitive Alga-
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zel: ¢l gran misticn musulmédn, aator de!
tratade de la Viviflcacion de las ciencias
religiosas, que hoy mismo sigue guiando
y confurtando & innumerables almas; &l
unico pensador de su raza gue ha legado
4 ejercer cnire log suyos una accién mo-
ral, una especie de renovacidn del sen-
tido de¢ lo divino, 4 despecho de los
faguies, de los tradicionistas vy aun de
los sufies mismos, & despecho de¢ todos
los corruptoves y de todos los hipderitas:
hombre en suma que merecia haber sido
cristiano, v de cuyas ideas se aprovechd
la ciencia catdlica del mous que en este
libro se verd patente.

Tienen las ohras de Algazel, ademéfs
del valor de su pensamiento individual,
la ventaja de ser como un resumen de
toda [a especulacién teoldgica y metalisica
de los &rabes anies de él. Algazel lo ha-
bia leido todo, y se aproveché mucho de
los mismos fildsofos 4 quienes impugna.
Gran parte de la doctrina peripatética, en
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todo lo que no se opone al dogma, pasé
4 sug escrilos del dltimo tiempo, sin que
por eso haya de suponerse en su dnimo la
doblez de que le acusé Averroes. Mas es-
trechas todavia parecen sus relaciones
con los partidarios del Calam, pues aun-
que no acepta de lleno su atonismo, con-
viene con ¢lles en el fin apologético, v
hasta les sigue en cuanto 4 Ja negacion del
principio de causalidad, sustituido por los
motacdlimes con una especie de ocasio-
nalismo. Pero Algazel, con ser hombre de
mucha agudeza dialéetica, sintié pronto
el vacio de una doctrina exclusivamente
polémica y atenta 4 la lucha del momento
més que 4 la pura y sincera indagaci6n
de la verdad. Aquel dilettantismo semi-
racionalista, semi-pladoso, aguella esgri-
ma de argumentos mas eficaz para cngen-
drar dudas que para resolverlas y para
turbar las creencias que para alirmarlas,
acabaron por repugnarle profundamente
y hacerle abominar del Celam: después
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de haber penetrado en lo més recondito
v abstruso de sus ensefianzas. El no era
escoldstico mds que por accidente: en el
fonde era un moralista 6 mds bien nn as-
ceta; preferia ln disciplina de la vida 4 la
disciplina de Ia ciencia; la Mgica mismnz,
en que sobresalid ianto, ers, & sus ojos,
mis que el instrumento del raciociumio,
una especie de medicinn contra las inch-
naciones viciosas.

Siendo la moral de Algazel esencial-
mente teoldgich, presupone el conoci-
miento de su teodicea, y 4 este orden se
ajuata el Sr. Asin en su detallada exposi-
cién del lhia, libro capital de Algazel,
~ cuyos principales pasajes traduce cn clara
lengua castellana, Se observa en estos
fragmentos, ademés de la profundidad de
la doctrina, un singular encanto literario,
nacido 4 veces del empleo de Ia alegorta,
que es una de las formas predilectas del
estilo de Algazel, escritor de opulenta
fantasia, rico simbolismo y facundia ex-
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{raordinaria, 4 quien hay que confar en-
tre los poetas de ia Metalisica.

Pero no es sdlo la ética general de
Algazel, sus profundos y casi cristianos
concepios sobre la idea de Dios como
fundamento del orden moral y sobre la
libertad humana, sus esfuerzes para re-
solver Ja antinomia entre el libre alhedrie
y la presciencia divina, su religtosa y pro-
funda humildad ante el gran misterio de
la predestinacidn, su optimismo tan ané-
logo al de Leibnitz hasta en log tériminos,
lo que explana y comenta con lucidez su-
mg el Sr, Asin, siguiendo paszo 4 pasola
sutil dialéctica del original, y conser-
vando (lo cual todavia es mds dilicil) el
especial color de su ligurativo estilo; sino
que trata muy extensamente de las apli-
caciones de esta moral, de la ética pric-
tica de Algazel, de sn plan de vida as-
cética extraordinariamente minucioso y
reglamentado, desde la via ordinaria y
externa hasta la purgativa, primer g ado

.
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de fa inferna, ¥ desde éstla hasla la wni-
{ive, en que logra su perfeccidn y com-
plemento la ciencia de la voluntad y del
amor, trocandose de ascética en mistica
v Hegando 4 la comunicacién direcia con
lo divino, & la visién intuitiva, al éxtasis.
fntti! parece advertiv la completa identi-
dad de esl¢ procedimiento con el gyue se
sxplica v recomienda en los mejores li-
bros de devacidn vsados en las congrega-
ciones cristianas,

Completan este primer volamen varias
interesantisimos apéndices de lextos dra-
bes traidos ahora por primera vez 4 len-
gua vulgar: los dos libros esotérivos de
Algazel, titulados el Almadnin grande
y o peguelis, (que se conoce también
con el nombre de Soluciones d Los pro-
blemas de la vida fuiura) traducidos en
parle y cn parle exlractados conforme 4
la edicién del Cairo: varios capitulos se-
lectoa del Teldfot que comprenden los
puntos capitales de la polémice de Alga-
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zel contra los iildsofos (Cuestidn de los
atributos divinos. —Cuestién de la causa-
lidad y de los milagros.—Cnestién de la
espiritualidad del alma); v finrlmenle la
versidn completa del prélogo de la obra
mistica de Algazel, Camine seguva de los
devetos, salida recientemente de las pren-
sas egipeias.

Mucho es esto: inaudita parece scme-
jante labor, ¥ sin embargo todavia no
estomos mds que en el pértico de la atre-
vida construccion que levanta el Sr, Asin
& Ja filosoffn drabe y 4 su filésofe predi-
lecto. A este volumnen han de seguir otros
ires, (ue en parie conozue, ¥ cuyo plan
me atrevo 4 adelantar, aun i riesgo de no
interprelar acaso con entera fidelidad el
pensamiento ¥ los propdsilos de su autor.

Completard el tormo segundo fa exposi-
cién de ln Misticn de Algazel cn sus teo-
remas mas clevados: ¢l amor de Digs: el
éxlasis, su esencia, especies y origen:
posibilidad de la intuicién en el éxtasia:
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distincidn entre la ciencia infusa y la ad-
quirida. Se determinard el verdadsre ca-
rhcter del escepticismo mistico de Alga-
zel, que o carece de analogias con el de
Pescal y otros pensadores cristianos. Y
sobre todo se esforzard el Sr. Asin en in-
dagar y poner en su punto los verdaderos
y complicados origenes de la mistica de
Algazel y de los sufies: sus fuentes neo-
platonicas, indias y hebreas. De este exé-
men ha de resultar, segin creo, que el
mas inmediato eslabdén de la cadena fué la
mistica cristiana de los ascetas y monjes
de Egipto y Persia. T'erminard estc volu-
men con un apéndice consagrado 4 expo-
ner la bibliografia de Algazel y aquilatar
su influencia en Oriente como escritor po-
ligrafo: jurista, fiiésofo, tedlogo, moralista
y mistico, pues ¢n todos estos campos se
ejercito la actividad de su pensamiento.

Especial interés para nuestra cultura
ofrecerd la segunda mitad de la obra,
donde sucesivamente se ha de estudiar
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en tomos separados la accidn de las ideas
de Algazel en la Espana Musulmana y en
la Espaia Cristiana. Aunque algunos de
sus libros fuesen destrudos v quemados
por el odio de los faquies, 4 quienes tanto
habia maltraiado en maochos pasajes dela
Vivificacion de las elencias, su espiritu
religioso le dié gran nombradia emire los
creyentes, &l paso que su cultura enciclo-
pédica le hizo grato & los mismos fil-
sofos, 4 quienes impugnaha, pero cuya
lengua hablaba en parte y de cuyas doc-
trinas habia conservado mucho, Esta in-
fluencia se gjercid de tres modos: 1.° sus-
citando la contradiceidn y la polémiéa,
del modo que lo vemos en el Tvhidfot de
Averroes, (Deslruccion de le deséruceidn
de los filésofos) formidable miquina de
guerra contra ¢l de Algazel, en que el filé-
sofo de Cérdoba se propuso hacer la spo-
logia del pensamiento libre y de la inter-
pretacién racionalista de! dogma; sentido
que antes de Averroes tuvo un pensador
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més original que él, el zaragozano Aver-
pace, autor de la Jopistela cxpeditionis
y del Régimen del solitarvio; 2.° inocu-
lande en la filosofia de algunos de sus pro-
pios adversarios una dosis considerable
de misticisio y de sufismo que, combina-
dos con el sincretismo alejandrino, dan,
por gjemplo, tan exirafio cardoter 4 la
misteriosa y secreta filosofia qne cente-
llea en la novela de Abentofdil, el eual
tanto tiene de iluminado como de fildsofo
especulative, y considera el éxlasis como
términe de Ja intuicidn trascendental;
3.% tormando una escuela nuinerosa y en-
tusiasta que comienza en vida misma de
Algazol, enire cuyos -oyentes é inmedia-
tos discipulos se contaron muchos espafio-
las, de Guadix, de Toleda, de Aimeria, de
Sevilla. La tradicidn recogida por ellos
piadosamente de labios del maestro v
consignada en los libros que trajeron &
Espaiia, florecid especialmente en las al-
jamas de Mureia, Jativa y Valencia, é ins-
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pird medio siglo después de la muerte de
Algazel al profundo mistice Mohidin Aben-
arabi, cuyas conexiones {iloséficas con el
pensamiento y hasta con la forma de los
tratados de R. Lulio han poesto fuera de
toda duda los Sres. Asin vy Ribera. Esta
influencia de Algazcl entre los musulma-
nes ortodoxos dura nada menos que hasta
el siglo xvi, La Tafsira del célebre es-
critor morisca cenocide con el nombre
del Mancebo de Arévale, tiene por base
la vhra clasica del filgsofo persa, 1a Viwi-
fieacion de las eiencias religiosas.

Algazel, como todos los pensadoves mn-
sulmanaes, influyd mucho en la filosofia de
los judios espafioles, que realmente es una
derivacién v secuela de la de [os drabes,
dungue con notable originalidad en su
desarrollo. El mismo Maimdnides, peripa-
tético v averroisla, ilmpugnador acérrimo
ge los motacdlimes, filosofo racicnalista y
nada propenso al misticismo, debe algo,
quizd mucho, 4 Algazel, & pesar de In ra-
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dienl oposicidn de tendencia cntre el Te-
hdafot y ¢l Guia de los que dudan. Al
cabo, Maimdnides era apalogista religioso
4 su maneéra, y pudo aprovechar argumen-
tos del més célebre de los apologistas éra-
bes, eumo 4 su vez los trasmilid 4 1a es-
colastica cristiana.

En ésta el inflzjo de Algazel comicnza
desde el xiglo x11, pero hay que distinguir
en é| tres perviodos, que corresponden,
por caso singular, con las stapas del pen-
samiento filogdfico de Algazel. Lo primero
que de &} se conocis en Kuropa no fué la
parte religiosa ni la parte mistica de su
doctrina, sino sus exposiciones y manug-
les de Logien, Fisica v Metafisica, libros
enteramente peripatéticos, en que Alga-
zel no da su opinidn propia 6 4 lo menos
su opinidn definitiva, sino la de los fiid-
s0fos, msi llamados por anlonomasia,
quienes luego habia de impugnar tan re-
ciamente. El verdadero Algazél, el mar-
tillo de l1a impicdad y campedn del dogma
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muslimico, fué ignorado ¢ desatendido
por los traductores de Toledo, que sélo
parecen haber visto en él un aristotélico
més. Su iniiveticia melafisica fué por de
pronto muche menos grande que la de
Avicebrdn y Averroes. Su propio iraduc-
tor, ¢l arcediano de Segovia Domingo
(ionzalaz {asocipdo para sus empresas
literarias con Juan dc¢ Sevilla) sigue
en sus especulaciones filosdficas las hue-
llas del autor de la Fuenfe de la Vida,
con preferencia & cuzlquier olro aator
arabe ni hebreo. Cuando los escoldsticos,
desde Alejandro de Hales, hasta Sanio
Tomds, citan & Algazel, eniiéndase que
estas citas se relieren 4 sus compendios
de la filosofia del Estagirita que corrieron
con tanto aprecio como la misma enci-
clopedia de Avicena.

Pero hubo en el siglo xit un dominico
catalén, versado quizd como no lo ha sido
ningilin otro cristianc en la erudicidn ra-
binica y talmidica, y conocedor profundo,
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ademds, de la lengua drabe, cuyo primer
vocabulario se le atribuve. Fr. Ramén
Marti ( fleimundus Marvtini; levé las
obras teoldgicas de Algazel. comprendié
el gran partido que de ellas pulia sacarse
aplicandolas & la teologia cristiana, con
la cual ne podian menos de coincidiv en
gran parte de sus tésis; v cuando levantd
agusl insigne manumento de coniroversia
que s¢ llama el Dwgio fidel, caled tnda fa
primera parte, que ¢s de indole estricla-
mente filoséfica y va dirigida contra la
impiedad de los averroistas, en el Tehd-
fot de Algazel, 4 quien muchas veces cita
y olras traduce sin noinbrarle, reprodu-
ciendo sus argumentos en delensz de la
creacién ex nifiilo, de la ciencin de Dios
respecto de las cosas individuales, y del
dogma de la resurreceidn de los muertos.

Y no pararon agul Ias cosas.

La obra dc Hamén Marli estaba llamada
4 altos destinos. Par de pronto, buena
parte de su contenido pasé 4 la Summa
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contra gentes de Santo Tomés, libro me-
morable, compuesto, como e¢s sabido, &
instancias de ['r. Raymundo de Peifiafort,
siendo General de la Orden de Santo Do-
mingo, y destinado principalmente 4 la
reflutacion y conversion de moros y judios
que abundaban en Espaia més que en
ninguna parte. Quien coteje esta Summa
del Angélico Doctor con la primera parte
del Pugio fdei de su compafiero de hé-
bito, percibird con asombro tales analo-
gian que en ocasionoy creoré estar leyendo
un mismo libro, No estd bien que los to-
mistas lo olviden & disimulen: puede y
debe decirse, por honra de Espaiia y de
la gloriosa Orden de Predicadores, & la
mial pertenecia Ramdn Marti lo mismo
que Santo Tomds,

A la sombra de tan augusto patrocinio
snfraron los argumentos de Algazel en
las escuelas sin que nadie se acordara ya
de su procedencia, Quizé hubo ofros ca-
minog que ignoramos, Lo cierto es que la
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argumentacion de Duns Scoto contra Jas
pruebas peripaiéticas de la espiritualidad
éinmorlalidad del alina es punto parpunto
la misma de Algazol, cuyas {deas parecen
haber encontrado especial aprecio denico
de la escueln francisecana.

No pertenecg en rigor 4 ella Ramén
Luli, cuya personal y libre manera de {ilo-
solar tanto contrasta con los hfbitos es
colasticos de su tiempo. Pero cabalmente
Lulio es quien més debe 4 la influencia
oriental, s una especie de sufi cristiano,
a gquien el largo tralo y convivencia con
los musulmanes hizo penetrar en un
mundo de especulacicnes misticas y suti-
les, inaccesibles hnsta entonces para l[os
cristianos. Aun como manual de légica
preferia el de Algazel, y le tradujo, pero
lo gque tomd principalmente del (ildsofo
persa v todavia mAs de sus discipulos es-
pafoles, sobre todo del murciano Moki-
din, fueron algunos de los conceplos mds
tragcendentales de su metafisica, algunas
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de las elusioncs mas ardientes de su poe-
sia, gran parte de su teenicisine y de los
medics figuratives y esquemdlicos (cir-
culos concéntricos, excéntricos, cuadra-
dog ate.) con gue procuraba que su doc-
irina entrase por los ojos.

Esta (ué la terceya aparicidn de Algazel
en la cigncia cristiana. Primero habia in-
lluido eomo Idgico, después coino tedlago,
& ia posire comp mistico. 2 Termind esia
influcncia con la Edad Medla? Crecmas
quo nd, porque ¢l nensamicoto {ilosifico
rara vez inuere. Lo que hace es trasfor-
marsc y penetrar por recandites caminos
¢n donde menos s¢ piensa. LBl Ronaci-
miento hizo eaer en olvidn toda la ciencia
de los Arvabes, ot pesar de la larga v des-
csperada resislencia de los Averroistas,
El sot de Platdn y de Arisléleles ahuyentd
las nicblas de sus inficles comentadores.
gue por su misma infidelidad habian
ereado una filosofia e parte npueva. li-la
filosofia se¢ prolongaba en la escoldslica
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cristiana, que en rigor no ha muerto nun-
ca y que en el siglo xvi tuvo una renova-
cién espléndida por virtud de los grandes
doctures espaiioles gue la depuraron de
muchas escorias y Ia adaptaron 4 las ne-
cesidades de los tiempos nuevos. Nadie
se acordaba va de Algszel, pero queda-
ban rasiros de su docirina en Alherto
Magno, en Sanlo Tomis, en Escoto, Alli
los encopiraren, sin duda, Campanella
y Leibnilz, que en algunos puntos con-
cuerdan maravillgsamenie con él, aun-
que de fijo no le conocieron. Y mayor
es la concordoncia con algunos Pensa-
mienfos de Pascal, por la sencilla razén
de que Pascal explold 4 manos llenas el
Pugio fidei de nuestro Ramdn Marti, se-
gin se ha demostrrdo en estos Gltimos
afios. '

Para nadie debe ser molivo de escin-
dalo la singular historia de un mistico
musulmén que viene 4 través de los si-
glos suministrando armas 4 loz mds sabios
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defensores del dogma cristiano. Por el
conirario, debemos admirar é Dnitar la to-
lerancia insigne, el amplio crilerio ecléc-
lico con que los maestros de la Escolés-
fica en el siglo x11 iocorporaron en el
vasto organismo de su ciencia todo lo que
habia de 1itil y de eternamente verdadero
en la especulacidén liloséfica anterior, tal
como ellos la conocieron.

Esta es la conclusidn que s¢ deduce de
la obra del Se. Asin, ni podia esperarse
otra del sano espirilu cientilico v de la
fervientc pielad de tun digno sacerdo-
fe. El ha tenido la gloria de penetrar
en una regién cpsi inexplorada, puesto
gue del movimiento {ilostlico de los dva-
bes apenas conociuinos hasia ahora mis
que las obras de los peripatéticos [A)-
{farabi, Alqueadi, Avicena, Avempace,
Averroes...) que nada suelen tener do se-
milico mds que la lengua &1 que ascriben,
siendo por lo demés un eco tardio de lag
dltimas vibraciones de la ciencia helénica.
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Pero ¢l gran movimiento de lus escuelas
misticas y ascéticas, ¢l panteisino popular,
la filoselia de los sulies, las seclas hete-
rodexas, todo lo que el Islam engendrd de
s propia sustancia, concordandelo bien 6
mal con sus dogmas religiosos y con Jas
reliquias del saber de los puchlos venci-
dos, necesitaba intérprete v juez, y koy
por primera vez le encuentra. Alegrémo-
nos de que en Espaiia haya nacido y en
Esparia se haya fermado, sin guia ni pre-
decesor alguno en estos dificilisimos es-
tudios, que van A sncar de tinieblas uno
de los eapitulos mas interesantes de la
historia del pensamiento humano. Todo
debe alentarle 4 perseverar, puesio gue
liene dominada la mayor parte de la
ardua cuesty, sin haber sentido vacilacidn
ni desfallecimiento, Su labor tan honrosa
para é1 puede servir de saludable ejemplo
para otres. Léanse atentamente esias pa-
labras suyas que hago mias sin restric-
cién ninguna, vy que pueden marcar un
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nuevo rumbo 4 muchos espiritus  pusild-
nimes y asustadizos.

«Para cumplir con el espiritu v la letra
de la enciclica Zterni Patris, en que
Su Santidad abogaba, afios hace, por la
restauracion de la Escoldstica, es preciso
segair las huellas de los més insignes doc-
1ores escoldsticos. Asi como Alberto Mag-
no, Raimundo Martin, Lulio y otros mu-
chos no s avergonzaban de tomar de la
filosoffa ardbiga todo lu que en ella en-
coniraban de utilizable para adaplarlo 4
la dogmilica cristiang, no de otro modo
debemos en nuesiros dias aprovechar to-
do legitimo progreso que aparczea en la
lileratura fllosdlica contemporines, segu-
ros de que asi haremos avanzar 4 la filo-
soffa eristiana més y mejor, que perma-
neciendo petrificados en los textos que ya
pasaron, atentos exclusivameate a repe-
tirlps y comentarlos.»

M. MexéxDEZ PELAYO.






INTRODUCCION

CAPITULO T
‘La indiferencia religiosa en ¢ puchle darabe

Estado de Ja cueslion.—Los arahes anteiskimicos:
su esceplicismo raligioao.—Causas de la aceplacion
del [glam por tos drabes.—Conducta indiferents do Jos
primeros cabifas.

El pueblo 4rabe cn los tiempos anteisld—
yuicos era un ppacronismo vivienie, Rodeado
-de pueblos ereyentes y religiosos, come ju-
-dios, cristianos y zoroastras, permanecia frio,
indifersnte, sin creencies fijag ni srraigadae.
. Bu vide némada, sus airasadas institaciones,
Aucazen—1 1
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sn civilizacién rudimentaria y casi nula, su-
mianlo en una especie de letal sopor para
todo Jo que significara progreso religioso.

Y no es que las tradiciones de su raze sean
razén suficiente de tal estacionnmiento en la
creencin: cebalmente equélles son de tal in—-
dole, que hacen suponer & priori un resuliade
bien distinto. Vastego el arsbe de la raza
semilica, de esa reza en la que Dics puse su
predileccién mds distinguide, separindola de
la comiin mass idolatrica & fin de que guar-
dese con religioso carifio las senes ideas de
la divinidad: unide por los estrechos vincu—
los de la sangre y ¢l comin linaje el pueblo
hebreo, depositario en las antiguas edades de
la divipa revelacidn; imposible parece que
las inuegables inflzenciss de raza, herencia
y medio dejasen de manifestarse en sug ideas.
religioses.

Desde que Kenén lanzé 1a lesis que esla-
blece el monoleismo como linea divisoria ¥
carfcter especifico de la raze semita en frente
de la indo-germénica, ha venido siendo ides
goneralmenle admitida Ja de que el pueble
frabo, vastago del mismo tronca, participé

R
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de esa reisma savia teista en todas lus fases
de suaccidentade vida. Pronto, sin embargo,
se ha lecho sentir la reaccién merced & tra-
bsjos de distingnidos orinntalistas que, aten~
tos &l examen escrupuloso de los hechos méa
que & prejuicios de sistema 6 4 enamoremien-
tos de eso que can pompose titulo se da co—
mo lilosofia de la historia, hen hecho parder
terreno 4 la tesis de Rendn, no sin caer em-
pere en la sberracién opuests: para negar la
religiosidad semita, en lo que &l gueble rabe
altfie, recargaron de nepras tintas el indife—
rentismo que ge advierte en las diversas épo-
cas de su historia.

Exagoraolén en uno y olro sentido. El
Justo media, en que la verdad estriba, consis-
te en reconocer lo que de innegable tiene la
tesie susodiche, y en evilar las extralimita~
ciones de sus anlagonistas. La raza semita fué
religioss, monoteiste, crayente: ahi esta para
probarlo el libro de Job que, i como cand-
nico atesora la divina inspiracién y esths por
ende fuera de la presente coniroversin, camo
idumeo que fad el insirnmento activo de que
Dios g6 sirvi6 9l revelarlo 4 las hombres, dice
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mucho en pro de la religiosidad del pueblo
¢n cuyo seno vié la loz el autor de tan ins-
pirsde poems. El libro de Job, por su eutar,
por su lengua, por su eslile, por los persone-
les entre Tos que 1a sccién se desarrolla, es
drabe 6 idumeo; y sus idess acerca de Dios,
de su providencis, de Ja religién y la moral
son de lo] pureza y elevaci6n, que en nada
difieren de las cristianas.

Ismael, lanzado de la casa paierna por la
envidia de Sers, habia llevade 4 la Arebia la
relizidn de Abraham: es innegeble; pera esos
gérmenes de religiesided, latentes en el co-
razén de la raza, fuéronse borrando poco &
poco, al pase que lae tradiciones primifivas
ibanse recluyendo como en su santvaria en
ol pueble hebreo. Privades lag Lribus arabes
de lag sobreunalurales nmonesiaciones de los
profetes de Israel, é influidas por lay super-
sticiones del subefsmo y magismo, fué debi-
litandose au fe hasta coneervar tan sélo una
vaga tradicién de aquel monoleismo primiti-
vo. Por eso, en e! siglo vir de nuesira era,
los monumenios histdricos nos presentan al
pueblo drabe sumido en la més lamsntable
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indiferencia religiosa. A pesar de haber
transcurrido seis siglos desde la aparicidn
del crielionismo, reinsba enire las gentes
mis supersticioses del vulgo un grosero feti-
chismo: las piedras del camino 6 la leche de
las camellss constituian objote de aderncidn,
2l decir de uo coutemporinee de Mahoma.

La Caba, el templa naciopal, lazo de
unién de aquellas fraccionadas wribus, venie
4 ser un inmenso almacén de idolos: cada
una poseis el suyo, llegande & elcanzar la
fabulosa suma de 360, presididos todos ellos
por Hobad, el dies de la tribu de Coraix, de
la que babin de salir el Profete.

No se crea poer eslo que los érabes les
guardasen muche respsto. Su religicsidad
era de purs conveniencis, mescla de patriar-
cales tradiciones y de maleriales anhelos del
momenlo: al dia siguiente de ofrecer sacei-
ficios & un idole, ¢ eu cste mismo aclo reli-
gioso, desatibanse en sgrias inveclivas con-
tra 81, ceso de no olorgarles el ansiado bene-
ficio. Ejemplos de tal impiedad cita Dazy 1,

4 Ewsal sur U histoire de U' isloniirme, Traduceion
francegn de V. Chauvin, phginas §0 y 11,
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ocurridos en las tribus de los Benimelcan y
Beuihanifa, que superan toda hipdiesis: en
su fondo vese palpitar la irdnica burla de lds
mismos dioses 4 quienes se hncian sacrificios,
peregrinaciones y plegeries. ‘

Tan general indiferencia imprimia su se-
ilo pecaliar 4 s literatura. Contrariametite &
Jo que es ordinarie fenémeno en los origenes
de todo pueblo, cuyos primeros frulos poéli-
cod gon el canlo sagrade ¢ el himno patrio-
religiosa, ¢l pueblo drebe, por més que desda
remolaa adades se entregd al cultive de la
poesfa, ni una sola rmuestra nos ha dejado
del géners religioso.

Las moalocus !, obras maestras del genio
nacional, no respiran més que venganze y
guerra, 4 hospitalidad y munificencie: la

4 Los srabes anleislamices ealebraban anugl-
mente, & eatilo do 105 jueges gricgoes, una ferlp qua
dursha 30 disg, en Oced, en donds 108 mas famosos
poetas Jelap suys ratidey 0 peemas, LA racompends
olorgads 8l vencedor consistia on pseribirse su easida
an jetras 4o oro y celgarla de las paredes do ls Ceba.
Ne aqui joa nombreg de moddihada ¥y de moalers, con
que gon conocliles 108 siete poemas drabes que en Ja
Caba exlatian on Ltiempo de Mahoma.
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tienda 6 ol cabullo, la espada y ¢l desierio
son sus temes favoritos, mejor dizho, sus
anicos lewas; por niogun Jade sparece el
asunto religioso. Jazguese por aqui el negli-
gonte alvido en qua debian hallarse de coses
para todos tos pusblios santisimes, y de cues-
tiones para lodo hombre de suma trascenden-
cia. Bl problema de los futnros destinos, Je-
jos de preocupar sus espiritus, ers mirado con
irdiferencis placial, revelada en multitud
de soluciones que tan ficilmente se edmitiun
coma pronleraeste se shendonehan 6 sarcig-
ticamenle se zsherfan: quién creia en otra
vida, quién admitia la resurreccién humana,
quiéa hacicle extensiva & los animales. quién
por fin se burleba de tode, calificindelo de

-necias fabulas propias para ewbaucar & igno-

rantes mujerzuelas.

La historia toda de!l islam evidencia este
peregrino medo de ser. Las burlas y contra-
riedades gin cuenlo que Mshoma luve que
sulric en ol decurso de su vida piiblics, el
escas{simo nimerc de creyentes con que con-
taba, al tiempo de la conversida de Omar (i
quisn, con Abubéquer, debe el islamismo su
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triunfo, més que 4 su virtualidad 6 4 la acep-
tacién del pueblo), los mismos recelos con
que el Profeta fué desarrollande su docirina,
poce & paco, cun miedo, convencide camo
eslaba de su dificil siinncién, todas estas
circunstanciss mostraron cleramente cudn
grande fué }a indiferencia de los drabes hacia
Ja nueva doctrina.

Pronto, sin embarge, molives de pura
conveniencia material, miras bajas, exentas
de toda idea religiosa, impm)sironles princi-
palmente 4 4 shandonar la antigua idolatria
y bacerse musulmsnes, De ordinario se acep-
taba el islam perque se temia una guerra de
exlerminio y se descaba tener parle en el bo-
tin; pero siempre se le abrazaba 4 disgusto,
como 4 regeiindientes: todo el wundo encon-
traba enfadosa ¢l pege del azeque, fastidiosas
lag ceremeniag del culto, humillanie el pros-
ternarse para la oracién: se consideraba el

1 Decimns prinsipaimons para 0o excluir del
nimero de concausas que al islam dieron permanen-
cia y vida la influencia de los gérmenes do religiosi-
dad tradicionales en 13 raza, qne arrida homos insi—
nusdo, ¥ que axplica hastanie ef fanatico prosatitis—
ma de log primeroa muslimes.
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islamismo como una cosa provisional; por el
momento, ers preciso aparecer muslim, pero
cuando Mshoma muriese, su obra desepa—
receria con €l. Y, 4 la verdad, 4 punio estu—
vo de fracesar ol mahometismo, & la muerts
del profeta, con la casi geneval apostasia de
lag tribus drabes.

Circunstancias especialisimes, cuya ex-
posicidu serig larga, y que pueden reducirse
& la ustucie y la violencia, hicieron que una
exigus minoriy forzage & abrazer el islem &
todas las tribus de la Arabis, durante los
cuatre primeres colifas, Abubégquer, Omar,
Otmin y Ali. Establecida defipitivamente en
Bu suele nalel equella religién sobro bases
ten poco .estakles como la indifercncia & el
temor servil, comenzd & propegarse rapido-
mente por las regiones vecinas, y entraren
con ello en su seno elementos nuevos, alle-
gudos de alras religiones.

Tero esle nusvo nicleo de adaptos, lejes
de favorecer, perjudicd y mucho 4 la fo islé-
mica; pues au conversién divleba de ser sin-
cera, més de lo que puede pensarse. Unos por
librarse del pago de capitscidn, impuesto por
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los conquistadores al que no querfa aposta-
tar; olros por eximirse, no s6le de eslas car-
gas meleriales, sino de la condicidn humi-
llanle & que se ve{an reducidos bajo la co-
yunda del invesor que los mirabu como seres
de clage inferiora la suya; quién por su am-
bicién de ultos puestos, & que no podia aspi-
rar §1 0o s¢ hecia muslim; quién, en fin, me-
div couvencido de la superioridad, al menos
malerial, del islam sobre todas las religiones,
4 las que se iba imponiendo; la inmersa ma-
yoria de los conversos carecien de la sinceri-
dad y conviceidn en la fe que es ¢l més firme
fundamento de unu religién.

Por otra parte les califas (hmeyas, en vez
de forpentar el fervor, contribuian con su
conducta & entibiarlo en sus sibdites. Ualid
ge hacia reprosenfor por sus concubines en
le oracién piblica y se servia del Alcordn
como blanco pera sus flechas. Indiferentes ¢
infieles casi lodos elles, impedian las con-
versiones en los paises conquistados, pera
no privar su tesore del considerable ingrese
que producia el impuesto de cepitacidén. Un
alte funcionario del Egipto quejébase al ca—
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Tifa Omar 11, dnico principe creyente de esta
dinastia, por el défieit que alli sufeia dicho
impueslo, & causa de les muches conversio—
nes; creis equel funcionario que éstas des-
agradarian & Omar como 4 sus predecesores,
pera el califa contesté: «Dios ha enviado &
su Profeta para llenar el papel de apdstel, no
el de receudador de gabelas».

La convarsidn del pueble persa vine &
afiedir 4 aquel ecetado de indiferencia general
un molive mayor de irreligidn.
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CAPITUCLO 1T

Causax del anmento e la indifereueia
religioan

1.4 Los sectas: Ios cadries o moliziles, los chaba-
ries y los siladies; las jarichies y los xifes.—22 La
conducin de los califas Abssies.—3.2 La negligencia
de los ortodoxos.

La neturel falte de ilusiracién y la caren-
cin de habilos de estudio propias de un pue-
blo némada ¢ inculte, al per que Ia nativa
indiferencia con que los drsbes abrazarcon el
islam, no eran circunstancias 4 propésito
para que entre ellos se desarrollasen diferen-
ciag de fe, que trajeran consigo sectas hete—
rodoxns. Y no es que el Alcordn dejase de
prestarse, como lodo libre (y quizi més que
alros & cousa de lo ahigerrado de su conleni-
do}, & varias y eun contrediciorien interpre-
taciones, Cobulmente el concepto de la divi-
nidad y el nudo teoldgico entre la predes-
tinacién y la libertad son tan oscuros y
amfiboldgicos en él, que al eirihuir & Dios
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cuslidedes hbumanss, da pie pare un grosero
antropomorfismo, y al ensefiar que las accio-
nes del hombre snceden porque as{ estén escri-
tns, coldease 4 un paso del predestinacianismo
fatalista. Sin embarge, ni la més ligera idea
de que tales cosss pudiernn salir del Alcorin
acurridseles 4 tos drabes. ln cambio, 4 penus
1o conrquiste hebia traspassdo las fronterss de
la Persia, cuando ya multitud de estss cues-
ticues surgieron en el seno del islam. Y es
que el pueblo persa, educado por larga tra-
dicidn en religiones diversas, tedlogo por
habito y patural aficién, encontribase como
¢n su medic ambienie, cuonde wae religién
nueva se ofrecfs @ sus estudiosas aptitudes,
déndole ocasidn para ejercitarfas.

Textos dudosos del Alcarin violantados
en su inlerpretacién, deseos de completar las
dectrinas deficientes de Mahoma con lo que
el cristianismo, ¢l mosaismo, la teologia
Lrahminica 6 los sistemas zéndicos enseiin—
ban, disgusto y hasta sbominacién de lag
fastidiosas ceremonias del cullo istdmico, 4
las veces, méviles politicos como sl de recu-
perar la independencia persa, lodas estas
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causas dieron presto por resullado que la
unidad isldmica se fraccionase en un sinni-
mero de sectas, que Chahrastani, historiador
del siglo %n, eleva 4 setenta y tres, y que
hests la fecha se hon multiplicado, por mas
que, segin pseudo-profecia atribuida & Me-
homa por 1a tradicién 1, en solas 70 secias
babia de fraccionarse su iglesis.

En un principie, log campos eran facil—
mente deslindables: redncida la Jucha 4 los
términas meramente lenldgicos en que se plan-
teasen los dos problemas, arriba insinuados,
la divisién no podia extenderse 4 méis de das
¢ tres escuelas, Por esio en el periodo de los

1 Ei numéro precise de T3 Iroe origen de relg-
ciones con la astropomia del parsisme, Vid, Doay,
ohra cilada, paginas 196 77-8. Por lo demas, las seclas
sntre 1oa drabes son lantag come personas, Vid, Sene—
MOLDERS, Essud sir des reoles philvsophiques rhes fes ivu—
ber, pag. 14. Puaden consnltarse comn hisloriadores do
las saclas, entra Jos suropeos, & parls Tos dos cilados,
Musx, Welanges de phitasophie fuive ef arade; Ducat, Ifis—
dnive wles phitosephes et dog thealoyiens mutnlmany; Sacr,
Eaxpnsd de [t religlon drs firwzes, inlroduecion; entre los
sulores drabes, CiranragTasi, (taducido por Haarbriis.
Kor, Avtcii avtor det Maudquif, ANENNAZAM autor del
Quitab AMmilal, vy Macnzi, en ot toma 1l do la edicion
del Cairo de su Guited dljitad.
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Omeyns, & penes se dejan ver en el estadio
de la discusién mis que las sectas de los ca-
dries 4 motéziles !, chebaries ? y sifaties 3,
pasando, como es claro, por alto aquellas
otras sectas, cuyo cardcter predominantemen-
te politico, las repsra de las anteriores; tsl
suzcde con los jarichies y xiies.

Le naturalisima rebelidn de la conciencia
humana, que se sienle libre & pesar de todos
los dogmatismos en contra, 8l falalismo ma-
hometspo, dié por fruio la doclrina del cddar
¢ del libre albodrio del hombre para obrar el
bien y el mal, resumids en la tesis: «los co-
gas Son enlerass, 6 ses, niogune predeiermi-
pscido influye en su existencis,

] De itizafo (separacse), moddsil fel disidente 0
cismaticoy. Dicese que Hasdn, fundedor dela escuela
cadri de Pasore, tuvo por discipulu & Udsil, ¥ quo ésto
atreviose & enseiiar on i cscuela de siuel docirinas
dislintas de las de su macestro, el cual exclumo dld2a-
ir, dn dende traje ¢l nombre ln nueva secta,

2 e chabar (violencia). 1lubo dos clases de
chabaries; rigides, qne nezoban al hombre iode po-
der, ¥ moderudfos, gue se lo concedian sin eieclo. Re-
conaca por fumdador esta sects 4 Abenrasfuiin, de
fines det periodo Dmaye.

3 De sifaton (slributo & cualidad).
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Muy pronto encargése alguien de ampliar
este racionalismo y extenderla & otros dog-
mas alcordpicos, oaciendo légicamente el
motezilismo que negaba [os atributos divie
nos, admitia clerta especie de purgatorio y
negaha toda sutoridad religiosa y politica d
los descendientes de A)i.

{’na exagerocién en sentido contrario
trajo consigo la secta de log chabarfes, empe-
fiados en atribuir al divino quererla eficien-
cia toda de log actos del hombre, ciego ins—
trumentoe de los fines de Nios. Caincidienda
con los moldziles, sus enemigos, en la doe~
trina de los atribuios y en el dogws de la
creacién del Alcordn en contra de la jylesia
ortodoxa 1, separapse de ellos por modo ra-
dical en la espincsa controversia schre el in-
fiujo de 1a Censa primera y de les cuusas
segundss en la produccidn del acte humana.

La disputa ocalorada expone con frecucn-

i Huelga adverltir una vez por (5das, queln
patpbra fyleas, aqui empleads, se toma en su =enlido
olimalegico vy amplio, no an el estriclo vy teologico.
Nigase Jo mizsmo de los voeshlos fe, ereencla, cullo,
oftodoyiz, clers cle, gqua la anplogls del asunio nos
obligarh i mtilizar en mas do nna ceasion,
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tia & caer en el extreme opuesto al discutidoe,
y contra motéziles y chabaries hubo de salir
la escuela silati que, ya alegéricemented,
ye en sentido material y antropomérfico 2,de-
fendfa los atributos de Dios.

Intereses politicos, unidos indisoluble-
mente & tan cardinales divisiones dogméti-
cas, venlan &4 dar 4 la lucha un carfeter més
efcarnizado. pues que ya no se tenfa al he-
reje como un mero enemigo de la fe, sino
coma hostil al trono y al califa.

De aqof que los campos de batalla fuesen
& menudo sangriento ateneo de sus disputas,

Los jarichies 3 que, purlicipando de este
-cardctor mixte, llegaron en religién & un
protestantismo destruetar de teda auloridad
-gclesistica, y en politica 4 una democracia
-que negaba ¢l derecho de los Coraixies al

1 Fué Mendador de ¢sta rama ¢l de l1a escuela
Juridica ortodoxa, Matic Abcnanas.

2 Estogitltimng, & cansa de asdmilur “rdbeha),
como eilog hasian, Bioz al hombre an sns cuatlidades,
fucron llamados merabilics,

3 El orizen de esla secta remonlase 4 las Juchas
entva Ali ¥ Maoavia: cuando despuds de [z batalls do
Hifin, consintié agudl en arreglar la paz medianlo un
arbitraje, 42000 partidarlos suynes separdros: {jara-
rhal, disgustados, de sus banderas.

Arayren—1 2
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califeto, consiguieron por las armas tal as-
cendienle, que, en tiempo de su jefe Nafi
Abenazrog, extendiase su dominio desde el
Atlantico & las fronteras egipeias,

T.a curencia de un ponlifice sumo, cuya

infalibilidad en cuestiones de fe le constitu--

yese en 4rbitro inapelable de toda disputa,
venin & sumentar el mul, puesto que, ex tal
situaeidn, ks libre versatilidad de la intelt-
geucia habie de lanzarsa desenfrenada 4 la.
trapsformacién del dogma y del sisiema,.
mediente alinnaciones caprichossmente va--
riss .y distinles en més ¢ en menos de la.
mentie primera del fundador.

La aspiracién, quizd inconsciente, hacia
este desiderafum de algo fijo é inslierable en

medio de las perpetuss mudanzas de los pri--

meros sectarios, junto con la inmoralidad &

impiedad de los Omeyas, fué quizd lo que

hizo eurgir 4 la secla de los xifes 1, que,

1 Ne xue (Beompalniar, seguir), :cis (Secusz o

parlidario), por antonomasia, fsecusz de Ali. Su im-—.

piedad era W) que, mediante aleghricas interprela=
clopesdel Aleordn, dejaban sincumplirtaldo precenta.
Su fraccionamicenlo es casiinfinlto: Zaldies,l\gohlarles,
Chorudics, Rafelies, Imamies, Golaies, Cmaanies, Is—
maelies eic., dislinguitndose en detalles politieos.
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fraccionade en multilud de ramas en los su-
cesivos siglos, carnclerizése siempre por un
idoldtrico culto & los descendientes de Alf,
clertos ¢ dadosos, vivos U ocultos, en quie—
nes creian encontrar el verdadero y digono
califa, 8l vinico imam infalible.

Persa por su origen y por su doctrina
politice elective, esta secta atribuia al imem
naturaleza diviua y Je rendfa culto de latria.

Huclga decir el mortifero golpe que-al
islam produjo la variedad esta de sectss, ya
an squelles primeros tiempos: el entnsiasme
de los poces que eran fervoresos creyenles
fuése extingniendo; el vulgo, es decir la in-
mensa mayoria de los muslimes, poco acos-
tumbrados & disquisicicnss, aceplaba el s0-
fisma como argumento coucluyente, y hosta
los pocos hombres reflexivos y pensadores,
comenzaben 4 dudar, mareados por el conti-
nuo oleaje de las doctrinas diversas.

Si el poder piblica hubiese perseguido 4
las sectas heterodoxss & presiado su apoyo
decidido 4 la ortodoxia &, 4 lo menos, hu-
hiéralas abandonado & sus propiss [uerzes
sin favarecerlas positivamente, 4 &i la igle-~
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sia ortedoxe hubicse contade con un organis-
mo sistemético de docteinas, racionalmente
fundadas, con que hacer freante & las aberra—
ciones sectarias, la existencia de éstas dentro
del islam hubiera, sin duda algunse, sido
elimera y debilisima. DPor desgracia para Ja
fo muslimica, la conducla de los califas y la
negligencia de los ortodoxos vinieron 4 fo-
menter el descreimiento y [a immpiedad.

La dinastia Qmeya, indiferente por pun-
to reneral, ni wpoyd ni mostrd decidida hes-
tilidad & la ortodoxia.

Los Abasfes que deblan al xiismo persa
gu elevacién al ensangreniade solio de los
Omoeyes, mavifeslaron casi siempre &4 los
creyenles shierla enemiga; los califas eran
herejes, semixiies, ¥ sus cortesanocs, los hom-
bres de estade que les rodeaban, persas de
origen, eran zotoastras 4 ateos, Afxin, el om-
nipotente favorito de Almotacim (833), fné
acusado, al tiempo de su desgracia, de haber
becho apalear & dos faquies, y de comer car-
ne de unimales extrangulados; aficionsdo 4
las tradiciones religiosas de la Persia, po-
seia, al decir de sus acusadores, un libro
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impio, y permanecia tncircunciso dentro del
mehometlismo. El califa Almamidn interpre-
tabe tan libremente los preceplos alcorénicos,
que no se abstuvo jamds de beber vinoen
pablico, ni de sbolir oraciones solemnes que
Omar I hable intreducide. Amante de las
letrag ¥ de la filosofin, favorecié decidida-
mente &4 los motéziles, y su fervor sectario
llegd haslu la intolerancia. Vidse entonces al
rapresentante de Ala y del Profets patroci-
nar o] dogma mnoidzil de la creacidn del Al-
corbn y llegar & imponerlo por la fuerzs,
mediante un edicto que lo decleraba de fe, y
una inquigicidn, euyo jefe, el cad{ de Bagdad,
recurrié 4 toda clase de tormenlos para con-
vencer 4 los ulemas ortedoxos de que el Al-
cordn no habia existide desde toda eternidad.
Los dos ledlogos mas respetables de Bagdad,
Abenhambal, jefe de la escuela ortodoxa
hambali, y Mohémed Abenuuh, condenados
por la inquisicién, marcharon cargados de
cadenas 4 Tarso para ser juzgados por Alma-
miin. Su sucesor Almotacim mandélos azo-
tar cruelments. Malic Abenanas, fundador
de la célebre escucla ortodoxe de su nombre,
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fu¢ condenade & la pena de Bzoles y ampu-
tacién de un brazo por el vali de Medina,
hajo el califate de Almansur, sélo por cnse-
finr que no era obligalorio €l juramento de
fidelidad prestado 4 los Abasies,

Bojari, el gran coleceionador de hadices,
cuyos discipulos, en el fabulosa nimero de
20.000, sgrupdbanse en derredor do sa cdte-
dra, fué también tretado comoe wn vulgar
melhechor,

Duarants el califato de Aludlic, entrega—
do en cuerpo y alme al xiismo moderado y
4 los motdaziles, el teélogo Ahmed Abenna-
sar, cabeza de una copjuracidn polilico-reli-
giosa para derrocar & los impics Abasies, fué
condenade & muerle como infiel y politeista.

Oprimidos bajo el férreo yuge de una
persecucidn tan encarnizada, los ortodoxos
no podian hacer frente 4 las circunstancias
critices por que atravesaban, ni con la fuerza
malerial de quo carecian, ni con la ayuda
del razonamiento fileséfico, en que eran casi
lagos. Su doctrina permanecis piampre re—
ducids 4 los estrechos moldes en que desde
el origen del islam habia vivide: atenianse
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estrictamente 4 la letra dol Alcordn, y todn
su ciencia teelégica eslribaba en saber de
meroerio ¢l libro del Profsln y el inmenso
firrago de hadices que integraban la suna;
esio, en una dpoca en que los motaziles des-
arrollaban su sistema bejo ol influje de la
filosolin griega, ddndole forma orgdnica. Si
hubo un momento en que, convencida la or-
todoxia de la necesidad de organizar sus ver-
dades, tralé de levarlo 4 cabo, el resultade
verdaderamente estéril de aqualla tentativa
fué la fundacién de las cuatro sectas ortodo -
xns Y, cuyo ohjelivo quedaba resiringido 4
materia juridica mds que teolégice, y trala-
da con un enfednse méledo casuislico; pada
de buscar enla rgzén fundamentos para o}
dogme, que lo hiciesen invuloerable & los
ataques de los hesejes.

TixplicHE=maién de esta deficiencia es
el hecho de que la ortodoxia no levanié ca-

k] 5us fandadores son: AbuhonHe (367) persa de
arigen y quo ¥ivia &n ol Trae; Malic (395) ol gron doec-
lar de Mcdina: ol Xafei (820, de la tribu de Coraix; y
Abenbomblel (855, quo ensehaha en Naglad.

Vid, Doy, chra eitada, pagy. 2345, y PruaT, olwa
cilada, pigs 242 ¥ siguicoles,
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beza hasta que con la conversidn del motdzil
Abulbasdn el Axari, comenzé ya § tener base
cieniifice su doclrina, A esta {uerza moral,
més que al material apoyo de los ltimos.
Abesies (rjue, convencidos de su dificil posi-
cién en el trono, tralubsn de mantenerge
ayudados de ln guardia turca y del prestigio-
de los ortodoxcs), debieron pues éstos el
iriunfo durante el califato de Almotaudguil,
que animado de un ardienie celo por la pu-
reza de la doctriva exiermind toda clase de
sactas, y la ortodoxia pude, aunque tarde,
gozarse en su sangrienta revancha.

Libre la iglesiz islémica de sus enemi-
gos, las sectas, neo debia dormirse sobre los.
laureles.

Otro enemigo, més fuerte que todes ellas,
pues gue 4 todss destrufa, vine 4 poner en
jaque, desde ol califato de Almamin, la uni-
dad de la fe.
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CAPITULO 111

Aanans dA¢t aumento de Ip indifcrencia
religiosa. ontiowciom)

$.2 Lo filosofin prlege denlre del islam.—Sistemas
e engendro -3 Los  peripatdticos musuimroes. —
Su dactring emanatlstn.—DPrineipales tesis irreligio-
sts de s sideme metafisica-lealogive: ph la eterpi-
dail del moundo; by o negacian Jde la providencin
divina respeceto de tos individuos; ¢) ln negacién de
premios y eastigns gensibles on g vida fotova,

La descarneda enunciecién de lus cues~
tiones an que las secles drabes se dividian
hace vislumbrar que aquel puebls, tae re-
fraclario nl estudie en sus origenes, hallé-
bose ya vl edvenimiente de log Abusies, mer-
ced 6 Ju influencia del elemenlo persa, algo
ejercitado cn Jes sulilidedes de la dialéctica
¥ en ciertas cuestiones metafisicas, y prepn-
rado por ends & recibir los sistemas filopdfi-
cos de la Grecia.

1! conlacto do los musulmanes con Jos
cristianos ds Sirfa y Caldes, ¢n donde la lite-
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ratura helénica era conocida y eultivada, fué
la causa ocasional de la introduccidn en el
iglam de aquellos sislemas, y Jos nobles es-
fuerzos de los Abasies, especialmente de Al-
meamiin, por fomentar y propagar las tradue-
ciones nl drabe de los libros griegas, deter-
minoron su adopeidn definitiva,
Aristéleles, interpreiado por los comen-
taristes de la escuela de Alejsndria, Tué el
preferido por fos rabes, hasta el punte, que
toda la filosofia iflémica reddjose 4 la peri-
patética, vista & través del prisma neoplaté-
nico. Esta preferencia, que por el Ystagirita
sobre lodos log otros flésofos de la Gregia
mosiraron los drabes, tiene su explicacidn: la
universalidad enciclopédica de su sistema que
abarcy lodas Jeg rames del saber antiguo, al
per que la malemilica precisién de la légica

! Sobre los liLbros que prefcrenlemenic sé lrn-
duperen, o5l como sohre la cpoca y antores de dichas
vorsionue, pueden consultarso Muxk, phgs. 303 y si-
guientes da sna Molinges;, Scaskaneks, pans. 91y si-
guicnles Ao sn Faaf; Draar, pags. 91 1 siguientes e
au Mistaire; Lrciene an an Mistoire de fo Médicing arabe,
tom. i, pag. 422, que estudia al detalle toda easla ma-
teria, & In quo dedica varios capfiulos.
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de su Grganon, habien ya de ticpo atrds he-
cho caer en ¢l deserédito ¥ el olvido & todo el
inmenso cimulo de sistemes filesélicos ante-
riares y posteriores & ¢él; los pueblos todes
ilustrados, especialmente la Siria, en que las
tradicianes helduicas vivien profundamente
arraigadas, hebiun manifesiado hacia Arislé-
teles merecida predileceiéon. Los drabes, pues,
al tomar ta filosofia de mangs extrafies, hu-
bieron de eceptar aquello que 4 sus maestros
parecia mejor. Y 4 la verdad que la copiosa
ciencia conlenida en los libros de Aristdie-
les venia perfoctamente & un pueblo que en
todo tenia que Husirarse, porque todoe Jo ig-
noraba en matoria cienlifica,

Pronto vidronse surgir del seno del jslam
espirilus superiores que, nlimenlados en el
estundio de Aristéleles y fascinados por lu
inconirastable fuerza del razonemienio, pres-
cindieren del Alcorén en sus elucubraciones.
Mis religiosos otros, movides de las flagran-
tes contradicciones de la filosofia con al libro
santo, dedicronse con empefie, ya 4 refutar
una & una las cbjaciones de aquélla, ya &
establecer sobro la bage de la razdn la reli-
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gién positiva, ya, lo que era més ficil,
4 auatemetizar toda filosofla coniraria 4
la fe.

Asi, de este choque vntre la ortodexia, la
filosoffa y las seclas yu exislentes, luvieron
origen el sisteme peripaiélico -musulman
(Alfalsafa), que prescindia de la fe; la doc-
trina de log telogos ¢ molacklimes (Alca—
lam}, que consideraba los dogmas de Ja fo
como base del rezonamiento; ¥ el método de
loa sufies {Aiaric Asufia) que, rechazdndo
como fulaz todo razonamienio, dejabanse
guiar por una fe ciega. Ademés, ¢l motazi~
lismo ye exislente organizdse, estableciendo
¢l principio de que la razdn cstd sobre la fe
¥ debe regular sus verdades.

Sea por simulacién prudents, bien por
sincera conviccidn, el peripatelismo no rene-
g6 en piblico y 4 la luz de! die, de & reli-
gidn oficial; por {nlima que fuese su adhe-
sidn & Aristdteles, jamas ge le vid aceptar lag
legivimes consecuencing de an dualismo, en
la explicecidn del origen del cosmes. Esto
hubiera sido declararse abisrlemente ateos ¢
politeistas, y ambas ideas pugnen por com~

g AR e {2

]
E




— 20

pleto con la fe de islam. ! De aqui que, para
solventar esie problema del paso de lo infi-
nito 4 le fipite, hubieron de echar mano de
les emanaciones neoplaténices de la escuela
alejandrina.

Vénse cimo 2. Todus los entidades que
existen redicense & dos grupes genersles:
una que comprende los seres que necesitan
de un substrahun, como son los accidentes y
las formas, y otro que encierra los seres que
carecen de él. Este segundo grupo biféresse
 su vez en entidedes que strven de substra-
tum % otrag, cual es el alma humans, sujeto
de las cualidades morales, y entidades que no
son substrato de otras: tales son las substancias
separadas, que exislen por si mismas. Bstes

| Algazel dedics un capilule de so Trhefei &
desenmarcarhs 1o hipoeresin 40 los filosnfos, rusinin
dicen que Dios vs el arquitrclo del universo y 6sto
s obre. Vid, Edic. Rolee, pay. 8,

2 vid, Tehmfnf de Avcsyen, edic, Balae, phgl-
na 28 No colramos en detalles, ni ew mnds ampllo
desarrello de palas deoclrinns, ya per sor idénlicas b
la Fistea aristalelieaneople dotice, ¥a parque lo que ox-
ponemos basla prra piestro proposito, (Ue Nie 08 sino
presentar ¢l cuadre da Jos afirmaciongs irceliginsas
del perlpato rousalnedu.
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dltimas, si ejercen su inlluencia sobre log
cuerpos, se llaman afmes, ysila ejercen sobre
éstas, se denominan inteligencias separadas.

El origen de todo ser inhererie 4 un
substratum se debe en dlibmo lermino 4 la ro-
tacidn circular def cielo. Y cudl es la couse
de les substancing separadas? Los fildsofos
arabes incluyen eulre ¢stas 4 lvs cuerpos ce-
lestes, que ocupan el grado inferior, 4 las
iuteligenciss separadas, que no tienen rela-
cién alguna con los cuerpos, y & las almas,
que ocupando un grado intermedio y ejer—
ciendo su intluencia sobre los cuerpos celes—
tes, son 4 su ves influenciadss por las inte-
ligeneias. Los cuerpos celestes son nueve, sin
conter unc mas que es ol que llena la esfera
de la luna. Aquéllos son seres vivos, dotados
de alma y cuerpo ¥ colocados en el cielo so-
gun cierto ardan.

Del primer principio, 6 sce ds Dies,
emena la primers inleligencia, ser indepen—
diente, ni corpdreo ni unido 4 cuerpa algu-
0o, ¥ que ¢ongce §U Propia esencia y su ori-
gen. De su ser emana una trinidad, & saber:
la segunda inteligencia, el alma y ol.cuerpo
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del noveno cielo; despuds se derivan de élla
tercera inteligencie, el alma y ¢l cuerpo de
las estrellas fijas; luego, la cua:le inteligen-
cia, el alme de la esfera de Salurno y su
cuerpe; y ast sucesivamente, hasle legar &
la inteligencis, al alina y sl cuerpo de la es-
fera de la luve. De ests iltima inteligencia,
llameda entendimiente active, se deriva la
maleria que Hena la esfera de la luna ¥ que
osld sujela 4 generscidn y corrupeidn produ-
cides en ella por el entendimiento mclive y
por les eslerss superiores. La maleria seo reu-
ne y se mezcla da diversas manerss por vir—
ind del movimiento de las esirsllas, y asi
vienen 4 la cxistencia los minerales, las
plantas y los-auiwales,

Tul es la doctrine emanatista del perips-
to musulmén: asf creion loa filésofos Zrabes
armonizar baslante sus creencias religiosas y
sus amores por la razén. Que esle era muy
poce, no puede peoerse en dude; pero con—
vengamos en que resulla mucho, atendido &
que wra lo dnico en que no se spartaban
abierlameonte de la religién: en sostener in—
cblume el dogma del monoteismo.
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En efecto, log principalez dogmas de su
sistema metalisico-leolégico eran impics &
heréticos, como vamos & ver, exponiéndolos
brevemente.

Lira el 1.” que ¢la malerin e2 etarna, y
que, por tanle, la frase vulger, Dios he
creado el mundo, ha de interpretarse en
sentido metefdrico, en cuanto que Dios es,
como canss primera, el ohrero & arlifice de
le materia. »

La demostracidn de esla tesis, base car=
dinal de todo el sistema, se apoyaba en con-
gideraciones fisicas y wmetsfisicas, que los
fildsofos tomaron de Aristéleles, en germen,
desenvolvidndolas después en harmonin con
el expresado objetivo. Atafien unasé la eter-
nidad del movimienlo y del ticmpo, otres &
a de la maleris, otras, en fin, 4 la naturale-
za de Dios. Heles aqui, répidemente bhos-
quejedas :

Si el movimients eirculer, de que se ha—
Ho doiade la esfera celesic, hubiers comen-

4 Vide Maadarnss, flahe de lox eriraviados, lomo
22 capitule X1V itein Tehafol e Aucszr, cuesliones
1Ay 23,
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zado en el tiempo, como todo lo que co-
mienze va necesariaments precedido de un
movimiento ¢ pase de la petencia al acto,
seguirfase que habia ya existido nn movi-
miento anterior al gue suponemos, Luego el
primer movimiento es eterno, ya que, delo
-contrario, hebria que admitir ue proceso in-
finito, que repngna !, La mismo debe afir-
marse del tiempo, atendido que éste es inse-
parable del movimiento, cuya medida es; en
consecucncie, ¢l munde tode, cuys existen—
-cia psnde inmedialamenie del movimiento
de Jas esferss, no ha tenide comienzo, es
elerno.

Antes que el munde existiors, sfindian
empleando otro procedimiento més metafisi-
co, su existencia debia ser posible, necesaria
§ imposible; si necesaria, existié siempre; 8i

L] Esta repugnancia e un proeess inflnilo, o8
decir, dst infloile numédcico on acto, esta demostrada
en cosh Llodoes 104 filosolos arabes con argumentos so-
mejantes al siguiente: Qoilandv al ndmore, gue se
aupong infinilo, algunas unidades, cf resto gerd fini-
10 & Infinito; ai lo ullimo, 1a parle serla igual at 1odo;
gi 1o primero, sorla folsa 1o bipdtesis, parquo 1a suma
-de dos namores finilos no puede ser infinita. Vido
Msrmoxines, lomo 29 copliula L

ALfiazEL—I k|
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‘impesible, jamas ha podido existir; 8i posi-
ble, ;eu4) seria ¢l subatrato de esa posibili-
ded? Alguna cess debia existir que sirviese
de sujeto d esa posihilidad, algo por lo cual
el mundo pudiese llamarse posible. Fse algo
es la materia prima, comiin 4 los cuntro ele-
mentos. la cual no tuve comienzo, es inge~
pereble ¢ tncorruplible.

Y Ja razdén esld en que, si eso maleria ah-
solutemente primera, pura polencia 4 subs-
treto, no dolada de formas, hubiese comen-
zedo § existir, lorzosaments habria necesita-
do para eslo de otrs maleria, contea la hipé-
iesis sentada de que g meleria primera en
sbsoluto.

Flevendo mas sus elucubraciones hasta ¢l
conceplo mismo de la divinidad, otros peri-
patélicon drabes sacaban idéaticas consecuen-
cise. Dios es selo purisimo, sin mezcla algu-
ne de potencislided, en ¢l no puede conce~
birso posibilided bajo pingin especto, es
todo realidad yoclo. Repugns, por ende, que
heya sacudo ol mundo de la oada, pueste
que, en ial hipSlesis, hubiern sido agente en
pelencia snios de cresrlo, y 8l eresrlo, habria
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posado sl scto, pecesilando pera esto de otre
ger que le sacese de esa potencialided.

De otra parte, al coenceplo de Dios, como
ser absoluto, repugna le necesidad de motivos _
que determinen su volunlad, asi come el
coneepto de omnipolente excluye de ella
cualquier phsidealo que pueds estorbar su de-
terminacidn. Y como la existencia de moti-
vos y obaticulos es lo que explica que 8}
agente obra en un tiempo y dsje de obrar en
otro, hé aqui parque en Dies no puede darse
cambio alguoe de veluntad, sine que su de-
lerminacion ha de ser conlipwa, siempre
actual, es decir elernn. Y, & 1o verdad, con-
cluian, jue es cose ridiculn el suponer que
Dios huya permunccido ociose, sin realizar
acto alguco, dursnte toda la cternidad pasa-
da, y que por fin, alld, hace poces dins, se
le ocurriese dar al universo la existencia?
Tan ab:urda hipdtesis pugna, segiin los peri-
patéticos, con ol undnime y comtin sentir de
la humanidad: ya Aristdteles observd que, si
todos los pueblog hicivron de lua ciclos la ox-
celsa morada de los dioses, es porgue impli-
citemenle- crefen en lasternidad de aquéllos.
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Tales son, en reducida sinopsis, los car—
dinales argumentos de los fildsofos musul-
manes en pro de la eternidad del munde. Su
virtualidad, al enlrar en el dominio de la

 Escaldstica cristiana del siglo xui, produjo
extraordinaria fermentacidn en las ideas, de-
tarminando en sh seno ardientes poiémices
sobre la posibilidad de la creacién eterne, eu
las enales los més eximios tedlogos de la Es-
cuela lacieron hahilidad extreordinaria en la
dialéclica y agudeza de talento en el andlisis
de tan complejo problema *.

Una cosa endloge ocurrid con lo segunda
tesis del peripato musulmin, que alafie & la
exteneidu de ls providencia divina en el uni-
verso. Hs la siguiente: ¢La providencia di-
yina s6lo ge exiiende & lag leyes universales
del mundo, no & los accidentes y fenémenos

4 Ya en Alberlo Magno (vide Summa Theolo-
gur. pars i, tract, 1, queest. 1V, partic. 3) aparocen
citadoB, segiin cslén en Maimonides, esos mélodos
domostrativoz de Ja erernidad de! mundo, que el
maaatro del Doclor angélico refuls. Las polémicas, &
que a8 alade arriba, versaron Mnfcamenie acercs de
la mers posibitidad, pues de hecho consla por la re—
wolacion ) origen del munde en ol tiempo.




— 7 —

particulares.» A juicio de Maimdnides 2, la
génesis de ian extrafia opinién debe bus—
carse en la superficial idea que los fildsofos
brabes se formaron del orden del umiverso:
ohgervaron que los hombres virtuoses atre—
viesan este mundo oprimides, las més de las
veces, por wdo género de penalidades y mi-
serias, al poso que los malvedos gozaa de una
vida tranquila y dichose; tel falia de orden
¥ equidad distributiva no puede proceder de
Dios, que es infinito en su justicia, como en
todo género de perfecciones, y por consi—
guienie, concluyeron que Dios no conoce esas
varias cendiciones individuales, cuya des-
ignaldad es irrilante; pues si, conociéndolas,
ne les evitase, habria motivo para acusar 4
Dios de injuslo 4 impotents, absurdos ambos
que repugnan & su inkinita perfeccidén,

Tal fué él motive que les impulsé 4 la
susodicha negacién de la providencia; mas,
adviriicndo presio que con ella cafan en ma~
yores sberraciones que las que trataban de
eludir, diéronse & escogitar rezones meta-
fisicas con que fundamentar aquella opinidn.

2 Yide tomo 3." capilule XVI.
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Y una vez en este ierreno, tan sbonado para
el sofisma, dijeron unoes que & Dios le era
impasible conocer las cosas singulares, ya
porque éatas son objeto exclusive de los sen-
tidos, de que Dios carece, ya porque son tii—
fnitas y, por eude, imposibles de abarcar &
comprender en el aclo del conocimiento, ya en
fin porque esle conocimiento de las cosas
pecticulares, como mudables que som, argii-
ria cambic en Dies. Y si, por sortear. esta
dificultad, aiedian, se dijese que Dios las
conoce antes de que veogau 4 lu existencia
actual, cuando estén en potencia, cuando son
pada, seguiriase el doble absurdo de gue
la nade, el pim no ser, es objelo del conoci-
miento, ¥ qué la potencia y ¢l acto de les
cosas particulares se identifican en la inteli~
gencia divina.

Tal era en genera! la doctring de los filg-
sofos musalmanes en lo que respecia 4 este
asunto, prescindiendo de opiniones indivi-
duales, pues uncs séle otorgeban 4 Dios el
conocimiento de las especies, mientres olros
negibanle toda ciencie que no tuviese por
ohjete su esencie misma.
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En todo easo, la tesis pugoeba abierla—
mente, no dige con los fundamentos, sino
hesta con el nombre de la religién isléamice
que, st usi se llama, es por precanizar el

-abandono y sumisidn perfecta de la voluntad

humana 4 la divina, la cuel, en sentir de los
filésofos musulmanes, nada pedia ccuparse
de las cosey de suh abajo, absolulemente
ocultes & sus ojos,

Sin embatgo, no fué ssta tesis de la cien-
cig divira la que mayores lempesladas le—
vanté en 8 seno del islemismo, porque ata—
caba & dogmay que, aunque fundamentales,
no ersn de los que el vulgo fiel crefa y pro-
{esaba de uea mencra explicita, como, por
sjemplo, el de la existencie de une vida fu-
tura en la que ol hombre ha da recibir pre-
mios y castigos sensibles, segin sus ohras,
Los fildsofos, aunqne solepadamente, nega-
ban también este arifcule del Alcortn, ad-
mitiendo no obslanle la inmorialidad del
alma. Parn la mas perfecta inleligencia de
esio, que parece paradoja, forzoso serd ex-
poeer su leorie ncerca del entendimiento
humero, teoria que, en ullimo lérmino, es



— 40 —

le mismna de Aristdteles, pero 4 la cual los
frabes dieron exirascrdinarios desarrollos,.
conformie & sus aficiones neoplatdnicas.

Estndizando las diferentes facultades del
elma, que Aristételes enumera !, sdvidrtese
entre ellag una progresién sucesiva de lo me-~
nos perfecto & lo mée perfecto, de suerte que
cada faculled superior supone d la inferior,
cuys sccidn perfecciona 6 complels, siendo
equélla respecto de ésta, lo que la energia 6
el acto es 4 la potencia, 6 lo que la forma es
alamateria. Tres son las que principelmante
pueden distioguirse en el alma: la nuiritiva, 4
le cusl se limita la vida de las plantas; la
sensibifidad, propia de las animales; y la razdn
que pertenece inicamente al hombre. Segin
la dicha progreeidn, esta ullima facullad
presupone & Ja segunda, asi como ésta no
puede existir sin la primera,

La nuiritiva tiene por objeto las coses ma-
teriales, y mediente ella ol animal se les
asimile tales como son en realidad.

4 Gufa ule los extrariades, Ireduccidn de Munk,
tomo |, pbg. 304 v siguienles,
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En cambio, la sensibilidad no recibe sino
las formas (species) de las cosas materiales ¢
exlernag, 4 la manera que la cera no recibe
més que la forma del selle, sin tomer un
apice de su materie.

La vazon, 6 el pensomienic, es respecto
de las coses inteligibles lo que te sensibili-
dad para les sensibles; mas, asi como por los
senlidos no conocemos sino las formas ipdi-
vidueles, es decir los individuos, su mera
exislencia, no su cause, en cembio por la
rozdén conocemos las formas universales v lag
causas. Ahora bien, sabidoe ¢s que, en el ais-
tema cosmeldgico del Estegirita, todo ser,
excepto Dios, esth compuesto de materia y
forma, que es decir, de potencia y acto; y,
por consiguiente, también en el entendi-
miento humeno dehe admitirse esia diferen--
cia, De aqui que Aristételes distinga dos
entendimienlos, uno pasive y otro activo,

El pasive ocups un rango talermedio en-
tre la sensibilided y el active; éste, por el
conlrario, esid separade de las facultades in-
feriores del alma, es impasible, carece de
mezcla con cualquier otra cosa y esta en aclo-
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por Bu esencia misma. Arisiéieles no dice
clureamente de ddnde viene cse entendimien-
10, ni cémo es percibide por el entendimien-
lo pasivo; pero parece ver en él algo de di-
vino, que trae su origen del primer motor.
Con el auxilie de dicho entendimiento acti-
vo es como la intelipencia individun! realiza
el aclo del pensamiento, opropiandose las
formas e las cosas ¢ identificindoese con
ellaa.

Tel es en sustancia la teoria de Arisiéte-
les; le obscuridad que reina en tode ells, y
especialmente en lo yue concierne & la nalu-
raleza del enlendimienlo aclive y 4 su unidn
can el pasivo, dié luger 4 larges discnsiones
¥ 4 opiniones las méas diversss, entre los co—
mentarisios; y los filésofos &rabes, confun-
diendo equi, como en otras cuesliones, las
eories de Aristételes con las de sus intér-
pretes naaplaténices, eleboraron, sobre esla
fundemextal teoris, una doctring que, como
vamos 4 ver, tiero rasgos de extraiia novedad.

La facullad etpeculativa 6 la razon fegrica,
que ey Ja méis elevada de las potencias del
alma racional, recibe la impresién de las

g
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formes abstraidas de la materia, ya de lss
que lo gon por si mismas, v. g. los seres es—
piriluales, yu de las que la propie facultad
abstrae, por generalizacién, de Jos seres ma-
terinles. Iista faculiad, llamads entendimients,
s¢ desarrolla peulalinaments recorriendo di-
ferenles grados, de los cuales el inferior es al
superior, lo que la maleria 4 la forme, 6 la
potencin al acto. Tres son los que general-
mente distinguen los fildsofos 4rabes: 1.° Kt
entendimicnto fiflico § material, que es la simple
disposirion que tiene sl entendimiento para
absiracr lns formas; es una mera polencia que
no ha comenzado todavia A passr el ascto,
¥ que se lloma fiyfico parque puede compa-
rarse 4 la moaleria (fyir ) dispuesla pars reci-
bir la forma. 2.° Ef enfendimiento en acto, que
@8 el entendimiento que ha sabido ebstraer
la forma de le materia, es decir, que ha sa-
hido distinguir, on lss rosas individuales,
aquelio que constiluye su forma pgeneral 6
esencia. 3.° Ml entendimiento adquirido, que es
el entendimiente en acto, cuando ha Hegado
4 ger en cierto modo propiedad del hombre,
4 sea, cuendo Jas formas inteligibles esthn
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presentes siempre & su inieligencia, pudien-
do identificarse con ellas en cualquier mo-
mento sin necesided de hacer nuevos esfuer—
zo3. Llegada & eate grado la inteligencia
humene, tiene siemprs por ohjeto lag puras
formas inteligibles y, por tanto, conoce su
propia esencia y la de los seres inmateriales
exteriores & clla, es decir, les inteligencias se-
paradas y Dios. En este estado. la inleligen~
cip humena viene i ser, en clerla Imamera,
una suslancia separeda del cuerpo.

Los estudios ¥ Ja especulacién filoséfica
gon necesarios pera el desarrollo del entendi-
mignio hylico; pero no bastan por si solos para
hacerle llegar 4 las grados de entendimiento en
acto y adqrirido. Como todo lo que csté en
potencia, el entendimiento necesita, para pa-
gar al acto, una cause exterior & &I, y esta
causa ¢s ek enlendimients eclive universal, la
iiltima enlre las inteligencias de las esferas,
la que preside 4 la esfera de la luna !.

Por su influencia se forma el enlendimionts
adguirido, el cunl, por esto, es como une

] ¥ido supra, pag. M.




— 45 —

emanecidn suys y, consiguieniemente, ema-
naeién de Dios,

Bn rosumen, el acto de enlender, es decir
la perfeccidn del entendimiento humano, se
Tealize mediants la unién § identificacién de
€ste con el activo universal y, por su media-
¢ién, con Dios. De donde lps idsofos Grabes
inferian que el fin més elevado, el 1iltimo,
del alma humnuas debe copsistir en dichw
unidén: i ecnseguirla deben enderezarse los
aclos todos del hombre en epla vida. Los
medios para llegar 4 6l achd abajo sou, de
una parie, los esfuerzos especalatives, ol es—
tudio; de otre parte, y quisd més esencial,
In purdicacién del alma, subyugendo 4 los
apelitos carnales, & fin de llegar & consti-
tuirse recepibcule purisimo, capaz de recibiv
la infusién del entendimiento aclive.

Empere tal unién, por més que extraor-~
dineriamente hays sido alcanzads, en este
. munde, anies de la muerte, por algunoes
bombres privilogiados, los profetss, sin em-
barga, de ordinario sélo se consigue, una vez
separada el alma del cuerpo. Entonces, puro
espiritu ya, sin mezcla alguna con el cuerpo,
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identificada con las inteligencivs sepuradas,
goza de placeres inenarrables, superiores y
de ua orden allisimo en comparacién de los
deleites corpéraos y materiales qne en esta
vida experimenid, y que son ya indignos del
alma separads.

Por consiguiente, no deben tomarse en
senlido literal todas agnelias frases de los
libres sagrados em las que se prometen al
Lkombre goces de un orden sensible: todas:
ellas son unicemente meliforas, alegorias,
simbolos, en los que, bajo materiales y gro-
seros velos, ficilmente comprensibles para el
vulgo, ociilianse sublimes deleites que la
humane inleligencia spenas si aleanza &
rasirear.

Y lo mismo debe decirse, afiadfan, de las
penas & castigos & que hace referencia el Al-
covin: serdn Unicamente espirituales, no cor-
péreog, por el mismo motivoe,

Huelga por tante la resurreccién de los
muertos en el dia del juicio, ya que para
experimentur placeres ¢ dolores espirituales,
antes perjudica que otra cosy el cuerpo unida
al alma. Y, pueslos en este camino, los 16~
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sofes drabes esforzaronse por probar la impo-
sibilidad de la resurreccién, echande mano
de razones metafisicas y fisicas, y especial-
mente de estas illimas |,

Finalmente, de consecuencia en congs—
cuencia, [legaron forzosamenle 4 negar la
_existencia del paraiso y del infierno, tales co-
mo se deseriben en ¢l Alcordu, y edmiliendo
tan sdly, en resuimen, placeres y dolores es-
pirituales, en el senlido expuesto, depen-
diendo de la mayor 6 menor perfeceidn que
el hombre eleanzé en esta vide, y sin que,
per tanto, importase cosa alguna la religidn
positiva que hobiese profasade.

Como se ve por este, aunque large, in-
completo esbozo del pensamiento peripatélico
musulmén, los filésofos declaraban la guerrn

L Vide fefafor de dvnve, odic. Boulae, pagi-
nas 8k ¥ siguientes. En {uda esip cuestion de la exis-
lencia dieel alma en otra s ida, nos eefecimas oxclusi-
ynments & Loa flosolos avabrs anteriores & Algacol.
Sabile o= gup los posieriores, especinimente los
espanoles, sighieran la opinion del zaragozano Avam-
pace, cuya doctrina, ca este partienlar, reduciose 4
defendoer vinicamente la inmortatidad wiiversad de las

olmas, nepando 8 prescindiendo do 1y individual, Yéa-
20 para Wodo Munk, obra citada,’
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4 todas las sectas 4 la vez, sin exclnir la or-
todoxia; motivos pues sobrades tenia ésta
para odiarlos de tedo corazén, ya que, como
afirmeba un zeloso € ilustrado muslim 4, «la
doctrina de los fildsofog viuo & causar & la
religidno, entre los musulmanes, males funes-
tisimos, més de lo que puede imaginarse;
la filosofia no sirvid sino para aumentar
los errores de los lerejes 2 y para afadir
una mayor dosis de impiedad a la gue ya
poseian.»

Los artedoxzos, pues, mirando con malos
©jos lus progresos de la filosofia, no omitie-
ron medio algunc por coartar sus vuelos,
anatemalizindola, negande sug legitimos
méritos 3 y calificando de herejes & sus se-
cuaces. Los mis grandes filésofos de los 4ra-
bes, tales camo Alkendi, Alfarabi, Avicena,

1 Macrizi, tradueido por Sacy, Religion des DBru-
zes, Introduceion, phe. 22

2 El apogeo de las seolss o comenzd, en elec-
to, sing a) calor de 1a filosclin.

3 De ello quiéjase Arcazen, pues como hambre
sensalo, aungue srdienle ortodoxe, veia los perjui-
cios que al islam producian lales exageraciones, Vi-
de su Almanquid, edic. drabe del Caire (1309 11), p. 10

[y i T
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eran tildados de sospechosos por los menos

geveros. Bmpero los furibundos anatemas,
las palebras gruesas, que el celo dictaba, no
podian ni desteuir Ja fuerza del razonamien-
to, ni melar las simpating que inscnsible~
mente ibau paciendo en el corazén de mu—

-chos hacta lag pueves corrientes. A la lurga,
-el imperio, que el aristolelismo ejercia sobre

los espiritug, fué tal, que los mismos tedlo=

.gos crtodoxos no pudieron eludir su influen-

cia y, comprendiendv atinademente que la
rezén se combale con la rozéo, més que con
Ja apasionada polémice, pusiérouse en guar—
dia & fin de soslener el dogma con el apoyo

«del razonsmiento, elevar sistema conlra gis-

tema y conlrapesar 831, mediante una teologia
racionel, los pernicicsos efectos de la meta—
fisice de Aristételes.

ALGAZEL—] 3
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CAPITULO IV

Sislemas que engended lo Gfosofia griega
cn el §sdam., (Cantinuciin. )

B Los motacilimoes. - Su origen.— Sinlesis de
su sislema alomislico.—Principsies lesis {eologieas.
de esta escuela ad la creacion e wthilo; b la anicidad
de Dios —Fracaso de esta escocely en sus pelémicns.
con lus lilosofns.

Bl judio Moisés Maimdnides on su Morch
Nebojim ? huce de éslos una ¢xlensa resefia en
la que dz 4 la cuestidn de su origen una so—

1 El origen ¢de este nombroe ha divididn & les
orientalislas, SchMOLBENS {vhra vilodo, pagings 435 y
signienies), dando a fa palabra 4 f-afust sir aeepeion
dﬁecla, trugnaje, discurzo, eren que, ratindose d- upa
escttela artodosa, debid lomarse pov lenguaje divino,
reveladso d lay prafeles, ¥ que 1A ciencia gue de éslo
tfrata, Timalealmn, dehio significar cioneia de! dogma, asi
coma ol quo b su esiitdio se dedica, metaedlim, teifogo
dogrdtico. Muxk (obra eltadu, pag, 320y dega sin tra-
ducir Ia palahra Afeelam ¥ Bamn & los motacaiimes
laz partiderios del Galam, simplemente; hicese carge
de la denominarian que 1es doban lus rabivos, mef-
diherim, habimdores, v ¢ila en nllimo {Armino lp de
asuelies, o8 decir, radicales, con que (ambi¢n eran co-
nocidas, por dedicarse al esilvdio de lag creencias
fundamentales o raices dol islam.

2 Tal eg el titlo heliteo de su Gria de fos eaxtra-.
windns, obra enque {rgla da barmonizer el peripate-
tlame con 1o velipion de {srael. En so parte primera,
capitulo LXXT, es donde habla de ezta escnela, Vide
treduccior cileda de Musk, tome 1.7, pigines 3531-44.
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lucidn por exiremo chocante: segin €], los
motacalimes no hicieron otra cosa que imi-
tar ez el islam lo que los tedlogos cristianos
del siglo vur de J. G, hacian enfrente de las
argucias de los fildsofes que intentaban des—
truir Jo religidn. Sehido es, en electo, que
multited de cristianos, especialmente nesto~
rionos y jacobitss, convivian trenquiles en
las ciudades musulmucas, dedicados 4 la
wmedicing, y cuyoes servicios utilizeban la
gente principal y hasla los mismos califes.
De esta continua é iptima comunicacién
surgié entre los musulmenes 18 sficidn & los
estudios médicos y, como por inevilable
secuela, 4 los de toda lu filosofia griega que,
como arriba dejemos insinuado, fué acogida
con entusiasmo por aquel pueble, virgen en
todo géners de counorimientos. Pues bien;
eale mismo, y no otro, fué el origen de los
moiacélimes, segin Maiménides, el cual ase-
gura que log primeros se iuspiraron, pam
ipiciar su sislema, sn las obres de Juan Filo-
pén 6 el Gramdtico, nulor de una Refulacion
del tratedo de Proclo sobre la eternidad del
mundo, y de un libeo titulade Cosmagonia de



Moisés, en el que defendia el dogma cristiano
de la ereacidn es nikilo,

Juez apasionado anidjasele Maimdnides
a4 Schmolders i, porque jamis supo ocultar
sus ceridos por la Rlosofia é, imilando &
Averroes, traté siempre 4 los motacalimes
de imbéciles, de hombres que se dejan guiar
mis por la fantasia que por la rezdo.

Munk, eo cambio, atiéuess por comple-
to al juicio de Maimdnides ?, como contem-
porineo, versadisimo en filesofin y conoce-
der de la lengus y puehlo drabes, teniendo
ademas & so disposicién fuenfes las mas
auténlicus que consultar,

Cueslién es ésta de poca cuantin por ser
de mera erudicién y porque siempre resul-
tard cierto que la aparicién del Calam de-
hidse 4 una necesidad naturel y ldgica den~
tro del islomismo: supuestas las abundantes
fuentes de tibiezs religiosa, hasta aqui ex~
aminadas, la ortedoxin veia con dolor desapa-
racer el fervor de los corazones y la fe de las

1 Ohera citads, pagina 438 notn.
2 Obre ciloda, pagina 352, nota.
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inteligencias creyentaes; echése & discurrir
un medio que & tal enfermedad pusiese cura,
¥ ¥i6 con claridad, ya inofusceble, que, si
la filosofie con sus nueves teoriss y brillan—
tes paralogismoes habia seducido 4 los musli-
mes, en ella también como en abundante
arsenal debin buscarse luz que alumbrase 4
la teologia eu sus abstruses excursiones por
el campo de lo absoluts.

Y esi nacié, de la unién entre la razén y
la fe, la dogmatica musulmana, como en
nuestra teologia cristiana nacid la Escolasti—
ca, merced & andloga harmonizacién que ol
Doctor Angelico realizé eu su inmortal Sume.
De modo que si alguna filosofia propiamente
musulmona existis, no es otra que la represen-
tada por Jos moiacilimes.

La profunda influencia de esta escuela en
el pensemiente de Algazel, seglin tendremos
ocasién de observar en el decnrso de este
trabejo, la no pequeiia que recibieron de ella
elguncs de nuestros mas eximios escolasti—
cos, y sobre todo la necesided de completar
el cusdro general de lag ideas filoséficas nn-
teriores y coeténeas del iedlogo que nos ocu-
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pe, son razones més que suficientes para de~
tallar aqui las doclrines del Calam isidmico,
doctrioas volgarizadas tiempo hace, es clerto,
en toda la Europa culle, perc que todeviz no
han conseguido tomar carta de nalureleza en
la erudicién de nuestra patria.

Sin decirlo se comprende, dado el espi-
ritu de esta escuela, cuan grandes debisn ser
sus empefios en refutar racionalmente todas
las afirmaciones de los peripatéticos drabes
vpueslas ul Alcorfn, y especialmente aquella
que servia de fundamento 4 las otras, es de-
cir, la elernidad de la materia,

T'ara conseguirlo, buscaron, entre los
sistemas de la Grecia, alguno que pudiera
harmonizarse con el Alcorédn y que & la par
les suminisirasc argumentos contra los peri-
patéticos. Xl atomizmo de Demderile ¥ Epi-
cure pareciéles acepiable desde el punto de
vista fisico; pero hubieren de medificacle,
como puede suponerse, en cuanto al proble—
ma metafisico del origen de log 4tomoes, re—
sultande asi un sistema pecfectamente com—
parable, en las linens generales e entiende,
con el atomismo cristiano de Gassendi.
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Vedmoslo, tel como lo expone ¢l precitado
Maiménides f.

La megnitud infinits, en potencia 6 en
acto, el nldwero infinito, asi sucesivo como
simultineo, sen inadmisibles, repugrnan & la
razén: tanto la cantided cootinua como la
discrete admilen un limite en su divisidn:
ege limile es el 4lomo que, @ si mismo
considerado, carece de cantidad, puesto que
es indivisible, pero que sgregado con otros
viene & constituir los cuerpos exlensos, Lue-
go el cuerpo se enyendra ¢ se deslruye por
la yuxtapusicién 6 separacién de los dtomos
respectivamenie. Reunidn, separacidn, mo-
vimienio y reposo son los fendmenos gene-
rales, bajo los que se subordinan todos los
fisicos, y que dan, por ende, explicacidn
cumplida 4 cuanto de buevo aparece en el
universo. Bsa explicacién, empero, no satis-
faria & la rnzén, si nos detuviéramos en loa
ftomos, consideréndolos coma entes necesa-
rios: hace falla almin principio superior y
trascendente &l orden fistco. Los motacali-

] Obra citada, tomo 1.7, phg. 375 y siguieales.

f
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mes, como adelanle veremos, reconocen la
existencia de DHos, rreader de 1ns Atornos gue,
como conlingentes, no pueden venir 4 la
existencia por si mismos.

Como consccuencia de esta primera tesiss
¢existen Jos dlomoes, generadores, por yuxla-
posicién, de los cuerpos,» hubieron formosa—
mente de sentar que existen umo 4 varios

- espacios ahsolutaments vacios; porque si han
de aparecer los cuerpos, mediante yuxtapo-
sicién de los &tomes, éstos exigen, para
unirse, movimienio de traslacién, el cual no
pedré verificarse sino en un espoeio vecio,

Siendo el tiempo, segiu Arisiteles, de
la misma condici6n que ¢} espacio, aplicaron
Jos motacalimes 4 aquél la tesis fundamental
de su gisteme, y concluyeron que ¢l tiempo
es un agregade de ipstantes, ex decir, de
tiempos ten pequefios que no pueden divi-
dirse, aungue si epreciarse, y que s¢ suceden
con un cierto orden. )

Supuesto general, implicado en los tres
ptincipios que preceden, es el de la existen-
cia del movimiento [ocal, el cual consiste en
que cada parte del mévil se traslade desde
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un Alomo de la extensién & otro prézimo..

Lo hasta aqui expuesto resume las doo—
trinas de esta escuela acerce de la primera
categoria cosmoldgica, los &tomos 6 sustan—
cins. Pero ademés admiten la de Jos acciden-
tes sobreaiadidos 4 aquéllas, de tal medo,
que lu sustancia no puede subsistir ¢ conti-
nuar existiendo, i no tiene consigo algun
accidente, por la razdn que mas adelante ci-
taremos. Por tanto, si un Alomo carece del
accidente de la vida, debe teper el dela
mucrle; y en pencral, de dos accidentes
opuestos, toda sustancia debe tener uno. L]
sujeto, en que subsisten los accidentes, no
es ¢] cuerpo, el conjunte de &tomos, sino
cada uno de éstos,

Y oo se diga que el cuerpe vivo pierde
esis accidente, asi que se ls reduce & &lo-
mos, y que por tanlo la vida residia en el
conjunte & agregade de aquélles; porque, en
el sistemn de los motscélimes, tamafia di—
ficultad se resuelve por si sole. En efecto;
todo accidente, asi como teda privacién, son
casas realos y positivas, ereadas por Dios en
cade instante, pare cada dtomo del cuerpo.
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Asi, por ejemplo, Dins crea en este instante
Ia vida para cade Alomo de mi cuerpo; al ins-
tante, desaparece ese sccidenmie, para crear
Dios enseguida otro de la misma especie.
Ningéa wecideute, pues, existe ms de un
instante. 31 Dics quiere crear en el cuerpo
otro accidente de dislinta especie que el an-
terior, v. g., 1a muerte, lo crea en cada uno
de sus Atomos. Si nn lo crea, -entonces los
Atomos, y por tanto el cuerpo, dejan de exis-
tir, porque. como arriba insinuamos, la sus-
iancia no puede subsistie sin nccidentes.
Esta ultima lesis no es sino consecuencia
forzosa de la solucidn ocasianslista dada por
log motacdlimes sl problema de la cansali-
dad. Pretendian, en efecto, qus nada en el
mundo e hace sino por la eficiencia de Djos;
luego i el aceidente durese y dejara de
-existir por s solo, por la naturaleza del eer,
hebria entances de etribuirse & Dios su ro
-exiaiencin; ahora bien, esto esabsurdo porque
el eficients no produce jamis el no ser. Si,
pues, Dios obra, producira unaccidente 6 su
opuesto, es decir, una privacién annque posi-
tive; si se anbstiene de obrar, de su absten—
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cién resultecd la dustruccidn de la sustancia.

Inficrese de equi que entre los scciden-
tes creados por Dies no hay relacién alguna
de verdudera causalidad: los accidenies no
pueden pasar por si solos de una sustancin &
oira; lo que volgarmente llememos causas,
10 s0n sino meras ocasiones, en vista de laa
cuales, Dios cres los nuevos uccidentes que
aparecen, es decir, los efectos. Asi, cusn—
do sumergimos un trozo de tela en el afiil,
no somos nosotres, ni el aiil, quien lo tifie
de azul, sino Dios que entances crea el acei-
dente de dicho color en e} paito,

Con esta tesis, que podremos ver amplia~
mente desarrollada en Algazel, consegufan
deshacorse de cuantas objeciones oponfpn los
filésofos 4 la posibilided de los milagros;
porque, una vez negado el neceserio enlace
enire las causaz y sus electos, atribufda 4
Dios toda eficiencia, sin inlervencidn real de
las crieturas, las leyes naturales son un mito,
7 queda deslruida por su base loda dificul-
tad que contra el milagro se levante apoye-
da en que es uns derogacién 6 ruptura de
aquelles Jeyes.
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Y no se infiera de aqui que los motacili~
mes hubieran de cerrar tenezmente les ojos
4 la evidencia con que en el universo aparece
el ordeu y la harmoaia; siguiendo el ejem-
plo seterior, Dios ha establecido como una
cosa habitnal que el color azul no nazea en
el pafio, sina cuando éste se ponga en con-
tacto con el afil, y mei de los demas fend-
menos. Ue manera que el orden y harmoafa-
existen; lo que se nicga es que cse arden
natural sea necesario y sc haya de cumplir
forzosamente siempre, porque esto equival-
dria & converiir la cristura, ser conlingenie,
en ser necesario, en otro Dics, § al menes,.
qnedaria ateda, constrefiida la voluntad li--
hérrima del Creador.

5i, segun la doctrina que presede, Dies
puede crear en ceda sustancia toda clase de-
accidentes, escloro que «todo lo que podeinos.
concebir es admisible,» que todo puede ser
en el universo de ruodo distinto al en que
habitualmenie aparecs, con tal que de ello
1os podamos furmar iden. Y esla es una de
las tesis mas carocteristicas de esta escuela,
¥ de le cual supe Algazel sacar tanto partido.

T p————y




en sus polémicas con los fildsofos, segiin
tendremes ocesidn de ohservar. |

Al primer golpe de vists se comprends
que un sistema en el cual la realidad fisica,
por su ahsoleia y radicalisima conlingencia,
no suminisirs & la razén punto sepuro de
apoyo para indueir con certeza verdad algu-
na necesaria, estaba 4 dos pasos del escep-
ticismo,

Y en efecte; los motacilimes paro des-
embarazarse de les wmiltiples perplejidades
en quse los sumian sns adversarios epoyados
en el teelimonio de los sentidos, no vecila-
ron en recuser como falible ese criterio:
<cuando una verdad consts, dijeron, porla
razdn, ne hey que hacer caso de los sentides,
porque éstos son testigos sespechosos, ya que
4 menudo nos engafian. Y acumulaban, an
<confirmacién de esta tesis, cuantos argumen-
tos habia inveniado el escepticismo, desde
&0 primera aparicién on la historia do la fi-
losofia.

Lo que verdederamsute pasma en este
sisieme ¢s que schre unos tan deleznables
cimientos metafisicos levantara tode una sé-
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lida y compleja ermazdn de verdades teolj—
gicas que, como el origen del mundo por
creacidn er nifule, Ja exislencia de un sole
Dios personal, ta de sus atribulos etc., ete.,
gparecen demostradas con lodo el rigor 16—
gico de que blasopaba la escuela peripa-
tética 1.

Recorramos los diferentes mélodos que
emplenban para evidenciar contra los filéso-
fos la primera do les susodiches tesis: 1a
creacién del muade,

I. Admitida la existencia de un solo ser
nuevo, eg decir, que haya comenzado & exis-

4 Y es goo los motacdlimes, dewtro o su aver-
sion & Ins Mlosoles, no dejalan Ao ulilizar bos argu-
mentod qua da ellos creian acepiabies para harinoni-
zarlos com ol dogma. De esle modo resulld que las
obras de 103 molachlimes y e §os Rlosofog coincidian
on multilud de cuestiones, o8 decir, co 1odes dgue-
llas que no pugnaban con la fe delizslan. Por esto,
aunque ninguna obra propiamente molacdlim llega,
que sepaTics, 4 condcimiento do los escoliédticos
cristianos, (atns, con eolo ¢ estudie de Joa flldsofps
musutsmanes, pudleron Nogar b coincidir con los mo-
1schlimoes en aquotiss verdedes gue 200 comunes 3]
islamismo y & nucsira religién. Asi croo pueds expli-
carse @) fandmena quo tapto admire 4 Schmblders
Vide Eamai, pag. 106.

S s

e e
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tir. s forzose confesar que el voiverso ente~
ro ha sido creado. En efecto; es de lode evi-
dencia que ese ser, v, z., el individuo A, no
se ha podide dar 4 si propio el existir, sino
que ha necesiteda de vlgo, fuera de 8}, que
le heya hecho experimentar tan radicel mou-
tacidn. Y como que ol mismo juicio podre-
mos svidentemenie formuler respecto de
cualguier otro individuo y de tedo el uni-
versa, inlidrese por analogia que todo el mun-
do ha comenzado & existir 4, lo que es lo
misme, que 0o €5 eterno.

JI. Corsists en deducir la crencidn del
mundo, del solo heche de que un individue,
de los propegados por generaciin, haya co—
menzado 4 existir.

Zeid no existin hace eierto tiempo, y aho-
ra exisie; luego el principlo de an nacimien-
to ha sido Amer, su padrs, quien & su vez,
giendo necido, lo ha debido ser por genera-
cién del abuelo Jalid. Mes éste ha comenzado
también & ser por generscién de otre; Tusgo
esla serie continuard invariablemente hasta
el infinito. Ahora bien; el infinilo numérice,
nun sucesivo § per accidens, es inadmisible,.
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segin los motachlimes. Luego es fuerza ter-
minsr la serie en un ifmite, la nada absolute,
después del cual el mundo ha comenzado
-& ger.

T1T. Fs un hecho evidenie, segin la
cosmologia molacilim, que Tos dtomos 6 astin
sepearados 4 rennidos ¢ veriticando el trinsiio
de uno 4 otro de ambos estados.

Ahora bien; por su esencly, los dtomos

no exigen ni estar unidos ni separadas; por-
-que s1 su nainraleza pidiese rue estuvieran
unidoes, jaméis se disgregarian, y reciproca-
mente. Luego necesitan dealguien que junte
4 unos y separe & otros, como en la realidad
log contemplamos.

IV. Dos sou las calegories cogmoldgicas
& que el uciverso entero 8¢ reduce: sustan—
cia 4 dlomo y accidente. Aquél no puede
subsistir sin uno ¢ varios de dstos; lnege ol
accidente estd unido inseparablemente & 1o
suslancia. Pero os manifiesto qtie el acciden-
te es algo nuevo, es decir, croado. Siguese
por taalo, que tambiéa la sv-*ancia 4 e
dtomo lo serd, ya que no v ., sisbis D
] accidente. e :
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T un ge sortea la dificultad, enadian,
negando la realided de la sustancia y redu-—
ciendo ¢l universo 4 una serie de accidentes
creddos en sucesion infinita; porque sentedo
queds que repugna e! mimero infinite su-
cesiva.

V. Tirijamos la vista por el universo y
advartiremos con admiracidén que cada uno
de los seves que lo integran se determina 6
individualiza por una cierta figura, medida,
lugar, tiempo y, en general, por sccidentes
coneretos que posee, & pesar de que la razén
concibe, comao perfectaments posible, que
poseyera otros eccidentes distinlos de los
que liene. z;De dénde, por consiguients, pro-
cede tan singular determinacién, no pudien-
-do atribuirse 4 la naturaleza intima del ger
mismo? De alguien, sin duds, que, gozendo
4o libérrimo albedrio para opiar por uno
oire entre los dichos accidentes, eligié, por-
que osi lo quiso, éstos y no ¢tros con relacidn
4 cada cost. Luego el universo ha necesitado,
pars cristir tal y como existe, de ese ser,
“causd y principio de sn determinsgcidn, de

un - dmferminante, que es decir, de un crea-
E e FI-—{ 5

¢
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dor; porque la discusién ne versa acerca de
las palabras.

VI. Nohay nadie que deje de admitir
que este mundp es posible, es decir, contin-
genle; de lo contrario, se identificaria, por
la necesidad de su existencia, con Dios, ¥
habriemcs de incurrir en el panteismo que
los peripatclicos, con quienes disputamos,
rechazan. Ahora bien; es incontestabls que
pusible 6 conlingente se 1lama aquello que,
aei puede existir, como no existir. Luego si,
4 pesar de ests su nativa indiferancia para
uno cnelquiera de ambos exiremes, ol mun-
do existe realmente, es seguro que ha habido
alguien que le sacéd da aquella indetermina—
tién, prefiriendo su exisiencia 4 su no exis-
tencia; al munde, por {ante, existe después.
de no ser: heequi el concepio de In creacidn.

VII. Iis tesis comin de los fldsofos,
que repugna el nimero infinile sucesivo.
Todos convienen también en admitir la in-
mortalidad de las almoes humenas . Si, esto-
supuesto, el mundo no es creado, sine eter—

1 Vide supra, pag. 47, nota.
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no, los hombres, que hasta este momenio han
muecto, seran indudablements infinitos; hue-
go exislird ahora en acto, simullineamente,
un pamere infinite de almas, lo cnnl, segin
decimos, es inedmisible para los filésofos,

Medianto eslos mélodos, los motacalimes
demostraban que el mundo es creade, unes
veces directamenle, otras ad absurdum, pero
sin recurrir jamis e! principio de causalidad,
cuya virtuelidad, segdin vimes, negaban.

Inferian despucs fundadamente que exis-
te algdn autor que lo hays ereado 6 becho
con intepcién y velumlad ltbérrima. Pero
restaba otre cucslién por resolver.

El pripcipie preductor del universo zes
uno ¢ miltiple? () en otros térmidas: jexiste
un solo creador?

Es claro que los molacélimes habian de
optar por la solucién afirmetiva, en conso-
naueta con el dogma.

Los métodos, con que irataban de confir-
mar éste, son dos principalmente, titulades,
geglin el lscnicismo motachlim, el obsticulo
mulug y lu diwersidad reciproca, ambos indirec-
los; pues, como vamos § ver, solsmente prue-
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ban la imposibilidad 6 absurdos que implica
la tesia de la multiplicidad del creador.

1. Enlasuposicién de que existan dos
creadares, se seguird una de estas dos conse-
cuencias: ¢ que el dtomo carccerd de das
accidentes opueslos, ¢ que poseerd en un
misma ipsiante ambos sccidentes. La pri-
mera consecuencia es absurde, dentro de la
cosmologia motacdlim; le segunda repugna
igualmente, sogin el principio de contra-
diccidn.

Un ejemplo aclerars la doctrina. Supon-
gamos que el creador A quisiese produsir en
un #Atomo el accidente del movimiento,
mientras ol creador BB quisiera produeir el
gccidente opuesto, es decir, el reposo. El
natural reguliade de esla mutus opesicidn &
obsticule entrs los dos creadores serfy indu-
dablemente, 6 lu carencia del movimiente y
del reposo ¢n squel Gtomo, por contrares-
tarse reciprocamente los esfuerzos de agqué-
Hos, ¢ la presencia, en un misme ilomo y
an idéntico instante, de dos ¢oses entre si
<oniradictorias, el movimiento y el reposo,

No ge ocultaba 4 los motacilimes la dehi-
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lided de este métado que, basado principal-
mente en su teoria atomistica, fallaba, une
vez utilizado contea los flésofos, partiderios
del sistemia hylomdrfico para la constitueién
de los cuerpos. Llevando pues la disputa 4
terrano menos abonado para log sublerfugios,
adoptaron otro métedo que es el que sigue.
1. Admilamos por un momento que
existen dos dioses. Esla hipélesis implica
por pecesided: 1.°, una entidad comun &
ambos, por la cual sea licito apellidarlos
dhoses; 2.°, un alge que mutuamenis los dis-
{inga en nimero, 4 fin de que puede decirse
que son dos, Ahore bien; st este alge lo po-
geen ambosg, serfn compuestos y, por ende, no
necesurios, es decir, no dioses, conira la hi-
pétesis. Y si solamente lo posee uno de los
dos, entonces, el otro solements serd Dios,
perqus serd simple en absolule, ¥ necesario.
Egte dltima método tenia la venlaju de
que los fildsolog debian admitirle por fuersa,
por la sencilla rezdn de qua sllos lo exaplea-
ben tembién, al defender idénlica tesis.
Pera le polémica acalorada gosta de em-
plear argumentos ad hominem, y ese método e
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volvia conlra si propios, wsade por los mota-
cdlimes, que admitian en Dios pluralidad de
atributos, en conformidad con la doctrina
rovelada. De aqui que los peripatéticos recu-
garanlo, como débil, en boca de un mota—
calim. :

Y asi, obligados & seguir la dispute em-
pefiade, ingenieron nuevas métodos, que en
definitiva reducianse 4 ulguno de los anle—

- riores. Tal ocurre con los dos siguientes, que
someramente tocamos para concluir.

Las pruehag de la creacide del universo,
ya expuestas, arguven la existencia de un
agente G creador; pero jamds servirdn como
premises para inferir la existencia de un
nimere fijo, conersto, determinado de crea-
dores. Laego si es indemostrable la plurali-
dad de dioses, queda evidenciade su unmi-
cidad.

Cono 5o ve, en este método, de la impo-
gibilidad de conocer que Dios es miltiple, se
concluye la imposibilidad de que lo sea real-
meniz. Este paso de lo ideal & lo real fué ob-
jecidn fundadisime que impulaé & los mota-
chlimes por otro camino, el cunl, como se
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adveriird, es andlogo al mélodo del mutuo
obstéculo.

O nno solo de los dos dicses podia facil-
mente crear el mundo, y en este caso el otro
serin supérfluo; 6 el universo, para existir
segan el orden y harmonia actual, necesitd
de amhos creadores, y enfonces cada uno.de
los dos es impolente para crearlo por si solo,
1o se basia 4 s/ mismo. In esta dliima hipd-
tesis, ninguno de los dos, que hemos supues-
1o, serf Dios porque no es ser necesario, Lo
la primera, existird un solo Dics, 4 sabar,
aquel que por si sslo, con exclusién de otro,
ha creado el universo,

Sin decirle so comprende, que los fldso-
fos encontraban todavia nuevos subterfugios
con que eludir tode razonsmicnto da los
motacklimes, porque ésios, como dice Mai-
moénides, carecien de sdlidos [undamentos
melafisicos deatro:de su sistemu: cuando so
miega ¢ pone en tela de juicio la virtualidad
del principio de causalidad, el de voniradic-
cién se bamholea, y todas las sutilezas de la
dialé¢ctica mds refinada se disipou el mids
ligere soplo. Por esto, alguncs motecilimes
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més comsecuentes con ¢l general crganismo
de su sistema, sbandonsban tede razooa-
miento fileséfico para la confirmacidn de las
tesis que preceden, y se acogian, como &
altimo baluarte, & 1 teclogie, contentdndase
con demostrar que aguéllas eran degmas re-
velados por Dios.

La ortodoxia por tante fracasaba en su
empeiio de combatir la indiferencia religicss,
pacida al calor del peripatetismo, con las
mismag armas con que éste la hostilizaba.

El éxito no respondia 4 sus esfuerzos. Ee
mis; sus derrotag en el estadio de la discu-
8ién hubieror de traer, como resultado in-
eludible, el desprestigio de los tedlogos oficia-
les respecto del pucble fiel, que veia en ellos
unos no muy buenos fiadores del depésito de
la revelacién.
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CAPITULO V

Sigteman gquo engendrdo 1a Alosofin gricga
en el felnm, (Concfusion,;

C) Los sufies —Origen ¥y desenvalvimienio hisio-
rice Ao osle sislems, on su doble asperile practico y
aspeculalive.—La iniciacion con ol pulismo~508 ein~
oo grados: el aspiranie, of sabio, el identilicador, of
amunte ¥ el spasionado.—El panteismo mistice de
iog sutles.—iufluje del aufismo en ol islam.

Si Viclor Cousin bubiera podido esindiar
la historia de la filosofia &rabe, segursmente
que habria enconirado en slla ceuds] de he-
ches suficientisimo al que splicar nne vez
mésg su famosa ley de desarrollo del pense-
miento humeno 4 través del sensualisma, el
idealismo, ei escepticismo y sl misticismo.

Fatigados las inteligenciag, trag periodos
de ardiente polémice, desesperanzades de
poder enconlrar Ia verdad ep el intrincede
laberinto de multiples y opuestos sistemas,
surge la duda, como naturalisima secuela de
le muivua contradiccién de opiciones y tco-



—_— T4

rfas que no consiguen satisfacer al hombre
pensador; pere la razén, que oo pueds resig_
narse 4 vivir en la duda, en la abstencidn
-del juicio, es decir, en la inmovilidad, por-
-que esta equivaldria & vivir muriendo, vuel-
ve con angiedad sus miradas en todas direc—
ciones, buscando con afin elgin lugar de
asilo que la porga & cubierto del escepticis—
mo, un camine segurd que rectamente la
conduzcs 4 Ja verdad. Y como los méledos
tradicionales estan ya en ashsoluto desacredi-
tados, se arroja en brazos de la fs, de la re-
velacidn, es decir, del misticisme, gue con
‘todas garanties promete conducirla hests lo
mds recdadito del templo de I verded, hasta
la intuicidn directa de Diog, foco de tode
luz y principio del ser.

Ll miaticismo es, pues, el dltimo térmi-
no de la evolueibn del pensamiento filoséfico,
gegin la precitada ley de Cousin; la cual,
si como lal, esto ¢s, como necesaria y abso-
lwla, no sca ¢n un tedo sostenible, en cam-
bio s una ipgenlosa hipGtesis que explica y
-da ruzén de bastantes heclios.

Tal acaece con el nacimiento del sufismo
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en el mundo musulmén: en lo que aquél
tiene de doctrins, de teoria, de sislems, no
surge, sino después de lranscurridos algnnos
siglos de agitada vida filoséfica, después de
Jhaber venido 4 las manas, en &l estadio de
la discusién, cedries y chabaries, sifaties y
motaziles, molacalimes y peripatéticos.
Perg la verdad de esta conclusién no apa-
recerd pvideute, wientros no expengamos ol
origen del sufisine, su progresive desenvol-
vimiento, su doble aspecto prictico y espe—
culativo, y la trabazén toda de sus verdades,

-cuando ya fuéd erigido en sislema.

Mucho se ha discuiido el origen histd--

rico de esla iendencia mistica en el geno del

islam. Jis original? Es importada? La tesia

de su espontines eovalucién encuentra fun-

dados obstdcnlos en la esencia misma de la
religién musulmana, diametraimente opues-
ia & todo misticismo. Lejos, en efecto, de
fornentar en ¢l corazén humane leg anheles
por unirse con IMcs, ya en esta vide, me-

-diante la conternplacién exidtica, el islamis-

mo limitase & prescribir, pare obtener lu

.gracia divina, cierlas préeticas morales 6 li-



—_ 6 —

tirgices, purements externas y rutinarias-
De otra parte, su dogmética, reduciéndose &
afirmar la exisiencia de un aole Dies, y co-
locdndole lejos del mundo, hien separade de
sus criaturas, no es la més & propdsito pare
dar vida 4 Ja mistiea, 1o cual precisa algin
dogma fundamentel en que ¢l alma pueds:
encontrar firmigimas garantias de unién in—
limn con Dios, aun acé abejo, antes de la
- perdurable en lu bienaventuranza. _

Fista esencial contradiceidn de carvacisres
entre ¢l islam y la mistica nos hace ya pre-
juzgar deslavorablomenie ls tesis de la ori-
ginalidad del sufismo musulmin.

Sin embacgo, no vaya f cresrse, por esto,
que el sufisime pea cosa en absolute importa-
da, efecto de pura imitacién, sin raices de
niogdn génere en la religién musulmena.
Toda imiteciés, por absoiuta que se lu su-
ponga, exige, en el sujelo que imita, algo
propio, suyo, esponiéneo, es decir, original;
al menos, el deseo mismo de imitar, que no
nace sino dal carifio hacta el modelo, con el
cunl guarde slgunss, siquier remotas, seme~
janzas, Y éslas existen en el islamismo: el
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Alcoran promete al creyents la contempla-
¢ién de Dies en el paraiso, y a8 expresa, al
hablar de ests mundo, cou cierla melancolia
rayans en el misticisme. Las tradieiones, por
-otra parte, atribuyen al Profata frases de ua
sshor sepiritusl marcadisimo, como las que
siguen: «Nuunea esiil el croyente m85 préxi-
mo 4 Dios, que cuando orar; «Dics ama & gu
gierve més que una madre & su hijor; «le
tierra y el cielo no ma comprenden, paro &f
-el corazéu del bombre fiele; ccuando uma,
dice Dios, & uno de mis sierves, vengo & ser
8u ojo, su boca y su ofdo: desde aquel momen-
to, mi sierve av ve, bo habls, no oye, sine
por mi.» Y, en definidva, no debe olvidarse
que la religién de Mehoma g3, en sentir de
..S8an Juar Damasceno, une heregia cristiana,
-que niega la Trinidad y {a Eocarsacidn; por

consiguiente, salgo dsbe participar, auunque
-sea poco, de lag extraordinerias, excepcio-

pales condiciones que pare la mistice adoc-

nan 4 neeslrs religién la cual pone en ella
unoe de los quicios de la perfeccidn evdn—
Flica.

Y i todo esto es si, ya no cobe duds
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de que el sufismp, sin poder surgir en el is-
lam par generacién espontdnes, enconir§ en
¢l condiciones suficientes para viviry des-
envolverse, una vez imilado.

El modele, segin sospechan reputados
origntalistes, vino de la India, por el con-
dacte de la Persie. Asf lo hacen creer las
marcadas analogies que se advierten enire
lag précticas y dogmas panteistico-emanaltis--
1ss del aufismo y lag de algunas sectes na—
cidas en la Persia, antes de! islam, por in-
flujo de la religiéu budhica, Analizar estas-
BCInGjanzas es, ne obstanle, tarea larga y
que, ademds, importa poco 6 nada 4 nuestro-
propéeito presents |, Demos, pues, por sen-

1 Recenlisimos estudios de Dantnineuny SLnT-
Winaing {fourpal des Saranit—I803—pig. 30 parecen
neger i la India o originalidad de sus mnitiples
sistemns flozoflcos que, en sentic del insipne india-
nisla, na son mbs que un modernoe remedo de lps
grandes eseuetas hetdnicas, cuya noligia s8 comuni-
co fosde ol Egiplo of orianle morged al eomun (rafi-
oo anire ambuos pichios. Eiv esln hipolesis, el sistema
woga dole Indis que, por sns evideotizimos analogias.
coi gl sitlksnag, iokia venido ficddo considerado por
toidoa 108 orientalistaes, desds Toluek haslo Tozy,

~como ol modelo de este ditimo, no seris en renlidad:
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1ado que el sulismo entrd en ol iclam por
imiteci¢n, y pasemos & delinear, aunque ré-
pidamente, su desenvolvimiente progresive.
Tenemos para ello un guia seguro, Abenjal-
duin, el méz juicioso y, padriumos decir, el

Eine eopia del peaplatonisimo alejandrivo. Y oasi, el
sistems suli, enlucado geograficamento enire el neo-
plalonico y ef yoga, pucde proceder do nae t olre
do ambos con idénlics probabilidad, Esle no obstan-
1e, ¢l ncoplatonismeo pacece gozor de mis tilulos pata
sor el lipo copiato por al stufismo, st pos slenemos.
o 1as signieples defniciones que se epcueniran en
el Diceignario téenice de Senescen. (A dictionery of
he technizal terms seged §n Bhe sxeicnicst of the peaselomns.—
Bengnln—R05 - pape 3510

aba felicidad suprema y el {fIn ultimo del alma
racirunl copsi-le f#n conpoer & THes, niribuyéndele
wda prrfeceion v negeudo de 5w esepcin 1pdo o
gque arguyn imperfeecion: consisle adentds on o=
nocer el influjo que Pics fjerce on fudos los soTos,
asl en esin como en el nico mando, Aheta hien: el
mélaslo para alcangar cse conacimiento ¢ dobie. Bl
primere se [lsmn metodo de 16 vippewlocion ¥ e
prieln racionsl; los gue 1o sinuen, sl peotesan algi-
na de Lo celigiones posiiivas rescladas por no pro-
fcla, reirihen e powmbre de feifoges (motacimes): on
el vasv coutrario, s denomiuon  peripmieiicos (o-
xakes), pordue padavieren en sogummisnte de Piatdn,
aprendienilo do 4l In eiencia y la sabiduria praclica
por ol camino de lo invesligacion, 121 spgunilo so fla-
me mélodo del sscetismo y of combote eapicilual; los
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maz curopeo de log historiadores drahes 1.

Es el sufismo una doctring pacide en el
seno de la teologia, que he tomado cuerpo
recientemenle en el islamismo. Es un siste-
ma de moral mistica qus los primeros mu-
-sulmaunes, los compateros més ilusires del
Profeta, sus discipulos y las generaciones de
hombres pindosos que después se han suce-
dide, consideraron siempre como un camine
que conduce 4 la verdad.

Euotregarse por complete al servicio de

que le adoptan, si coinciden en sus ejercicios piado-
508 con la revelacion, se apellidan sufigs artedowos;
en el casv conieario, loman el nombre de sabios ifu-
wminades (TXraguies), porgue sus espirliug, una vez po-
rificados, reciben, mediante el ascelisma, I {lumina-
cion del sentido eselérico de Plalan; y e apkica esta
denominscion, lo mismo & gna discipulos inmediatos
que i los medialos, con tal quo reciban e ciencia
intuiliva pleténica por inypiracion, en ver de alean~
zarla por invesligacion racional.+

1 Historin i7nivereed de ABENIALDUY, edic. Bulac,
tomo 4.7, pap. 3R-6, Viase Einde sne lesanflans par 2
Cheilih Abd-cl-Madi ban Ridownne en la Heeun afvicaine,
lomos 31.° y 32.% v ns obras siladas de ScuMoLnens y
Y. Tlemos consullade tambidn para esta maleria
Ia obra de En Sanwiuanm litulada Awarif-olmadrif,
cditada a)l morgen del libro do Arcazer, Fieificacidn
de las ciencias religiosas. (Cairo, aio 4312, (1)
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Dios, darse &4 Rl en un todo, alejarse del In-
Jo ¥ de las vanidades del mundo, abstenerse
de cuanto el vulgoe seduce, placeres, fortuna,
renombre, separarse del comerclo mundano 4
iz de servir mejor & Dios ea s soledad, tales
son las bases en que estriba todo el método
gufi, ¥ que constitufan ya la regla de con-
ducts de aquellos primitivos musulmanes.

A partir del siglo segunde, comenzaron
los espiritus & dejarse errastear heeia los de-
leites mundanos y dominar por los seducto-
res atractivos de la vida secular y social.
Las que se mentuvieron firmes en las auste-
ras practicas de la religidn, tomaron el nom-
hre especial de sufies 1, y se impusiersn nue-

1 ANciske atcibuyd o1 origen de es1e nombre 4
la circanstaneia deo haber sido los primeres misticos
musalmanes clertos mendigos, compaheras del Pro-
fola, (ue se cobijalan en @1 veshibule de Ya mezgui-
I8, sobre un hanco, sieodo por cllo sprilidados tos
el banca {LUhfefu)l: porn, s=oin sospocharan Sacy y
ey, ¢l nombra on uestion Na ¢x mds que un deno-
minative de sef (dang), vorosimilmente porgue anda-
ban cobiorios con tanicas de esla claze Jos misticos
musulmanes, 4 imitacion de 1os derviches persag. ¥
on afasio, Anexraengs (nbra citada, pag. 3%) dr, coma
1amasg evidente, esta elimologia. EuSannav snpi {(obra
wityda, pag. 45 confirmala ampliamente.

Avaazen—1 0
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vos ejercicios de piedad, cuyo verdadero
sentido ellos solos conocian.

Segnn ellos, siempre que el alma ge ve
empeflada en un combaie espiritual, siem-
pre que hay luche ectre lu pasidn y el deber
religioso, debe resultar; como consecuencia
de la victoria, es decir, del cumplimiento
del deber, un estado exiilico accidental.
Este estado se caracteriza, bien por unm aclo
de colto que, & fuerze de hacerse habitual,
se convierte en eslado extitice consianle,
bien par una cualidad que e adhiere al al-
mp, como Ja pena, el gozo, la actividad, el
quieiismo U otres semejantes. El iniclado en
el sufismo debe ir subiendo de peldafio en
. peldafio, § come ellos dicen, de estacién en
estacidn, por esta mistica escala del perfec-
cionamiento espiritual, hasts alcanzar Ta
cumbre 6 meta de la verdadera y suprema
felicidad, es decir, el grado sublime de la
espiritualided 6 muerte de lo sensible, que
consisle en la confesidn de la wricided de
Dios 1.

4 Esle (érmino, que en el jecnicismo ortadexa-
del islomn sigpifica 1u negacién de tode multiplicidaa
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Cuando de los mencionados combetes en
pro del deber, no resnlta en el elma éxtasis,
es porque el acto realizade lo fud imperfec-
tamente, Debe entonces ¢l sufl examinar su
conciencia, & fin de percibic esa perfocsidn
¢ imperfeccidn de sus sctos y la de sus efec-
tos, es decir, de los éxiasis. La faculizd con
que se distingue esto, recibe el npmbre de
guslo 6 discernimients estético.

El conocimiento de todas esias operacio—
nes, como privalives de los iniciades, cons—
tiluye una ciencia interior ¢ secrela, cuye
medio de expresién es cierio lengusjs con—
vencional 6 téenico, cuyo senlido discrepa
del uscal y ordineric. Por este los sufies
constituyen en le sociedad una clese 4 parte,
inimitable.

Desde este punto de vista, la teclogin se
divide en dos partes: una, para el uso de Jos
jurisconsuiios y casuistas, comprende el es—
iudia de los principies generales del culto,
de las practicas ordinaries y personales, asi

on Digs, asi de csencia come do porsonns, gneria de-
cir, en hoca e los sulies, fentificacicn da las crigfil=
rag con Dios, seglin 5o ohservara mas adelanto,



— 84 =

como también de las reglas 4 que debe ajus-
tarse el comercia del alma con Dios; ofrm,
privaiiva de los mistices § sufies, ociipase en
la aplicacién del alma & los dichos combates
espirituales, trala del examen de conciencia
acerca de esos esfuerzos intimos, explica los
varios grados del gusto intelectusl, las me-
nerag del éxtasis en que el elma se sume du-
rante sn progresiva ascensidn por la escala da
su perfeccionamients, el arte de conseguir
esta ascensidn pasendo de un grado de gus-
io al superior inmediato, y la inlerpretacién
del aculto sentide en que deben tomarse los
términes convencionales § técnicos, que ellos
emplean para designar todas esas modifica~
ciones psicolégicas.

Cuendo en el islamismo llegaron 4 orga-
nizarse metédicamente las clencias morales,
¥ los jurisconsultos expusieron sus teories
sobre el derscho y sus fundamenios, sobre el
dogma y le inkerpretacién alcordnice, tam-
bién log suffes publicercn sus doctrines, sien-
do los clasicos en la materia el Coxuiri, el
Sahrsuvard{ y, scbre todas, Algazel por s
fomosa Vivifieacion de las clencias religiosas.
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Desde aquel momento, el sufismo vino 4 ser
una ciencis metddica, después de no heber
sido olra cosa que una mera forma del culto.
Graciss & tal sistemalizecién, hoy podemos
penetrar en el santuario de sus misteriosas
doctrinas y, siquier incempletaments, vis-
lumbrar 21go de su esotérico sentido, siguien-
do paso & paso el camino del sufi, desde la
iniciacién*hasta el momento en que el éxta-
sig descubre ante sus ojos los velos que ocul-
tan la verdad.

Es opinién corriente en los libros suffes
que iodo el que apetezca adoptar el sufisme,
debe imprescindiblemente elegir, para ini-
cisrse, un preceplor instruide. Bl sufismo,
como métado practico, ccnsiste en la cura-
cién de las enfermedades del espiritu; de
poco sirve conocer los libros de medicing,
ignorando la aplicacién del oportuno reme-
dio 4 cada caso patoldgico; esta ciencia con-
erete se adquiere en la elinica bajo la direc-
cidn do un entendide masstro. No de otro
modo es necesario el aprendizaje para el
sublime arte de purificar el alma de los vi-
cios que Ia corroen.
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Una vez elegido el preceptor, ha de so-
meterse el candidato a las pruehas que aquél
fmponga, ¥ que consisten ordinariamcnte en
rigurosos syunos durante tres dias, rezos
incesanies, vigilias, ablucioncs y abstencidn
casi absoluta del trato social, Despuds, y si-
guiendo siempre las instrucciones del maes-
tro, ha de purificar tode su cuerpo lavinde-
lo con agua, & fin de secar al alma de su
atolondramiento para que ponga toda su
atencidén en Dios, Durante el lavatoris, re—
cita esta erucidn: «[Tdios mio, con el auxilie
de tu gracia, yo purifico este mi cuerpo que
mis manos tocan; purifica Td mi cornzén,
guiandolo con tu omnipotente diestra, por—
gue T solo puedes transformerlo sumiéndoie
en el piélago de tu infinita sabiduria!s Cuan-
do el aspirante ha terminado sus abluciones,
vielve 4 donde estd el precepior y se sienta
ante él. Este le toma de la mano y le pone
de rodillas. Iin esia actiiud, el adepto con
profunde recogimiento esfuérzese en poner
su corazén en comunicacidn intima con el de
su- maestro, espiando el momento en que
venga & desprenderse de 6l cierto fldido sim-
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péiico que, infandide en el del discipulo,
realiza de hecho ln iniciacidn. M1 preceptor,
para dar fin 4 esta prueba, profiece la f6rmula
de fe muslimics, prolongando la emisién de
la voz por lodo ol espacio de una espiracidn:
«No hay sefior, sino Ald.» B! discipulo me-
dita atenlamenie para comprender el subli-
me sentide ¢que esta [Jrmula encierra. Su
primer miemhro, «No hay sefior,s aparta de
6l todo pensamiento extraiio; el segundo,
ssino Alf,» graba en sn mente lo ides fija
de la presencia divina; la férmula entora le
hace ver que ya no debe desear, ni buscar,
ni amar, ni aderar, sino & Dios solo. Repite
en alta voz el candidato estos términos se—
~cramentales, concentrando lodo su espiritu
en la doble fase, negativa y afirmativa, que
envuelven. Reprodicese idéntica escenn has-
ta tres veces, y el preceptor acabs, Jevantan-
-do las mavos al cielo é implorando los fave-
res divinos sebre el inmieiado: «;Uh Dies
mio! dice; acepte benigao sus votos y fer-
vientes plegarias, ¥ abre para €1 el tesoro de
gracins que has derramado sobre tus profeias
¥ siervos més queridos.»
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Desde ese momento, el candidalo deja y&
de serlo: ha entrado en la sociedad sufi y
ocupa el primero de los cinco gradas, por
los que ha de ir pasando sucesivemente, es
decir, el grado de uspiraute 6 distipuio, que se
caracteriza por el exaclo cumplimiento de
todas lag prescripeiones religiosas, por un
ahsalato desprecie del mundo, por una com-~
pleta abnegacion de la veluniad propia para
obedecer er un todo & la divina,

Cada. grado, como iremos viendo, exige
determinada oraci¢n, come principal ejerci-
cio & que debe eniregarse el sufi durante el
tiempo que permanece en él. La oracién pri-
vativa del grado primero s la que ha servi-
do para su iniciecidn: «No hey seiior, sino
Ald,» porque ella sinletiza el cardcter de
este grado, ¢ sea la total sboegacidn dele
voluntad propia. Y esta aboegacién llega
hasia el extremo de privarse el sufi de todos
los bienes de ach ahajo, no séle da los pro-
hibides, siuc hasla de los licites, sin més
I{mile que el que impone }a patural necesi-
dad de conservar la vide y cubrir le des-
nudez.
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Cuando, merced 4 1n escrupalosa pricti-
ca de todos los deberes legales, y principal-
mente por la asidua y fervorosa recitacién
de la susodicha plegaria, el suff ha conse-
guido equella perfecia abnegacién, merece
ser ¢levado al grade segunda.

Distinguese éste con el nombre de ciencir,
¥ 2l que lo ocupa se le llama el sabio 6 per—
fecto conocedor de Dios, porque, ilustredo ya
con luces superiores & las def tedlogo, no se
dejs ilusionar como €ste por la engafiosa so-
brehaz de la revelacidn escrits, ¥ sabe que
todes las prclices religioses, por ella im-
puesias, carecen de fuerzn para el sufi, sien—
do obligaloriaz anicemente para el vulgo,
pira Jos no iniciados.

I hermonia con este prescindic de la ley
escrita, el sufi mutile la (drigule d¢ fe mu-
sulmana, que besla evionces Lebin consti-
iu{do su habitual oracidn, psra sustituirla
por esta gola de sus palabras: «Alds; es decir,
8l que conece por si & Dios, ya puede hacer
oBso omise de la revelacidn, como fuenie de
gonocimiento para las relaciones entre el
hombre y la divinidad; er suma, el sufi
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abandona la letra y lo exterior, una vez que
posee el espiritu, lo interior, la realidad,

El progresivo ascenso coatinda, y cf suff
pasa & ser idealificador.

Esta nueva etapa representa el mis brus-
co trinsilo de la ortodoxia en la fe muslimica
al mis crudo pantefsmo, s por consiguiente
este grado el que caracteriza al sufismo como
sistema filoséfico, y debe datar, segin arriba
insinuamos, de époce relativamente reciente
en gu historia: segin todas les probabilida~
des, Bostami y Chonaid, en log alrededores
el sigle 1x de nuestra era, dieron forma 4
este panteismo, siendo reconocides unani-
memente como sus fundadores.

Fn tal estado, el sufi ho consegnido ya
romper los lazos de los sentidos externos pa-
ra concentrarse en ¢l sentido intimo; la gra-
dusl debilitacién de todo lo orghnice, de
todo lo sensible, de la materin, ba producido,
por natural reaccidn, un predominio de lo
-espiritnal; la atrofia del cuerpo, que ol nsce-
tismo de los grados anteriores produjo, es
compenseda con una exuberante hipertrofia
animica. Kl alma demina, es la soberana
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dueba del cuerpo, y una nueva era comienza
para ella. Entonces, el velo de lo sensible se
descorre, y el sufi penetra en lo més recdn-
dito de los misterios del mundo inmaterial
y ve con claridad inofuscable realidades pe-
sadas, presenles y aun futnres, que los més
eximios filésafos no podrisn siquiera sos-
pechar.

Abismado en el insondable pidlago de la
divina luz que fc rodea, el sufi advierte qus
86lo Dios es el ser real, y que tode egencin
-es una centella emanada del foco de la esen-
«¢ia divina; las tinieblas de todo otro objeto
se disipan casi enteramente, bajo la intensi-
dad de equella lumbre, y el concepte de la
unidad abstracte viene & ser la idea fija que
informa el espiritu del feliz morial, cuande
Le sido sublimado 4 este rango, el mésalio
del sullsmo especulative. «La concepeién de
la unided absoluta, lLa escrito Chouvaid, es
una abstraccidn en lo que se ancnadan todos
los mundos, se funden todas las ciencias, y
Dios aparece 4 los ojos del espiritu como el
ser rea! que jamés ha dejado de ser.»

Lu oracién caracteristica de esle tercer
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grade consistia en Ia solu palabre «Els, es
deeir, Dios, como sinlesis y resumpen de todo
¢l dogma panteista 1.

L} cuarto grado del sufi es el del wmor:
una vez en ¢l, pierde ya la anterior denomi-
nacién, para tomar la de wrante,

Ll transile es muy natural, y nada tiene
de violenio: ilustrada la inteligencia por-
la luz divina, la voluntad tiende por fuerza
hacia donde su guin la dirige; después de-
conocer & Dios, hay que amarle. El sufi, an
el grado tercero, ha canseguido penetrar has-
ia 1o mae Intimo do) santuario de la divini-
ded; all{ ha viste, con intaicién clarisima,
Ja esencia ds Dios, sus mis altes aiributos,
sus perfecciones nobilisimes; estd plenamen-
te convencide ¢l espiritu, de que Dics es lag
inegotable fuente de dende dimana todo lo.
_T_EE 1as oruciones sabmeodiagas en comnn por
las actuales cofradiss snfies del norte de Alrica, esa
palabra, iisua, en ol enlusiasmoe del lervor, redoce-
0 A und snia emision de voz, ju, repelida incesinoe-
monis, Ese sonido gutural, dure, satiendo cadencio-
saments de un cenlenar de bocas, con alterpativas
do sites ¥y bejos, rogidos vy gemides, produce wp ex-

trafio vy aterredor efecto en el suropeo que, ignorandes
sn somlide, presencia lan ariginal especticulo.
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que de verdad, hondad y belleza hay en los
geres, porque ¢stos en lanto sor, en cuanto
de Kl participan, 6 mejor, en cuanto con El
se identidcan.

De otra parie, el alma del sufi, en los
grados soteriores, se ha desligado de todo
afecto terreno y ha vencido las concupiscen-
cias de lo sonsibie que le emburazaban ea
st progresive ascensién hocia Dies. Y, 4 la
mapera que ¢l hierro, libre de todo ebstaculo,
se lanza con irresistible fuerza en busca del
iman que le atree, asi la volunted, parificada
de sus perversas inclingciones por virtud del
ascelisio, siéntese atraide hacis Dios, cuya
hermoszura infinita Ilena todos sus anhelos.

¢jLa muerte, I muerte!s son las dnicas
palebras que log labios deben pronuntiar,
-cuendo el sufi ha censeguido este rango.
FEnamorade de Dies, ya no hace otra cosa
que morir de pena hasla que Hegue el aalre-
lado inslante en gque consiga unirse con lezo
eterno al objeto de sus amores, ancgarse en
aquel océano de belleza, derretirse en aquel
foco de amor y misericordia sin fin, perder
su propiv nombre, su fisonomia, hasta su
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esencia humana, pera identificarse con la
divina.

Este ansiade momento lHegs por fin, y e}
suff eleanza la meta de la perfeccidn espiri-
tual. A fuerss ds ejercitarse en actos de ca-
ridad sobrenatural, el alma se habilia de tal
modo & elle, gue viene 4 ser su segunda na-
turaleza, y como ¢l mmor, ¢l amunte y el
amado son uny sola y la mismu realidad, e}
sufi queda fntima é inseparablemente unido
con Dios, se identifica con El, y puede yr
decir con toda verdad: «Yo soy Dios.»

El panteisma mistice es, puey, el dltimo-
grado del sistema sull en el orden practico,
coma en el especulative.

En tan gublime combre, ya e&t4 el hombre
exento de todo deher, asi de los generales de-
lareligidn, como de log privatives del métede
sufi; par eslo, ¢l epasionado (que ssi sc llame
en este 1ltimo rango) ya no recita oracién al--
guna: ¢ halla en el (éemine de su camino,
¥ Do necesila, pot ende, esforzarse ni trabajar
por conseguirle. Més piin; aunque emplee me--
neres de hablar mahometanas, pare 4] ya no
hay diferencia enire las religiones positivas,.
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¥ mira con el mismo desdéu & la mezquita,
que 4 Ja sinegoge, 4 la iglesia de los cristia—
nos que @ [u pugode de los indios,

Ysta apatia, esta insensibilided, esta ab-
soluta indiferencia respecto de todo deber,
de toda prescripeidn legal, es umeccserio re-
suliado de la naturaleza del éxlasis perfecto
é que el sufi ha llegedo en tsl rango. En
efeclo, el éxtasis, segin indicamos més arri-
ba, puede ser transilorio ¢ accidental y par—
msanente; en el itimo caso, tiene luger lz
unidn intima del sufl con la divinidad, en
el sentido ya expuesto. Por consiguiente,
perdide la individual exislencia, esteblecida
como tesis 1a realidad dnica de Dios, se des-
vanece lodu distincidn y veriedad de sustan-
cias, quedande, por ende, suprimide el [un-
damenio de toda ley ¥ obligacidn: es impo-
sible que Dios, vnico ser, se mande ni se
ohedezca & si propio.

Tal es, en sume, la enumerecidn de ios
grados de la inicincidn sufi, haciendo gracia
de!l exierno ropeje ulegdrico, de marcado sa-
bor oriental, cap que apereca reveslida en
los librus suffes: ese progresivo ascenso del
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iniciado por los distintos peldafios de la esea-
la mistica, asemejanlo dichos libros 4 cierta
epifania ¢ manifestacidn gradusl de la divi-
nidad. Cemenlando & su arbitrio un texte del
Profeta, dicen que Dies ha creada selents
mil velos que snvuelven de nu modo impe-
netrable el templo de sus misterios; pero el
éxtosis tieme la virtud de descorrerlos poco &
poco, segin ol grade al que el espiritu llega
sucesivamente, Si el sufi no desfallece en gu
ascelismo, en sus meditaciones y plegarias,
ve caer ante sus 0jos aquellos velos, y exta-
sindo contempls, sin salir de esle mundo, la
mansién de los genios y el paraiso celestial,
en donde los éngeles, saulos y profetas ro—
dean en perpetua adoracidn el treno da la
divinided.

Pero lodo eslo son metiforas, tras de las
cunles se oculebe & los ojos del vulgo la eso-
térica docirina panteisla, que no contentos
los sufies con afirmarla, ¢n toda fa amplitud
de su sentido mistico, esforzibanse tembién
Jor demostrarla con syuda do la filosofia.

Con ests fin, dice Abenjaldin !, los sa-

4 Obra citnde, phg. 393-1.

R
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fies modernos establecieron la tesis de la
ideniided ebsoluta del mucdo y Dios, que es
] sistema mds extraiio que puede concebirse,
as{ en sn fundamento, como en sus conge-
cuencias. Pretendian que el ser, considerado
en su mas abstracto y generalisimo concepto,
se halla dotedo de ciertas potencias que su-
cesivamente le concreten y delerminan para
-constituir las esencias, formas y materias de
1os seres singulares.

T.os elementos, tierra, agus, aire y fuego,
no existen realmente, sino por la participa-
<i6n, que en ellos hay, do cses potencias. Lo
mismo ocurre en los compuestos: cada uho
tiens su potencia propia, que implica ademés
las de los elementos integranles: la mineral
-encierra 4 la elemenis]l; ambas estdn impli-
-cadas en la viviente; & todas lres comprendo
la humans; éste, con todas las inferiores,
osl4 virtualmente en la celeste; y, por fin, la
-espiritual contiene 4 todas las anteriores.

Se ve, pues, que esta feorfa. en sus fun-
-damentos, s un realismo cregerade; y sabide
es que déste es el veslibulo del pantefsmo.

" Dando real y positiva existencia & los con- .
AnGazer—1 ? 4
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ceplos universales, que en subordinacidn
progresiva se incluyen sucesivamentie husta
lleger 4 lu cateproria de sustancia & ser en
sf, tlilmo peldafio de la famosa escala da
Porfirio, sélo falta un ligero trinsito para
identificar loda realidad con Dios, que es ]a
verdadera sustancia. Y este (rénsite lo hicie-
ron los sufies.

En efecto; llegades 4 dicho punte, sin
detenerse ante el insondable abismo que se-
para al iclioite de los seres limitados, im—
pelidos por la fuerza de la geseralizacidn,
dieron el pase decisivo, afirmando que la
potencia divina reune en sintesis sublime el
universo calers, pero siu diferencia ni distin-
cidn: ella esth como impresa en la totalidad
de los seres, asi universales como singula-
res, clla Jos reune y los abraza ¢n su infinita
comprension, bajo todo aspeclo, absoluta-
mente, sin que pueds decirse que en ella
estfn ocultos ni manifiestos, por razon de la
materia ni de la forma. Tado es uno, y este
uno es la misma esencia divina. Ella es, en
si misma, simple, tinica bajo toda relacién;.
el espirilu bumano es ¢l que, al considerarla,.
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Ia divide, la distingue y particulariza, afir-
mande, por cjemplo, que es le apimalidad §
humanidad ¢ cualgquiera otra de las especies
subordinadas 4 ella y qne por ella existen.
Fuera de esta operncidn analitica del espiri-
iu, repilen, la erencia divina es simple, tni-
caen si misms, por MAs qUE LLS VEATDOY
forzados, para lacernos entender, 4 denomi-~
narla géncro, cuyas especies son las demds
esencias, 6 fodo, dal cnal éstas sean partes.

A tales metaforss 6 semblansas nos obli-
ge, dicen, la imoginacidn § fautesia que in-
farme nueslros conceptos. Si pudiéramos si-
primir esa necesidad, la identificacién ahso-
luta serin para nosolros evidentisima. Porque,
en efecto, acaece on este cuestidn algo pare-
cido 4 Jo que los filésofos dicen respecto de
los eolores. La realidad de éstos es efecto de
la iluminacién, haste ¢l punie de quo, sin
olla, los colores dejurian cu ebselulo de exis-
tir. No de atrc modo, las ohjetes sensibles
penden, como de causa, de la existencia del
snjelo sensilivo que les percibe; mas aiin,
Yos seres inteligibles ¢ imaginables existen
por virtud 1inicamente del sojeto inteleclual.
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Si pues, segin esto, las cosas todas no
exislen, como distintas, como individuos,
sino porque y en cuanio que el hombre lag
percibe con sus facultades de entender, su-
pongames por un insiante que éslys quedan
por completo suprimides, y ya no resultard
distineidn 4 individvacién de suslancias, sino
una sola simplicisima. Bl calor ¥ el frio, la
dureza y la blandura, mésadn, la lierra y
el agua y el cielo y las estrellas, tan sdlo
existen por la sensibilidad, la cual, 4 cause
de sn nativa virtualidad apalitica, percibe
como distintas & esas entidades que no lo
son ¢n realidad. Fa suma, la distinecidn es
propia del sujelo cogroscents, no del objeto;
luego suprimido aguél, es decir, suprimides
leg facultades copnoscitivas, que le ponen en
relacién con el munde exterior, el ohjefo
percibido serd dnico ¢ idéntico al sujeto,
esto es, el yo sin el ne yo.

Todavia se esluerzun por hacer més asc—
quible su sisteme, comparandoelo con lo que
&l hombra acaece en el suefio. Misniras duar-
mae, interrumpidas las funeiones de los sen-
tidos externos, dejan para él de cxistir los
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objetos sensibles y, & lo mis, conserva la
percepcidn de coses distintas, gracias 4 la
fantesia cuyo funcionamiento persiste du-
rante el sueiio. Puas bien; andlogo fendmeno
tiene Tugar on la vigilia: el hombre despicr-
to considera como distintos los seres que
percibe, piecisamente por esa virtughdad
analitica que 4 la faculied de conocer carac-
teriza; suprimese éstn, y loda distincién ha-
bré desaparecido.

Y aqui debiéramos dar fin & esta, quniza
demasiado extensa, exposicidn del sufismo,
sl no importase en gran manecre ol cardival
objetivo de nuesiro trabejo, hecer una acla-
racién, respecic del influjo que en el islam
ejercié este sislema,

No se entienda que todos los sufies pro-
fasaron integro el sislema panteisla mistico
que hemos procurado delinear en Jas pigines
que preceden. Bl sufisino, come arriba diji-
mos ¢con Abenjaldin, no es en realidad sec-
ta, ni escuela, ni sistema flosélice ni teold-
gico; es no més que un melodo di vido, adap-
table més 6 menos 4 toda clase de dogmus;
1o mismo puede ser suli un moiscilim que
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un filésofo, y, de hecho, ejemplos de ambos
casos encuéniranse abhundantes en la historia
del pensamiento musulmén.

Por tanto, considerade el sufisme en su
sustencia, lejos de ser un peligro para sl
islam, venfs 4 constiluir provechosa medici-
na moral, por mas que no lo fuese dogmdtice:
el ascetismo, que Jos sufies profesaban, si
hubiess eundido entre los muslimes, habria
de seguro parfeccionado grandemente las
costumbres.

Pero scalinmos de ver que 4 ese asceiismo
ge amalpemd, con ¢l tiempo, todo ua sistema
panteista, que vino 4 quitaral dogma alcora-
nico todo lo que daba & sumoral. Buena
prueba del dede que 4 la oriodoxia produjo
este sufismo, es que Algazel, & pesar de los
carifios que hacia él, comosistema préactico,
manifests en toda su vida, no encuentra epf-
letos basianis despectivos con que anatema-
tizarle, calificapde de gravisime pecade la
identificacién ebsoluta conr la divinidad que,
compo tesis fundamental, scetenia. 1

1 YVide Alzonguil, edicion arabne del Caire (1309,
.}, pag. 23.
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Pero hay méas. Al lado de los suffes sin-
ceros y artodoxes que, sin ser panteistas, se
entregaban 4 la vida espiritual, Lhube otres
fua, con cepa de moralidad, eparentando se-
guir un métedo de vida pure, virtuoso, sin
ninguin apego & los bienes de aca abajo, be-
cian tode menos eso de que en piblico bla-
goneban, y dahan con elle molivo para que
la acerba critica de algunos oriodoxos se
cebage en elles sin piedad, con sétiras tan
regocijadas como la que sigue 1.

«Jil sufisma, de simple esperanza que era,
s¢ ha convertido en deseo de lucro; su ocul-
ta piedad, en vana osteniacion; el estudio de
la moral, en deses de alimento meterial. Ya
o se contenln el sufi coun tener llena el co~
razén, sino que se deleita con las ollas bien
provistas. Anles, era el sufismo lemplavza;
.ahore, es hartura inmoderada. Le piedad
natural y sencilla no cs ya més que ajecta—
cidn. Al enflaquocimiento por la priclica de
lag virtndes ha venido 4 suceder el engorde
hasta la obesidad; 4 Ja sobriedad, el hambre

1 Etude rur le soufisme, en )n Merue Africaine,
tomo 32.°, phg. 340,
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insaciable; & la abstracta investigacidn de las
esencias, Ja concenbracién del espiritu sohre
un plate suculento y bien condimentada!»

TFinalmente, con el sufismo, perdid tam-
bién, y no poco, la auteridad del clera mu-
gnlmain. Los suffes heterodoxos, con sus
ayunos, pohreza y apartamiento del munde,
verdaderes 4 fingidos, supieron, como los or-
todoxos, cautivar al pueblo, que ya no tuve
en tanto aprecio, nt prestd igual sumisidn &
los tedlogos oficiales. Bxigian éstos, para el
conocimiento de la verdad religiosa, largos y
profundos estudios, ¥, para la cousecucién del
sumo bien, multiples y gravoses practicas..
" Por &! contrario, sn ¢l sulismo, hastaban
una buena voluntad ¥y absoleta sumisién 4
las practicas impuestas por el maestro, para
Hegar pronio al éxtasis que aclaraba todos
Jos olislerios de la ciencia y desligeba de
toda prescripeidn religiosa y moral.

D¢ este made, la fe isldmica iba perdiendo
su prestigio, cebulnente por aguellos mis-
mops caminos que cualquiera hubiese augu~
rado como los méds & propdsito para renovarls
¥ purificerla.
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CAPITULO VI

La indiferencia refglosn en los tienepoa
inmedigtos a Algazcl.

Los ismaclics.—Los hcrmanos de ta pureza.—El
paela librepeosador Abalata et Mari—El matematico
Omar Abenjsyam.—irreligiosidad del orienie juzgada
par dos espannoley ortodoxoes.

La proleceion que 4 la ortedoxia dispen-
saron los dllimes Abesics distaba mucho de
ser sincers; el lomor egoistn de quo se hun—
diese su poderio, y ol ansia consiguiente de
mantener & todo trance su ecarcomido trone,
fueroa log uices wdviles de squella hipd-
crita piednd y zelo por lu purezs de lu fe.

Rodendos por todes partes de enemigos
encarnizados, de innumerables seclas fraccio-
nadss hasta el infinile y que, ya aislada, ya
mangomunadamenie, amenazaban de conli-
nuo despojar & los ealifss de su doble auto-
ridad polilica y religiosa, no tuvieron otro
remedio que echarse en brazos de la orlodo—
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xia para enfervorizar el entibiado espiritu
religiozo, y buscar ademas un brazp fuerte,
que les prestese materiales enerpfas, en log
jefes turcomanos, 4 quienes honraron con el
titulo de Bmires-alomara.

Muy pronlo, sin embargo, este apoyo de
log turcus perjudicéd & la foerza moral del
califuto; pues, por més que dslos menifesta-
sen un piedose zelo por la fe del islem ! y
un sumiso respeto 4 la supremacia espiritual
de los descendientes del Proleta ?, alzéronse,
4 lo larga, con el seiiorio temporal, dejando
4 lus califas reducidos al papel de meros
pentifices, en quienes se veia dnicemente
sacerdotes, no reyes.

Fsta divisién de poderes, y las premisas
sentadas en los capitulos que preceden, hacen

1 Conceida ez la conducta de Mahmud el Gaz-
nevi en sus conquistas de 1n India; su intoléerancia
ton los gue no acepiohan ¢l isism, sus sangrientas
malenzas de innumerables sipgites, 1n desiraccion de
idoles ele., valitronle del califa el sitnlo de (Fuardidn
de ta prosperidud y fe de Makoma,

9 El Selchuqui Togrul Beg Jlevd an religioso
respeto hasta el punio de tener ol esirlbo y Mever de
1n brida 13 mula de Ciim, 26.9 califa abasl. Vide Al
handar editade por IToutzms, paginas 13 v 44
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ya vislumbrar cuil hebia de ser el espirite
religioso-muslimico, en los alrededores del
siglo 1v de la Légira.

Apepss si habien transcurrido cuairo
cenluriag desde la fundacién del islam, y ya
la gran unided politico-religiesa, instituida
por Mahoma, se ha desvauecido. Los Fakimies
domipan en Africe, fraccionados cada vez en
mis dinusties; en las islas del Mediterraneo
reinan jefes independientes; el califato Ome-
yu de Cérdoha sepérase del de los Abasies,
¥ éste no tiens, en el mismo oriente, més
que una supremacia nomipol, desds que la
Persin se separé de ¢l. Despojade el califa
de su poder temporal, ni siquiera sc le ator-
ga el honor de pronunciar su nombre en las
jotbas solemnes. Tal aparquia, tal cisme,
respecto de la cabeza del islam, no podia
engendrar sine confusién en las ideas reli-
glosas, variedad creciente de sectas y, como
sscuela inevitable, tibieza, indiferencia y
basta impicded para con la fe oficial.

De todo esto encontremos eflorescencias
¢ indicios, cuenda ro clerisimsas pruebas, en
los uiios que precedieron a la nparicién ds
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Algazel en la escena del mundo musulmée.

El ismaelismo, que en su fondo era un
xiismo exaltado, hebia pasado sucesivamente
por diferentes fases y nombres, hajo varios
sendoprofetas: Ahdald hijo de Maimin; su
hijo Ahmed; Hamdén, caboza de Jos carma-
tag; Ohaideld fundedor de la dinasita fatimi;
Abuidhir, el cdrmata de Bahrain, enemigo
jurade del islam; Haquim, 6.° califa fatimi,
que favorecid al xiismo y protegié al turco
Darazi, fundader de los druzes; Hamsza,
amigoe también de Haquim y apostol entu-
siusta de su divinided; y, en fin, Hasén
Ahensabih ¢ el viejo de la montaiia, jefo de la
secta de los nsesinos.

Todas estas hijuelas del xiismo, amalga-
mando & elementos mazdéicos y persas, ideas
cristisnss y tedrgicas, siempre y en todas sus
fracciones convinieron en odiar & los califes
y en prescindir de la doctrina de Mohoma,
cuendo ne en perseguirla 1.

B! filosolismo reciooelista levantaba ca-
beza de cuanda en cuando, ¥ asi, le vemos

4 Yida Sacy, Heliyion des Drures: Dozf, obra cila-
da, phgs, W/T-A13.
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organizarse eun sociedad, bsjo el nombre de
Hermanvs de la pureze (Ihndn-asafe), entrs los
afios 970 y 980, en Basora, Dutente tode este
siglo x, estuvo eu 18l predicamento, que llegd
como & ser moda el alardear de tules idens.
Creian ellos que Ja Blosofia de los griegos era
superior al islam. y que urgia, por tante,
purificar & ésle, expurpéndole de eumnto
errdneo contuviese; convencidos de la bondad
de su sistema, diéronse 4 publicar une como
enciclopedia de los conocimientos. conienien-
do unos cincuenta tralados en que, desfloran-
do tan sdle las cuestiones para hacerlas obvias
¥ populares, echabun lus bases de una eape—
cie de protestantismo 6 libre examen con re-
Iacidn al Alcordn. Gierto que, segin Munk 1,
fueron rechazades como impios por la gente
devota, y tampoco les presteron huena aco—
gida los verdaderos iilésolos: pore sus doc—
{rinas recionelislas, ¢] pensamiento libre que
{francamente campea en lus Rasal Dhudn-asa—
fo, & juicio de M. Mohl 2, es sulicients in—

] Metanges, phe. 329,
G pdournal asiofigwe, palio 1885, phginas 4% ¥ si-
guientes)—Deaar (ebra ciladn, pag. 160, on su ma-
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dicio de que la indifersncia religiosa cam—~
paba por sus respetos. Por otra parie, aunque
haya quedado inedgnila Ju idea [ntima que
les animase cu tales lides, ya fuese la sincera
harmonizacién de la razdn y la fe, ya obtener
la independencia de aquélla, ya la sorda des-
truccion de ésia, ya todo juniamente. el ang-
nimo con que sé escudaban diria muy alte
cudn grande era el abismo que los separeba
de la docirina ortodoxa, si ne le afirmmasen
rotundamente Abulfarach, en su Historia de
los Dinastias 1, y el Quiftd, en su Tari-alho-
catme.

Muestra también fehaciente del desorden
de idess y do la natural tolerancie que tal
ansrquia epgendrabu, en los albores del

niftica pasion por Avieena, i quien otorga ol honer de
gar eb doiey gicitlopediste puromente fidsofa dal islam,
¥ fundandose on gue Avicenn aun no habin nacido,
desmienta la afirmacion de M. Mol

] Segun esta aulor, ¢l naber occultado joa Her-
manet s nombie hize que la gente se dividiese sobre
quién seria el autor de los Risalns: unos deefan gue
cran discursos de wno de bes imames sifes, v oolros,
que eran chra ds un leologe meldzil do Jos primeros
tiemgpos. (Edic, Heirul de 1830, phe. 309.)—Vide fie-
toire o du Mediciue de Lucneec, papg. 303, lomo .9,
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siglo x1, es el célebre poeta Abulsla el Ma—
i 4. Ciego de nacimiento, era tal la finura y
perspicacia de sus facultades, que sus bid-
grafos retieren milsgros de suw esclarecido
talento %; pero aun quilaude lo que sea razdn
de les orientales hipérboles de éstes, es lo
cierto que mostrd en sus poesias inteligencia
despejada y, sobre lodo, libre de toda traba
religiosa. Fnemigo de todos los cultos, & to~
dos igualmente, crisliane, judio y musul-
mép, mira con la misma indiferencia 3; y st
algunc de ellvs merccele mayores siliras, og
ol suyoe propiv, cuyos dogines de la resurrec-
cién final y del paraiso califica de insignes

1 Yida fhecfonacio Biogedafien e ARENIALICAN,
Lomo 4.2, pag. 58, odic. Bulac.—1tem, Cosmogeafic de
En Cazmxi, edic, Wustenfeld, tomo 1.7 phg. 181.

2 A allo dedid el apenda o of seyaz, Bo Caaesi
(loc. ¢it,) refiere, ontre olras, la siguienie anécdota:
«Tonin una cspecie de csirado sobre el que se sen-
1aba, y pusicron, & escondides de Abulala, wn dirhem
bajo cade wno Jde Joz cudatre pies de diclo estrado.
Cunpdo ¢l cicgo volvio & senlarse, exclamo: Aunque
muy poco, nole que ol pise doba habilacion ha ate-
Dbido, y el lecho o bujoadi. .

3 Denar, obra ciiadn, pig. 400, —Jtozy, ot ei-
tado, pag. M3
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locuras 1. No era menos incisiva su burla,
cusndo ponfa en ridiculo Jas ensefanzas del
Calam ortodoxo 2:
«Dieen que nuesiro THog es slorng,
v diga vor ;lo que es El asi to atirma’
Afiaden gue ¢y eLorno, pero sin lugar,
y Yo pregunta: gdonde pnes eslid? decid?
Eato s va, respoinlen, un misterio,
cuyg sentide no alcanyan nucstras inteligencias!y
Su incredulidad queda perfectemente
resumida en este verso en gue proclama la
superioridad de la razén sobre la fe:

«EY mundoe eneierra dos clasces de hombres:
Genley religiosas sin intelizoncia & inleligenios sin
‘religlone
Un hombre de tan disolventes 1deas en
materia religioss, parece que debia de haber
sido objets da encarnizadas perseciciones por
parte de la ortodoxia. Tode menos eso. Por

L] Ducar ¥y Daozy, ul 2upra.

L] Er Caziisi tJoa. cily

k| A prsar do sus hrabatas de eapiritnl fuerle,
Ahulals era superalicioso: en 4% anos no probd carne,
pueves ni leche, por imilor d los filésofos antignes, y
ahaminaba Qe la generacion, como pecado; por nslo
eacribio pars su epitafio propio: «11¢ squi 1a faltn que,
conira mi, comelio mi podre; por mi parte, sseguro
que esa falla ne la he comelido.s

oIl




— 113 —

ds que gus versos fuesen sobradamente co—
nocidos, Abulala era honrado por todas las
clases socinles, recibia cxiraordinaries mues-
tras de amisiad de las persounas de més signi-
ficacién, y, cuando muri, ochenta y cuatre
cantos finebres entonéronse sobro el sepulero
del libre-pensador poeta. Jiizguese por aqui
cudl serfa e} eslado de aberracidn de los es—
piritus en esia époce, que es csbalmenle o}
comienzo de la vida de Algezel !,

Algo mis grave atin que esto, ocurria en
1a época misma de Algazel ¥ en la corte de
los sultanes Alparslan y Malekzah. Porque
honrar los perticulares & un poeta como
Abulale, seinl es de equiescencia & su irre-
ligién, dispensable empero y hasta ficil de
-explicar en hombres que tanlo se deleilan
con ¢l martilles del consonauie, siquiera con
él se preconicen las herejias més grandes: lo
que ya no admite explicacién ¢s que ¢l brazo
secular de la ortodoxia, €l visiv Nidam Al-
molc, 4 quien universalmente se reconocen
.calo y fervor exiraordinario por la fe, como

i Murit, en efectn, Abnlaia en 1057, y Algozol
qnacio cn 1088,
ALGazen—1 8
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lo pregonan las numerosas madrizas por él
fundedas pera la ensefianza de la doctrina
ortodoxa !, ¥ su decidida proteceidén & los
tedlogos y sabios fioles, favorcciese oficinimente
4 otro hombre, lanto ¢ mas impio que el Ma-
ri. Bra éste, Omar Abenjayam.

L] Er Cartini{obra citada, paginas 205-76), en el
articulo velativo & Tus, pairia de Algarel refiere algu-
pay andedotas de Nidom, natural lambidn de esls cju-
dadd, ¥ narra del modo siguienta Ja acssidn do ostas
fundaciones: «DMeese que el sullan Alparslan antrd
cn Kisahur y, al pasar por la puarta de una mezguita,
viG an grupo do faquies, pobremento vealides, que no

e daban las ordinarias scnsles derespelo y subordi~

nacién, Extraiade, preguntd & Nidam Almole gquign
era agaella genla; 4 le gue respondid: son les que in-
vealigan 1a ciencia; por an latento, supcran en djgni-
dad 4 los domas, huven de 1os deleites mundanos, ¥
ol harapiento traje que los cubre atestigwa sU misna
pobreza. Gonecio Nidam que el sultdn sc habia con-
graciado con eilos, v anedlé: si el suitin me lp per-
millese, consirwiria un edificio pera ellos y les seija-
loria rentas b fin de que so dedicasen oxelusivamente
&l estudio y Arogar por l1a prosperidad del sulldn, Aec-
cedip fsto 4 s pelicion, y Nidaw mandd consiruir
madrizas on 1edo 8l imperio ¥ safialé ¢l diezmo da los
hienes el snlldn, quo estan & disposician del visir,
para Jas fundaciones sucesivas. Nidam Almele fné
pues ol primero gque introdujo esia hernmnosa castum-

bre.s—Vido Strask-aimoluc do B TorT1xi, edic, Bulac,

pbg. 1989,

T AT
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Unido en su juventud & Nidam Almele
por los lazos de la amistad, & causa de haber
sida condiscipulos en Nisahur, vecords 4 ésta,
ninistro ya de log Selchuquiss, las mutuas
promesas, que se hicleren en sus juveniles
afios, de ayudsr sl otro, cualquiera de ambos
que llegase 4 la prosperidad. Nidam cum-—
plié sus ofrecimientos, brindando & Aben—
jayem con un ministerio; pero ésis, entre—
gudo con ardor & las mateméfticas en las que
llegd & ser upa notebilidad de su tiempo?,
decling tanto honor y limitgse 4 solicitar una
cugntiosa pemsién que ls permitiera vivir
trapquilo en sus pficiones. lonill es deeir
que sus deseos fueron salisfechos.

Hesta aqui nade hay de pariicular; pero
8{1o hay, y mucho, para quien no ignore
que Omar Abenjayam unfa & su vocaeidn
cienlifica aficiones de poeta y que escribi
en lengua persa alpunos versos de sabor tan
impfo, tan atrevido y libre, mofandose san—
grientamenie de las doctrinas del Aleorén, no

¥ A ¢13s debe o) arrogio del calendario persa,
realizedo en 1040, 4 instancios do Malekxah; reforma
quo anlecede en seis sighos 4 12 gregoriana.
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menos que de los eniusiasmos sufies, que el
sobrenombre de Veltaire de Ortente ha parecido
el mis propio para designarle. {Jue un hom-~
bre de esle género, lejos de ser perseguido,
viva opulentamente con renlas del estado
mismo, eg un hecho que dice mucho més de
lo que podrianexplicar largos razonamisentos.

Lsta politica de tolerancia 6 de agquies—~
cencia manifiesta 4 todas las ideas, hasta &
las més contrarias al islam, era una verdade-
1a piedra de cscindale y objeto de santy in-
dignacidn para los musulmanes de otros pai-
ses, ¥ especialmente del ortodoxo Magreb,
que visitaban el oriente cumpliendo el pre—
cepto de la peregrinacidn. Para ellos era
inexplicable agquella liberiad de pensar y de
discutir, tan general en las grandes ciudades
del oriente.

Extractames aqui un pasaje del Diceiona—
ric biggrdfice de Adab{ !, porque pinta de
cuerpo entero aguella anarquia religiosa,
mejor que los hechos aislados.

«kn lu segunda mitad del sigle x, visita-

1 Hibliothecn drabico-fispom de Conena ¥ Hi—
9ERA, toma [T, Bogratia 34,

i
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ba la célebre ciudad de Bagdad el faqui es-
pafiol Abensadi, Abubéquer el Abkarf, de
quien parece fué discipulo, preguntéle si
habfa visitado las renniones de Jos motachli-
mes 1.-—1os veces, contesld, he asistido &
ellas, pero me guerdaré muy bien de volver
la tercera.—Y por qué pues?—;Por qué! Fi-
gurate que en la primera reunién que presen-
cié, no sdlo habia musulmanes de todas las
sectas, ortodoxas y heteradoxas, sino también
infieles, zorosstrns, materinlisias, ateos, ju—
dios, cristianos, ennne pelabra, gente de tods
clase de religiones. Cada secta tenia su jefs,
encargado de defender las opiniones que pro-
fesabe, y cuando uno de éstos entraba en la
gala, todo &l mundo levaniibase respetucsa—
mente, ¥ nadie volvin 4 sentarse antes que ¢l
hubiese ocupado su lugar. Muy pronto le sala
se llend, y uno de los inlisles tomé la pala-
bra.—Nos hemos reunido, dijo, para discu—
tir; vosotros, musulmenes, me nos atagueis

L] Adabf llama usl, en general ¢ impropiamen—
te, & ledos los quo dabnn el yazonamientlo filese-
flce una importancia quoe a él, ortodexo fanatico, dis-
gualahs sobremanery.
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con argumento alguno sacado de vuestro
libra ¢ fundado en la sutoridad de vuestro
Profeta, porque nosolros oo creemos ni en
ese libro, ni en vuestro Profete; atengimonos,
pues, todos 4 pruebas fundades en la razdn
humana. Esta condicidn fué aceptada unini-
memente. Por aqul puedes compiender, gon-
tinué Abensadi, si, despuds de lo que acaba-
ba de oir, tendcin ganas de volver 4 aquella
asamblea. n distintas ocasiones me han in-
vitedo & otras, hte asietido y he vuelto & pre~
senciar 1déntico escindale.»

Tan hondo ers ¢! mal, tales reices habin
echado en el oriente, que, un siglo despuds,
visitaba Abenchobsir de Valencia el IF-
chaz, es dacir, el centro del islamisme, y
resumia su juicio sobre el eswndo religioso
de todos aguellos paises con estas fatidicas
pelabras: «{No hay religién en el Hichazl
Sélo hay islamismo en el Magreb; en todes
loz otroz pueblos ne hay més que herejia 8
ineredulidad! 1»

iEsto, después de que el siglo x1 habia -

1 Dozv, obra citada, phg, 342
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sido de reaceién ortodoxa, después que la
ortodoxia hahfa contado con el apoyo oficial,
¥ #6 habian inslituido escuslas piblices para
su propagacién, y Algazel habia dado un
golpe de muerte al filosofismo con su Teha—
Jfot, ¥ echudo las beses de una restauracién
dogmético-moral de la fe isldmica con sn
dhial

Celeilese por tedo esle, si of indiferen-
tismo seria dominente en los alberes do la
vida de auesiro tedloge, y si era grande o)
papel que esigha llamado & representar en el
movimiento religioso de su época.






ALGAZEL

CAPITULO T

Hiograha deo Algazel,

Sug primeros estwbins.—Origen de =03 dudos.—
Emprande el examen critice de W08 seclas oxislen-
tes. —Sus digcusiones col les peripditices.—Sug M-
bras Litulados fesguion d fae pratagur ¥ Flesteuccaon oe
{ot fitianfas.—%us poltmicos con Tos lolimies,

Le conversién de la Persia Fué, hasia
cierto punto !, ventejosisina para el islamig-

i Vide sepro, phy. 13.
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‘mo. Al peso que los drebes de origen perma-
necivn frios & indiferentes hacia él, los per—
sa5 mostribense llenos de fe y animadoes de
un ardiente celo por la religidn; peseyendo,
por cira parte, el habito de los estudios cien-
tificos, vinieron & ser por ambas razones log
creadores de la teclogla musulmana. «La
mayorfa, dice Abenjaldin, de los que, para
bien del islam, hen aprendide de meimoria
las santas tradicicnes, se compone de persas;
lo mismo sucede con log cultivadores de la
-dogmética y los comentaristes del Alcordn 1.»
Observacién tan atinada, juicio tan exac-
to, quizh no encuenire comprobacién més
completa que en lo figura de Algazel.
Natural de la sldekuela de Gazala, encla-
vada en la demarcacién de Tus en el Jora—
s4n, donde vif la luz el afio 450 de la hégira
{1058 de J. C.), quizh es por esto conocido
¢on loy sobrenombres de Algazel y el Tust 2,
& Doz, obra ¢itada, paginas 193-%.
2 Quoslo derivan de gasal, hilandero, oficlo
de sn padre.—El nombre propio completo dp Algazel,
50gin aparece en 1a3 obras biogrilices musuimanas,

o3 Abuhamid Mokhdmed, hijo de Mohdmed, hijo de
Mohamed, hijo de Ahmed, Por esly, so le cila unas
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El amor al estudio habia sida ya en su
padre una especie de mania, aunque irreali-
zable para ésle por su educacién y oficio:
falto de bienes de fortune, hablese dedicado
4l comercio de lana, y carecie, por eade, de
todo clase de estudios. Hslo no impedia que
gustase sobremanera de sndar ¢on los fa—
quies, oir sus razonamientos, servirles en
cuanto estaba en gn mane, y hasta gastar con
ellos los pequefios shorros que conseguia ha-

yaces oon su denominativoe, el Gazali, qua naesires
escglislicos del sigle <ol corrompicron en Algazel, ¥y
olras vecos por Abwhimid.—Yuentes hibliogrdReas
que homos ulilizedo para csta biografia de Algazel:
1.4 Almanguwid minadalal & Freservatice del errer, aulpo-
biografia de Abubamid; edicion colecliva del Cai-
ra, ya citada.—2.4 fiagrafia dof Gean digace?, inserta,
B guisa de epilogo, on ¢l teme £." Ael libro de Algazol
titvlado Yivificavidn Je fax ciencins religioras, por el edi-
tor dal Caire (Edie. del afo 1312, H.).—3.* Diccionario
biogrdfice do Aspxianicix, tomo 2% de 1o adic. Balae,
phginas W6-T.—4.2 Hircimarno geogrdfico de ARRRTAQIT,
toro 3.2 da la adic. Wustanfeld, pag. B —52 Conng-
grafic de ¥1. Gazuixi, tomo 1.° de 1a edic. Wuslenfeld,
pag. 290, —6.2 B! fiaj2 do ABESGuOBAIR, edic. Wriglt, pa~
glnas 267-8.--7.* Dinastias atmeohades de e MARNRCOXI,
edic. Dozy, phg. 128-0.—8.2 Rud Alearids do ABDELUALIN
Eb GARNATI, edicion litografica de Fex (1304, 1LY, phgi-
aas 120-126.

/
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cer. Algunas veces, dice un bidgrafo !, al
escuchar sus discursos, copiosas lagrimas
brotaban de sus ojos, y pedia humildemente
& Dios le concediese un Lijo 4 quien é] mis—
me pudiera oir gjerciendo de faqui en aque-
llas nsambleas.

No congiguif la dicha de ver cumplidos
sug descos: muerlo, antes que Algazel y su
kermano Ahmed salicran de la infancia, en—
comend6 su educacién, postrade ya en el
lecho del dolor, 4 un su amigo suff, dicién-
dole: «Mucho he sentido no ser hombre de
estudio, y por esto deseo que 14 repares en
mis hijos lo que 4 mi me ha fallado. Comu--

nicales tu ciencia, y gasta en su educacién -

lo que les dejo de patrimonio.» Hé aqui
cdmo los primercs albores de la vida cienti-
fica de Algazel viéronze influidos por el
sufismo para el ¢nal tales carifios habia de
mosirar en el curso de su carrera.

Este maestro sufl nstruyé 4 los dos her-.
manos, mientras lo permiiié el exigua capi~

1 Yide Biografia del imam .ilpasel, yo citadn, pa—
gina 2, Yines 10.
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tal que su padre les habia legado; agotade
¢ste, hubo de decirles: «He consumido en
vuestra educacién loda vuesira haciends; yo,
por piofesién, soy pobre y desligado de lag
cosas de acd abejo; ne os queda olro remedio
que acogeros 4 una escusla donde os den en-
sefianza y suslento & un mismo tiempo.s
Hiciéronlo asi, y este tan humilde principio
fué la hase de los altos destinos de Abu-
héamid.

-Bajo la direccidn del maestro de derecho
Abmed, hijo de Mohfimed, o] Radaceni, ins-
truydse en una parts de la ciencia da log
fundamentos del dsracho !, & cuyo estudio ss
entrogd con grande empsiio. Tedavia eranifio,
cugndo pesd 4 Chorchén, ciudad del Tabarig-
thn, 4 aprender los Fswolior del maestra Abu-
néser o) Ismaili, y fué (al el aprecio en que
tuvo este libro juridice, que, & suvuelta & Fus,
empled tres afios complelos en aprenderlo de
memoria , segin éi mismo confiesa,

| Eslos fandaménlos son cuatro: ol Alrorén, la
tradicion frunai, ol consenlimionle fichsid) ontre las
opiniones de lod faqueics, y la analegia. Se ignora
<cudl de cllod esludio Algazal con el Radacani.
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Era idea universalmente extendida, que
aquel que recibiera su instruecién en la es-
cuela de Nisabur, podia esiar seguro, no séle
de su felicidad eterna, sino también de la
dicha temporal. Explicoba por aquel enton-
ces en esta escuela el celebre Abulmaali el
Chouaini, mis conoecido por el sebrenombre
de Imam Alharumain, & causa de huber ejer-
cido en la Meca y Medina los cargos de
imen, predicador y mufti. De ideas axarfes,
ni puramente orlodoxas, ni francaments mo-
taziles, hahia comenzado por hacerse en Ni-
sabur mantenedor de ideos nuevas y pecu—
liares suyas; presto convencidse de su dificil
piluacidn, y adoptd la escucla xafef, cque
propagé v vulgerizé desde la cltedra. Su
enseilanza, pues, aunque, €n lo que atebe al
casuismo juridico-moral, fuese ortodoxa, par-
ticipaba bastanie del amplio criterio racional
de los motéziles, en lo que respecla 4 cues-
tiones teoldgicas y filoséficas.

La foma del maestro ! y ol nombre de la

1 Mo sdloen ol oriente, sino tambidh an el
Megreb era conocido y admirado. Ef sovillano Aben-
J air dice hoker aprendido de Abubéquer Abenalarabi.
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escuela atrajercn & Algazel, y con tales hrios:
se entregd al esludio, gue en wuy poco tiem-
po salid instruidc en todas lss ensefianzes
del imam, adquirif una exiraordinaria habi-
lidad en el arte de razonar y discutir, y se
dié cuente del contenido general de las varias
escuelas, Hste precocidad, manilesiads en al-
gunos libros que ya entonces compuso, Lizo-
le ser, aun en vida de su maestro, npo de loa
principales & quienes 36 consultaba 1. En ello
gozhbase sobremanera el imam, que siempra
le tuve 4 su lado heste su muerte, ocurrida
en 474 2,

A esla primera época de la vida de Alga-
zel, Bi nos alenemos & sus propias pulabres 3,

enstro do tos libroy del Imam Alharamain, relalivos
4 loa modamentas de Yo religion ¥ del derecho. Vido
Bittiafhera drabion-hpee de Covens ¥ RIVERL, T2 IX,
phpinas 254-'% Por olra parle, nucsiro insigne Avo-
reoes concentra on & wdns sus polimicad condra fos
axorics, en su libro 1tUlAds Oniteb=falsfa. Vido cdi-
cion dol Soire {afin 4313, 114,

[] ARERJALICAN, L 27, pig. M.

2 ADRMIARICEN, {Bid.

3 sDhesdo ln flor de mi juvenlud, e decir, des-
de antes da loy A aftos hasia ghora, oo ho ¢easdo
do...v Vide Almonguid, poag. 3.
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corresponde el origen de las dudas que le
asaltaron en el escudrifiamienic de la verdad
dogmatica y filosdfica.

Abismado en el profunds y proceleso
mar de las cresncias humanas, perplejo ante
la varieded contradictoria de religiones, sec-
tas, doctrinas y sistemas, cada una de las
cuales se jactaba de ser la exclusiva poseedo-
ra de la verdad, la profecia de Mahomn so-
bre ¢l mimere de fracciones religiosss en
que habia de dividirse su iglesia y el anate—
ma que lanza conlra todas, exceplo una, Ju-
bo de moverle & investigar la verdad para
encontrar la salvacién eterna junte con la
ciencia.

Desde aquel momeute, la sed de conoecer
fué en ¢l una ardiente pasién, un hibito in-
timo € inseparable de su espirilu, una como
segunda neturaleza infundida por Dios en
su alma, Asf lo confiesa é1 mismo,

La facilidad con que los hijos abrazan
la veligidn de sus padres hizole edvertir cudn
funestos efectos producen, en la investigacién
de la verdad, el prejuicio y T hereditarie
preocupacién, resalviendo de aqui, que para
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-conseguir aquélla, debe procederse primero

por desligamiealo de prejuicios, y despuéds

por investigacién de bases de certeza, Empero
.ésta no se aleanza, sino cuando el conoci-

misnto es tan claro y evidente, que no deja

“luger & la dude mas ligers. Urge, pues, con-
-cluyé Algazel, examinar una 4 una las hu-

manas DGCIONEs, ¥ ver qué genero de certeza
poseen. Rl resultado de este examen no pudo
ser mAs funesto: ninguna percepeién, excep-
t0 las de los sentidos y lag intelectuales, 1le-
vau eo s{ mismag le evidencia; los dogmus y
verdades de autoridad oo la poseen por su
mising esencia, sino por algo extrinseco que
1o salisface tanta como ls intima evidencia
-del testimonio de los sentidos y de la verdad
intelectual. De un examen més detenido de-
-dujo que ni ésta ni uquéllos estaben todavia

-4 cubierto del error y la duda.

Porqua se decia ¥: «De dénde resulta la

-confianza que yo presto & las percepciones de

los venlidos? Enire todos éstos, la vista es, al
parecer, la fucoltad més segura on sus per-

1 Almecrgadid, pag. 4.

Arcazern— I 9
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cepctones, Ahora bien; si miro 4 la sombra,
la veré fija, inmévil, y juzgaré por tanlo que
carece de movimiento; pero, una hora des—
pusds, conoceré, por la experiencia y la obser-
vacién, que la sombra se ha movide, porqus
su movimienle no se verifica repentinamente
y de un golpe, sivo por grados y poco & poco,
de manera que jamés esta quieta. De igual
modo, la vista mire @ las estrellas y las ve
tan pequefias, que su tamafio no excede al de
une pessta; pero después las demostraciones.
geomdélricas vienen 4 probar que son mayo--
reg que la lierra on magnitud.»

«Todos eslos fenémenos y otrog seme-
jantes son atestignados par los sentidos, los.
cuales dan, acerca de ellos, deferminades
juicios, que el entendimiento desmiente y
declara falsos, sin que hoya modio de recha-
zar 6 refutar esle mentis.»

«Dijeme pues entonces: desvanccidse
también la confienza que tenin puesla on lag
percepciones de los sentidos; quizd no exista
garaniia de certeza més (ue en los primeros
inteligibles, es decir, en log primsros prin-
<ipios, lales como estes: doce es mis que
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tres; la negacién y la afirmacidn no pueden
Junterse en una sola coss; el mismo objeto
no ey simultipesmenle lemporaneo y eterno,
ser y no ser, necesario ¢ imposible.»

«Pero exclameran las pereepciones da los
sentidos: y jquién te garantiza que tu con~
fianza en log primeros principios no es idén-
iica &4 la confianza que antes tuvisie en
Tuestras percepciones? Porque, ¢usndo ya
estebas segure de nosoires. vino el enlendi-
miento y nos desmintid; de modo que, si po
hubiese sido por ¢l juicio del entendimiento,
td continuarias edin dendo crédito 4 nuestro
lestimonio. Luego quizd existe, mas alld de
lu percepcidn intelectusl, algin otro juez 6
crilerio que, 81 se nos manifestara, desmen-
ticia 4 la rezdo en su juicio, como ésta se
menifesté viniendo & desmentir el juicio de
los sentidos. Y el no manilestarsenos dicho
criterio superior no es razén gue pruebe la
impesibilidad de su exislencia.»

«Perplejo queddmi espiritu alpin liempo,
sin sa ber cdmo responder & esia ohjecién; pero,
lejos do salir de Jas dudas, éstes &6 confirma—
ron mds, reflexicnando sobre los ensueiios. s
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«;No adviartes acase, me decfa & mi mis-
mo, cémo en el Buefio cress ver cosas, ¢ lma-
ginas determinadas situaciones 4 las que
preslas realidad, dandoles crédite absoluto
sin que to agalte duda slgupe schre ellas,
mientres estds durmienda? Y, sin embargo,
cuando despiertas, conoces con evidencis que
todas 1as cosag que imaginaste ¥ 4 las que
diste fe, carecen de fundamente y de valor.
Luego, ;quién te nsegury que tiene tealidad
objetiva todo lo que tu crees conocer, en ol
estado de vigilia, con los seniidos ¢ con la
razén? Cierto, que todo ello es verdad con
relacién 4 tu estado; pero puede muy bien
suceder que td te llegues & encontrar en oiro
estado que sea, respecto 4 la vigilia, lo que
ésta es respecio del suefio; enlonces resultara
que lo que ahora lamas vigilia, es suefio, y
conocerds ¢om certeza que fodo lo que juz-
gaste con tu razén son quimeras do la fanta-
sin sio vealidad alguna.»

«z{duién sebe 8i ese estado superior no
gerd ol mismo que los sufies Jlamean su éx-
tesis? Cabalmente en tal estado, es dacir,
eusndo hen copseguido quedar absories en
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si mismos y enteramente desliyados de lo
sensible, pretenden conocer por intuicidn
cosas que no se harmonizan en nada con lu
percibido por el eniendimiento,»

«0 tal vez dicho estedo superior serd el
de ls muerte; porque el Profeta asegura que
los hombres estin dormidos, y que, cuando
mueran, despertarin.»

<0 guiza la vida presente no sea més que
un suefio respecio & la vida future; y esi,
cuando sobrevenga al hombre la muerte, se lo
diga:descorridos quedan los velos que cubrian
tus ojos; ahora ya tw vista serh mdsclate; y
enlonces puede ser que se le manifiesten lag
cosas de diverso modo que comoahora las ve.»

Estas reflexiones sumieron 4 Algazel en
un estado de perplejidad, vecino al escep-—
ticismo; porque, como &l se decin: «5i he de
desatar ol nudo de estas dificuliades, me
geré preciso alguna pruebe; la prueba supone
¢l conjunto de variss nocicnes primordieles,
por sf mismas evidentes; Iuego #i yo no ad-
mite éslas,la demoslracién seré imposibles 1.

4 A ftmangued, phg. 5.
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Dos meses préximamente prolongése
aquella crisis, durante la cusl el pensamien-
to do Algazel participaba del escepticismo
de los sofistes, ¢ presentia, al menos, la du-
da meiddion de Descertes '; y es muy de no-
tar, como premisa de ulleriores ideas, que,
segiin confesidn propia, Algazel no curd de
esa enfermedsd, ne apurecieron con loda evi-
deneia & s espiritu loa primeros principios,
sino por viriud de una luz gobrenatural que
Digs le infurdid 2,

Tluatrado con esta luz que disipé sus du-
das, pisose 4 estudiar los diversos sistemas
y sectas del islam, 4 fie de encontrar en ellos
In verdad, seguro de que alguna debin pose-
orla, segin ¢l dicho del Profeta,

L] En el librg lilulado Fafunza de Iy accionsr,
parece preconizer la duds comoe pyoio de perlida de!
método cisntiileo. «Aunjue en estss palabras no en-
cuantres olra ¢osa goe malivos para dudar geerca deo
1o Quu tienes como «ierlo por prejaiclos do herencia,
esa soln utilidad oz bastonle; porgue gquicn no duoda,
no mirg, no examina; guisn no mirs, nove, ne entien-
de; y ol quo no vo, ol qua na oulieado, queda suaide
on Ia ceguera y Ia perplejidad.oVide fisels de Jay A ben-
yacdan de ADENTOFALL, edic. dol Cajre, 1269, H., pag. 6.

2  Ibidem, phg. 5.
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En tanto que, firme en su propdsile. en—
tregibase con ardor sl estudio del Celam
teoldgico, es decir de la Dogmética, cuyes
verdades acepté con entusiasmo como orto—
doxes, pero cuyo métade condend por adop—
tar el principio de autorided en cuestiones
que no permilen tal criterio, sobrevino la
muerie de su dltimo maestro, y salig de Ni-
sebur. Coniabe entonces 29 ailos.

Nidam Almele, visir del sultan Malek-
xeh en aquel tiempo, y ciyo amor & 1a cien-
cia ¥ 4 log sabios le hacen ser un Mecenas
del oriente, habin fundado, durants el sul-
taneto de Alparslan, establecimientos de
ensedianze, madrizas, en elguess ciudedes del
imperio f. No es clare cdmo Algezel entré
-en relaciones con Nidem Almolc ¥ pero es

] Vide supra, pag. 11}, nota,

2 Unicamcenta dicon los biggrafos que, 4 ia
muerte dol imam Athsramain, Algszol abandond Ni-
sabur ¥ marcho & Aliscar, on busca del vislr Nidam
Almolc. Aldscar es nombre de varlas pobiaclones,
como pucde vorse en Jox diccionarjes googrd{lcos do
AREXYAcUT ¥ do BL CazuNi; pero eg vorosimil que so
irato aqui de la que, con ial nombrs, existin on ol
Joresén. Para lo nue no hay molfive es, pora lomar
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lo cierta que dste tuvo ocesidn de apreciar
lag altes dotes de inteligencia que adornaben
& Abub&mid, viendo cdmo superaba y redu-
cie al silencio 4 sus adversarios en multitud
de discusiones y rconiroversies filosdficas,
celebradas en el divan del visiv, Estos triun-
fos repelides acreciercn su famo de 18l modo,
que, an el mes de Chumada primero del 484,
era nombrado rector de la madrize Nidamfa
de Bagdad *.

Dursnte este su profasorado, emprendié
¢l eatudio del peripateiismo, sistema tan
pujante en su época, llevado siempre de su
amor 8 lo verdad. Todo ¢l tiempo qus le
dejeba libre lu vosefianza y lu redeccién de
obrae juridices xefeies, invertiale en dicho
estudio, hecho sobre los libros mismos de
los filésofos y sin intervencion de maestro 2,

dichiv vacablo Aldzcar por propio Jda persona que
gjercierns ol cargo o defegmle del visir, guardidn del
imamate y jofe de lox doctores de sy dican, como 1o ha
heche algin orienlalista.

F] Vide Anesiannea¥, loco cilale; RL Cazunixg,
tomo 1.°, ndg. 237 AuervactT, lomoe 1.7, pAg. B61; B
Boxroagri, cdic. llontsma, pag. ¥4,

T Yide Almonynid, php. 8.
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Unoa 300 dissipulos agrupébanse er derre-
dor de su clledre de Bagded; pers, no obs-
tante este trabejo continuo y fatigoso, en
menos de dos aios consiguié ponerse al co-
reiente de las idess del peripatetismo musal-
mén. Un afio despuds, duranie el cual la
meditacion fria y desapasionada de estas
doclrinas ocupé su espiritu, habia ya adgui-
rido una idea perfocta de lo que la filosofia
encerraba de verdadero y falso, de quimérice.
¥ real V.

Dos abras menumentales que, al tado de
su Vivifieacion de {ns ¢iencias religiosns, han ser-
vide de pedestal & su fama de Lildsolo y ted-
logo, fueron al sezonede frule do aquellos
tres afios de trebajo incesaute: Designior de fos
Flosofos (Macisid-aifalasifu} y Destrucrion de los
filosofos [ Tehifot-olfnlusija).

Convencido de fa fuerza y irascendencia
del sistema aristelélico, sl paso que de los
dafios que al islew irrogaban sus racionalis-
tag lesis, crey6 con muy buen sentido que,
antes de refuter éstas, urgia poner en clare-
aquél, mediante su detallada exposicién.
ﬁe Almonguid, phg. 8,
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A tal fin respoadia el primere de ambos
libros. En su prélogo aparcce evidente que
el objeto de la obra es s6lo preparur sus ata-
ques 4 los filésofos. Mirigiéndose 4 un amjgo
que le habia pedido una refutacidn de éstos,
ge expresa en log siguientes términos: «Has-
me pedidb un tratado complete y claro para
atacar & Jos fildsofos y refular sus opiniones,
4 fin de preservarnos de sus errores. Pero
intiilmente esperarias conseguir este objeto,
antes de conocer & perfeccidn esag opiniones
y de haber estudiade sus doctrines: eso equi-
valdria 4 lanzarse en medio de la ocscuridad
¥ el extravie,»

sAs] pues, me hau parecido necesario, an-
tes de aborder de refutecién de los filésofos,
componer un breve tretado en el cual expon-
dré las tendencies generales de sus ciencias,
eg 4 saber, de lu logice, fisica y melafisice,
sin distinguir empero lo verdaderoe de lo
falso. No haré por censiguiente otra cose que
exponer, 4 modo de simple narrador, sus
ideas, sin extenderme en la exposicién con
diacursos prolijos y redundantes, extrados &
mi propésite, anediendo, si, al paso equellas
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pruehas, que ellos han creido poder alegar
en su favor. Bl 6o de este )ibro es pues fn
explicacign de las tendencias de los filisojos, y de
aquf su nomhre *.o

sAnte todo, has de saber qua la ciencia 48
los filgsofos tiene cuatro partes: mateméltica,
1égica, fisice y metafisica.»

¢La primers, que contiens In aritmética
¥ geometrin, carece en sbsoluto de tesis con-
tradictoriag 4 la verdad revelads, porque sus
verdades son necesarias y no pusden por
tanto ser negades. Asi pues, no nos propo-
nemos gaslar el liempe en le exposicién de
esta primera parte.»

«Al revés ocurre con la melafisica: casi
todes las proposictones sustemlades por loa
fildsofos en esta materia, son opuestas & la

i Este prologo falia en 1a mayor parle du lbs
mannecritos lavnos v en la cdiclon de Venecha (506,
Munk o W b coneeer on =us Welauger {phg. 3i0), to-
mandote de dos versiones habress dob Marvusid y dol
Ms. niim. 9% dle Ip Sorbonp. Nedateos homay ulilizedo
para esto ohjele ol follota de Been litalade Al-Gazad-
s Makdsid Al-Faldsifal, quoe comjene el loxto drabp
ael prologe e cuestion y i los dos primoros capili-
Jlos de I logice.
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revelacidn; apenas si se encuentra cosa algu-
na aceplable.»

sEn cambio, lag cuestionss de la légice
son aceplables e su mayor parte, sin que
casi ge encuentre error alguno, De modo que,
8i los fil6sofos contradicen en ella & 1a reve-
Iacién, es por el sentido espeeial que dan al
tecpicismo dialéctico, y por las citas que
aducen, saliéndose del propdsito qus en ella
tiener; puesio que el fin que se proponen en
la 16gica es rectificar los mélodos de inves—
tigacién de la verdad, y en este objetive
convienen todos los que se dedican § esa in-
vestigacidn, »

«lin la fisica, finalmente, la verded apare-
ce mezclada con el error, lo razonable con lo
absurde; de modo que no es posible dar recto.
juicio sobre ella de repente y sin cspecial
atencién. Por esto, en el libro Destruccicn de los
fildsofos se evidenciar lo que haya de tenerse
como vano, de enire las tesis de la fisica. Al
presente cuidale de comprender hien lo que
on este libire expougo, 4 modo de historiador
¥ sin examinar ni distinguir las doctrinas
sanas de las corruploras. Cuande lo hays

N A
st
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termioedo, daré, presto y con le ayude
de Dies, comienze & esa crilica, con todo
mi empefio, dedicando & esle asnnte wn
libro especia! que titularé Destruccidn de los
fildsafos »

Dediicese de estes palebras que en el
Yacisid po puede buscarse, como Jo hizo
Schmolders, un contenide de las idees de
Algazel, ya que en él no hace sinc copiar
idess agenas, con lss que ademds pugna por
complelo el espiritu anfi-sristolélico de Abu-
hémid. Que Schmolders hubiese descariado,
con el Tehifor & la visto, las tesis Hloséficas
en esta riltima obra refutadas por Algezel, y
quizé el resnjtado de tal seleccidn lubiess
gido, aunque incompletisimo, ol sistema da
éate, pero sélo en materins indiferentes para
la religidn t.

El mismo contenido dei Marisid wcusa ol
fin del autor. Firme en su plen, paga como
gobre mscuas por edquellos asuntos que la

1 Sclunvilders entrosscd diche semloaistoma

de ta cdicion citmin de Yenocia y de) Miyar-olilai
A Parangdn de Lo clencin) qus ex, bejo olre titulo, el
mismo Wicdsid. Vido Mrxw. obrs cilodn, phe. 37l
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religién ni aprucbe ni rechaza, como los ma-
temdticos, sebre cuyos principios todos con-
vienen, y la légica en cuyo erganismo nin-
gin error sospechoso de impicdad puede
deslizarse. En cambio, en la fisice, que ya
plantea problernag vecines al dogma, yen la
metafisica, cuyas tesis son en su mayor parie
contrarias & la docirina del islam, detiénese
més y mds, 4 fin de preperar una refutacidn
més confundents,

Las fuenles bibliogréfices que Algazel
utilize en este libro son, como puede sospe—
charse, lag obras de los peripatéticos, y es—
pecialmente lss de Alfarabi y Avicena. Y os
muy digno de nefar que Algazel no incurrid,
en su trabajo, en ¢l vicic muy comin de los
polemistes de todo ticmpo: lejos de presen—
ter el sistema peripatético bajo su aspecto
menos razonable para poder as{ preparar mas
ficilmente la refutacidp, Algezel lo expone
fidelisimamente, sin ¢mitir razén alguna de
las que puedan venir en su 2poyo, y sin de—
bilivar la fuerza de los argumentos en que
se fundan deterininadas tesis filoséficas opucs-
tes 4 Ia revelacidn, Tan cierto es eslo, lan

T g bt e s L
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sbsoluta es su imparcialided, que segin ve—
remos més adelante, en Toledo fué vertida
su obra al latin como si fuese la de un peri-
patélico convencido; todos los escoldsticos
medioevales le tuvieron por tal, y hasta los
prabisias de profesién han sndade perplejos
mucho tiempo, sin decidirse sobre el propé-
sito de Algezel en dicha obra: con tal des-
preocupacién parece defender la filosofia de
Aristételes,

‘Veamos ahora ¢dmo se deshizo de la doo-
trina peripatética en la segunda de sus obras.
ciladas, Desiruccion de los filosofos.

Después de explicar, en el comienzo de
su prefacio, que la decadencia de la fe isla—
mica nace principalmente de la fascinacidén
que sobre los filésofos érebes ejercian los
nombres de Sderates, Hipdcrales, Plaidn y
Arigtételes, al mismo tiempo que de una ve-
neracién fanatica de las ciencias matemati—
cas y nuturales y de la 16gica, (¢que han an-
tepuesto, dice, & la verdad rovelads, cuya
auieridad rechezen como propia del vulgos),
exponesiaxativamente el objeto de su obra:
demostrar que toede lo que estos [ldsofos
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profesan, contrario & los dogmas religiosos,
-carece ehsolutaments de fundamento !,
Siguen cuatro advertencias que explican
el métode que adopta en su obra: 1. Alener-
g2, en la refutacién de los fildsofos, 4 las doc-
trings de Arisidteles, principe de todes, y &
leg de sus comentadores drabes Allarabi y
Avicenn. 2." Prescindir de las cuesttones de
puro nombre ¥ de las que se fundan en de-
mostracién matematice, para atender tan sélo
a las Floséficas contrarias al dogma. 3.* Li-
miiarse 4 mostrar la incoherencia de Jos £il4-
sofos, & fin de desvanecer el encantc que
-ejercen sobre la multitud; perosin establecer
teoria alguna enfrente de las peripatéticas; en
una palabra, destruir sin edificar 2. 4.° Usar,
en su refulacién, fos mismos términos técni-
cos que emplean los fildsofos, para asi deg—
hacer la preocupacién, que ellos alimentan en

1 Vide cdie. eoleeliva slel Cairo (03, conle-
piondo ademas el Tehdfal de Averunes ¥y ofro da Jo-
cita, Zaoei, paz. 3 Existe un Ms. de esta obra, 20 Ia
It, E., bajo el wiwm. €8¢ heeho par un jundio ¢ cristia-
no on Garrion de 1os Condes, anc 4221 ds J. £,

9 A edificar dedica su Fhie 6 Vietficieidn,
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los ignorantes, de que séle los filésofos co—
nocen la légica.

Tras esto, entra en ¢l terreno de la discu~
8i6n y planlea veinte cuestiones en las gue
8¢ halla concentrada su critica de la doctrina
de los filésofos.

If¢ aqui los titules.

1.* Venidad de su docirina de la eterni-
dad del mundo & parte anle. 2. Idem sobre
la eterna durscidn del mundo «a parte posi.
3." Critica del sublerfugio que emplean, al
decit que Dios es el artitice del mundo, ¥
éste su artefacto. 4." [nutilidad de sus es—
fuerzos para demostrar la exislencie da Dios.
5." Incapacidad en que se hallen de probar
el monotefamo. 6.* Vapidad de st doclrina
sobre la negacidn de los atributos divinos.
7. Talseded do sa tesis: «Kl Ser primero
(Dios) no puede dividirse en géuero y espe-
-eie.» B." Falseded de su asorcién: «F Ser
primero es simpla (sin quiddidud).» 9.* Jn-
-capacidad en que gs hellan de demostrar que
Dios es incorpsreo. 10." Demostracién de
que les es légicamente forzoso afirmar la
<lernidad del munde y negar el Criador.

Arcazen—1 10
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11.* Imposibilidad de probar que Dios co-
noce los sercs que no §on Fl 12.* Idem que
Dios conace su ssencin propia. 13.* Falsedad
de au tesis: «Dios no corogce los parliculares.»
14.* Fs vana su tesis de que ¢l cielo es un
viviente dotado de movimiento espontineo.
15." Es falso lo que dicen del An que pone
en movimiento el cielo. 16.* Es igualmente
falso que las almas de las esferas conozcan
todos los accidentes particulares de este mun-
do. 17." TFalsedad de su doctrina sobre la
imposibilidad de la derogacién de las layes
naturales. 18." No pueden probar, por de-
mostracién ldgica, que el almn humana ses
sustencia independiente, y que ni es cuerpo
ni sceidente. 19.* Falsedad de su doctrina
sobre lo imposible de la aniquilecién de las
almps humenes. 20." Falsamenie niegan la
resurreccidn, los premios y casligos corpora-
les en la otra vida, as{ en el parafso, como
en ¢l infierna.

En o Almonquid, que Algazel eseribié
buastante después del Tehdfor, al repetir sus
ataquen contra los filésgfos, resumo dichas
veinto cuesticnss, diciendo que, de ellas, tres.
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son impias, eg decir, en absoluto opuesiss &
Jos principios del islam, y las diez y siete
restantes, heréticas, por caer, ¥& en une, ya
en otra, de les miltiples sectas desmembra-—
das de la ortodoxia. Son impias las que en el
Tehdfot aparecen bojo los ndmeres 1, 2, 13 ¥
20, y herdtices las restantes que, como Ja
negacidn de atributos divinos ¢ la tesie de
que la ciencia divina se ideuntifica con su
esencia, entran de lleno en las doctrinas mo-
taziles *.

Il descalabro que & la aristotélica pro—
dujo esle obra de Algazel fué mayor de lo
que én un principic podia esperarse. Loe
filésofos, que, engreidos de su ciencia y en—
valentonados par el silencio y apatia de los
ortodoxos, al par que por la indilerencia
oficinl, ereianse superiores 4 todos los hom-
bres de estudio, poseecores tinicos del spbar
griege, inexpugnebles. en nus palabra, tres
la fortaleza de lu légica aristotélics, do la
que se jactaban ser exclusivow conocedores,
huhieron presta de reconocer gu errar, 8l ad-

1 Vido Jlmonguid, pig. ¥ y 12 Ilom, opblegn
el Tehifod, phg. H-2.
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verlir que un ortodoxo ardiente, cual lo era
Abubimid, no s6lo dominaba 4 perfeccidn
las ciencias todas de la (recia, sino que, ¥
esto era lo més sensible para clloy, serviase de
gus mismas eemas para derrotaclos en toda la
1{nea, dessnmascarande lu hipecresfa de sus
anfiboldgicas impiedades, poniende de relie-
ve la nulidad de sus argumentos irreligiosos,
y hnsta tratando de probar Ja insuficiencia
de la filesofia para encontrar la verdad !,

La ardicute discusidn, & que entre filésofos
y ortedoxos abrid camino Algazal, fué lurga
y empefiada. Averroes, principe de los fild-
gofos musulmanes, abordaba, unos aflos mis
iarde, en el occidente, la penosa tarea de re-
fular & Algazel, en su Febdforotchdfor. Con se-
mejante titulo resucité de nuevo la querells,
cuatro siglos después de iniciada, terminan-
do satisfactoriamente para la ortodoxia: el
conquistador de Constantinepla, Malhoma—
to 1T, para establecer juicio definitivo en

L] A este nllimoe exceso dal nimis probat, perfec-
tameute explicaklc en el forvor de la disputa, débeso
1o leyende de su escepliciama, goe adelaote loca-
remod.
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aquel proceso, hizo redaclar una especie de
examen critico sobre los dos Tehifot, el de
Algazel y el de Averroes, siendo su resunltado
un tercer Tehdfor, debido & Mustafd Jocha
Zadeh, que, & pesar de su esceso mérito, ha
gozado entre los muslimes tanta ¢ mas fama
que el origival de Abuhidmid, 4 quien ser—
vilmente copin '.

El prestigio, que le heblan proporciona-
do sus luchsas con log filésefos, acrecid ex—
traordinariamente, merned 4 sus polémices,
oficiales en cierio modo, con una secta gue
gozeba gran renombre,

QOigamos témo los refiere ol mismo Al-
gazel 2:

«Despuds de haberme dedicado 4 un es-
tudio profundo y completo de la filosofia, y
beher refutade sus errores, comprendi que
ella no respondia enleremente 4 les exigen-

i Alen femeres Lindicacivods redueimos por
ahora ol gpalisis de csla ubrs de Algazel, In masg im-
portunie de las snyas an ig historin de 13 [losatis,
Volveremos solwe tila 8l nablar do su penspinienlo,
¥ vorlireinos 1o meyor parte de sus cucstionps an ol
volemen scgundos da esla lrabajo.

9 Vide Lhnonguid, pag. 45,
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cigs de mi sitwacidn, porque la razén, ni
puede abrazar todes las cuestiones, ni descu-
brir el velo que tantos enigmas oculta. Una
secta da novadores, los Talimies !, acebaha
de aparecer; por tedag partes se decia que
aquellos hombres creianae sn posesién de Ja
verdad, gracias 4 un imam impecable que la
proclamsa y defiende. Concedi yo entonces e}
deseo de conocer aquella dectrice, estudian—
do los librea qua la contienen. Ea tal situa—
¢ién, nna orden emanada del Califa 2 obli-
géme & componer una abra en que sstuviese
claramonte cxpuesto el siatema talimf.»
Como se vé, la fama da Abuhimid era
tal, que ya se le consideraba apolopista ofi-

i Esla secin erd una rama ¢l islamaclismo,
conocide tambén por los nombres de Jaramies,
Mezdejics, Batinies, ete, Nus dogmas principales cran
fres: la leoria emanatisia, imerprelacion alegerica
del Alcordn & infslibilidad ahsofuia de su Imam o
ponilfce. Vide Schinilders, obra citadin, pag. 201-5,

R E! texto no dice quo Califa dicle 1al eneargo,
81 Almoetadi 0 Almowthidiir; sabuse que & éste Ollimo
dodico Algpzel un libre contra los talimiecs, titnlado
Quitad Abnosiadhiri; esto harla conjolorar ser ésie ol
Califa oo cuestion, si no 1o pusicran en duda diflcul_.
tades cronoelogicas.
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-cial del islamismo y martilie de los harsjes.

En Bagdad, en Hamadén, en Tus, multitud
de controversieg ¥ disputss publicss fueron
por €l sostenides contra aquellos adversarios,
4 los que impuse silencio, componicndo ade-
més cinco libres, después de esies luchas, &
fin de conservar gus principales argumentos.



CAPITULO 1I

Riagrafia de Algazel. (Conclusion,)

Epoca de au sscelismao,~—5u dociring sobre el pro—
folismo.— Propomase enfervorizer la o islimica.— 812
vuelts 8 la ensgisnze.~Su libro tilulada Firificacidn
e lay cieancian retigissan—=Sus nllimas dias.

E1 resullado de los esludios filoséficos ¥
religicaos, & que st hobis dedicado deade su
juventnd, ibn pronto & surgir en el espiritu
de Alpazel. Todes aquelles profucdas inqui—
siciones de la verdad habianls enpendredo
eolidisima fe en trea coses: Dios, la profecia
y ol juicio £nel 1. «Estos tres fundementales
puntos de la creencia, dice ¢l mismo 2, ha—
bian erraigado en mi. no por argumentos
determinados, sino por una serie de causas,
circunatauncins y prucbes, que es imposible
enumaerar,» lahia llegado & vislumbrar, en

] Vo Jlmonyuid, pag. 20.
9 Ibidern,
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medio de squella barminda de sistemas,
teorias y silogismos & que lantos sfios habfa
consagrada, que no puede esperarse la salva—
cidn eterne, del estudio y de la ciencia, sine
de la préctica de la virtud.

Pl sufismo prometinle realizar el predo-
minio de la practica sobre la {eorfa. Cono-
ciendo Algazel que el fin de los sufies es
arrancer al alma del tirfnico yuge de las
pasiones, liberterla de sus inclinaciones pe-
caminosas, para gue en ¢ corazén, ya puri-
ficado, mo tenga cebida olre pensamiento
que el de Dios y le invocacidn de su santo
nombre, decididse 4 estudiarle, como Ia tini-
oo tabla de salvacién. Ipiciado en sus doc-
irines 1, pronie vid que la meta del sufismo
no podie aleanzarse por enseihanza 6 estudio,
sinoe por el éxlasis, medinanie la lransforma.-
cién de) ser moral. De aqui que urgiess so-
bremarera conseguir nnies la viclorin sobre
sug pasiones, si ¢uerie arribar & aguel deside-
raum.

1 Formase en los libros de Abuthiib o] Merqul,
Chonaid, Bostami vy otros. Vide Almonquid, psg. 20,
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2l momeute de la lucha hebia Ilegedo.
Rn sus horas de soledad y quielud, reflezio-
neba Abuhfmid sobre su situacicn, y veiuse
aprimido por log dulces lazos del mundo,
que le encadenshen por iodas paries, gin
dejerle abrazar Ja vida de la virtud y el asce-
tismo. De una parie, los honores, las rique~
7a6. la gloria, la fame de su saher detenién--
dole en srquella ciiedra, la de mds repulacidn
¥ presligio, edmiredo de sus ingumerables
discipulos, alabade del pueble, protegide del
gobierno..... De oiro perie la voz de la reli-
gién, gritindole sin cesar eo el fondo de le
conciencia: ¢;Adelenle, sdelante! lu vida toca
& su término, y todevia le quede por eadar
un lergo camino! Toda tu prelendidy ciencia
no e8 mfs que venidad y mentira. Si ahora
no cuides de tu salvacién, jeubndo e podrés
acuper en tan trescendontial esunto? Si no
rompee ahora us cadenes, jcuéndo las rom-
perds?s ¥ Seis meses durd esta lucha entre
lag pasiones mundanag y las sapiracionas re-
ligiosas, entre el demonic con sua lenlacio—

e e .

] Almanguid, phg. 21,
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nes y las inspireciones de lo alle. Un dia
detlerminaba resueitamonte salir de Bagded,
abandonéudele lodo, y al siguients, une
legién de pensamientos carnales le aseltaban
y destruian sua propdsites.

Oigramos de sus mismos lebiog el Léemino
de tal pelen t. «lira el mes de Racheb del
aiio 488. Mi voluntad cedié por fin y me
abandoné al destine. Dios acababe de ence—
denar mi lengue, impidicodoms esi desem-~
peiiar lu citedre. io vano intenié un dia tan
sGlo reaauder el curso en interés de mis dig-
cipulos: mi lengua permanecis mude. El
silencio. 4 que me vefe condenedo, sumidme
en una desesperacidn violenta, mi estémego
comenzd 4 debilitarse, y perdi ol apetito
haste no poder paser los alimentes. Ta debi-
litacién de mis fuerzen era tal, que los médi-
cos, desesperando de mi vida. repetian: El
mal es14 en el cornzén ¥y se comunica 4 lode
el organismo; estd perdida loda esperaanzs,
sl no dessparcce Ja cousa secreta de su tris-
teza mortal.»

\ Almonquid, pag. 2.
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«Sintiendo por fin la debilidad y ebati-
miento de mi espiritu, refugiéme en Dios, y
Ll me hize ficil el heréico sscrificio de los
honores, riquezas y familia. Anuncié mi pro-
poéeite de ir & la Meca, por mis que mi ver-
daders resplucidn consistin en establecerme
en Siris; mas no guise que ni el Califa, ni
mis 8migos conociesen esta resolucidn. Desde
aquel momenio, ensayé toda suerte de afn—
gazes para abandonar DBagdad con la inten—
cién formal de no volver més 4 ella. Los
imames del Irac comenzaron 4 criticarme de
comin acuerdo: ninguno de ellos crefa cierto
que aquel sacrificio lo hiciese yo 4 impulaos
de un mdvil religiose, siendo como era mi
posicién la més elevada posible en la enge—
fiapza, Sargieron de aqui multitud de opi~
niones sobre mi conducta. Los que estahan
lejoa del Irac etribuianla al temor que me
iospireba el gobierno. Ea cambio, los que
presenciaban le insistencia con qué ¢l Poder
queris retenerme, ol descontento que mi re—
solucidn le inspirebs, y cémo yo hacfame
sorde 4 sus siplicas, decfanse: Hsta es una
calemidad que no pusde atribuirse pino & un
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moleficio lanzade sobre los muslimes y la
ciencia. Por fin abandoné Bagdad y toda mi
fortuna: solamente ohiuve autorizacidn legal
de conservar lo necesario para mi subsisten—
cia ¥ la de mis hijos, de los bienes que tenia
en ¢l Irac, porque cstos, en su condicidn de
bienes Udguif, son destinados & obras pies.»

Aquelle citedra de la Nidamis, que con
tanta gloria propie y provecho del islem ha-
bia desempenado Algazel por especio de cue-
tro aiios, iba & quedar huérlana. si no se ele-
gla, para sustituirle, ue imar de reconocidos
méritos. Se hermeno, Abullatuh Ahmed t,

1 103 aui fos datos quo s¢ encuantran sohro
ésta en el Diceiomario hiogrdfive deAuesIinicas, lome 9,
pag. #: «Abulfatun Almen ol Gazall, hombre de her-
mose presencia, oneile y respetsdo por lodos, mos-
wd decididn predileccion por 13 oratoria segraida,
aungue era un distinguide jorisconsullo. Cuando su
bhermano Abulbmid shandong ia direceion acsdémi-
ca Ao To onsdrizs Nidamin de Bagdad por eotregarse al
aseelismo, Abnlfatuh 1o =ostileye en la enseftanza.
Compondia ) ihre de su hermana Abuhbmid, tilaln=-
do Fivificacion de las cienciqs veligfosas, an un £0lo vo-
Tumen, al que intitulo Meduti de fa Vivificavian. Bseri-
Llo ademis otre Hbro, Mamada Tesara de ta clencia de
la {tuminarvicn. Tocoerio diferentos paisos, haciondo
profesion de sufi, v manifestd marcada inclinacion
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dedicado por entero & la oratoria sagrada en
la que conseguia ruidosoes trinnfos, fud ele-
gido (ignérase si por insinvacién de Abuhfi—
mid, ¢ por espontdnea voluntad del gobier~
noj) para desempefiarla en ausencia de él.
Su primer visje fué & la Siria 1, segin
eran sue deseos. Dos afios permanecid en
Damasco, entregado al retiro, al recogimien-
to y & los ejercicios de piedad. Sus wdnicas
ocupaciones eran la disciplina del alma y Ja
purificacién del corezén, empleando los ejer-
cicios que de los sufies aprendié. Alla, en la
més elevade buhardille del monasterio que se
alzebs, 4 mado de elevada torre, en Ja parte
accidental de la alhama de Damasco 2, cu-
bierto de una grosera y burda tinica y aper-

hacia la vida mistica. Murio en Cazuin, el ano 520
de Ja hégirar,

1 Br Cazuisi (tomop 4.% pag. 279 v ABENIALICAT,.
{tomo 2.° pig. 26) parecen asegurar que primera-
mente hiza [4 peregrinacion 4 la Meca v después faé
& 8irla. Es sin embargo Ao mas criédito su testimonio
del 4monguid, (phg. 21-92) que seguimes en este viaje,
coma en Ins siguienter, sobre los ¢udles hay la misma
confusion on los autores citades. )

2 Vide &I Vigje de Anexcdoran, edic. gitada,
phe. 267-8,
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tado de lus gentes, reducia su alimento & lo
estrictamente necesario, y pescha dias ente-
o8, en lo més alio del alminar, entregado &
1o meditecién y demés préacticas del sufismo,
en que leataba de iniciarse.

La fama de su nombre precediale por to-
des partes, y era natural, qus los imames de
la Siria, desearan oir sus lecciones. Abenja-
licAn ' asegura que explicé en la escuela de
la mezquite de Demasce; pero, ateniéndonos
al Abronyuid, parece que su vida en Siria fué
simplemenie conlemplalivs, § que, & lo nrés,
sélo algunes conferencias privadas sobre as-
célica, debieron distraerle do su quietud,
dando origen més terde esta tradicién al
nombre de Gezafia con que se designaba la
madriza de Damasco 2,

En el eio 490, el deseo de visitar los
santos lugeres de Jerusalén y hacer la pers-
grinacién 4 la Meca, movidle & abandonar sn
retiro de la mezquita de Damasco. Hn Jeru-

4 Iice, bioyrdf. tomo 2.2, phg. 268.
2 YVido P acedemien der Araber de WUSTENFELE,
phg. b del texto drebe ¥ 32 de I versidn alemana.
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salén, continng aus ejercicios devotos, en el
santeario de la Roca 1, encerréndose dias
enteros en une de las habitaciones de aquella
Coba, Después de visitar Joa santos lugeres y
los sepulcros de los profetas, hizo la pere-
grinacién 4 la Meca, visilendo Meding, la
tumba del Profela y el sepulcro de Abraham,
De su eslancia en la Caba, queds un recuer-
do en el Ve de Abenchobair el valenciano,
nquien refiere la fervorosa oracién de Abubfi-
mid, impetrands de Dies agua del cielo con
que pader hacer sus shluciones 2,

Cuidados de familia, ruegos instantes de
gus hijos forzirenle & ahandonar aquel reti-
ro, inn amsdo de eu corazdn, y volver & su
patria, annque conservende la firme reaciu~
cién de vivir refirado en el centro mismo del
mundo y de la corte.

(Jnce afics pasaron on estes alternalivas
de vide piblica y recogimiento, desde que
partié de Bagdad, en el afio 488, hasta el 499.

i Ern Carrind, {tomo L7 phe {08, dezeribe eslo
asntuorie.
9 Rdic. ciluda, phg. {48,
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Es, sobre curioso, imporiante para la
historia de las ideas de Abubhamid ver lo que
€1 reliere llegé 4 conocer, en su relire, del
:sufismo y sus doctrinas.

Apcsar de los breves & irregulares mo-
‘mentos en que llegé al éxtasis, comsiguid
cerciovarse perfectamente de que, siendo el
hombre un cempueste de cuerpe y corazdn
{espiritn), debian ser médicos de éste los
profelas, asi como lo son del cuerpo log mé-
dicos del mundo, Al conocimiento de la ma-
turaleza y cualidades del profelisme, cuya
-icorin recibié en él sn mAs amplie desarrollo,
lega por el siguienis proceso 1,

El hombre, al ser creado por Dios, carece
de toda nocién. Poco & poco, recibe de El
las diversas facultades perceptivas; primero
el sentido del taclo, lnego la vista, después
el oido, mis tarde el gusto. Cada una de es-
tas potencias poses una csfera do accidn més
amplia gue su inferior inmediata.

Alls 4 los siete afios de edad, slévese el
dombre por encima del mundo sensitive,

4 Abmnonquid, phg. B-6,

ALaZEL—] H
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mediante {z facufiad de discernir, con la que
ya conoce cosas que no son del dominie de:
la sensecidn. Mis adelante racibe el entendi~-
miento, potencia que le permile conocer las
conas necessrias, posibles & imposibles. Muy
por encima de la razdn, una pueva energia:
de entendder le es, 4 las veces, comunicada:
can ellu penstca Jo invisible, los arcanos del:
porvenir y otrae nociones tan inaccesibles &
la pure razéu, como las de ésta lo son al
discernimienio, y 4 los sentides los de esta
dltima fscultad. Jsa energin se llama profe~
tirmo, e deeir, divioa inspirscion. «Los ra~-
cionalistas que la niegan, concluye, ssemé-
janse al ciego de nacimiento que rechazase,
como imposible, Ia existencia de [os colores
y de la luz que jamés percibié.»

«Pera Dios ha querido tambien aproxi-
mar esg facultad 4 gus criaturas, didndoles
un estado anflogo, en sus carscleres, 4 la.
proflecia. Ese cstado es el susiic. El hombre,.
cuando duerme, percibe las coses oculles que
hen do acsecer, ya claraments, yu bajo el
velo de imégenes, cuyo sentido descubre la
interpretecidn hipndtica. Alora bien; si &
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uno, que jamds hubiese tenido experiencia
personeal de este fendmeno, le refiriesen que
hay hombres que se aletargan 4 vecos de lal
mede que parecen tnuertos, y que, dejsndo
de sentir, de vir y de ver, perciben no obs-
ianlo las cosas oculles, seguramente que lo
megarie, y trateria de demostrar apodictice—
mente su negacién, diciendo: Las facultades
sensitivas son las causas de la percepcidn;
luego quien no percibe las cosas reales y pre-
senles, & foriiort no debe percibir las ocultas
¥ ausentes. Y sin embargo, la realidad y la
intuicién desmienten esn especie de silogis—
mo. Tor consigniente, asi come el entendi-
miento caracieriza un periodo de la vida
humaona, durente el cuel aparece para el
hombre un ojo con ol que ve diversos objetos
inteligibles, inabordables para los sentidos,
asi también la faculiad profética represents
otro perfodos, en el cusl aparece para el hom-
bre un ojo detado de cierta Tuz con la que
ve las cosas ocultas y objetos que el enten—
dimiento no percihe.»

¢Lag dudos respecto de esta facuitad pro-
fética pueden versar sobre su posibilidad,
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sobre su res] existencia, y sobre su aparicién
en tal individue determinado.»

«8u posibilidad se prusba por su exisien-
cia, y su existencis se prueba por cuanto
que se dun en este mundo conocimienlas
inaceesibles pera ¢l entendimiento, como
.ocurre en medicine y en astronomia. Hn
efecto; todo el que se dedique & cualquiera
de eslas dos cienciag, conocerd con eviden-—
cin que ambas no se alcanzen sino por ins—
piracién sobrepainral, por una asistencia
especie] de parte de Dios; el método experi-
mental es initil en clles, porque hay algu—
nas leyes estroudmicas, cuyo cumplimiento
no aceece 5ino una vez cada mil shios; jcémo,
por censiguienie, podrén conocerse por ex—
periencia? Y digase lo mismo de las propie—
dades de los medicementos. Tuego queda
evidencieda, mediante ests demostracién,
que ed posible exista un método cognosciii-—
vo capaz de percibir esas realidades inacce—
sibles para el entendimiente. Ahora bien;
650 €5 lo que cebalmente representa la pra-—
focia; no es que esta palebra signifique ex—
¢lusivaments dicha aptitud para parcibir co-
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sas superiorcs al entendimiento, sino que
esa uplitud es voa de las muches propieda-
des de la profecfa. Lo que hemos citado es
en ese océano une sola gota, de la cuul si
hemos hecho mencién, ha sido porque en ti
mismo tienes un ejemplo de ells, & saber,
las visiones en suefics, y porqus en la medi-
cine y en la asironomia encuentras conoci-
mientos de su mismo génera. Demis do esa
propiedad, hay, repilo, otras muchas, como
gon los milagros de los profetes, que son up'
misterio para los sebios, con teda la sagaei-
dad de su entendimiento.»

«Todas esas propiedades del profetismo
pueden inicamente conccerse, mediante el
discernimiento estético ! ¢ gusto espiritual
que se adquiere, entregindose 4 lag précti-
cas da] método sufi. St no es de este modo,
¢ por medio de la citade analogie con el sue-
fio, imposible que llegues 4 asegurarte de
la exislencia de] profetismo, Porque, carac-—-
terizdndose ol profeta por determinada pro-
piedad, incoguoscikle para t{, 4 causs de

L] Vide supra, pag. 83.
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que no guarda semejanza £on ninguaa de tus
propiedades. ;eémo vas & dar fe de su exis-
tencie, sl no la conoces? Ya en los comien-
708 de In vida sufi, o! adeplo sleanza ese es-
tado analogo el profetismo ¥, con él, cierta
especie de gusto para percibir lo que de ese
eatado andloge aleanza; pero ademés adquie-
re una especie de garaniia sobre el reslo
que directamenle no alcanza por el gusto,
funddodose en ln analogia.»

«Y con eslo, que sceho de exponer sobre
ese sole propiedad, basle pera que creas en
lo fundamental del profelismo. .

«81 le ocurriesen dudas sobre si un indi-
viduo determinado es 6 no profeta, no po~
dréz resolverlas con cerleza, sino conociendo
sus cualidades y coundiciones, ya medisnts
un examen personal y direcle, ye por el tes-
timonio iraemitido wn solncién de continui-
dad por persenas fidedignas, En efeclo; des-
pués de haber conocide la medicina y el
derecho, podréa conocer & los faquies y & los
médicos, vieudo ti personsiments las cuali-
dades de aquellon individuos que se ilaman
tales, & oyendo sus palabres. Y aunque mo
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1os vens personalmente, podrés también ad-
-quiric conocimiento real ¥ positive de que
el Xafei fué jurisconsulio y Galeno médico,
sit necesided de fiarte en el teslimonio de
-otro, con s6lo que aprendas alro de derecho
¥ de medicing, y examines después alenta—
mente sus libros ¥ escritos. »

¢Pues de la misma menera: una vez que
‘hayes conocide lo que significa el profetismo
¥ leido con aiencidn repelidss veces el Alco-
thn v las tradiciones del Profeta, oblendris
ciencia cierta de que Mahoma ocupé sl més
elevado rango de la profecia. Para allo, no
tienes més que comprobar, mediante la
-experiencia, la exactitud de sus afirmacio—
nes acerca del influjo que ejercen los actos
piadosos y devotos en ln purificacidn del

alma. Y cuande hayss experimentedo la

verded de esas afirmaciones mil y mil veces,
entonces podras estar cierio de que Mahoma
-e8 profela, sin ningin género de duda. Sea,
pues, éste el méiodo que sigas para bus—

-car la certeza en esto de la profecia, y

no apoydndote eu la transformacién de un
bastén en serpiente 6 en la divieidn de la
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luna 4; porque, si inicamente atiendes 4 tales
fendmenos, sin temer presentes miltiples,
innumersbles circunstancias, quizd acabes
por pensar que esos hechos son efecto de la
meglo, 6 quimeras de la imeginacién, y que-
Dios te ha querido extraviar con ellos. En
una palebre; si emplevs este viltimo método,
siempre ¢ncontrards dificullades en Jes cues-
tiones estas de los milegros; porque si un
dogma cualquiers, para servir de fundamento.
4 tu fe, necesila ser probadoe por un milagro,
tu fe se destruird, asi que te encuentres con
un dogma diffcil y oscure.»

Otra de sus preocupsciones durante su
retiro fué la debilitecién, que su siglo sufria,
en la creencia del profetismo, una de las ba-
ges del islam, y la tibieza que se advertia
por doguicra en la prictica de les reglas de
conducia que les profetag esiablecieron como
seludables al elme. Y asi comenzé su earrera
de enfervorizador del decufdo espiritu isla-
wico de susigle. En sus horas de medita-

1 Alude sl milagro de Moisés ante fos megos. )
de Egipio, ¥ al alribuido 4 Mahoma,
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cién, hebia llegado & darse cusnla perfecia
del estado de los espiritus, y buscaba con em-
peiic las causas de tal languidez y debilidad
de fo.

Ls impiedad de los fidsofos, 1n estipida
y viega fiducia de los telimies en su imam
impecable, la conducta inmorsl del clero
ortodoxo, y hesta lap exageraciones del su-
fismo en algunos de sus adeptos bastardos,
eren pare Abubdémid cansas mas que suficien-
tes de aquel estado de coses !, De ahi aquel
general indiferenilismo que tcde lo invadia,
aquella hipocresia reinante en todag las cla-
ses: «No eg raro, exclama indignado %, ver
hombres qus leen el Alcorfin, esisten 4 la
mezquite y 4 las oraciones publicas, y profe-
san con la boca el més profundo respsto 4 la
ley religiose; estos mismos hombres, sin

i En el {hic fedie. cit. loine 3% phg. 271-208)
pinla con vivisimos culoves la tibierg, la falla de fo
practica y log vicics o que adelecian las vloses to-
das de lo socieded, desde ol bajo vulge huslo los fa-
quicr, Jos ledloges, 1os lradicionisipy, 1os oradoros.
saprades ¥ los mismos aufies.

2 Almouynad, phy. W-1,
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embargo, mo se abstienen ni del uso del
vine, ni de otres acciones vergonzogas ¥ cul-
pables.»

Convencido de la gravedad del mal, de
sus caugas ¥ de sus prohebles remedies, sin-
tidse llamado 4 combatirle. Como ¢l mismao
aceriadamenta ponsaba, nadie podia tan per-
fectsmente llevar 4 cabo temafia empresa,
«El conccimiento, se decia 1, que yo he ad~
quirido de las ciencies y métodos de los
epemigos del islom, me facilita suma—
mente el trabajo. {Ha llegado el momentol
4Qué ventsjas para mi salud eterna podré
reportar del relire y del ascetismo? El mal
s hoy general, lox mismos médicos se hallen
de é] contaminados, la humanidad se en—
cuentra ya sl borde del abismol»

No se ccultaban & Algazel las dificulia—
des que la empresa entrafiaba para un salo
hombre, en medio de una socieded viciada
en en mayer parte, si no podia contar con el
apoyo de un soherano, celosa dela religidn.

En estas dudes, una orden expresa del

1 Alwmenignid, pag. 20.
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sultén, mandindole marchase 4 Nissbur
para combatir la debilitaciéa de las creen-
ciag, fué para Abubémid, come ls voz de
Dios que definitivamente Je sacabe del retiro.

A ello moviéronle edemds el consejo de
varios hombres piedosos y las visiones ds
algunos santos, que eseguraban ser Algazel
¢} deslinado por Dios 4 vivificar el islam an
el siglo que comenzsba.

Parti$ pues & Nisabur, en el mes de Dul-
cada del afio 499, ignérase desde qué ciu-
ded ', y reanud§ su profesorado aunque con
un carbcter bestante distinto del de su pri-
mera onsefianza.

E! movimiento de restauracién religiosa,
iniciado ya por Nidam Almole, 4 cuya sagaz
iptvicién no se ocuitaba el indiferentismo

1 Eltoxto dat dimonguid no la dolerming. Yaout
{obra cilada, lomn 3.7, phg. 561y asegura quo en Tus,
& donde babls ido desde Mejandria, Algarel fuéin-
vitado por Tajro Admole & onsefnr en su Madriza
de Nisabur, lo qus rehusé Abuhimid, que gustaba
mis de la vida ascétics; accedio al fin, movido de la
phservacion que Fajro 1o hize: «Na 1o pa lcite privar
4 1os mustimos del bier quo de 14 puedan reporiac.s
Lo mismoise daduce ds Asrsisticis,tomo 2.°, pag. #7.
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reinante, hebia recibido defipitivo impulso
en el visirato de su hijo Fajro Almole.

Conocedor éste del celo que & Abuhamid
animaba por la religién, y de les altes dotes
de que habfa dado muestra en vida de su
pedre, no dudd encargarle de aquella elta
mieidn. Por eso, Algnzel, en esle segundo y
tllimo periodo de su magiasterio, dirigié sus
conalos todod 4 inculcer, no les ciencias que
conducen 4 los henores, sino aquella que en-
sens A despreciarlos. Su fin Wnico era per—
feccionarse y mejerar lag costumbres de sus
correligionarion .

Durante esta época, 6 sca en log @llimoa
geip abos de su vide, publicd su obra maestra
¥ caracleristics, la que pone de relieve las
tendencias de su reforma.

Eata obra es el Libro de I vivificacion de fns
ciencias religiosas, {{heitab Thia-olum-idin), cuyo
contenide y forma conviens ligeramente ea-
bozar, si ha de formarse aproximado juicio
del papel de Abulidmid 2.

1 Aimougquid, pbg. 30,
%  Vide edic. del Cairo dsl ano 1319, 1., 4 voli-~
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Dividido en cuetro paries, cada una de
+llas encierra diez libros.

Las précticas externas de la vida mu~
sulmane forman el objeto de las dos prime—
ras partes; y el estudio intimo del alma, de
sus tendencias selvadoras (virtudes) ¥y peea—
minosas (vicios), constituye las dos itimag.
Los dos primeros libros de la primera parle
sepiranse del ssunto exclusivements mora]
¥ psieoldgico de la ohra, pues contienen un
estudio de la ciencia y su clasificacién bajo
el aspecto religieso, ¥ la exposicién sus~
tancial y rezonada de log dogimes isldmicos.

El libro, pues, ofrece un fondo moral y
hasta mfslico, perfectaments de acuerdo con
la idea de reforma de Algazel. Upa por una
va estudiando las obligaciones que impone

menos en Y omayor.—De esbo obed existe nn Ma,
perfvetamen te conseryvadao, o In Biklintecs de [ Pa-
bie ditl (Zaragoen), que conlinne un compendio del
fhie, techo por wn Wl Abalia=an Al ol do Uboda, -
Puede también cansultarse ol honito trabajo de M. Ca-
nha bE VACx, ttulado tiuzall, Le fratis de b renoeafion
des wciences religianges, inscrio on ol Canple rendn du
Cangrey seientifique fnlernational des eatholignes (Parig,
189143,
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el Alcoran al muslim: la oracién, la limeosna,
el ayune, ls peregrinaciéu, les abluciones,
la lectura del libro sanlo, Ia invocacién de
Dios etc.; en cada una de ellas, examina al
modo § rile de practicarla y el espiritu con
gue debe cumplirse, precediendo casi siem-
pre una invocacién & Dies, varias méximes
de doctores, la prueba de fe teoldgiea y ol
ejemplo del Profeta.

Los diez libros, que abarca la segunda
parte, estin destinades, ya 4 la exposicidn de-
las reglas de la vida sociel, como la comida
en comun, fa hospitalidad, el matrimonio,
comercio, amistad, relaciones de log musnl-
manes cnire s{ y con el esclave y extranjero;
¥a & cuestiones sueltas de neteble interés,
cuales son, por ¢jemplo, el juicie comparative
que establece entre las ventajus € inconve-
nientes de la vida solitaria, ln obligacidn de
evitar y hacer eviiar e} pecado, cualidades
del profeta, ereacién del Alcordn ete,

Il estudio psicolégico-moral del alma,
con sus virtudes y vieios, lo que Algozel
llama ciencic taterna por oposicidn a la des-

arrollada en los anteriores libros, se aborda
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en las dos ltimes partes del fhig, cada una
de las cuales encierre diez libros tembién.
El de las Maravillas del corasdn, primero- de
esia seris, hace lag veces de proemio tedrico
6 leg doctrinae misticae que en ¢l decurso de
la ohra desenvuelve; trata en él de examinar
aquelles muravillosos faculiades que permi~
ten el alma conocer & Dios, 4 sea, de la cien-
cin natural y sobrenatural de Dios. A este
libro siguen otros, cuye contenido podriamos
rolular en eristiano frafude de la vin purgotivs,
y& que en ellos se ccupa en expoper la na—
uraleza y el consiguiente ahorrecimienio de
los vicios y malas pasiones, como la guls, la
Iujuria, la maledicencia, la cdlera, el odio,
la envidia, la avaricia, la hipccresia, el or-
gulio, ol amor propio sic. Siguiendo este
mismo paralelo, los restantes libros de la
iltima parte, ya que tratan de Ja peniiencia
y mortificacién, para terminsr con la con-
fianza e¢n Dios, la caridad ¢ emor divino,
la meditacidn y el exemen de conciencia,
caen bajo la denominacidn de »ia unitive.
i dltimo Jibro del [Ihia, iitulado De fa
mwuerts i do que lo sigue, es un bonite tratado
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de Fscalologia musulmans; su interés, no obs—
tante, disminuye, si atendemos al farrago de
fabulas populares de que Algazel se hace
oco, 4 pesar de su alteze de pensamienic en
otros de sus escritos.

. En cuanto &4 la forma del Thie, su ameni-
ded hécele més apreciable. Son excepciona-
“les la cleridad de estilo, la 1dgica exactilnd
de sus divisiones y el modo de exposicidn,
dirigide 4 hacerse entender el autor hasta
.del pueble, empleando multilud do imége-
nes, similes y fignras, segin el gusto orisn—
tal: si ln idea, que trata de exponer, es abs—
tracta, aparece primero bajo su forma ghs-
{racta, surge despues de una manera sensible
mediante una ¢ varias comparaclones, luego
se la prueba por argumentos racionales, si
los hny, y siempre por pruehas teolégicas,
consistentes ya en versiculos alcorbnicos, ye
on tradiciones del Profeta, mediante una
cadena de autoridades, y ocupan el ltimo
lugar les opinicnes de los tedloges y los
ojemplos de los santos.

El libro, pues, es claro 4 causa de tal cli-
malo de 2atoridades y pruebes, suaque esta
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misma veniaja le convierte & las veces en
fastidioso para un lector europeo. Pora los
mus)imes en combio, el Jhin ha venido & ser
poco Inengs que cosa sbgrads y objetn de
edoracidn: la exposicién razonada y completa
de tode el dogma y moral del istamisma
aseméjele mucko, salvas paturaies diferen-
cins do civilizacién, idens y época, & la Suma
teoldgica del Doctor angélico, y por ella mere-
ci6 Algazel loa honorificos titules, con que
o3 conocide, de Prireba del islam 5 Ornamento
de la religion.

Una vez més, y la ttltime por cierio, sus
aficiones sufies, su amor 4 la ¢ontemplacidn
7 al ascetismo, sacdronls de su chtedra pare
ir & encerraree un el secrelo del hogar. All,
repartiendo gus hores entre la préctica del
bien, Is enseianza, y la compeiifa y platica
con personas eepirituales, fueron tranquila-
mente deslizfndose sus ding, hasta que le
Degé la muerte en &) lupes, 14 dol mea de
Chumada el postrere, del afio 505 (1111 de
J. G, & los 54 de edad. Fusé sewultado en
Taberfin, aldes de los arrabales de Tus.

AiGazee—1 1%
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CAPITULO III

Fl pensamiento de Algazol.

Algazel v los jilosofos.—En qud sc separd de ellos.
Condenscion do su racionalismo.—En qué coincide
coa lus filosofos,

Acabamos de recorrer pase 4 paso la vida
del pensamiento de Algazel, con sus vicisi-
tudes y dudes ds la juventud, y el aferra-
miento vigorose 4 una idea en la edad ma—
dura. '

Enfrascado en ardientes polémicas con

log filésofos y sectarios helerodoxos, nutride

en los libros de motacilimes y suffes, aquel
farrago de doctrines y sistemas, en que se
vi6 envuelto desde su nifiez, parece que de—
biera haber ofuscado la nitidez de su privi-
legiado cotendimiente, sumidndole en un
escepticismo desconsolador 6 en un eclecti-
oismo sincretisia.
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Tares, pues, sobre curioss, interessnte &
nuestro propdsite, es la de parangonar el
pensumiento de Algazel con cada une de esoy
sistemas, & fin de buscar las ideas que de
ellos acepta 6 rechaza, y reselver en juicio
definitivo el papel que hayamos de asignarle
en la historin filoséfico-religiosa del islam.

Y, ante todo, queda fuera de litigio que
Algazel no comuiga con los filésofos, esto
o8, con los peripaiéticos musulmenes. Su
encarnizade luche contra elles, que el Tehd-
Jot simbeliza, dice muy eito cudn grande era
su aversién bacia ellos.

El primero y cardinal motivo de esta su
aversidn hacia los peripatétieos nace de que
éstos, enamorados de la razén, despreciaban,
4 prescindian al menos, de la revelacién, de
tedo otro criterio sobrenatural en la investi-
gecién de la verdad. Como ya se ha visto
més arriba, ¥ sdelante tendremos ocasidn de
repetirlo, pera Algezel no son les verdades
adquiridas por Ja rezén naturel las 1inices 4
cuyo conocimiento pueda aspirar el hombre;
hay otras absolutamente inaccesibles al en~
tendimiento abandonado 4 sus propias fuer-
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zas, pero gue la revelacidn nos comunica. La
realidad de este orden superior 4 la razén, -
claro es que no puede demostrarse directa—
mente; pero cabe inferirla de una manera me~
diata, es decir, demostrando que las verdades
contenidas en ese orden nada iienen de abh-
surdo, de irracional, de imposible; probando
que la filosefia no puede desiruir con sus ar-
gumentos ni una sola de las verdades reve~
ladas.

¢La divipa revelecidn ¢ la ley religiose,
neda contione que contradiga la razén.»

«81 por eontradecir le rasén se entiende,
que alguna demestracién racional pruebe ser
absurdo lo que ensefia la revelacién, v. g,
que Dios cree algo igual & El, ¢ que una
cosa 58n y no sea al mismo tiempo, afirmo
que la revelacidn no ensefia jamas cosas do
esla especie.»

«Si por eonfredecir la razin ge entiends,
. que ¢sla sea incapaz de alcanzar lo que en—

seia la revelacién § de poseer conocimients
] Afmadndn, edic. colect, del Caira, 41309, H,,

pag. 13. Véase un detallado anilisis y version de lo
mbs imperiante de este libro, en 21 apéndice 4.*
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comprensivo de la esencia de lay vordades
reveladas, afirme que cosas de esa especie se
ensefian en la revelacidn; pere que no por
eso se han de decir imposibles. Tampoco es
abgurdo 6 imposible lo que la fisica nos dice
del imén que airae 8l hierro, por més que
este hecho contradice @ la razon, en el sentide
de que ésta no se da exacta cuenta de la
gsencia de ese fendmeno; en cambio, nadie
diré que el fendmeno ese contradige 4 la ra-
zén, en ¢! scutido de que ésta demuestre su
imposibilidad. »

«Na es, per fanto, absurdoe 6 imposible en
gl mismo, todo aquelle que el entendimiento
no aleanza 4 percibir. Si jemfs hubiésemos
visto fuege, ni experimentado 1os efectos que -
produce, y, en este supuesto, alguien nos
dijese qgue frotando dos lefios, une con atro,
saldria de entrambos nna cosa roja del ta-
mafio de una lenteja que devoraria pueblos
enteros cou todoes sug habitantes, sin necesi-
ded de, tragirselos ni numentar por consi-
guiente el volumen de su cuerpo; més aiin,
gl nos aseguraran que aquella cosa llega 4

devorarse 4 sf misma, desapareciendo por
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completo tanto ella como los pueblos que
devord, jno es cierto que exclamariamos:
iEso es inadmisible, eso contredice 4 ta re—
z6n? Y, sin embargo, esu cosa es el fuego, ¥
los sentidos atestignan que efectivamente
sueede con él todo lo que se ha dicho.»

«Pues lo misme liene lugar con muchas
cosas exiraordinarias guse la revelacién con-
tiene, las cuales no son absurdes & imposi-
bles, aungue seen inverosimiles. Porque esta
es, en suma, la diferencia qus existe entre
lo inverosimil y lo imposible: que inverasi-
-mil es aquello gue cordineria ¢ habitual-
mente no ucasce; mientras que imposible es
agusllo enyo ser repugna ¢ envuelve contra-
diceidn.»

A vealizar tamaita empresa dedicé Alga—
z¢l todos sus esfuerzos. La mayor parte de
sus escritos polémicos son unma demostra-
oidn indirecta de la verdad de la revelacidn:
_ los principales dogmas del islamismo, la

- existencia y unicidad de Dios, el origen del
mundo por creasidn temporal, lu inmortali-
dad del alms humans, la existencia de pre-
mios y castigos, asi espirituales come corpo—
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rales, y la consiguiente rvesurreccién ds log
muertos en ¢l dia del juicio, la divina misidn
del Profeta etc., ete., reciben on aquéiles su
més ineconcusa apologia contra los embates
de los peripatéticos racionalistes, que, & jui-
cio de Algazel, nada pueden alegar de razo-
nable, de cierto, de evidente, que destruya
los dogmas revelados.

Pero, como el sistema aristoidlico-neo—
platdnico de los filésofos musnlmanecs coin-
cid{a con la doctrina ortodoxa en algunas de
sus tesis, y como, por otra parte, muches de
las materias de aquél eran indiferentes res-
pecto de ésta, Algazel deslindd los campos
opuestos para facilitar la discusién y sortear
log aubterfugios de los adversarios. Por esto,
¢omo ya hemos visto 1, elimina de la polé-
mica todo lo que se refiere 4 la 1égica, 4 lag
mateméticas ¥ G la fisica, exceptuando de
éata cnalro cuesliones, que son las sefialadas
en ¢} Tehdfot con los ndmeros 17, 18,19 y
0. Hecha esta eliminacién, rediicese la dis-
puia 4 la metafisica & teologfa, cuyas tesis,

1 Pag, 139 y siguientes.
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en su mayor parte, contradicen 4 la verdad
revelada,

Pero atlin resta una distincién muy im~
portente. La discusidn de Algezel contra Jog .
filésofos uo es de idéntica naturaleza en to-
das las cuestiones; no 1o niega tode indistin-
tamente y por igual molive: en unas, niega
1a tesis peripatélica; en otres, admile In tesis,
pero niege la demostracidn, es decir, vecusa
el valor de la prusha sobro la cual se apoyan
los filésofos. Al primer grupo pertenecen la
eternided del mundo & parle ante ¥y & parte
post (cusst, 1.* 3 2.%), la negacién de los atsi-
butos divines (cuest. 6.%), la ubsoluta sim-
plicided del Dios de los neoplalénicos que:
ni puede dividirse en género y especie, ni -
tiene guiddidad (cuest. 7." y 8.%), la tesis que .
niega 4 Dios el conocimiento de las cosas
gingulares, sfirmando que la providencia di-
vina gdlo se ejercs mediante las almas de las
esferas celesies (cuest. 13.° y 16."), lag tesis
que otorgan vida & los cielos, cuyo movi-
miento espontineo tiende & su propio perfec-
cionamiento (cues. 14." y 15.%), la imposibi-
lidad de los milagros (cuest. 17.7), la impo~
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sibilidad de la aniquilacién del alme humana
(cuest. 19.") ¥ 1a negacién de goces y penas
corporeles en le olre vida.

41 segundo grupo se refieren la existencia,
-upicidad, incorporeidad y ciencia de Dios,
asi respecio de sn propia esencis, como de
lag cosas distintes de Bl {cuest. 4.°, 5.%, 9.7,
11.* y 12.°) 7 lu espiritualidad del alma hu-
mana {cuest, 18.%). En estas cuestiones, Al-
gazel se esfucrza por hacer ver que los argu-
mentos de los filésofos, lejos de ser apadicti-
cos, adolecen de multitud de defectos y de
contradicciones sin cuento,

Finalmenie, no conlento con esta dobls
critica, en las cuestiones 3.* y 10.* deskace
el suterfugio de los flésofos que, para hacer
paesr como ortedoxa su doctrine emansiiste,
1lameban & Dies agente 6 arlifice del mundo,
on lugar de cresdor; Algszel infiers ldgice~
mente del conjunte del sistema peripatdtico
que loa fildsofos, aunque no quisieran, ten-
drian que sostener la sternidad del mundo y
negae la existenein del Creador.

Con lo expuesio, cresmos haber oviden—
ciedo suficientemente lo que Algazel rechaza
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del sistema peripatético. Claro es que 4 este
indice 6 sumario debisra seguir un analisis
detallado de las cuestiones del 2ehdfot, 4 fin
de pedor apreciar en su justo valor la crftiea
. de Algezsl, ol vigor de sus objeciones, y la
buena 6 mala fo de sus dispules; pero, aparie
ds que la complejidad de las cuestiones so-
bre que versa la discusién nos chligeria 4
ampliar tanto o] analisis, que equivaldria &
reproducis el libro por completo, en el vo~
lumen seguddo pedrén esiddierse al detalle
las cuestiones de meyor interés.

* Por profundo que se suponga el ebismo
que separd & Algazel de los fildsofos, hay que
reconocer, no obstante, que fué también
marcéadizima la huella quo e su pensamiento
- dejaron impresa las lecturas copiosns & que
ge entregd duronte la lerge carrera de sus
- polémicus. Es ineludible el conlagio de la

lectura: podré hacerse ésta con preconcebida
aversién hacia las ideas del autor, podrs ir
acompeiieda hasta de una refntacién mental
‘del lector, y seguida de la mboininecién de
todo el sisterna; no importa: si algo de razo-
nable encerraba el libro, siquiera se hallase
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mezclado con la escoria de aberraciones ain
cuento, el espiritu lo habrd, aunque incons-
cientemente, depurada y héchole entrar en
¢l caudal de sus idess. Més tarde, cuondo ya
ss exlinguidé el recuerdo de su abomipado
~ origen, aquella ides, aquel argumento, aque-
1la tesis, resurgirdn en la menle como cosa
propia y personalisima, y se las utilizaré en
la defensa de propios ideales, quizé contra—
dictorios de aquellos que las inspiraron y
dieron vida.
Bste chacante contraste se echa de ver &
cada peso en los escritos de Algazel. Su libre
de la Vivificacidn, en que ahominande de toda
filosofia, y més de la ospeculalive, restringe
{odo su objetive 4 la apelegia y exposicidn
de la moral misiice, es un grifico ejemplo
de lo que vepimos diciendo. Le definicidn de
. las pesiones morales, st clasificacién y divi-
sidn, sus causss ¥y efecios, los signos que lag
manifiestan y los matices que las distinguen,

revelan en ese libro, as{ comio en otros de la
" pimde indole ética, un acabade estudio b
perfecio conocimiento de lag obras de moral
peripatéticas. Bl mismo heche acusan la
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claridad y precisién de su estilo, y el dja-
léctico rigor de sus demostraciones, en libros
de indole diversa; slempre ¥ en todag perles
Algazel muestra la educacién filoséfica que
di tal nitidez & su espiritu y la consiguients :
tragperencia 4 sus escritos; fuerza es que ex-
ponga con claridad, guien concibe sin con— :
fusién, porque ha estudiado con el método y
la diseiplina que son el glorioso patrimenio
de los grandes maestros de lu Grecie.

Derias de esto, la necesidad de la polé-
mica hubo de obligarle & utilizar en provecho
propio las armes mismas del adversaric &
quien habia de combatir. Por esto, en el Te-
kdfot, muchos de los argumentos con que
estrecha & loa fildsofos se fundan en el siste-
ma de éstos, son verdaderos argumentos ad
hominem, que Algazel no habria empleado, si
no log hublese tenido por validos. Claro es
que, en ese libro, no habla, segin versmos,
sino para destruir, sin el propdsito de edi-
ficar, gin otorgar yelor positive & las mismas :
objeciones .que él opone & sus adversarios,
Pero esto ne obata para que reconozcamos la i
profunda influencia que en su pensamisnto




— 189 —

ejercié la escucla peripatética, suministron~
dole armas pura confundirla y refutarla.

Finalmenle, Algezel en esas controver~
glag sirvidse muchas veces, como tendre-
mos ocaside de ohservar, de las doctrines
del Calam teoldgico. Si, pues, este esenela
no fué, segin vimos, oira cose gue una
evolucién de la filosofla en harmonfa econ
al Aleoran, es indudable que Algszel, al
ger molacilim sunque con restricciones,
hubo de tomar, ¥ no poco, de la escusls pe-
ripatética.

Y aqui huelga advertir, como arriba in-
sinuamos, que lres este general y abstracto
eolejo entre Alguzel ¥ los fildsofos, deberia
geguir una snumeracién detullada y concreta
de les tesis, argumentos y doctrinas que te-
xativamento admiti6 de aquéllos.

Siz emprender esta larea, imposible por
las razoves ya alegadas, puede essegurarss,
en tesis general, que Algazel aceptd de los
filésofos, explicita 6 1mplicitemente, 6 sa-
biendas ¢ sin darse cuenis, tode lo que sus
obras conlenfan de razomable y qus, & la
per, pudiers conciliarse con Ja revelacitn,
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Asgl es como en ol Tekdfor 4 selo ve admitir
la tearfa sobre la naturaleza del milegra, sos-
tenida por los peripatéticos musulmanes,
especialmente por Avicens, aun cuando no
restrinjs, como éste, log hechas milagrosos 4
tan limitada esfera. Asi también, al discutir
con los filésefos la cuestién escatoldgica, no
se oculla de eonfesar que coinecide can elles
en cuanle & admitir goces y cesligos espiri-
{ueles ‘en” la otra vide, por més que, sobre
éntos, defienda ls existencia de los corpare-
les y sensibles, en consonancia con la doc-
trina del Alcorén 2. La existencia de Dios,
en concepto de causa no caussda, se demues-
tra, ex el mismo fhfe 3, libro tan refractario
4 toda especulacion, con el célebre argumento
aristoiélico fundedoe en la repugnancia de un
proceso infinita de seres caniingentes 6 tem-
porales. Y, finalmente, el contenide prineipal
de sus dos opisculos, titulades Abmadnin 4,

B |
2
3
3

4 Edic. cit. psg. 66. Véaso la versibn de este
paagia an ol spéndies 2.° A esta learia parocs tarmbién
a\udir an e ihis, edic, cit., tomp 4. 9, pag. 66,

% ¥ide Trha,fo!, ﬁpﬂg "B,
3  Yide, tomo 1.°, pag. T9.
& Vide npéndlce 1.2
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(cuya autenticided ha sido puesla on tela de
juicio, sin rezén suliciente, & nuestro pare—
cor, segie vereros), estd impregoado del
espiritn de la escuela peripatétice, cuyos ra-
zonemientos utiliza Algazel & cada paso, al
tratar de exponer texioz slcorinicos 4 de
demostrar dogmas de la doctrina revelads,
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CAPITULO 1V
El pengamiente de Algazel. (Conclusion). _

Algazel v los motachlimes.—Puiins principales
en 4ue coincide con elios.—Molivos de su nversién
hacia el Calam, considerads ya como sistema Rloso-
fico, va come cscasla teologica,

Dice Munk %, que Averroes iuvo 4 Alga-
ze} por hombre de mala fe cientifica, es de-
cir, poco sincero &n sus ataques & los fildso~
fos, de quienes procuraba sparecer enemigo
s6lo por atraerse las simpalios de los orto-
doxos, aunque en ¢l fondo no siempre era
opuesto & las doctrinas de aquéllos.

Este severo juicio de Averrces exige de
nuestra parte un examen atente acerca de
lag relaciones que ligaron & Algazel con el
Calam oriodexo, €8 decir, con el sistema de
los motacilimes. Estudiemos pues sucesiva-

1 Mélgnges, pag. 379. Vide Tehdfoi da ALGAZEL,
phg. W, v Tehdifot Ao AvERROES, Dhg. 36,
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- mente los punios de contaclo en gque com
éstos coincide, y las diferencias que de ellos
le separan, para asi aquilatar ¢l valor de la
gupradicha censurs de Averroes. '
La primera educacién de Algazel, en
materia filoséfico-tenlégica, fué dirigida, se-
 gho vimos, por el célebre Abulmaali, el
. Tmam Albaramain. Tedlogo ortodexo, de la
secta motacélim de los axaries, no pudo me-
nos de influir eficacisimamente en la forma-
¢ifn del pensamiento de Algazel que siem-

' -pre ya se resinlié de estas tendencias hacia
¢ - ol sigtema del Calam,

" Prusba evidente de ello son, ante todo,
" Jas obreg que compuso para la exposicién y
defonsa del misme, en log primeroy afios de
§u carrera cientifica, cuando, decidido 4 bus-

" .car la verdad en medio de las diferentes soc-

- 'tas filoséfico-teolégicas del islam, inicid su
“examen critico por la de los motacilimes.

~7 P virtud del estudio asiduo y profunde que
. ‘téalizé sobre los toxlos de los més afamados
. mpestros, Algazel no pudo menos de simpa-
" _'tizér en principio con las tendencias y pro-

- pésitos fundanaentales de la escuela Su espi-
i . L Am.\zm.-—l 43
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ritu, ortodoxo antes que tode, hubo de sentir
carific hacia una escuela cuyo objetivo prin-
cipal se cifraba an la exposicién de la fe
isldmica y en su defensa contra los embates
de los infieles y herejes.

Su vida toda es uns muestra fehaciente
de esa simpatiu. Si se exceplian los afies de
su ascetismo, Algazel no cesé de trabajar en
pro de la docirine ortodexe del islam, ya
con sus ensefinnzss orales desde la catedra de
Bagdad, yu con sus numerosos escritos de
polémica contra toda clase de sectas heterc—
dozas, ye con sus dispuias pdblicas contra
los talimies, ya en fin con sus libros apolo-
géiicos en pro del islom y en refutacidn de
judios y eristianos 4,

4 Esesobrag, & juzgsr en muchas de ellas se-
lamente por el titulo, son 1as siguientes, que citamos
agrupadas, en 1o posible, segun el orden 4 que nog

referimos en ¢l ioxio: :tauwi &J?J ,;“, .'s'jL...J
3l ol Lo dalyobd g1 M o
__._'.,_r;_L.‘;__-"‘—-_—; PEFCIN TS| BELJCIVC R ¢ ST/ N

) L“n-’.-ﬁ * H_de\.k{-uo” \?_:Laf: S udLLwajF
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Perc se dird quizd que todoes estos traba-
jos, aunque prueben que Algszel comulgaba
con la escuela del Calam, en cuanto & pro-
ponerse idéntice objetivo, s dacir, la apo-
logia del credo ortodoxo, no demuestran en
modo algunc que fuese molucalim en el
estricto sentido de la palabra, esto es, que
admitiese todas y ceda una de las tesis ca-
ragler{siicas del Calam.

Cierto que & ese extremo no Jlevé Algazel

» J&,‘:”: Cﬂj“ J.hT fl.éaasi ;5_ AJLM.J”
S Jomeddl Gle w dmall 5 oilialf el
s . _')-““ PETE =GP Jj_ul,” ;,‘JJ“'“; " J_,.‘a‘a\’
\.__;L.nf:u 1,._....4.\3'2” UL.WJ. ) il S JL.@SW
g.}:_ﬂj\ﬁfﬂgé u» J: J)H e_' J@..x” J_,.n”

S & Shiall il sl SliEs

&5).3)”_3 (51..-* O,}f :5).&:”/;?
’ : e
2 AT Ty

I A
] -tgr
21
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sus simpatias por esla escuels, pues bien
pronto tendremos ocesién de npreciar en

cufintos puntos divcrepd de ella. Pero, esto

no obstante, es también innegable que de su
educacidn motacilim se resiente el método
por él utilizada en casi todas sus obras filo—
séfico-tealdgicas, y més atn, en las polémi-
cas. La mayor parte de los argumentos con

que trata de quitar fuerza en el Tehdfol 4 las
tesis rhrionalistas de los peripatéticos mu-—
sulmanes no tisnen otro fandamento que la
célebre doctrina del fachuiz, verdadero Deus
e macking y recurso infalible, del que echa—
han mano los motacilimes en circunstancias

apuradas, Vimos ya, en efecto !, que éstos,

4 fin de Justificar las muiltiples aberraciones

4 que les conducia su sistema atomista, sen—
taron lu tesis do que «<lode lo que podemos
concebir, es admivibles, fandada en la abso-
luta independencia de Dios que puede hacer
en el universo lo qus le plazea, aun contra
el orden establecido. Claro es -que contra
objaciones, inspiredas en tal doctrina, no

N Thg 0.
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hay argumento metafisico ni expesrimenin}
que se resista.

Algazel, pues, no sélo en el Tshijor, sino
wmbién en el Almonguid, en el Abmudnun
yhasta en las contades pégines del Jhin en
que se permite filosofar en especulativo, uti-
liza de centinuo el arma del tachuiz pars
desembarazerse de tode opinién filosélica
contraria 4 la revelacion. La frese «puede ser
de oirc mode» viene siempre & }a pluma
para deshacer como por engalmo y echar por
tierrn las al parecer inexpugnables fortelezas
de los peripatéticos, cimentadas sobre ol ne-
cesario enlace enire los fenémenos naturales.
Ocusignes sohradas tendremos de advertirlo -
en el decurse de este trabajo !,

La més inmediata aplicacién de ese prin-
cipio que loa piega todos, es la que los mo-
tacklimes hacfan al problema de la causali-
ded eficienie, segin ys vimos % Tambiéa en
eslo Algazel acepia la doctrina del Calam.

". & Véanselesiragmentas del Tekdfor v dalos dos
Abradeun qua traducimos en los apéndicesd .y 2.°
2 Pag. 69y 60



— 198 —

No s6lo en el Tehdfal, en el cual dedica un

capitulo especiel & negar la necesidad del

principio de causalided, con ol fin de defen-

det contra los peripatéticos le posibilidad dal

milagro 4, sino en moultitud de pasajes de sn

obra maestra, el fifa, insiste en DO reconocer

verdaders y propiamente llamads chiciencie

mis que & Dios. La doctrine aparece extro~

mada, 4 las veces, en tal grade, que el hom-

bre mismo quadn sometido cesi en absoluto

4 1a Causa primera: tal sucede, al estudiar en
ol Thia % o] nudo teolégico enlre 1a causalidad g
divine y la libertad humane, y en otros mou-

chos lugares.

Todo esto, gin embargoe, no quiere deeir
que Algazal aceptase en absoluto la escuela
del Calam. Méltiples motivos decidiéronle &
desertar de sus filas, asi que hihose dado
exacta cuenfa de tode su alcance. Uon todas
les consideraciones y respetos, que & Algazel
merscian quienes eran los representantes de

. 4 . _Véasﬂ 12 versién do este capitulo en ol apén-
dics 2.5

~%  Vide tomo 1.2, pdg. %3-8%. Daromos ung sin-
tosis de este pasaje, al estndiar la maral de Algazel.
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la teologia ortodoxa, los defensores natos de
la fe oficial, no ge oculta sic embarzo para
deeir en su Alménguid 1 que In ciencin del
Calam, habria pedido salisfacer 4 algunos
llenando cumplidamente su doble fin dog-
métice ¥ apolvgélico, pero no habia conse—
guido satisfacer en plenc las aspiraciones de
su vacilants espiritn, cuando, intranquilo en
medio de sus dudas y perplejidades, buscaba
un camina seguro 6 infalible que le condu-—
jese & la verdad: el Calem no fué medicine
de Bu doleccis moral.

E1 primer motivo, que le impulsé 4 se~
patarse de §, fué el esirecho critario filosé~
fico de los partidarios de esta escuela. En
tedes sus polémicas eon los herejes, comen—
zehan por edmitir, como verdwderas, determi-
nadas tesis de sus adversaries, tan s6lo por-
que les servian de fundamento para canfun—
dir & éstos por medio de argumentos ad
Ahominem. Este era todo su amor 4 la verdad:
aceptar como tel el mayor error, si de él
podfa seguirse la refutacién del caatrario. A

1 ¥lde phag. 6-7.
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lo m4s, se satisfacian con demosirar sus pre-
misas por el comiin sentir de la humanidad
4 por razones teoldgicas fundadae en algin
texto del Alcordn 6 de la tradicidn. Ahore
bien, todo esto, como- dice Algazel 1, liene
muy poca {usrza, s poco menos que invtil,
para los que no aceplen, como verdaderas,
dino les proposiciones demostradas con razo-
nes necesorias y evidentes.

Cierto que, con el transcurso del tiempo,
In escuele motacdlim adquirié mayor ampli-
tud de criterio; cierlo que, rompiendo los
antiguos moldes teolégicas, traté de huscar
en el campo de la filosoffa docirines més ra-
cionales con que fundamentar su sistema;
cierio que se entregd 4 investigaciones pro-
fundes sobre los temas més abstrugos de la
metafisica, sobre las esencias, sobre los ac-
cidentes y sustancigs, 4 fin de imitar & sus
adverserios; pero estos estudios, 4 juicie de
Algezel, no dieron el resultade apstecido,
sencillamente porque eran extrafios & la mi-
sién de ls escuela que, por su ingtitucién,

L] Almdnquid, ut supra.
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debfa contrasrse & la mera defensa dela fe
ortodoxs, no 4 la investigacién racional que
caracteriza & la filosoffa.

Aparte de esta aversién que Algazel sen--
tie hacia el Celam, considerado en general
bajo el aspecto de escuela filoséfica deficien-
{6 !, motives mis hondos pesaron en su es-

4 Bajo este respecto, s ha dicho tambidn que
Algazel no esluve conforme con al gtomismo de 18
eseuela motachlim. Schmolders, &l inlentar on su
Eswai (pbg. 223) hoaquejar el prelendide sislema filo-
soflco contenido en ol Miyrer-olitmi de Algazel, no ade
virtiendo (como ya hemos dicho} qus en ese obra, 1o
mismea que on ol Macwsd, Algazel sxpone sl sistema
de los peripaléticos & fin do preparsr sumas comoda
refutacitn, da como cosa segura que Algaze}l refuts
1a indivisibiljdad do los Atomos, Dugal (obra citada,.
pég. MY sigue esla opinion de Schmoldera, Sin om-
bargo, 1o vinico que puedn greguratse como cierly es
lo siguiente: 1.9 que Algazel en el Marisid tefuta el
atomismo eon 189 razonaes do 108 peripatélicos; 2.5 po-
ro que en el Tehdafot (edic. cilada, phg. T, al rafolar
Ie raz6n, €n que G8te8 &k apoyan pars defondor la
espiritualidad del akma (A sabar, su simplicidad) 36
acoge on apariencia & la hipdlesis atomistica de loy
metacilimes, segdn la coal, el alima sarfe aimple
auncus corpores; 1" gue & continuscidn repreduce
s objecion fundamental de los peripaiéticos contra
dicha hipolesis molscalim; k.° pere dando & enten-
der que esa dificultad tiens saiuciin, aunque largas
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piritu haciéndoselo aborrecible desde el
punte de vista teoldgice y moral.

Escuchemos de sus mismos labios el
juicio que le merecia el Calam, 28 conside—
rado 1,

«Bl estudio de la teologia polémica y
dogmética, zes vituperable, como la s por
sjemplo el de la astrologia judiciaria, & por
-8l contrario es licito, & es ademés laudable?»

«En esto ha habido opiniones exayeradas
-6 hiperbdlices en todos sentidos. Algunes
‘han sostenide que ese estudio a8 cosa ilicite,
es una herejia, y que mejor Je fuers al hom-

. o, .
wpor io enal se excuss de analizarla. (#«&:_&-—- S-.LBL.

(L‘(‘" u:o_:i‘l o Mt LL.J_: Lf‘a. JJL‘ﬂ Py finel-
maanta, en ef lihra csolérica titulado dimadnun Asa-
guir (Edie. dol Cairo, del ado 1309, pag. %) roproduce,
haciéndola suye, 1o rezdan do log peripaldélices en do—
‘fonsa de quo ol alma no puede ser un alemo que,
aungue simple, osupe espacio. Do todo 1o cual re~
gulls que ne sahemos si condena sl alomisme en
absolute, -

L] Ihia, tomo 4.°, pag. MW0-T2-—luicios andlogos
41 que on ol texle traduciroos, 3e cnconirathn en
muititnd de pesajes de} Jada, tales como 108 sigaien-
tes: tomo 1.% pag. 16, 39, 60; tomo 3.°, phg. 276,
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bre cometer conira Dios wdo género de pe-
cados, exeepio el politeisme, que ofsnderle
con el estudio de la dogmitica. Owros, por
2l eontrario, elirman nue cse estudio es ne-
cesario y obligatorio, quoe es ln mbe honrosa
de las ocupaciones, el mas sublime grado de
aproximacién & Dies; porque el conocimiento
de Dios y de su unicidad en este estudio se
fundamenta; per su medio se demuestra y
evidencia; sirve ademés pars defender la re~
ligién divina de todos sus adversarios.»

«Los partidarios de la solucién prohibi-
tive son los que giguen la secta de el Xafef,
-de Malic, de Abenhanbel, de Scfidn y en ge-
neral todes los iradicionistas antiguos.s

Inserta, en confirmacidn, larga serie de
sestimonios y autoridades de log tradicionin-
tes citados, que se desalen ea improperios
contra la dieléctica y el Calam, ¥ contra sus
partiderios, & quienes llamar impios y he—
rejes.

«Todos los entiguos, pues, ceinciden en
vituperar el Celam, dicionde que, si loa
compatieroa del Profata guardaron tan abso-
luto silencio sobre los métodos dialéctices,
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era porque sabian muy hien cudnlos males:

engondreban. Y no hu de airibuirse este 4
igaorancie suya 6 & falta da ilustracién, ya
que ellos fusron los més perfectos conccedo-
res de la esencia del universo, y los hombres
dotados de més facundia y arte en el menejo.
del idioma. Y digase lo mismo, & fortieri, del
Profets, el cual, sin embarge de que ins-
teay6 & sus compaiieros en todo lo que con—
venia que no ignorasen, se Abstuve siempre
de ensedarlesla dialéctice, y hasta les pro-
hibi4 expresamente las polémicas sobre la
predestinacién y el libre albedrio. Por esto,
todos log compafieros del Profetn se ebstu-
vieron del Calnm. Luege, et ellos fueron
nuestros maestros, Nosoltos, que Somos sus
digeipulos, con més rezén debemos obrarasi. ».
«Loa partidarios de la solucién opuesta
dicen: ;Cull es el motivo por el que deba
evitarse ol estudio de la dialéctica y dogmé-
tica? jAcaso por el uso de términos, teles
como susiancia y accidente, | oirog andlogos,
que son exiraiios y ne conocidos de los com-
pﬂi&ms del Profeta? Bien poca cosa es esa;,
tamb1én les demés ciencias han inventade.

AR A gL R
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su lecnicismo & fin de hacerse entendar, co—
mo, v. gr., el hadiz (tradicién), el tafsir (la
interpretacién) y el figh (sl derecho).....»

«;Se diré que lo vituperable en el Calem
1o es el tecnicismo, sino el sentido, el fondo
del sistema? Eso no puede ser: cebhalmente
el fondo del Calam ss raduce & conocer las
pruebas del origon del mundo por creecién
e nthilo, de Ja unicidad de Dios, y de sue
atributos, tales como se ensefisn en la reve-
lacién. 3;Cémo, pues, veé ser vitnparable 6]
conecer & Dios mediante pruebas 6 argu-
mentes?s

«Ahora, si se dice que lo malo del Calam
consisle en los efectos que produce 4 menu-~
do, es decir, las diserspancies de criterie
entre los muslimes, el fanatismo con que se
combaten mutuamente, las enemistades y
violenios odios que engendra, entonces no
pegamos que ¢} Calam, hajo este respecio, es
cosa prohibida de la que hay que huir. Pero,
también el orgullo, la venidad, Ja hipocre-
sia, la ambicién et¢. necan con ocasidén del
egtudio de las tradiciones, do la hermenéu~
tica y del derecho; y por més que, bajo este
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Tespecto, sean abominables tales estudios,
nadie los declara prohibidos en absoluto.»

«Y de otra parte, jcémo va 4 ser prohibi-
do el psiudio, cuando el mismo Profete lo
agonseja?.....»

¢Todo ¢l Alcordn, desde el principic al
fin, es una polémica con los infieles; y, por
osto, el furdamento de las pruebas de los
motacélimes en pro de la unicidad de Dios,
de la necesidad de la revelacidn, de la resu-
rreccién de los muertos, y de otros dogmas,
son textos alcordnicos.»

«Los Profeins y los compafieros de Maho-
ma disputaron también con los infieles 4 con
los que se negaban & admitir el Alcoréin.»

«Pero se dird: hay que confesar que los

compaiieres del Profeta estudiaban y discu-
tian poco, y cuendo la necesidad lo exigfa;
1o sseribieron libros de polémica, ni se de—
. diearon 4 la enseiianza de ésos libros.»
«A eala objecidn contestan: 1.° Estudiaben
poco, porque la necesidad era tamhbién poca,
;.8 que entonces no habfan avin aparecido las
herejias, 2.° Discuttan brevemente, porque sw
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fin era cerrar la boca al adversario, hacer que
reconociese su error, enseiisrle la verded y
hacer desuparecer sus dudss. 5i el adversario
hubiese insistido en sus objeciones impartu-
namente, es indudeble que ellos habrian
también prolongado sus polémices, porqus,
une vez comenzadas, no ihen 4 poder medir
hasta dénde hebria necesidad de llegar. 3.%
No eseribieron Libros de poldmica nt se dedicaron
& su enseRanza; pero lo mismo hicieron con el
derecho y la hermenéutica y la ciencia de
les tradiciones. Luego si, esto no obsiante,
ahora es licilo esceibir y ensefiar extensa-
menie de estes ciencias para cuando haya
necesidad, tamkién nosotros organizamos log
métodos polémicos pura el tiempo en que sea
necesario su empleo, como quien prepara las.
armas para ¢l combate, antes de que éate
llegue.»

«Estos son, en sumae, los dos juicics
opuestos ncerca del Calam.»

«hhora, dira el lector: y zeuil de ambos.
eg para ti ol preferible?s

«Ten presents, ante tode, que la verdad:
en esta cuestién esiriba en no abominar del
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‘Calam &z abssluto y en no ensalzarle ingon-
dicionalmenle, porque ambos extremos son
viciosos, y es fuerza el distinguir, antes de
resolver.»

<Una eosa puede ser prohibida ¢ ilicite,
esencial y accidentalmeate.»

«De Ja primera especic son ¢l caddver ! y
o] vino; embes son ilicilos por su ¢sencie, es
derir, que la canse de su iliciiud estd en alge
que pertenece 4 la esencia misma de ambos,
4 saber, la embriaguez y J2 muerte. BEn efee-
to; si nos preguntan si ambos son ilicitog,
‘responderemos del cadaver afirmativamente,
-gin excluir ni el caso de necesidad; y del
vino iguaimente, sin exceptuar tampoce m
‘aun el caso en que alguien no enconirase
alro liguide que vipo para hocer pasar un
bocade que ge le hubiese atravesedo en la
gargania.»

«De la segunda especio es, por ejemple,
el vender cuando el simuédano Hema 4 la

L] El lector comprenderi guoe Algazel se reflare
& 1o carng de animales muerios, que la religion ma-
sulmana prohiba comer.
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oracién, ¢ el comer barro, Son ilicitas ambag
acciones per los defios que producen. Pero
adn bay gue distinguir, pues hay cosas que
dafian en pequefia y en gran cantidad, como
<l veneno; otras, sélo en gran cantidad, como
la miel, 4 el barro.»

sResults, pues, que no puede resolverse
1a cuestidn de la licitud & ilicitud del basro,
la miel, el veneno, el vino ele.. en blogue y
sin distinguir, porque resultarian amfibo-
logias.»

«Hslo supuesto, volvamos al Calam. Iin
su estudio hay ventajag é inconvenientes,
Luego serd licito, por razén de sus ventajas,
en el liempo y ocasidn en que las produzea.
Mas atdn: podra ser aconsejable, y hasta ne—
cesario U obligatorio, si lae circunstancies
esi lo demandan. Y, al revés, serf ilicito,
por razén de los inconvenieatss que produz-
©a, cuando y en la medida gqne los produzee.»

«Los daiios que puede producir son los
signientes. Fs 8l 1." engendrar dudas y tur-
bar les creencias, separando 4 los hombres
del asentimiento firme y absoluto que 4 ellas
presiaban; esie defio nace de presenlar, en

ArGazee—1 11
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prueba de los dogmas, argumentos dudosos,
no apodicticos, que se prestan & dudas y di-
ferencias de opinién entre los hombres.»
aQtro de los dailos, que engendra e} es—
tudio del Celam, consiste en que las cpinio—
nes nuevas, inventadas por los motacilimes,
arraigan en sus corazones con persistencia y
energia tal, que es imyposible luego desarrai-
garlas. Pero este dafio nace por influjo de la
polémica que es la que engendra Ja ierque-
dad. Y asi se ven herejes ohcecados que-
sbandonarian facilmente, sin necesidad de-
grandes ravones, y muy pronto, sus falsag
cresncias, si no fuese porque viven en paises
en los que la polémica y coniroversias dia-
Yécticas son cosa corriente. Contra esos tales,
sungue se¢ reuniesen fodos los sabios, no
pedrian arrancar de su corszén la herejia.
Y es que la pusidn, la terquedad, el odio
violento que abrigan contra log ndversarios
en la polémica, les domina de tal suerie, que
les impide percibir la verdad. Tan es esf,
que, 51 4 uno de esos se le dijera si queria
que Dios arrancase el velo de sus ojos para
ver cfmo la verdad es lo que defiende su.
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edversario, seguramente que no le agrada-
ria tal preposicién, por temor de gue su ad-
versario se regocijese en su derrota 1.»

1 Esta perjuicio morsl que ccasionaba s) Ca-
lgin & las almas hace arrancar 4 los 1obios de Algazel
aconlos da santa indighacion, en muchos pasajes do
gu obra maeslra. Seria curiose para la historia de las
pulémicas leolhgicas el estitdiar 8308 pasajes en gne
Algazel pinta eon vives colores 1o gue cran aqucllas
discusionas apasionadas, de Tas quo, lejos do surgir
in 10z, solaments se ariginaban & confusion de las
creencias ¥ o) enardecimiente de las mas pervorsas
pasiones. El anflisis dplicado qua da ellas haco Alga-
zel, (tormo 4.9, phe. 34-36) Jo aerodits do psicodlogo y
moralisin; pur ese, sunize ¢n resumoy brevisimo, ne
podernos menos de transcribirlo, «Da las poléinicas
teplizlend pucen muoltitud Go maled habilos, La onvi-
dig: porguo el que discuie dogea no ser veoncido: lue-
go guerria que su adversario carecicse de Jas bupnas
dotes intcleclunles a oraturias gue posey, o fio de gqoe
‘los oyenles guslen de ascucharle 4 é1 solaments. El
odio & rencor contra el adversarie que haya conse
guido derrolarle ¥ poucrle en ridicalo ante los oyen-
o8, La roaledicenciy ¢ Ja calumnia; porque, si sz
enemigo 1o hizo mal, hablard de sn ignorancia; v o
1o hizo blen, mentird, diciendo por todas partes que
Io hizo mal. Agréganse a4 48ios olroa innumerables,
como el elogio propic, la vanidad, 1 orgnlle con les
iguales, 14 soherbia con los inferiores, el enierarse de
1as faltas morales v 80n de los delectos f{sicos de sg
contrincanie para dasprostigiorto, al alegrarse de sus
Iracasns ¥ entrislecerse do sus éxitos..,.. y [0 que es
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«En cusnto & las ventajas del Calam, hay
quien cree que su estudio kace conocer com
evidencia la realidad esencial de los seres,
tal como esen si. Pero, no hey tal cosa: no

peor, 18 hipocresia: los conteincantes se dan en pu-
bitco mulvas pruehas de carihe y respelo, se saludan
afecluosamenin, pero se cafan de corazén.»

«Sumanse & estos vicios algunes mas, que vieneo
4 ser hijueias suygs, Tales son el dasdén, la ira, el
adio violenta, la ambicidn ¥ el amor de 188 riquezas
y de la glorin mundana, Ia pelulanciz, la insolencia,
Ta pdulucion do tos ricos ¥y potenlados de Ja tierra, el
Igja en caballos. earrozas y vestidos prohibides, el
deaprecio de los hnmildes y de los pobres, por arga-
No ¥ arvoguncie, el ostudie de coses que No convie-
nen, 1a locuscided, la disipacion y descuido en las
coses eapiritnales. Cuanlos de estos sabios, cuando
aran, no sahen lo que dicen, & pesar de tanla cien-
Cilllat

«Tadog estos vicios son ¢l patrimonio de muchos
teologos, de muchos faguies, de muchos eradores sa-
grades y aun do muchos sufics, 4 esto vienen A puarer
todes los que buscan, medianle la ciencia, algo que
no 380 ¢] galprdin elvrno en v glorin, d¢ manes de
Dios. Su ciencia ieoldgica les os perjimdicial, aungue
sirva de edificacion 4 los oyontes, Son como lag vela
que ilumina & 10s demds, mientray ella so quema.
Ron salvacion del prajimo por 2u propia mueste. ¥ si
Ruf polémicas versan sebre ciencins mundanas, son
comy 8} fuega del incendio, (ue s».devora A si mismo
¥ degtruys A 103 demas,»
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es la ciencia del Galam la que coesigue dar
solucién 4 un problema tan abstruso. Quizé
see més lo que el Colain extravia y engedia,
que lo que ilustra y ensefia. Si esto lo escu-—
charas de labios de algunien que hablase del
Calam séle de oides, ¢ 4 un parlanchin in-
considerade, quizé ie ocurriese atribuirlo &
que el hombre es cnemigo de lo que ignore.
Pero, cye bien lo que te dice quien conocié
el Calam perfectamente, ¥ después de cono—
cerlo por experiencia propia, aheminé de él,
no sin heber penetrade haste lo més recén-
dite y abstruso del sistema, y que, no con-
tento todavia, fué més alls, sumiéndose en
o} estudio da gtras ciencias qoe se refieren el
mismo sistems: yo me he certificado de que
el camino para llegar al conccimiento de la
vordad esl4 obstrulde por esta parie.»

«;Claro es! No quiero decir, con esto, que
el Calam no conozca ni ensefie ni evidencis
la verdad en algunas cuestiones, sino que eso
88 pocas veces, ¥ en cosas clarag que,- antes
de profundizar ¢l Calam, casi estd uno &
punto de conocerles.»

«Una sola es 1a utilidad de este sistema,
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4 saber: defender el credo musulmén, que ha
de profesar el vulgo, y conservarlo inmune
de las objeciones de los herejes, por medio
de la polémica; porque el vulgo es ignorante,
y su fe se turbarfa ante la controversia del
hereje. Asi puss: las gentes iliteratas del
pueblo, sirver & Dios, creyendo los articulos
de la fe muslimica, simplemenie porque la
revelacién los ensefia para su salud eterns
¥ temporal, y porque los santos desde los
primeros siglos asi los han crefdo. En cam-
bio, los sabios sirven & Dios, preservando
ese credo dae log ataques de los herejes, en fa~
vor del vulgo; 4 la marera que los sultanesg
preservan jas haciendas del pueblo de los
ataques de la injusticia y la violencia.»

¢En definitive; una vez conocidas con
exactitnd les ventajas ¢ inconvenientes del
estudio del Calam, bueno serd usar de 4l
como el médico hébil usa de la medicing
peligrosa, os decir, ddndola 4 tomar sola—
mente & log enfermos, y esto, on caso de que
“la necesiten, y en la dosis en que les sea
necesaria.»

Despréndese de este pasaje (que hemos
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<uerido transcribir integro, no obstante su
exlensidn, porque Tesume de une manera
completa su critics del Calam come escuela
taoldgica) que, para Algszel, lo vituperable
-de esta escuels ssté en vulgarizar doctrinas,
& mejor dicho, métodos que, no siendo ape-
qquibles & todos los hoynbres indistintamonte,
dafian lag més de las veces & aquellos mismos

-4 quienes se irata de beneficiar con elics,

Obedece este juicio de Algazel & la idea
que &l se habia formado de lo que dehia
constitnir la ensefianza teolégica !, Algazel
se hahie impuesto la misién de simplificer la
ley muslimica. Quiere que, pars ser musul-
mén, no haya necesidad de hecer estudios de
ningin género. Para él, es suficiente, en el
orden dogmético, el conocimienio de la pro-
feaién de fe: «No hay més Dios que Al4, y
Mahoma es su enviado.» En ¢l orden practice,
besta que el muslim conozca aquellas leyes
externes que le sean obligatorias en cada caso
7 momento dsterminade, y nade més. El po~

4 ¥ide fhie, lomo 4.7, cap. &° phag. 10 v 9i-
Lguicnlps.
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bre no estaré cbligade & conocer la ley del
azaque 6 limosna, Lasta que sea rico, Anles.
de lloger el mes de ramadén, no kay deber de
conocer la ley del ayuno. Una sola cxcepeidn
entiende Algazel que admile este principio
general. En materia dogmaéiica, ei al simple
fial le sobrevienen dudas acerca de! sentido.
de las palnbres de la profesién de fe, enton-
ces y s6lo enfonces tiens obligacién de estu—
diar, pero unicamente para expeler la duda,
¥ en la cantidad que le baste para llenar eso
fin. Ex cambio, el muslim que llegase 4 morir
gin que le hubieran jamds ocurrido tales du-~
das, habra cumplida sus deberes en materia
dogmatica con sblo creer, y se salvard. Pare
alcenzar la felicidad eterna, basta, pues, en
este orden dogméiice, la fe ciega & implicita,
sin su desenvolvimiento y demostracida cien-
tifica. ¥ & 6 esto se efiade que toda demos—
tracién racione! de los dogmas produce, se-
gin hemos visto, miltiples dafios 4 1z fe y &
le moral, se explica perfectamente la aver-
_816n qua hacia el Calam, como escuela teols-
giea, experimentaba Algazel,
Sin embargo, los motacilimes, que no
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podian resignarse & reconocer initil y hasta
perjudicial un sistema spologétice y polé-
mico en &l que cifraban todo su orgullo,
trataban ds estrechar & Algazel con sus ob-
jeciones; y fundados en la excepcién que
Algezel hace respecto del caso en que ocu-
rran series dudas acerca de la fe, querian
forzarle 4 aceptar iedo su sislema en lodos
los casos; porque st &l simple fiel, an dicho
¢aso de duda, se le pueden proponer algunas
demostraciones de los dogmas, las cudles
tengan como f[undamento Lexlos elcorénicos,
con la misma razdn seré licito proponerle log.
argumentos feolégicos del Calam, que fam-
bién se funden en esos textos.

La polémica mottvada por estas ohjecio—
nes de los motacdlimes, pondrd més en evi-
dencia el pensamiento de Algazel sobre este
punte. Contiénese en el libro que escribié
para apsrtar & las gentes del estudio dsl
Calam 4,

4 Quitah slekam iluuam an iim ilealam. Edicién
colact. del Calra, afic 1309 de 1a hégire, phz. 40-H.
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Objeeidn de 1os motacdlintes

«51 al vulgo no se le deben enseiisr més
prusbas de la existencia y unicidad de Dios,
.de la misién divina de Mahoma y de la exis-
tencia de la vida futura, que las que se fun-
-don en textos revelados y que por esc se
ilamen alecordnicas, resulta que ésas son co~
‘balmente Jas mismas pruebes de los motacé-
limes. Estos, en efaclo, establecen los textos
-del Aleordn como fundamento de sus prue-
bas, y después demuestran que de esos texios
8¢ infieren légicamente aquellas verdades.
Mas esa inferencia se percibe con el entendi-
miento. Luego, si se abre para sl vulgo la
puerta de la especulucién raciongl, jpor qué
no abrirsela en ebsoluto 6 cerrarseln por
completo, mandéndole que crea sieplemente
sin pruebn de ningin género?»

Respuesta de Algazel

sLas pruebas son de dos clases: 1." aque-
llas que exigen tal gutileza de ingenio y me-

- ditacidn tan profunda, que no estén al alcancs

-del vulgo; 2." aquellas que son evidentes y

AT T
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claras, que se perciben al primer golpe de
vista, sin discurso y facilmente por le gene-
ralidad de los bombres. Ko esta dltima class
no hay peligro alguno. Ea cambio, leg pri-
meras exigen esfuerzos de reflexidn, supe-
riores & la capacided del vulge. Las pruchas
alcorinicas son semejantes sl alimenlo, que
sirve para todos los hombres. Las pruebas de
joz motachlimes sou como las medicinas:
ttiles para slgunos, pero que deien 4 la ge-
neralidad, O mejor; las pruebes elcordnicas
gon comme el agua, que sirve lo mismo para
alimentar al nido de pecho, que al hombre
formado. Fn cambio las pruebas de los mo~
tachlimes son como aguellos alinientos que 4
veces son buenos para los hombres vigorosos,
¥ 4 veces les dafien, y que en absolute no son
ditiles para el nifio de pecho. Por esto digo
que tambiéa conviene acudir, en las pruebas
alcorénicas, al rezonamiento, pers 4 un ra-
zonamiento evidente y sencillo, que no e
preste 4 discusiones oscurss y complicadas.
Asf, por gjeriiplo, en la prueba alcorinica de
la posibilidad de Ia resurreccién, cabe acudir
& este razonamiento, que es bien claro: El
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que tiene peder para dar la existencia 4 un
ger, & fortiori podra hacerle volver 4 la exis—-
tencia. Lo mismo sncede con este otro em
pro de la unicidad de Dics: No hay buen
orden en una casa, si liens dog amas; luege
c6mo ha de haberlo en todo el universo?
Estag son las pruebas que pera el vulgo sir-
ven como ol agua, que es 1til para tode ser
viviente. En cambio, las de los motacélimes,
que afiaden 4 esos razonamientos muliitud
de abstrugas disquisiciones, y cuestiones, y
dificuliades y selucifin de éstas, son una
innovacién que produce evidente dafio 4 ls
mayoria de las gentes, dafio verdaderamente
temible. Y la prueba de que daiia 4 las gen-
les, no es otra que la evidencia de los ojos,
la experiencia misma: el mul que se ha hecho
general, desde que aparecid ¢l sistemas mota-
cflim.»

«Por otra parts, los primeros siglos del
islamismo, aquellos en que vivieron los
compaficros del Profets, estuvieron exentos
de esas doctrinas. M4 aidin; el Profete y sus
compafiercs jamis emplesron en sus polémi-
cas el métoda de los motacilimes, cn eso de
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dividir y subdividir y meterse on sulilezag
dialécticas. ¥ esio no lLimy que atribuirle &
ignorancia de aquélles; porque, si hubieran
creide iitil ese método, de seguro que se
hubiesen largamente extendido en explicarlo
¥ hebrian profundizade en la corfirmacién
de las pruebss teoldgicas muche més delo
que profundizaron en las coestiones juridicas
respecto & sucesioues.»

Instancia de los motacilimes

«El Profete. y sus compaderos, 51 se abs—
tuvieron de eso, fué porque habfa entonces
poca necesidad, ya que las hersjias sélo apa-
recieron en &poca posierior; y cabalmente
por eso, la necesidad fué mayor en los siglos
sucesivos. Asi pues, la ciencia del Calam
viene 4 ser, respecio de las herejias, lo que
la clinica respecic de las enfermedades. Por
tanto; como en los tiempos de los compaiie-
rod del Profeta eran pocas las enfermedades
de ias hersjies, también fué poco lo que se
preocuparon de estudiar los métodos curati-
vos de ellag.s



Respuesta de Alpazel

cA esta dificultad se responde de dos
modos:»

«1.° Los compaiieros del Profeta, en las
cuestiones sobre sucesién por herencia, no se

limitaron 4 exponer su juicio sobre los casos
que entonces se les consultaban, sino que
plantearon las cnestiones y las resolvieron
conforme 4 lo que exigieran los tiempos,

sunque no hubiese todavia aeaccido un caso-

gemejante, con tal que pudiese acaecer. De

modo que organizaron esa ciencia antes de

que hubiesen acaecido los casos & los que era
aplicable, porqua sabian que no habia mel
alguno en exeminar eses cuestiones y en ex—
poner 18 sclucién de un caso posible, antes
de que acacciese.»

«Abora bien; es indudable que més de-
bieron heberse preccupade de preparar los
medies para confundir en lo futaro las here-
jias y desarraigartlas de los corazones de los
hombres, que de aquellas cuestiones juridi-

cag. Y, sin embargo, esa preocupacién no

les hizo dedicarse al sstudio de una c¢iencie
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¢ sistema determinado; porque sabian muy
bien que de eso mas habia de seguirss dafio-
que utilided. Si no hubieran temido estos
males, 2i no hubiesen creide que era cosa
prohibida ese esiudio, seguramente que se
hebrian dedicado 4 él.»

§2." Los compsafierca del Profeta andu~
vieron metidos en polémicas contra los ju-
dios y cristianos pera defender la divims.
Misién de Mahoma y la verdad de la resu~
rreccibn conlra los que la negeban. Ahora
bien; para defender estos dogmes, que son
log principales articulos de la fe islimica, no-
hicieron més que emplear las prushas aleo-
ranicas. Después de esto, acogian en el islam
- @ los que se duban por satisfechos con diches-
pruebas; y & quienes éstas no persuadien,
los condensban & muerte. Y no ss entrate-
nisn en preseniar ademAs pruebas racionales
ni acumulahan silogismos, insistiende en
cada una de sus premisas segin sl métedo
dialéctice, ni mucho menos descendian ja-
més 4 discutir el sistema de sus adversarios.
Si pues obraban asf, era porque sabien gque
&] obrar de otro modo sdlo servia para exci—
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tar disturbies 6 diferencius; sabiap que eso
era una fuente de inquietudes; sabian que 4
quien las pruebas del Alcorn no convencen,
a6lo la espada y la lanza le persuaden; sa-
bfan, en {in, que tras de Ja demostracién he-

cha por Dies, ya ne sirve demostracién

alguna.»

«No negamos que la necesidad de Ja cien-
e médica es mayor, & medida que amnen—
1ap las enfermedades; que, con el transcurse
del tiempo, después de la época de la profe-
¢ia, hebfan de surgir muchaz dodas en ma-
tepia de fe. Paro, esto no obstante, hay que
pensar en que son dos los métodos.que pue-
den seguirse en esta curacidn de las herejias.
Consiste el primero en sumir al hereje en ol
ingondeble ahismeo de las demostraciones 16-
gicas. Con este método quizd se curard 4 uno,”
pero se matardn dos, porque tal procedi-
miento serfa la salvacién para los listos y la
muerts para los tontos. Luego,siendo muchos
-estos ditimos, y pocos los primeros, mis con..
veniente resulia preocuparse de la mayoria.»

«Es el 2.% el méiodo de los antiguos, can—
 sistente en abslenerse de exuminar, en no

e W e ) . Lk, L 1 e e 2 n i R T R ossr |
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responder 4 las cuestiones sobre la fe, y en-
comendar su solucién al laligo, al azote y &
la espada. Este método convence & la mayorfa
de los hombres, annque no convenza & los
menos. Asi se ve que los infieles, sometidos
4 la esclavitud, se hacen musulmanes, bajo
la amanaza de la espade; y despuds de vivir
eh tal situacién elgiin tiempo, se transforma
en voluntaria la conversidn que en un prin—
eipio fué viclents, y en fe segura lo que 4
los comienzos era duda y perplsjidad. Fsta
transformacidn se opera por la convivencia y
trato familiar con los muslimes, oyendo la
palabra de Dios, siendo testigos de los ejem-
plos de los santos, cscuchaudo la narracién
de herbicos hechos, y por otras circunstan—
cias de esta especie, las cuales preparan los
corazones de los iufieles mucho mejor que la
dizgléctica y las pruebas racionales.»

«Resulta ds aqui que cada uno de estos
dos métodos eurativos sirve exclusivamente
para uno solo de esos dos grupes en que la
bumanidad se divide: necios y sabios. Lue—
go, forzoso es emplear el que sirve para Yoz
mfs, gque son log necios.»

Avncazer—1 15
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«Por otra parte, este método es preferible,
@ priori, pot ser el gue emplearon los con—
lemporéneos del médico primero, Mehoma,
que recibid del espiritu sant.o la ilustracién

~de Ia luz divina.»

Firme Algazel en esta decisién, rehuys
siempre tocar lag cuestiones intrincadas ¥y
abstrusag on sus libros teoldgicos, morales ¢
ascéticos, contentindose con sentar la doc—
irina ortedoxa sin rezoparla en absolute, 6
ilugtrandole, cuando més, con argumentos
alcarénicos, y sobre todo con ejemplos copio-
sisimas & inginuantes que hacen en cxiremo

" agredeble su leciura.

Tal es, en sume, el persamiento de Al-
gazel en sus relaciones con el Calam. Tén-
gise presenie, sin embargo, que todas estas
diatribas contra los teslogos de su tiempo no
afectan en modo alguno al fondo de la doc—
trine. Alguzel, ortodoxo ante todo, jamds se
gepare, ni un &pice, de Jos dogmas del islam,
ni, por ende, del Calam, considerade como

-escusla tecldgica ortodoxa. ‘As{ tendremos
.ocasidn de observarlo en el ocapfiulo si—

guiente.
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CAPITULO V
I._a moeral de Alzazel

. Moliyns de sn aversidn hacia la morsl peripald-
tice ¥ motachlem.—DPlan para la exposiclon de su
aislema moral.—Tesiz dogméaticns quo e sirvan de
fundamento.—1." De la exislencia v esencla de Dios.—
2.2 Do los atributos divinos.—3.° Operaciones divinas
respeclo dedsseriatures y especinlmenlte del hombrs,

Lia ra%én intima de esa aversién, que ha-

" cia los tedlogos ortodoxos experimentaba Al-

gazel, consistié, & nuestro juicio, en sus
propdsitos decididos de renavacidn religiosa.
Ni los filéscfes, ni los jurisconsullos, ni los
oradores gagrrdos, ni los tedlogos, daban &
1a moral préctice la preponderante impor-
tancis que se merecia, 51 con elle habia de
abordarse la grande empresa de vivificar el
islam, de despertar las dormidas creencias,
de enfesvorizar los corazones.

Por To que taca 4 los primeros, es decir,
4 los filézofos, Algazel hace ya moter en su.
Almonguid ! que fedos sus estudios éticos ado—

1 Vide, phg. 12-18.
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lecian de clerlo exclusivismo tedrico: Jimi~
tabanse, en electo, & definir y dividir en
géneros y especics lae cualidades naturales y -
habitos adquiridos del alme, y & indicer e
manera mds apta para corregir agquéllas ¥
combatir contra_€stos. Més atin; cetaa doc-
trinss merales, purathenie especulativas, ca-
recian hasta del mérito de la originalidad:.
los filésafos habianlas plagiado de los sufies,
cuyos libros abundaban en esta clase de doc-
irinas. De aqui inferia Algazel la perfecia .
inutilided de la moral peripatéiica para el
fin que €l se proponia, perque acarreaba des
graves incopveniontes: uno pura los que le
aceptaban; y olro pura los que la rechazaban
¥y combatian., Estos dltimos, an efecto, lle—
vados de su aversién 4 log filésofos, ¥ viendo
que tales ensefianzas morales se encontraban
mezclades con los errores ieoldgicos de lm
-escuels peripatétice, persuadianse, sin més
ragones, de que eran también falsas, porque
de un sectario, de un inerédulo, no pueden
-epperarse més que errbres y herajias. «Tal es,
afiade, la conducta de los hombres de cortés
alcances: juzgan de las decirinas por las per-
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2onas, no de les personas por sus docirines.»
Y de esta manera, todo Jo que de bueno #e
encierra en los libros éticos de los filésofos
s ahsolutaments inxtil, més adn, perjudi-
cial, para ese primer grupo de hombres, que
per desgracia es ol més mumeroso. Bl otro
inconveniente afecta & los mismos que adop-
tan dichas doctripas morales. En efecto; an—
tregados al estudio de los libros de los filé—
sofos, al ver como en éstos se encuentran
hormosas méximes del Profeia y de los su-
fies, se aficionan pronte al resto de sus doc~
trines, es decir, & los errores ieoldgicos que
les filésofos ban sabide con meda interpolar.
Tales hombres piensan gue no puede enga-
fiarles en otras materias, quien inculca unos
preceptos de moral tan sana; y asi, la étice
de los fildgofos irve pare éstes do seduccién
hacia ¢l error y la herejia,

Por o que respecta 4 los te¢logos y juris~
consulios, Algazel laméntase, en mfs de un
lugar, de su negligeneia en este asunto. El
frio comentario del Alcorén, la enumeracidn

“dencarnada de los deberes externos del mus—

lim, la embrollada y casuistica sxposicién
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dal derecho, las apasionadas y nada carilati-
vag disputas acerca de esiss materias: hé
aqui todo lo que daban dssf los libros de
los faquies y teélogos; nada que se saliese
de loz preceplos y ritos tradicionales del Al-
¢orin que, aunque austeros, evan por lo pa-
norel y en la préctice, meramente externos,
rutinarios, vacios de espfritu, ;Cdmo, pues,
Lebia de simpatizar con los ortodozos de su
tiempo quien, como .Algazel, buscaba algo
préctice, algo que afectase ol corezdn, para
realizer Ja misién que se habia impuesto?
Aunque niogdu ofre motivo hubiers media—
do, epa sola deficiencia en motechlimes y
filésofos habrta sido més que suficiente para
que diese un eterno adiés &4 sus sistemas
aquel hombre que, antes quo todo, fué emi-
nentemente moralista.

«La ciencia, dice en una de sus obrag 1,

1 25 Lot (0n hijo miol) epistola moral, wee-
. ducida por DE Hamuen, y de la cual exisle un Mz, en
la . E., nam. 707, 3.5 El texio iraducide esth acotedo
de la Crestomatin érabe de Beirnt, filulada Maghani-
ilgdab, lomo L.° pag. 18-19.
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<¢ come un Arhol, cuyo fruto es la prictica,
Aunque emplease cien efics on el estudic de
lag ciencias y amontonase libros & millares,
no podria conseguir la misericordia del Al-
tisimo, sine con obrag buenes. Msto es lo
dnico que el hombre tiene propio, lo gue
hace. El sierve, que espera encoolrarse con
s duefio, procura {rabajer con toda perfec—
¢ién, porque sabe muy hisn que sélo los que
as{ obran enirarn en el parefso y nada les
feltard 4.»

Por eslo, 4 excepcidn de algunoes de sus
libros, cuye objeto y forma son exclusiva—
mente fedricos, todos los demis 6 {ratan de
filosof{e préctica § abundan en estas ideas.
Mas atin; la misme 1égica no es para Alge—
2el fan importanie por ser el instrumento del
pensamiento humano, cuenio por servir de
medio poderoso para purificar o} alma de sus
inclineciones pecaminosas %,

Hemos pues llsgado al sello caracterfstico

§  Alcordn, X1IX, 81
k] Yide Al-Gazzdil's Maldsid Al-Fatdseifad por
Been, phg, 6 ¥ 7 del lexto arahe.
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¥ privative de Algazel, su docirina moml.
Exponerla por completo equivaldria § trade~
cir 6 analizer al menos ¢l contenido integro.
de su Jhid. Hay, sin embargo, un expodiente
para gortear tamafio chsticule: la morul tiene
esencialmenls dos partes: uua s fundamen—
tal y tedrica; abraza el conjunto de verdades
guyo conocimiento es imprescindible base de
la otra, ¢5 decir, de la préciica 6 ascética.

En otros iérminos; hay en todo sisteme
de morsl religiosa determinados principios 6
lesis de los que fluyen como consecuencias
todos log preceptos: del concepto que se for—

"me de la liberiad humsane, de la existencis,
esencia y alributos de Dios, de lds relacio-
nes enlre Iste y el hombre, de la obligacién
que entraia la ley y de la sancién de los
aclos humanos, puede ya formarse idea cabal,
aunque previa, de lo que serd todo el siste—
ma en sus detalles.

Esto es pues 1o que intentamos: exponer
con la mayor claridad posible el pensamiento
de Algazel respecto 4 las trascendentales cues-
Uonos apuniades, para poder inferir el con—

. ceplo que debe merecernos su sistema moral-

TH AN e’ Do S
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Y la tares en este punto es relativamente
facil, Cabaimente Algazel, en su Jfhia, ha
puesto decidido empefio sn pronunciarse
lexailivamente sobre lodos esos problemes-
Su libro Fundamentos de las creencias Y, que es
€l segundo de la primera parte del Ihia,
comprande las tesis que 6l considera como
bases de todas la sscética y mistica que ha de
desenvolver en el resto de la obra.

Nuestro trabejo, por tanlo, hebri de re-
ducirse & verler lo mfis esencial de dicho
libro.

Todo él no es més. que e dessnvolvi-
miento de la férmula de fe muslimica, la
interpretacién de sus dos extremos ¢ frases:
sNo hay més Dios que Al4; Mehoma es su
enviades, '

El objetive didéctico, que Algazel se pro~
pone en ésta, como en muchas de sus chres,.
obligale 4 dividir y subdividir Ja materia
con tedo ¢! rigor Idgico, en beneficio de la
clsridad. Los dos miembros susodichos em~
cierran cuairo cepitulos fomdamentales, que

L] Yido fkin, toino 4., pag. 67
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versan respectivemente sobre la eseucia de
Dios, sus atributos, sus operaciones, y lg
misién divina de Mahoma. Sobre ellos, co-
mo sobre cualro quicics, descansa tode el
edificio de la fe. Cada cuel, & su vez, se sub-
divide en diez tesis.»

#De la existenciy, esencia ¥ unidad de Dios,»

«I.  Conscimisnto de la exislencia de Digs. —El
Alcorfn es la més clara luz y el més seguro
camino para liegar 4 este conocimiento, por-
que 1o hay demostracidn que iguale & la que
Dios mismoe kace por sf propio.»

«;No puse yo, dice, la tierra como una
lenura y los monies como picos? ;Acaso no
08 creé mecho y hembra, y os otorgué el
suefio para descanso, la neche coma un ves—
tido y el dia para buscar ¢l sustento? ;No
fabrique siste firmamentos y puse una bri-
Nante lampara? sNo hice descender de las
nubes abundante lluvia 4 fin de producir

- gemillas y plantas y jardines de frondesos
4rholes? 1.» «La creacidn de log cielos vy la

4 Alordn, LXXYNI, 6,7, 8, 8 40, 41, 12, 43,14,
45, 16,
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tierra, la separacién del dia y la noche, la
navegacidn por los mares pasa utilidad del
hombre, 1a lluvia que Dios hace descender
" de los cielos para volver & la vida la tierra
mueria y desarrollar el orgsnismo de todo
ger viviente, la direccién de los vientos y de
las nubes encarceladas entre la tierra y el -
cielo, son, en verdad, sefiales evidentes para
"los hombres que entienden 1.» «;Hs que mo
veis como Dios cred siete cielos, en los cua—
1es colocé 4 la lune come loz y al sol como
lampare, é hizo germinar de la tierra & las
plantes para que de ellas sacaseis vuestro
alimento? Z.» «;Pensais acaso que lo que de-
jais fluir es creacidn vuestra 6 Yo soy su
creador? 3.»

«Y 4 la verdad; no es posible que se
oculte & enalquier hombre, por limitado que
gea su ontendimlento, por poce que medite
acerca del sentido de estos versiculos, y re-
corra con su vista las maravillas que encierra

] Aleordn, 1IN, 152,
% Aleordn, LXXI, 14, 45, 16, 47,
-3 Aleordn, LVI, 58, b9, Semen, lLec in texlu,
oblique tangltur, ut videri fas est,
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el univerao creado por Dios, el cielo ¥ le
tierra, los prodigios de la naturaleza en sl
reino vegetal y animal, no es posible repito
que se le oculte que esta disposicidn admi-
rable, qua este orden tan sabio exiga nece—
sarinmente un sriifice guoe lo rija, un agente
que lo haya dispuesto y determinado.»

«Méa aln, haste el espiritu humano se
reconoce como subyugedo bejo el dominio
de este Sefor y dirigido por Jos decretes de
su providencia. Por eso dice el Alcordn i:
¢zAcaso hay alguna duda de que Dics es el
. creador de los cielos y de la tierra?s Y ca-
balmente por eso lembién envié cl Seiior &
los profetas, pare que invilesen 4 los hom-
bres 4 la creencia en la unidad de Dios, esio
es, pura que confesasen ‘que sélo existe ur
Dios. No les mandaron jamis que dijeran
qus la humanidad y e] universe tienen Dios,
porgue eata creencia se halle arraigada en el
corazén del hombre desde su nacimiento,

desde sus prirercs efios, 4 la manera de una ~

1dea 1nnate. Por esta razdn dice Dios & Ma-

1 XV,

¢ AN, s o e
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homa en el Alcorén ¥: «Seguramente que, si
preguntas & los hombres quién he creado los
cielos y la tierca, te responderin que Dios.s.
Por eso uiinde en otro pasaje 2 «Levanta tu
rostro hecia le religidn, como monoteiste,
segin la naturel inclineeién conforme 4 la
cual Dios cred & la humanidad, no iorciendo
‘¢sa naturaleza: tal es la religidn recta.s

«Fn consecuencia, tanto los testimonios
del Alcoran, como el seniimieuto religioso
innato en e} hombre, nos excusan de formu-
lar uny demostracidn apodiclica de la exis-
fencia de Dice. Sin embearge, & modo de
confirmacidn y para seguir el ejemplo de los
que filosofan en especulative, diremos, par-
tiendo delos primeros principios:»

«Tode sfecto necesite, para comenzer &
existir, de una cunsa que le dé la existencia.
Pero el mundo es efecto; luego ha necesita-
do, para comenzer 4 existir, de una causa.»

1 Aleorin XXXI-2E
& Alrordn XXX-20. Eatn pruaha de Algazel, fun-

- dada 6n 1a innata inclinacion del espirile humsno &

creer an la existencia de Dios, estd insinunda on otros
pasnjes del fhis, (lomo 4.%, pag. 229-30) y on of Almad-
na. (Vo886 al apéndice 4.%)
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«L:a proposicién mayor s evidente; por—
que todo efecte ha comenzado & exislir en un
momeute determinado del liempo; ¥ conce—
bimos perfeclamente posible que haya co-
menzada & existir antes § después de ese mo-
_ mento precise; luego por fuerza necesita de.
alguion que le haya determinado & existir en
ege instente, prescindiendo de todos los an~
teriores y ulteriores.»

«La proposicién menor exiga demosira~
¢ién. Los cuerpos, gue constituyen el mun-
do, no pueden menos de estar ep movimien—
to 6 en reposo; es ast que ambos accidentes
son efectos, ¥ lo que no puede existir sino
acompeiindo de efectos, es tamhién efecto;
luego el mundo es efectos.

«Esta demosiracién envuelve ires tesis:»

«l.* Loscuerpos o pueden menos de es-
" tar en movimiento ¢ en reposo. Esto es evi-
dente de tal mode, que arrastra por fuerza el
asentimiento, sin mnecesidad de reflexidn ni
meditacién: el que concibs un cuerpo que ni
egté en movimienfc ni en reposo, segure—

*  méente que es un necio y un mectacato.»

¢2." " El movimiento y 6l reposo son dos
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efectos, es decir, des aceidentes que comien-
zan 4 existir. Asi lo demuesira su mutua
sucesidn, esto es, que une de allos existe
después del otre. En efecto, el testimonio de
los sentidos nos certifica ds ello, respecto de
todos los cuerpos que vemos; y, respecto de
los que no vemos, es claro que no hay cuerpo
alguno en reposo, sin que el entendimiento
juzgue posible su movimiento, y-reciproca~
mente, Ahora bien; el accidente que vienas
después del otro, es evidente que comienza &
existir; y el que existié anies, también o¢
forzoso que haya comenzade a existir, puesto
que, el sobrevenir el poslerior, cesé su exis~
tencia, y si admitiésemos su eternidad, seria
absardo que dejase de existir, sepiin demos—
traremos al teatar de la eternidad de Dios 4
parle post.> '

«3.* Lo que ne puede existir sino acom.-
paiiado de efectos, es tambiéh efecto. Para
demostrarle supongamos lo contrario, & sa—
ber, que ese conjunio de efectos no reconoce
causa. Entomces regultard que entes de cada
uno de esos efectes habran existido otros y
otres sin principio; lnego, si eza serie no



acaba, imposible serd que heya llegedo & Ya
sxistencia el efecio que lenemos 4 la vista
en el momerto actual, porque lo infinito es
imposible que termine. De otra manera : su-
pongaimos en Ja esfera celeste nn niimero in-
finito de revelucionses. Eate nimero ¢ sork
par, 6 impar, 6 par é impar juntaments, 6
ni par ni impar. De estas cuatro hipdtesis
que podemes cancebir, las dos dltimas son
ahsurdes, pueslo que consisten en la unién da
cosas contradiciorias, es decir, que Ia afir-
macién de la una es la negacién de la otra,
y reciprocamente. La primera hipdiesis tapa-
bien repugna; porque el niimero par se con—
vierte en impar, medianie la adlcién de una
unidad; pero jcémo ha de faltarle una uni-
dad «l inficite? Igual razonemiento cabe en
Iz segunda hipdtesis. En consecuencia, ese
nimero tisne que ser limitado.»

«Resulta, pues, de todo ests razonamien-
to que lo que no puede existir sino acompa-
fiado de efeclos, ¢s tambidn efeclo. Y como
el mundo es de ests condicién, avidente-
mente ha comenzado & existir, necesitando
para ello de une causs.»

H
3
4
i
¥
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«II.  Dics es eterng & parie ante, es decir, su
exislencia no Lene principio, es anterior & lodo
ser.—Eg efecto; si hubiese comenzado & exis-
tir, Labria necositedo de alguna cauea que le
hobiera dado la existencia; ese csuss, & su
ez, necesitaria de otra, y asi sucesivamente;
luego 6 tendriamos que admitir un encade-
namiento infinito de efectos y censas, (el
cuel, por ende, no podria jamés cumpliras,
renlizarse), & llegariamos & una consa elerna
¥ primera, que es lo que buscemos, y & la
cusl Hamamos artifice, principio, creador 6
innevador del muvodo.»

oIII. Dios es eterno & parie post, es decir,
su evistencie no teadrd fin.—En electo; una vez
que consia su elernidad & parie anle, es impo-
gible que deje de existic. Se demuestra: Si
dejase de existir, 6 serin por si mismo, § por
una causa contraria & su sxisisncia, la cnal
12 aniquilase. I.a primera hipétesis envuelve
contradieidn; porque si fuesg posible que de-
jage de existir una coss, cuya permanencia
en el ser se concibe por si misma, también
seria posible que exisliese una cosy, cuyo no
ger se concibe por si misma; luego-esi como

AnnazEr—1 18
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€3 NECesATiA UNa causa PErE yus un §er ven—
ge 4 la existencia, asi también g& necesita
une causa pare jfue un ser deje de exiskir.»

«La seguuda hipdiesis es también absur—
de. Fn efscto: esa causs contraria, que su-
ponemos ha de aniquilarle, ¢ serd eterna &
tomporinea. En ei primer ceso, no pusde
concebirse que exista, simulténeamente &
ella, ningun otro ser, porque la suponemos
eterna, es decir anterior 4 todo ser. Ahora
bien; consta por las dos tesis precedentes la
existencia de Dios ab cterno. ;Cémo, pues,
existirfa Dios en la eternidad, & la vez que
esa caunsa contraria & El? En el zegundo. ca—
s0, 8 decir, si esa causa es temporanea, si
he de comenzar 4 existir, el absurdo eg ma—
yor; porque cualquiera ¥e que nole serd més
facil al ser temporsl destruir la existencia
del eterno, quo & éate evitor que nguél co-
mience & existie. Antes por ¢l contrario, mu-
cho menos cuesia avitar que una cose venga
4 la existencia, que desiruir lo ya existente.
Y por otra parte, méis energia hay que supo-
ner én un $or elerno que en ung tempo-
réneo.»

fires meﬂ.\.u.« e www




— 243

sIV. Dios wo es un dtomo material que ocupe
espacio.—Eo efecto; todo dlomo de tel condi-
cidn esih determinndo, circunscrito por el es-
pacio que ocupa; mas, es indudable que § esta-
ré quisle en €}, § moviéndoese para ebandonar
ese sspacio; luege no estard exento de movi-
miento 6 de reposo; pero estos dos acciden—
tos son tempordneos, no eternos; y lo que no
estd sxenio de cosas temporineas, lo es tam-
bien !; luege 1)ios no seria eternc. Deotra
parte, si se eree concebible upa sustancia
elerna que ccupe espacio, lambién seré ad-
mistble para la inteligencia la eternidad de
las sustancias corpdreas que constituyen el
universo 2. Siz embargo, algunos aplican &
Dios esta deneminacidn de susiancia, pero en~—
tendiendo por ella el ser que no ocupa espa—
cio; estos tales no yerran en cuanto 8 la idea,
aunque emplean palabres equivocas 3.»

.«¥. Dios no es cuerpo, compuesio de dtomos.—

1 Vide supra, tesis 1.

2  Esdecir, soria falsa lo I teals.

3  THefi éress Algazol on aste paseje b 10s mnlac!h
limes que emplesban ta palabra 1?93 Indistinta—
mente para significar élome y ausioncia.
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Esta tesis o5 consecuencia da la anterior. Bn -

efecto; todo cuerpo esti circunscrite por un
espacio, y ademés es un agregado de &tomos.
Ahora bien, el d4tomo no puede dejar de es-
tar unido & ciro § separado, cn movimiento
6 en reposo, dotade de figura y centidad: to-
dos los cueles accidentes son tempordneas;
comienzan 4 existir; luego no pueden atri-
buirse & Dios. De otra parte, si se crayera
admisible que el autor del universo es cuer-
po, cabria predicar del scl, de 1a luna 6 de
¢ualquier otro cuerpo, la divinidad.»

«VI. Dios no es wccidente que sobrevenga d wn
cuerpe y subsisty en ¢l.—En efecto; todo cuerpo
o8 indudablemente un efecte que comienza
4 existir en ol tiempo, y cuya cansa hn ex—
istido antes que él. ;Cdémo, pues, va 4 ser
Dios accidente que subsiste en el cuerpo, st
hemos demostrade que El es el tnico que
existe desde toda la eternidad, ein compaiie-
10, ¥ que después cred los cusrpos y sus sc—
cidentes? Por olre parte, Dios, segin proba—
~ remos, e2 gabio, poderoso, creador, ete.; enles

atribuios no pueden predicarse ds los acci-

" dertes; més ain, no pueden concehirae gino’

e Y
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respecle de un ser que subsista en 5{ mismo,
quesea independiente por sumisma esencia.s
«Infiérese de lus anteriores lesis que Dios
et un ser que subsiste en s{ mismo, sin ser
ftomo, ni cuerpo, ni accidente. Y como el
universo visible es un conjunto de iomos,
accidentes ¥ cuerpos, resulta que Dios no te
apemeje & cosa elguna, ¥ que ningun ser se
le purece. El es el unice viviente que sub—
aiste por necesidad de su e¢sencia.»
<VII. Dios estd exenio, por su esencia, de
toda relacion de kugar que le determine.—TEstas re-
laciones son seis, 4 saber: sobre, debajo, de-
recha, izquierda, delante y deirés. En efec-
io: cabalmente icdes esas relaslonvs deben &
Dios le existencia, mediante la creacidn del
hombre; porque, hebiendo sido creado éste
en tal forme, qus pesea dos extremos, uno
por el cual se apoye sobra la'tierra, Hamade
Pie, F otro opuesio 4 él, llamado cabeza, na-
cen de aqui dos relaciones denominedes ree-
pectivamente debajo y sobre: la primern en
orden & lo que estd inmediate & log pies, ¥
la segunda en orden 4 lo que esth inmediato
& la cabeza. Tan es-asi, que para la hormiga,
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que anda por el techo de una habitacién, es
inferior lo que para nosolroR es superior.
De la misma manera, al crear Dios al hom—
bre con dos manos, una més fuerte que la
otra, en la mayoria de log casos, denomina~
des respectivamente dereche é isquierds, dié
con ello origen 4 las relaciones que iienen
ese mismo nombre, las cuales se aplican 4 lo
que existe inmediatamente de cada una de
ellas. Y por fin, puesto que el cuerpo huma-
no tiene dos fases ¢ aspectos, uno en cuya
direccién van eus miredes y sus pmsos, ¥
otro opuesio 4 éste, las relaciones denomina-
das delante y detrds no tlenen tampoca olro
origen que la disposicidn misma del cuerno

del hombre. Luego, si éste no hubiese sido

crendo en la disposicidn que pesee, sino de
forma eslérice, por ejemplo, jumas habrin
oxistido tales relaciones de lugar, ;Cdémo,
por consiguiente, ha podide existir en le
etornided Dios determinade por tales rels-
ciones, sl son temporales? ;0 cémo ha po—
dido Dios venir & ger por elles determinado
en el tiempo? sjAcase porque crease al mun-

do gobre ¢ debajo de si? jLajos de nosotros.

3
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4al afirmacidn, porque 4 Dies no puede atri-
Juirse cabeza ni pies!... Y en general, iodas
estas relaciones repugnen en Dies porgque
envuelven cierta determinecidn y circuns—
* eripeidén en el espacio, semejanto & la gue es
propia de los cuerpos y de sus eccideutes, y
38 hemos demosirado ue Dios no es ningu-
na de ambas cosas. Y aunque es cierto que
implicitamente aplicamos 4 Dios la relacién
de superiarided respecto del mnade, cuando
o puestras siplices levantamos las manoy al
cielo, esto es porque ol cielo esel lugaré
donde dirigimos la oracién, y también por-
que con ¢se sdemdn queremos dar & enten-
der la majestad y sublimidad del Sefior &
guien pedimos, el cuel se halla por encima
de tode ser, en razén del dominio y so-
berania que goza respecto de todo el uni-
VOrso. »

«VIIL.  Dios esid sentado sobre su frone . —Es-
44 fesis alcordnica ha de interpretarse alegé-
ricamente, en conformidad con les tesis an—
teriores. Significa, por tento, que Dics es
soberano Seitor de tedo el universo. 5i se
hubiere de tomar en sentide literal, resulta-
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rin el absurdo de que Dios serin cnerpo que
ocupe luger.» '

«IX.  Dios, eunque exenty de eirtension y figu-
ra, aunque immune de loda relacion de lugar, ex
visible d los ojos del Trombrz en ln eterna morada
del puraiso.—Asi lo afirma el Alcoran 1: «Los
rostros de los bienaventurades resplandece-
rin entonces, al mirer & su Seiior.» Pero en
este mundo no puede ser viste, segin aquel
otro pasaje 2: «Los ojos no Jo perciben; pero
El percibe los ojos»; y segin la respuesia
que volvié el Sefior 4 Moisés, diciéndole 3:
«No me verds.» ;Cdmo, pues, el motdzil ha
de conocer do los atributes del Sefior lo que
ignord Moisés? Y jcéma pidié Moisés ver &
Dios, sl era cosa imposible? {Serd de mejor
condicién ln ignorancia de los herejes, es
decir la ignorancia de los estipides, que la
de los profstas! Los citados versiculos alcors-
nicos, en que se atribuye d Dios la visidn, sé
pueden tomar en sentida literal porque de .

ollo no se sigue ningin absurde, ya quela

1 LXXX, 3.
S VM.
B VIS,
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visién es uma especie de ilusiracién y de co-
nocimiento; diferénciase tun sdlo de Te cien-
cia racional en que es més colplets y evi-
dente; ltiego, si es posible airibuir la ciencie
& Dios, sin que esto envuelva en Ll relecién
de lugar, tembiéo lo serd la visiéo, sin que
pare ello haya que afirmar de El dicha rela—
¢ién. Y as{ como es posible que Diog vea §
1os hombres, sin estar en frente de ellos, asi
también es posihle que los hombres ls yvean,
sin dicha condleidn; porque de la vigién ke
de afirmarse lo mismo que del conocimien—
T tota '

"«X. Dios es tmico sin compaiiers y sblo sin
tgual, por rvasondel acto creador.—As{ o de-
muestra el Algorfn, diciendo 2: «3i ademés

4 Mr. GCagaa pE VaDx, en 8w trabsje Litnlade
Gazali. Lo troilf de la renovagion des sciences roligieuses,
g we en general es basianta exacto, da & toda asia te-
sis un aentido completamente conlraric al gue tiene,
Algezal, como se Ve en el texto, no se propone otra
" cosa que delendeor o posibilidad de la visién beall-
fica: para nada hebla de 1a vision de Dios por Jos san-
tos en esle mundo. Olros errcres de detalle ¥ de me-
nor importancia qne el snferior se har deslizado
al sakhio crionbelista, en lastesis 1, U1 y VI

2 XXI—2
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de Dios hubiase oteas diases en el cisle y Ia
tierra, segnramente que se destruirian.» Con
estas palabres quiera decir que, si hubiese
dos dioses, y uno de ellos quisiers una cosa,
¥ ol otro se viera obligado & acceder & su
volunied, ests segundo quedaria subyugado &
impotenta y no serfa, por tante, dios. Ysi, por
el contraric, tuviese poder hastante para re—
gistirle y ponerle obstaculos, entonces ¢l seria
Diog, y noel primero.»

2De los alributos divings.»

«I. Bt ulor deluniverso es poderose.—Asf lo
afirmm ol Alcorfin 4: «Dios es ompipotente.s»
La razén estriba en que ¢l mundo manifiesta
ser obra de sabiduria, efecte de ordem. Fl
que, viendo un traje de seda, tejido hermo-
samente y ornado de bordados con toda pro--
porcién y gusto distribuidos, se imagine que
aquella obra de arte procede de un muerto ¢

de un homhbre incapaz, ha perdide la cabeza -

¥ camina répidamente hacia le imbecilided
¥ la ignorancia.»

1 . 148t a)ibi,

oy
b

1

B e e e
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<1I.  Dios conoce todas log cosas, comprende

todo lo ereado, sin que se oculle d su saber lu cosa

ands penuedia en fos cielos i en {a tieru.—Asf lo
dice ol Alcordn ?: «Dios es omnisciente.» ¥
qane esto e verdad, lo demueslra rqual otro
pesaje 2: «zAcaso no comoceri aquél que
oreé?» Con estas palabras, en efecto, la sabi-
duria profuuds de Dios endereza tu razdn para
que, furdade cu lag criataras, puedn inducir ,
gus Dios ge halla dotado de cigncie; y esto
sin ningidn género de duds, si atentamente
reflexionas acerca del orden y armonfa de)
universo que es el sfecto de su omnipotencia,
Porque, & la verdad, o] mas débil y despre-
ciable ser ds la creacidn arguye 1s sabiduria
de gu autor, por la regularided y economfa
de su constitucidén. Como se ve, pues, este
argumento, que el mismo Dios insintia en el
Alcorén, es o] mis clare y exacio qus puede
Presentarse.»
«lll.  Dios ey viviente.—Esle atribule de la
vida so funda en los dos anteriores; porqus,

1 11-27 at alibi,
2 LXVil4.
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si un ser omnipotente, sebio, activo y orde-
nador pudiera concebirge sic la vida, podris-
mog dodar de la vida de los animales, al ver
cémo pasan nlternativaments del movimiento
ol reposo. Més atin, hasta podriamos dudar
de la vide de los hombres que sge dedicon &
" las ertes y oficios. Todo lo cual sumiria al
sntendimiete humane cn un abisme de
errores y extrevios.»

«IV. Dos estd dolads de voduntad con fo cual
quiere lo que hace; y no existe cose elguna que no
penda de su coluntad y de elld procedn.—Dios, en
efeclo, es el que da le existencia, y la de-
vuelve, después de quitarla, El obra lo que
le place. Y jeémo no ba de cstar dotedo de
_volunted? De lodo neto, que de El procede,
concebimos oire zeto conlrario, gue proceda
de Bl igualmente. Y si no tiene contrario,
concebimos como posible, que proceda en
un tiempo snterior ¢ poslerior.Ahora bien;
un poder, que dice idéntica relacién 4 dos
- getos contrarios & 4 dos liempos diversos,
exige forzosaménte una veluntsd que le
-decida-4 uno de esos dos vbjetos posibles.
~ Hi se digel{que pare esto basia el atribute

Sl

i

ppey.

S T
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de la ciencis, la cual puede determinar el
objeio conacide hasta el punto de que so-
lamente exista eu el itiempoe al cusl prece—
did el conocimiento de su existencia. Si esto
fuese pasible, también lo seria que sl dicho
atributo de [a ciencia reemplazase &l del
poder, y entonces dijéramos que el objeto
existe sin poder, y sélo porque le prece-
dié el conovimiento divino de su exig-
fencia. »

«V.  Dies ve y oye, sin que d su mirada se
wconden los mds intimos secretos de ln conciencia,
ni fos mds oculios pensninientos. i sin que se escape
d sus oides ni siquiere e imperceptilie vox del mds
pequeiio insecto.—En efecto; el oido y la vista
son indudeblemente perfecciones. ;Cémo,
pues, ha de ser Ia criatnra mis perfacta que -
¢l Greador, y la oben de arie de més slevada
condicién que ol artifice? ;Cémo es posible
una distribucidén ten injusts, que otorgue la
imperfeccidn & Ia causa, y la perfeceidn 8 su
efacto y 4 su obra?.,. Sin embargo, téngese
presente que, asi como entemdemos que Dios
obre sin miembros corpéreos, y conoce sin
-corazdn ni cerebro, asi también hey que en-
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tender que ve sin pupila, y que oye sin ore-
ja, porque en ambos casos la razdn es la
misma.»

«VI.  Dios kabla, con polobra que subsiste en
su esencia, que ni es sonido arfivideds ni dnartieu-
lodo, mds auin, que no se asemeja ¢ ninguna es.
pecie de palabras,—La palabra en realidad, la
palabra propiamente dicha, es la del alma.
Los senidos articulades, lamados leteus, en
los gque se convierie la voz humana, son 1ini.
camente signos gque manifiestan el verhp
menial, de la misma manera que en obrag
ocasicnes se emplean movimientos del cuer—
po, ademanes, para idéntico fin...»

«Yo no 86 como hay necios para quienes
esta tesis sen dudosa. Si no creen verosimil
que pueda oirse le palahra - psrque carece
" de ponido arliculado & inarticulado, tam—
bién deberin negar que pueda verse en el
paraieo un Ser que carece de cuerpo y de co-
lor, St cenciben que pueda verse lo incorpé-
r¢o, incoloro é inextenso, por més que hasta

este. momento no hayan visto sino lo extenso,

corpdreo y dotado de color, seguramente que
también concebirfn respecto del sentide del.



— 26h —

oido lo que han concebide respecto del de
%a. vista. Y si admiten que Dios con un solo
¥ simplicisimo acte del entendimiento cone-
ce todss las cosss, también habrén de admi-
tir gue con un sole y simplicisimo atributo,
su pelebra, exprese todas les idess fque los
hombres pueden manifestar con 1oda clese
de leogueje. ¥ fualmente, si entienden que
los siete clelos, et paraiso y €] infierno esifn
escritos en une pequeda hoja de papel ¥
conservados en el corazdn y pintedes en la
rotina, sin qne pera ello resida la esencia
misma ds los cielos ¥ la tierra, del parafso
y del infierno en la retina, en el corazén ¥
en In hoja de popsl, seguramente qie enten~
derdn tambiéa que Ia palakra de Dies puede
ser loide con lalengua humana y conservada
on los corazones y escrita sobre les phginas
del Alcoran, sin que para ello heya de re-
aidir meierisimente en esos objetos Ja esencia
misma da ese pelsbre; porque, si asl fuese,
habriamos de decir, por ejemplo, que Ja ssen-
cia de Dios residia en las plginas, en las
cuales s nombre estd escrilo, 4 que el in-
fierno reside materialmente en otres péginas
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en qué de é] se hebla, ¥ no obstante, esas
péginas no se queman 1.»

«VII. La palabra de Dios, que subsiste on su
esenciat, s elernu, como lodos sus alributos.—Fm
efecto, repugne que Dios sea sujelo de algo
temporel, y que esté sometido & cembios.
Cémo de su esencia, asi también de todos sus
atributos debe predicarse la sternidad, por-
que en ninghin conceplo puede nlcanzar &
Dios Ia mutacidn que envuelve la categoria
del tiemope. Por tanto, asi como, en & eter-
nidad que concehimos pesada, Dios ha sido
gismpre sujato de sus gloriosos atributos, ssf
también, en la que estd por venir, Dios per-
manecerd siempre inmune de toda altera-
cign. Y esto es asi, porque cl sujeto en quisn
subsisten entidades temporales, no puede
sximirse de ellas; y el ser de tal condicidn
es tambidn temporal. Ahora bien; la catego-
ria del tiempo se predica de los cuerpos, por
razén tan sélo de catar expuesios & cambios
¥ nlteraciones en sus propiedades. ;Udmo,

" it .

1 Este simil del fuego estd plennmente dcs—
- arrollado en ol Quitab-olehan, phg. 36-38,
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por consiguicate, ha do participar su Crea-

- dor de esa posibilided de cambio que & los. .

cuerpos caracleriza¥s

«Resulla, pucs, de esta demostracién, que
}a palahra de Dios es sterna y subsiste en gu
esencie, ¥ que salamenta son temporsles log
sonidos que la manifiesian y significan.s

«He aquf ahora un simil que hard inteli-
gible esta doctrina. Supongamos un padre
que tenga el propdsito decidide de exigir al
primer hijo que teagae, que se dedique al es-
tudio. Antes de necer el hijo, ya existe en
la voluntad del padre ese precepto que pien-
ga imponetle; pero nedie dird que ess pra-
cepto es impuesto de hecho, hesta que el hijo

"nezce y Megue 4 la edad de la razén y pue-

da enterarse de que su padre tiems ese pro-
pésito y comiencs & estudiar. Pues de la
misme warers he de entenderse, por gjom—
plo, 1n orden qus di§ el Sefior & Moisés,
cuando le dijo 1: «Quitate las sandalies.» Lo
significado por esas palabess subsistia en
Dios ab wterns; pero sélo en &l momento en

T dleords XX~42.
ALurzEL—1 17
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que 4 Moisés le fué revelado lo que eses pa-
lebras sigpifican, podra decirse que Dios se
lo mendé, que Dios le habls, y que él oyé
su pelebra eterna.»

«VIII. La cierein de Dios es elernu; es decir,
Dios no cesa de conocer su propa esencla, sus
aiributos y todas las crinturas que de Bl proceden.
De modo que, aunque éslas comienzan &
existir en el tiempo, Dios ne las eonoce por
un acio de entender temporal, sino que, al
venir ellas 4 lu exislencia, son conocidas por
Dics mediante su cieccia eterna. En efec-
to, si tuviésemos ciencia cierta & infalible de
que mgiana ha de venir Zeid al galir el sol,
¥ csta ciencia permaneciera en nosotros in—
variable Lasla dicho momenio, seguramente
que concceriamos la venida de Zeid, al ve-
rificarse égta en dicho momento, no por un
nnave acto dé conocer, gino por aquel acto
anterior. Ignalmente, pues, ha de entenderss
la eternidad de la ciencia divioa 4.

«1X. La voluntad de Dioy es eterna; las eria-
duras vienen 4 lu existencia, por cregcion, en los

L] B1 rmigmo simil utiliza Algazel an el Tehdfot,
pag. 57, con idénlico prophsito. .
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momentos predeterminados por lo siencia eterne de
Dios y queridos por su eterne voluntad. —En efec-
to; 81 su voluntad comenzase 4 existir en el
tiempo, la esencizs de Dios, en la cusl su
voluntad subsisle, seria sujsio de cosas tem—
porales, lo cusl repugna 1, Y g se gqoisre su-
ponet que la voluntad comiensza 4 existir, no

. -en 1 esencia de Dios, sino en un sujeto ex-

!

trafio, entonces no podrd decirse que Dios
guigra; como no puedes decir que i mue-
vea, i el movimisnto no subsiete en tu esen-
cia, Pero hay méas: cuelquiera que sen la
hipétesis, es evidente que, si la voluntad
divina comenzase & existir, necesitaria para
ello de otra voluniad, y ésta de oire, y asi
hasie el infieito. Niss diga que pueds la
valuniad comenzar & existir por s{ misma,
sin el influjo de otra voluntad; porgue en-
tonces, también hnbiera podide comenzar &
existir el universo, sin necesidad de una vo—
Iunted.» _
«X. Dios es saldo por la ciencia, vive por I
vida, poderoso por el poder, queriente por o vo—

[l Vide aupra, iesis [ del primet capitulo.
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luntad, hidlante por la palobra, oyente por el oido
gy vidente por lo vista. En otros términes, de El
ge predican todos estos etributos eternos. Los
que dicen que Dios conoce sin ciencia, incn-
rren en el mismo absurde que si dijesen que
alguien es rica sin riquezas, § que exisls cien-
-¢ie i sujelo que conace, 4 sujeto cognoscen-

te sin objete conocido. Ku efeclo, el conocer, |

el objeto conocido y el sujeto cognoscenie son
tres entidades que se enlazan necesariaments
entre 51, como el malar, ¢l muerto ¥ el ma-

_tador... Luego, ast como nc se concibe que
exista un matador sin matar, asi tempoco ge
consibo un sabio sin clencia 1..,»

«[De las operaciones divinas.s

«l. Toda fendmens que en ol universo vient 4
lu existencia es obra, producto y creacion de Dios
solo.—E\ cren todos 103 seres, las facultades de
éstos y los movimicntos de esles facultades.
Todas les operaciones de sus siervos, creadas

1 Esla lesis va counlra los filosolos v motéziles
«que negaban 108 ateibudos divines, como contrarios &
la simplicidsd de Ja esencia de Dics. Vide Tehdfot,
-cuestion sexta (phy. §1), on el spéndice 2.°, '
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son por El, y pendientes estin de su omni-
potencia. Asf lo ensefia o} Alcordn 4 «Dios
es el creador de todo ser.» «Dios o8 hu crea~
do, y crea todo lo que haceis 2.» «Ya guar-~
deis secretas vuesiras polabras, ya.las dival-
gueis, Dios conoce lo més seqrets de los co—
Tazones; parque ;acaso no conoterd el que
crea? El es ol sshio profundo 3!» En este
passje, el Sefior menda & sus siervos que
tengan buen cunidade de todas sus palabras,
obras y pensamienios, porque Kl conoce los
caminos de las acclones del hambre; y pruwe-
ba que conoce, fundindose en la creacidn.
Y jcémo no ha de ser Dios crendor de las
opereciones y facultades de sus siervos,
completa:nente y sin ninguna restriceidn,
supuesio que todas ellas consisten en un
mavimiento? jPoeden ecago dejar de ser se-
mejantes enire si fodss las operaciones de las
cristuras en esto, es decir, en qus esencial-
mente cossisien en un movimiente? Y si
todes son semejantes j;qué razén hey para

1 XXXIX-63 et alibi.
2 KXXVI-H4.
3 LXVIA3, 44
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“excluir 4 unas, ¥ no 4 otres, de esa su nativa
dependencia? Ademds; sodmo sostener que
sélo las operaciones de los irracionales son
creadas por Dios, cuaado algunos, como las
arailad y las nbejas, realizan delicadisimas
obras de erte que pesman de admiracidn &
los mis inteligentes maestros? Y sin embar-
go, jcémo afirmar, por el contrario, que esas
obras de arte son realizadas exclusivamente
por log irracionales, sin la intervencién. de
Dios, ¢cunando ellos no conocen al detalle y
con toda perfeceidn la uiilidad que sus obras
pueden produeir? {Nada! jNade! Lus criatu-

. ragson de baja y miserable condiciéa! jSéle

el Rey omnipotente de cielos y ticrrn obray

dispone con gbsoluta independencial»

«Il.  Estaindependencia de Dios en la pro-
duccion de los movimienios del homdbre no cxchuye
que sean tombicn efecto del poder del kombre, per
modum acquisitionts,—Dios crea juntamente ol
poder y el cfecto de este poder, es decir, la
libertad de eleceidn y el acto de elegir; pero
con la éiguienté diferencia: el poder es une
. propiedad del hombre y una cremcién de
" Dios, méas no, una adquisicién del hombre;
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. on cambio, el efecto de ese poder, es decir,
gl movimienta actual, es una creacién de
Dios, une propiedad del hombre, y une ad-
quisicidn de éste. Fa efecto; ese movimien—
t0, puesio que comisnza § existir en el tiem-
po, s efecto de la omnipotencia divina que
lo ha creade; pero, & la par, dice relacién 4
. una propiedad del hombre, llemede poder; y
conpiderado bujo esla relacidn, recibe ya ol
nombre de adquisicidn. Y 4 la verded; sedmo
puede ser todo acte humano absolnismente
"necesario, si el hombre disningue con eviden-
cig entre ol movimiento libre y 1 tembler
sonvulsivo que no puede evitar? Y ze6ino, por
sl contrario, puede ser absolutamenie creado
por el hombre, si él no canoce de uns maner
comprensiva y detellada los elementos que
integran ¥ constituyen su acto? Luego, siendo
absurdos los dos extremas, resta que adopte-
mos la solucion intermedia, en la crnal la’
verdad consists, es decir, que el acto humeno
o5 efecto de! poder de Dios por creacién, -y
- dlel poder del hembre por adquisicidén. Y no
se diga que la relecidn del acto hnmano con
<] poder divino por creacién es necesaria, ¥
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" excluye, por tanto, toda otra relacién; porque
también el poder divino se refiere, desde
toda le eternidad, al mundo, y sin embarge,
no por esa relachin sola fué creado el munde
desde la eternidad; y asi, ol acaccer la crea-
¢i6n, el poder divino se refiere al mundo
bajo un nuevo respecto. De donde resulta que
lg relacién del poder no se determina preci-
samente por el hecho de acescer su efecto.»

«I11.  El acto humano, aungue adquiride por
el hombre, wo deja de ser querido por Dios; de
modo que no acsece en todo el universo vigi-
ble é invisible accién alguns, per insigoi-
ficante que se Ja suponuga, sin que ses de-
cretada, determineda y querida por El De
El procede ol hien y el mal, 1a ntilidad y el
dafio, la religién y la irreligién, el islam y
la infidelidad, Ja salvacién y la perdieidn, el
exiravio y la rectitud, la sumisidn y le rebe-
lién, el politeismo y la fe. No hay quien
resista su decreto ni quien reforme su deci-
gién. ¢Extravin & quien quiere y dirige §
quien le place 1.2 ¢No se le pregunta por lo

4 Alcoran, XV1-95.
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que hace 1...» Esta tesis Ia demuestira ante
todo el lestimonio uaénime de fodoz los.
pueblos, que dicen: «Lo que Dios guiere
aceeca, ¥ lo que no guiere, ne ncaece.» Asl
lo afirma tumbién el Alcorin 21 «8i Dios
quisiera, dirigiris 4 todas lus gentes por el
camino recto.» «Si quisiéramos, & todas las
elmas lag conducirismos por su recto ca—
mino 3, » Demudsirala tamkidn la rezén;
porgue si los pecados y vicies fuesen abo-
rracides per Dios, si uo Jos qoisiera, si'so-
lamente sucediesen conforme & la voluntad
del dermonio, 8 quien Dios confunda, (y esto,
apesar de que el demonio es enemigo de
Dios, y & pesar de que curnto en el mundo
acaece conforme 4 la voluntad del demo-
nio es mucho mds que lo que scaece con-
forme & la volunled de Dies,) si eslo Inese
agi, pregunto y dige: 4Gémo cree poaible el
muslim, qua el Rey scberano de la majes—
tad y de la gloria quede reducido & un ten
{nfimo rango de autoridad, que desdefiaria

1 Abeordn, XX1-13.
2  XIi-30.
3 XXXIil-13.
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seguramente el jefe § alcelde de una aldea?
Parque, 8i su enemigo consegnia que en el
pueblo se hiciese gu voluntsd en més oca-
sicnes que la voluntad del alcalde, éste sin
duda alguna gque abominaria de su propia
autorided y mbendoneria el cargo que des-
empeofinba. Pues bien; més zon los vieios gue
las virtudes en l¢ humanidad¢ si, pues, se~
gun sostienen los herejes, los vicios acaecen
contra la voluntad de Dics, quedara relegado
al colmo de la debilidad y de la impotencia
ol que es Seiior de los sefiores, el que, por
tanto, esld moy por eocima de lag andaces
afirmaciones de los invovaderes, Por otra
perte, puesto que hemos demostrado que los
actos humanos san creados per Dios, resulta
evidente que Dios los quiere.»

«Pero se dird: zeémo es pues que Dios
prohibe lo que quiere? y ;c6mo manda lo
qué no guiere?» _

«A esta dificultad se responde que son dos
costs muy distintes el precepto y la velun-
‘tad. Véase, si no, en el ejemplo siguiente.
Ur amo golpea & su esclavo. El rey censura
&l nmo por su accién; pere el amo se excusa
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dicieado que el esclavo le ha desobedecido.
El rey no se da por satisfecho con su exnusa,
¥ le exige que la demuesire, maodando sl
esclavo que hege algupa cosa en su presen-—
cia para ver si le desobedece. Entcnces ef
amo dice al esclavo: «Ensilla esa bestis on
presencia del ray.» Es indudsble que el smo
macda el esclavo Jo que no quiere que haga:
lo mende, porque, de lo contrario, el rey no
admitiria sus excusas; pero no lo quiere,
potgue esto equivaldria & querer su propia
musrte, lo cual es imposible.»

«IV. Dios b creado ¢ los hombres y les ha
impuesto determinadas obligaciones gratuitaments,
8 decir, por purn generosidad, sin gue d ello estu-
viese pbligadso.—Los motaziles 1 sostienen que
esos dos actes eran necesarios & Dios para la
salvacién de lox hombres, Pero esta opinidn
es ahsurde: solo Dios es el que obliga, menda
y prohibe. ;Géme, en efecto, ha de estar Dios

" gujeto 4 la cosccién, expuesto 4 la necesidad
¥ & la exigencia? La palabra necetarie no tiene

L] Parn esta tesis v algunas de las sigulentes,
véanse en EL Xanrastani las opiniones de Jos melb-
ziles, phg. 23-30.
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més que uoo de estes dos senlides: 1.° et
scto cuya omisién acarres algin dapo, ya
remoto, comio cuando decimos que al hom-
bre le es neceserio servir 4 Dius para no ser
castigado en lu otra vide, ya préxime, como
euando ge dice que al sediento le es necesa—
rio beber sgua para no morir. 2.° Aquello
cuya pegacidn conduce & un sbsurdo; como
cusndo decimes que al conocimienio ie ey
necesario un chieto; porque la negacién de
éste conduce ol absarde de que el conoti-
miento sea ignoraneia. Eslo aupuesto, si el
adversario dice gue la crencidn es necesaria
respecto de Dios, en el primer sentido, ex—
pone 4 Dios 4 un defio. Sile dice en el ge-
gundo sentide, su opinién es acaplable, por-
que, una vez supuesta la presciencia diving
de la creacidn, es necesario, no pnede menos
de existir ol objeto de esa presciencia, es
decir, la creacién. Si la pelebra neresario la
toma en un tercer sentido, serd ininteligible,
Ademas, eso de decir qne Dios cred necesa—
riamente para le salvacién de los hombres,
¢8 un ebsurdo, porque Dios no hubiera ex~
perimentado defio alguno si hubiera dejado
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de erear. Y por otra parte, le salvacién de

los hombres hubiera exigide aceso que los

crease en el paraiso; pera, crearlos en esta
cesh de miserias, sojotos & pecados, y expues-
tos al peligro del custigo y al temor del jui~
¢io {inel ¥ de la terrible cuents, jesc no es
felicided ni salvacién para quien sepa lo que
se dicel»

«V. Dies puede imponer ¢ los hombres obli-
gaciones que fstos son incapaces de cumpliv.—Lsin
tozia va conira los mothziles.—SI Dios no
pudiese imponer tales obligaciones, serfa
absurde pedirle que no lo hiciera. Ahora
hien; como dice el Alcorfn ', los hombres
piden & Dio3 que no les imponga oblige-
ciones de que no son capsces...»

«VI. Dios puede castigar y hacer sufrir & sus
criaturas, sin pecxdo anterior mi premio ulterior.
Eata tesis va contra los motbziles.—En efec—
fo; Dios puede dispouer 4 su arbitrie de sus
sibditos, de tode lo que es propiedad suya;
¥ no se concibe que esla su libérrima dispo-
sicidn pueda ser controriada por alguien.

1 §I-286,
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Ademis, ln injusticia consiste en gue uno
digponga & su arbitrio sobre la propiedad
ajena gin permisa del amo. Luege repngna
decir que Dios os injuste; porque no existe,
regpecto de El, propiedad sjena en la cual
obrese injuslaments si dispusiers de ella &
sa albedrio 1. Tambidn se demuesirs que ed
posible & Dios Jo afirmado en la tesis, por el
hecho. En efecto; el degollar 4 1as bestias ¥,
en general, los castigos que los hombres les
imponen, son sufrimijentos, dolores que ellas
experimenien sin haber cometido pecados.
Pero se diré: Dios lag volverd & la vida y laz
remunerary en la medide de los sufrimientos
que han experimentado; y & ello estd obli—
gado Dios. A lo cual responderé que quien
pretende que Dios estd obligado 4 resucitar

todas las hormigss que pisoleamos 6 Jas chin- .

ches que splastamos, sélo para premisr las
dolores que han sufrido, seguraments que
ese tal esth fnere de lo que dician ln rezén ¥
Ia revelacién. Porque se le puede decir: es

. 4 Esta filoa estd insinueda en el A#madmin, pa~
gina 13, como prede verse en ol apéndica 4.9

e e e 0T
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ebsurde que 4 Dios le sea necesario resucitar .

'y premisr 4 esos snimales, cn el sentido de
-que, &i no ohre asi, le sobrevendra algin

dafie. Y, segiu hemas visto erriba, la pala-

bra necesaric no puede eplicarse & Dios en

oire sentido.» :
«VIL  Dios hace can fos hombres fo que quic-

. re, sin que esic obligade ¢ hacer lo que sen mejor

pova ellos; porque, segin hemos dicho, nada
es neceserio para Dios, ni se concibe, res-
pecto de El, Ja necesidad, ni cabe pedicls
cuenta de sus acciones. El motizil, como vi-
mos, pretende que Dios 8sth obligado 4 obrar
siompre lo mejor, Veamos, pues, cémo res—
ponde, en hermonia con su doctrina, 4 la
cuestién que vamos & proponerle. Suponge—
mos una disputa en el otro mundo entre un
nifioc y un adulie que han muoerto dentro de
la fa islamica. Dios ha celocado al adulto en
un grado de gloria superior al nifie, porque
después del uso de razén se ha afanade por
cumplic los preceplos y ha creido los dog-
mas de la religién; Dios, segin afirme e}
motdzil, estaba obligado 4 premiarle con ese
grado de gloria superior. Si ¢l nifio dijess &
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Dios: «zPor qué, Sefior, le has colocado en—
eima de mi?», Dios responderis: «Porque lle-
g9 & la eded de la rezdn y trabsjd por cum-
plir mis preceptos». Pero enionces ohjetard
¢l nifto: «Td, Sefior, me has hecho morir en
la nifiez, y estabas obligado 4 conservarme la
vide para que, llegando & la puberted, te
pudiese servir con obras. Has sido, por con-
siguiente, injusto otorgendo A ese la larga
vida que 4 mi e has- negade. ;Por qué le
has distinguide asi?» «Porque yo sabia, res—
penderd Dios, que si hubieses llegado & te-
ner uso de razén, hebries caido en el poli-
tefsmo 6 hubierss desobedecido mis precep-
tos; de modo que 1o mejor para t{ era morir
en la nifiez.» Asi se excusaria probablemen-
te Dios, segiin la docirina motazil. Pero, he
aqui, que del fondo de los infiernas gritan.
los infieles diciendos «Sefior! Si sabias que,
al llegar al uso de razén, hebfamos de caer
en ¢l politeisme, spor qué no nos hiciste mo-~
. rir en la pifiez? jSatisfechos estariamos con
‘ocupar en &l paraiso un lugar inferior al del
"pito musulménl» Y jqué contestacién se
- daré & este pregnnts? ;Acaso cebe decir otra
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cosa sino que los juicios de Des, por su
rnisma majestad y excelsitud, no pueden su-
jetarse al criterio de los moifziles?s

«Pero se diré: Si Dios, pudiendo procurar
1o mejor pera los hombres, les coloca en cir-
cunstencias & propésito para poder cestigar~
les, ese modo de obrar Dios es perverso &
indigmo de su ssbiduria.»

«A. esta objecidn respondo que aceidn
perversa es aquella que no se armoniza con
el fin. De modo que una accién puede ser per-
¥orsh para UDA EISARM, y recta para otra, si
se armoniza con los particulares fines de
ésta, pero po con Jos de aquélla, Asi, per
ejemple, el asesinato de un hombre parecera
accidn perversa i sus amigos, y recla 6 sus
enemigos. Esto supuesto, es ahsurdo Hamar
perversa aquella mccidn que no se armoniza
con ¢l fin de] Creador, porque Dios no tiene
fin. Luego no se concibe gue Dies realics
acciones perversss. Como tampoco se conci-
be, segin dijimoes, que Diog cometa aceio—
nes injustas, porque la injusticis, es decir,
disponer librementie de la propiedad ajena,
1o cabe respecto de Dios. Pare, si par aceidn

ArGazer—I 18
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perversa se ha de entender aquella que no se
armoniza con los fines de obra persons, en-
tonces ;por qué decis vosotros, motdziles,
que cbrar asi ¢ inorposidle 4 Dies? ;No de-
muesiran acase lo contrario de esa vuestra
importuna objecidn les amargas quejas de
los condenados del inflernc?s
Y finalmente ese modo de obrar de Dios
tampoco destruye ‘su sabidurfa; porque se
llama sabio el que, concciendo las cosas tal
cual son en si, tiene poder y habilided sufi-
eiente para realizarles conforore & su volun~
tad. Ahorn bien; este capcepto de sabiduria
spor ddénde exige que Dios procure lo mejor
pera las ceieturas? Entre los hombres, el sa—
bio, #i procura lo mejor, es sl con relacidn
4 s5i mismo, ya para obtensr en ests mundoe
alabanza, ya parae conseguir el premio en la
otra vide, 6 para evitarse algin perjuicio.
Mas respecto de Dios tode esto es imrposible.»
«VIIL. Bl hombre esti obligado d conocer y
obedecer & Dios, porgue ast lo manda la revelo—~
cidn, no porque ast lo dicte la razdn,~-Fsta tesis
es-contra los motéziles.—Se demuesira: Si
la razén exigiese del hombre que chedeciera
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& Dios, 4 se lo exigirie peca no obtener fruto
_alguno de su obediencia, 6 pura sacar deella
algupa utilidad. Lo primero es akbsurdo,

porque la razém no exige jamés coses sin

finelidad, coses indtiles. Resta pues que la
razin exija al hombre que obedezca & Dios

-pare &lgin fin; pero este fin puede redundar

en proveclm de Dios 6 del hombre. La pri-

mera de esias dos hipdtesis también repug—
pa, porque Dice no necesita conseguir fin ni

“utilided algune; més atin, para El son coses,

que le dejen en &l mismo estado de indife-

rencis, la infidelidad y la fa, la obediencia y

la desobediencia 4 suy preceptos, Luego, si

Ju razén exige del hombre dicha sumisidn 4

Dios, serd porgue obrando asi, conseguird el

hombre su fin. Ahora bien; la razén no dicta

eato, porque cabalmente dicta que, chede—
ciende & Dios, no consigue ninguna utilidad
en este mundo; antes por el contrario tiena
que sufrir grandes trabajos para cumplir los
preceptos divinos, y ha de contradecir £ los
impulsos naturales de lags pesiones. Resla,
por consiguiente, que el hombre deba obs-
decer & Dios para consaguir eu fin dltimo,
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e decir, para obtener el premio y evitar ol
casligo en la otra vida. Pero jquién nos ga-
rantize, por dénde sabemos gue Dios premia-
1 la obediencia y la desobediemcia & sus
preceptos, en lugar de castigar igualmente
amhos modoes de obrar, siendo asi que para
El loa dos son perfectamente iguales, y no
experimenia respeto de ninguno de ambos
simpaiia especial que pudiern determinar su
indiferencia? La revelacidn dnicamente es la
que pnos ensefia & distinguir esto. Porque
yorra el que toma como criterio para tal dis-
tincidn cierta secretu analopia entre la cria=
tura y ol Creador, en virtud de la cual se
aprecia la diferencia que hay entre el vicio y
la virtud, por le intima satisfeccidn, goze ¥y
deleite que se experimenta practicando ésta
y huyendo de nquél.»

«Pero se dird: Segiin la enterior doctrine,
86lo la revelacidn es la que exige al hombra
conocer ¥ chedecer 4 Dios. Por otra parte, le
obligacifn sta, que la revelacidn impone,
no jiene fuerzs, mientras no la conozea aquel
" & quien ha de obligar. Hste, por consiguien-
4o, podrin decir al Profeta; «La razén no
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exige que yo conozch & Dios; 1a obligacin,
que la revelacidn impone, no tiene fuerza
confra mf, mientras yo no la conozea, y yo
no pienso adelantsrms 4 conocerla.» Segu-

" ramente que este argumento cerraria la boca

gl Profeta.»

«Respondo: Ese modo de hablar es seme-
janteal que varos & ver en el siguiente ejem-
plo. Supongemos que & un hombre, que esta
parado en nm sitio cualquiera, le dice otro:
«Detris de U hay una Bera; ¢i no te quitag
de whi, te mata. Vuélvete y mira, y verfs
como es verdad ko que digo.» El interpelado
contesta: «No me constard que es verdad lo
que dices, mientras no ms vuelva & mirer
otrés; y yO 1o pienso volverme 4 mirar atras,
mienéres no me conste que es verdad lo gue
dices.» Indudablemente, esa contestacién
.pruaba gue ¢66 hombre es un estipido ¥ que
quiste exponerse & morir; pero de ningin
modo demuesira que haya obrado mal e que
1o avisé el peligro en que =e hallaba.»

sPues bien; no de otra modo el Profeta
nos dice: <Tras de vosotros estd la muerie y,
ademfis .de la muerte, bestias feroces y un
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fuego abrasador. Si no tomais precauciones
conira tamafios males, si no procurais infor-
maros de que es verdad lo que digo, volvien-
do vuestros ojos hacia mis milagros, pere-

“geréis, El que se vuelve, conocerd que e
verdad, tomard precauciones y se salvard, Bl
que no se vuelva, sino que permanezca indi-
ferente, estd perdido, perecerd, Pero &4 mf
ningin dafio me ha de sobrevenir, aunque
todos los hombres se pierdan. Ll perjuicic.
recae ten sélo sobre el adulic que lenga uso
de razdén.»

«Asi pues, la revelacidn nos dice que
sxisten, después de le muerle, castigos terri-
bles. La razdn, por gu parte, nos hace com-
prender qué significan esas palabras de la
revelacién, y ademés nos demuesira que lo
que esas palabras significan es posible. Y,
por fin, el instinto natursl nos impulsa 4 °
‘tomar precauciones conira esos castigos. Aho-

_ta bien; decimos que una cosa nos oblige 4
nos es necesaria, si de su omisién se nos ha
de originar algin daiio. Por consiguiente, la
revelacidn es la que obliga 6 exige al hom-

" bre que obedezca & Dios, en cusnto que ella
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sola es la que le asegara la existencia de los

males 4 los gue se expone. Xn cambio, la
razén no demnestra que eatd expuesto 4 tales
males, después de la muerte, el que da gusto
4 sus pasiones.»

«Tal es, en. suma, ¢l influjo que respec—
tivomente ejercen la razén y la revelacién

. en ¢sto de exigir 4 obligar al hombre & que

obedezca & Dioz. 8i los hombres ne temiesen
los meles 4 que 88 exponen en la vida futurae,

"no cumpliendo lo que Dios leg mands, nin-

guna ohhgaudn tendria fuerze.»
«JX. [La misidn de las profelas no es émpcm'-
ble.—Tista tesis va contra los bBrohmenes 1,

4 Las opiniones de log lilosofos de la Indis
pueden verse en BL Xanmwastani, phe. 3%%, Dificil ea
agegurar qub sccla filosofica do la India pueda scrdsia
que, segun Algazel, preconixaba el racionalisino més
abaoluto en materia de religion. Seguramente que no
eran los brahmanes, oo el senlido astricio que pars un
europeo tiene la palubwe, es decir, sacerdoles de  Broj-
ma, porgne, como tales, admitian la reveiacion con-
tenida en Jjos Vedus, A nuedlro juicie v ai hemos de
atonernos 4 10 poco que so sabe histéricamente do las
complejas sectas filosdficas de la India, ese nombre
de brahmanes debid tener entre los drahes ol senlide
1ato de docior d sabio indio. Y en este case, habhremos
de identificarlos con los partldarios del sjistema san-
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que dicen es inutil que Dios envie 4 los pro-
fetas, porque la rezdén sola sc basta sin ellos.
Pero que no es 8si, lo demuestra el que la
razén no nos dicta qué acciones aprovechan
para lu vida eterna, como tampoce dicla qué
medicinas son Wiiles para la salud del cuer-
po. Luego la humanidad necesiia de 10s pro-
fetas como de los médicos. La sola diferencie
esta en que Ja veracidad del médico la de-
muestra la sxperiencia, y lo. del profeta ge
conoce por sus milagros 1.» :
«X. Dicsenvio d HMohoma como el dliimo y

khya 0 con loa Cheinns y Budhistes, todos las cnsles
parece coincidierorn en rechazar 1a doetrina ravelsda
de log Fedus, y en general todo orden de conocer su-
perjor & 18 razon humana, 12 cual se hasta 4 si misma
porp conocer 4 Dios y consegnir u fin.

] Fs exlraiio, al primer golpe de vista, gqua
Algszel contradiga en oste pasaje la doctrina por &
sentada en ¢l Aimanquid, ¥ que hemos expuesto mis
arriba (pag. 486-8). Pcro esia contradigeion es apa-
rente: en el dimonquid sc dirije Algazel & un smigo
suyo, persons instruidy; en ol ikia, egcribe para ei
Wvulge y prescinde en 1o posible de todo Jo absiruso y
dificil. Asf se explica gue en este Gltimo libro proco-
nice el milagre ¢omo 14 mas géncilia prueba de g
misién divina del profeta; misniras que on ol A bon-
fuid opta por 1a experimentacion peraonsl acerca de
1a exactitng da lo 3firmado por el profeta,
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definitivo profeta que aboliese fodas las anteriores
veligiones positivas, de los judios, eristignos y sn-
beos 1. Confirmd edemds su misién con evi-
dentes milagros y clarisimas sefiales, como
partir la lune, hacer que los guijarros alaba-
gen & Dios y que los brutos hablasen, y que
el agua flayera de sus dedos. Pero entre to-
dos ellos, el que con més evidencia puede
ser apreciado es el Aleordn, con el cual ven-
cié & todos los Adrebes. Estos, en efecio, &
pesar de que se gintieron coun fuerzas para
injuriar 4 Mahoma, para robarle y hasta para
expatrisrle é intentar darle muerts, no pu-
dieron presenter cosa alguna semejante al
Alcorén, sunque eran hombres que s¢ distin-
gujan por sut kabilidad an la relérica y elo-
cuencia. Y es que verdadersmente ¢s cos
sobre lus fuerzas humanas que un libro que

1 Loy sabeos, da que hkehla aqui Algaze!, no
son los pagonas sdoradoras de los astrosy sino los
Beantistas 6 crislisnes de San Inan, qno constitnian vna
gociedad religiosa con libros sagrados, ¥ de los cua-
les habla el Alcorbn, §nbre 1as confusiones & que he
dade melivo esta identidad de nombre, prede consul-
tarse 1@ erwdila noia de Muxk en sit tradnceion de la
Gui te tis evirevindos de Madnines lomo L, pag. AT
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encierra tal sabidurim, tal conmccimiento de
loa hechos pasados y tal belleza de elocu—
cién, sea obra de un hombre iliterato, de un
Lombre que no manejé libros de ninguna
cloge. La verded de su misidn demuésirase
también por la prediceidn que hize de cosas
ccultes que con ¢l tiempo acaecioron.»

«Y en general, ¢l milegro es una prueba
ds su misién, porque todo efecto superior &
lag fuerzas del hombra, no puede menos de
ser producide por Dios; luego, siempre que
ese efecio vaya unido 4 la declaracién que ol
profets hace de su divina misién, vale tanto
como 'si Dios confirmase con él la veracidad
del profeta. Supengamos que se pregenta
ante el rey uno que, pretendiendo ser tenido
por los vasallos comoe mensajero que el ray
les envia, dice 4 su soherano: «Si lo que yo
aseguro es verdad, levintate por tres vecas deo
tu irono, y vuélveie 4 sentar de modo contra-
rio al que acostumbras.» Seguramente que si
el ray lo hiciers asi, todos los presenies en—
tonderian, sin ningin género de duda, que
aquel acto del soberano valia lanlo como =i
hubiera pronunciado la frese: « Verdad dices.»
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CAPITULO VI
La moral de Algazel (Caneinsign,)

‘Bu eardcler leoldgico.—8ns dos idens andamen-
tales: 1a independencia de Dioa ¥ 12 libartad del hom-
re.—Bl nude teolégico entre la omnipolencia divi-
nay la libertad homana —El determinisma paicalo=
gico en ol acto humano.—La providencia v justicia
aivina,.—E1 misterio da la predestinacion.—La atego-
7ia mistica de la mancha de tinta.

Resumamos shora la prolija doctrina que
preceds, colocada por Algazel como propa-
déutica de su moral.

Resulte, ante tods, evidente que eyta mo-
ral es teol6gice. Ll eriterio pare discernir la
bondad 6 malicia de los actos humanos no
ha de buscarse, segin él, ni en la rezdén na-
tural, ni en ol testimonio de la buena con-
ciencia, porque ni una ni otro aseguran qué
relacién guardan nuestros actos con el pre~
mio ¢'castigo en une vide futurs. Hay que
recurrir & la revelacién hecha por Dios, que
s 6] logislador vinico, que ha determinade
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dicha relscidn de conformidad ¢ disconfor—~
midad. Esarevelacién, ademés de vecesaria,

es posible y existe de hecho. Entre 1odos los
pmfetas que Dios ha enviado § la humani-
ded para ensefiarle & discernir la bondad y
malicia de sus actos, el tltimo, Mahoma,
sbolié les revelaciones anteriores <on una
nueva que £l predicé y que se contiene en
el Alcordn y en las tradiciones nuténtices,
que se conservan, sobre sus palabras, actos
y omisiones. Ya no le queda, por tanto, a}
hombre olra tarea que o de conocer lo que
en esas fuentes de la revelacidn se contione
¥ porerlo en préctica.

Este caricter eminentemente teoldgico
de la moral de Algasel se echa de ver mis
8an, si la contrestarnos con las dos ideas car-
dinales de todo sistema ético, verdadera pie-
dra de foque para apreciar su valor, 4 saber,
ln idea de un Dios legislador y la idee de s
libertad humana, Ni Kent, con su indispu~
table ialexto, consiguié organizer wpa mo-
ral sin Dios: tan imprescindible es esta idea.
Como, en la serie de efeclos y causas, hay
-qué remontarse al primer mofor inmévil de
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Aristételes, en lo complicedn irama de de~
beres y derechos mutuos, que & le humani-
dad ligen, hay también que elevarse hasta
un primer legislador, fuente de todo dere-
cho, y exento de toda obligecién. Por esto,
Algazel pone la piedra angular de su edifi~
cio ético en la existencia de Dios. Taro no
un Dios cualquiera, no une shstraccidn sin
personalidad, no una iden sin realidad, sino
un Diog que merezca cl nombre de tal, un
Ser supremo que exisia por. necesidad de su
esencia, que subsista en si y por si, cuye
duracién, sin estur sujeta 4 las varieciones
del tiempo, equivalge 4 la que, en nuestra
impotencia de concebir la eternidad, llama-
mos infinita & parte ande y & parle post. Xse
Dios, que Liens que ser dnico, como caumn y
principic supreme de todo lo qus existe, ha
de paseer emineniemente cuanto de perfac—
cién s revela en sus efectps. Por asto, aun—
que en nada semejanie & sus criaturas, debe
ser espiritual § incorpéren, exento de lag re-
laciones de espacio, omuipoiente, ommis-
ciente y dotado de vidu y de voluatad libre.

. Este concepto de un Dios infinito en todo
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género de perfeceidn se presta sin duda gl
guna 4 constituir la fuente de tode oblige-
cién para el hombre; porque si El no fuess
el primer principio de ésia, no seria infini-
to, ni par tante, Dics. Hsn misma infinitud
arguye su absoluta independencia respecto
de todo obro ser, condicidn tambiéu impres-
cindible de un supremo legislador. Y esta
es ln razén por qué Algazel se esfuerza siem-
pre en afirmar dicha independencin, hasta
o] extremo de emplear frases cuya durean
hiere nuestros oidos cristiancs, hahitnadoes
un lenguaje més simpatico al corazén huma-
no. Bl Dies de Algazel puede libérrimamen-
te imponer 4 sus criaturss obligaciones do
lae que ellas son incapaces; puede hacerlas
sufrir gin haber pecade; puede premiar el
vicio y castigar 1o virtud. Todes estas tesis
nos hacen pensar en un Dics injusto y sin
carifio ni misericordiz para con sus criain-
rag; pero fijese bien la atencidn en la misma
extructura material de les frases ¥ en el con-

 texto de toda la doctrina, y se advertird que

todas eliag no son lesis propiamente dichas,
sino hipdiesis: Algazel dice que puede, no
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que lo kace; y aun esto, solamente para refu-
tar Ja heregia del molazilismo, que ponia
restricciones & la incondicionada indepen-
dencia de la Divinidad. Por otea perts, que
Dios no obra asi de hecho, lo demuesira toda
le doctrina alcordnica por Algazel desarro-
llada en lag pAginas siguientes del fhia 1. En
elles se ve que Dios premia con el paraiso &
los que cumplen su ley, ¥ castige con etar—
nos suplicios & los que ne la cumplieron,
aunque murieran con el creda islémico en
los labios, sin pronunciarlo de corazdn 2.

1 Vide fiie, tomo 4.%, pag. ¥ y siguienles, En
ellas Algezel propons y demuesicn somerstnenta los -
restenios dogmes islamicos yuc tienen por funda-
mento Ya revelacion del Alcordn 0 la ensefianza del
Projeta; tales son la resurreccion, ¢l interrogalorio y
remuneracion del alma en el sepulere, 1bs pruebas
de 13 Balanzg ¥ del Puente, la existencia del infiernc
v del paralso, el ete,

2 Noszdlo eI espiritu general de wﬂo ol lhiig,
sino |a lelta misma estd taxaliva en negar 1a justif-
encion ¥ consiguicnte saivacion porla sola fe. Pura
ne cilar mas que uno, éntre Jos muchos textos que
podrian aducirse,basigel siguienie ¢laro y brevisimo:
rBapa el gue guiera salvarsa, gque la salud eterna no
36 comsigue aino por 1as obras buenas, ¥ que éslas
preexigen ta adquivicién de las virludes & habilos
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Impuesia la ley por quien tiene absoluto
derecho pars ello, y conocida por el hombre.
resta tan gélo que la cumpla. Pero jpuede
hacerlo? Es el hombre capaz de obligecidn ¢
deber? Poses verdadera libertad de eleccidn,
en virtnd de la cual sea duefio de sus acios?

Despues de un sano concepto de Diog, la
libertad humane reclamsnte entendide, es
condicidn sine que non de un sistemsa roral:
sin elle no se concibe obligacidn, deber, ley,
mérito, pena ni premio. Por csio, los pueblos
que han admitide el fatalismo como dogma
religioso, no han puesto en sua manos jamés

buenoa.e (tome 3.%, pag. 47 Véase scbre aste punlo al
capitule titulado «Diferentes grados de gloria ¥ de tor-
mento en la otra vida, keglo los grados de virtud 6
vicio respectivamante en éstas, que Algazel ponc en
el Libro de la penitenciz [Ihia, tomo &, phg. 17 v si-
ghivntes). En este capitele, nuesire 1tedlogo, sin gapa- ~
rarse un apice de la (o cristizna, expone 108 cusiro
estados fundamenialea de In vida fuiura: infierno,
purgatogio, limbe ¥ paraiso; v al determinar en gué
sentido ol Alcoran condena al infleTpo 4103 quo mue-
ren s5in’ o, joctuye en esle nimero 4 los contamine-
dos de graves culpas ne horrsdas por 1a penitsacia,
reservando el purgatoric para 108 que muaren feles,
sin culpas mortules ¥ manchedos sole ¢on pecados
veniales, -
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1a legislacién ni la morel. Los griegos llora-
ban eh sus lealros las desgracies de Bdipo,
perseguido por el odio del destiro, € inocen-
te a pesar de sus erimenes; pero sus leyes
castigaban severamente el incesto y el parri-
cidio. Un gobierna musulman no se defen—
“derd de Ia peste, ni tomara precauciones para
evitar su propagecidn; pera castigara ol robo,
el nsesineto, le rebelidn, etc., anngque ambas
coses sean igualmente falales, Hsios incongé-
cuencips son une demostracién implicite de
que no cabe moral sin el solemne reconoci-
miento de la liberted humana.

Algazsel, ortodoxo musnimin y psicélogo
profundo, vidse perplejo antre los dos extre-
mos del eterno dilema que i teologia y la
filosoffa presentan de comsuno ante los ojos -
del horahre pensador. Kl Alcorin, afirmando
la cansalidad de Dios como tnica en el uni-
verso, dejando & la criatura e] secundario
papel de cause instrumental hesta en el acto
humanoe, defendiende como absoluias y sin
ningiin género de restricciones la presciencia
y el decreto divinos, préstase indndeblemen-
te al fatalismo teolégico. El concepto filosd~

ALGAZEL—] 19
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fico de un Dios infinite en perfeccidn, cause
é inteligencie absoluta € independiente, pa—
rece también exigir de la razén el reconsci-
miento de su exclusive causalidad. Ei enili-
sis peicolégico del acto libre revela ciorto.
determinismo dependiente del influjo que la
sensibilidad y la infeligencia ejercen en la
elecoidn, bajo la forma de motivos. Al lade
del fatalismo teolégico, surge, pues, con no-
menores apariencias de certeza, el psicolé-

gico. Pero enfrente de tan poderosos argu— N

mentos, la cenciencia personal, el comin
sentir de la humanidad, la ruina de toda mo-
ral, y sobre tode el grave problema de la jus-
ticia de Dios, vienen & equilihrar can su peso
el fiel de la balaaza, y suwen & la razdn en
un abismo de perplejidades.

Los espiritus superficiales son los que fa-
cilmente se han decidido per una 1 otra -so-
lucién extrema, condenando le opuesta come
absurda en absoluto. En cambio, la historia”
de la filosofia ha consagrado sus méas brillap-
tes pdginas & los espirilus superiores que,
haciéndose cargo de la dificultud del preble-
ma y de esas consideraciones al perscer




— 291 —

contrariag, hun hecho esfuerzos da ingenio
por srmonizarlas. Y =i, & pesar de todo su
empefio, la armonia noaparece restablecida,
es porque ¢l problema no tiane salucidn acd
abajo. Aunque parezea paraddgico, los nudos
teolégicos se desaten dejindolos aledos: ad-
mitiendo coma ignalmente cieries Jag varda-
des, al parecer inconeiliables y reconociendo
como imposible pera lo rezén humana su
eonciliacién evidenie. Pere, como al fildsofo
no satisfuce ian modesie abstencién, en su
afén de aclerar lo que no tiens aclaracién po-
sible, hace prodigios de rezovemiento, en
log cuales, como no pueda maenos de suceder,
g6 estrella conira un escolle, cuando intenta
sorlear el opuesto. {Cufintos habriu side ta—
chados de falalistas, en este problema, sin
més culpe de su parle que por esta nobilisi-
ma aspiracién de explicar lo inexplicable!
sPertenece Algazel & este ndmera, 4 es ver-
daderamente fatslista? Aparte de la doctrina
por él'sentada en las paginas qus preceden,
todo el libro del Jhin sbuonde en considere-
ciones que mis 6 menos directamenle se re-
fieren 4 ella y la sirven de ilustracién y co—
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mentario. No le condeocmos, pues, sin oirle.

Ea ls cuarta parte del citsde libro, dedica
Alpazel nutridas piginas & estudar la snbli~
me virtud de Ia abnegacién propia, In que
consiste en ponher toda su ¢coufianza en Dies,
spcomendando & Bl todos log pensamientos,
palebras y acciones. Como fundamenio y
raiz de esle virtud, expoue la doctrina de los
gufies acerce del fauvhid § uoicidad de Dios,
haciendo ver en yué sentide puede decirse
con verdad yue sélo Diios existe propiaments,
ea decir, an cusnto que todos los geres, de—
pendiendo de Ll en su ser y su obrar, no
Lienen sine existencia participada y causali-
dad subordinade. Les dificuliedes que surgen
contra esla tesis, y que Algazel trata de re—
solyer, ilustrardn, por tanto, su opinidn em
¢l ssunto que nes ocupa 1.

4 jhin, lomo &." pig. 17 y siguientes, Faédn—

{ica doclrina dezenvuelve en olros muchos pasajes
de su obra meestra, Puede consullarse, sobre tode, -
“gon prevecho, pag. & del thisme tome, en donde taxa-—
tivamenle concluye que la selacion dal problema
que Nos ocapa es imposible & la rozon. Ests, aban—
- donada & sus solas tuerzas, ha excogitado Ires siste—
mas: el del falalismo absojuto, ¢l de s liberlad pura,
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«Pera se me dird: Toda la doctrina que
acebas de exponer sobre el Muhid s eviden—
te, puesto qua consta que las causas jnter-
medias ¥ las circonstancias, que concucren 6
un efecto, estdn subordinades 4 la causa pri-
mera. Todo esto es evidente, excepto ai se
trata do les actos humanos; porque sl hom-

v &l sistemna do la wlynisicion, goe teata de conciliar &
ambos, Todos (res son verdaderos parcialinente, pere
deficientes para explicar el mislerie, U ojempla sir-
vele pera poner en clare ¢sla dedeiencia en que los
frez incurren. «A aides de upa cuadrilla de ciegos
llegd la nolicie de que un animal rarisimo, para ellos
desconncide y de cuya figure ne tenfsn la mbs re-
mols idee, so sproximahba 4 su lierra. Llamabanla
elafanle. Todos convinieron on gue drales prociso
fermarse de ¢l alguna idea, conocerio de algdn mo=-
do, af mencs sirvidéndose del tacto, vnico sentido &
propositn para #1 case. Salieron, pues, 4 su ehcusn-
iro, y, cuande hubieron topade con €1, pusitronse &
palpario. Una de los ciegos oché 14 mano por cosua-
lidad sobra upa pata det clefante; olro topd con su
colmillo; un tercero puse la mane sebra la oreja.
1¥8 sabemias lo qus o3 eale animal! exclamaron. Asi
gua pe hubieron reunido con el resto de aus corapa-
neros, comenzaron éstop 4 inlerrogaries kebre el re-
sultado de Bus peaquisss, Lag raspuestas no pudieron
ser enos undnimes. Ei quo habla palpsdo fa pata
dijo que ol alatanle era algo samejants 4 una pilastra
de dspera superficie, sunque mas blande, El otro, ol
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bre se mueve, si quiere, ¥ sl quiere, se estd
quieto; scémo, pues, puede ser causa subor~
dinada?s

«A esto responderé que, si el hombre,
ademis de moverse si quiers, tuviese la fa—
cultad de querer, si quiere querer, y de no
querer, 51 no quiere querer, seguramonte que
la cbjecidn presentada tendria fuerza para
hacerme incurrir en contradiceidn. Pero,
sabido es que el hombre, una vez que quiere,
kace ya eso que quiere, guiera é no quiers,
sin tener voluntad, porque si la tuvisse, ne-

que tood en al colmillo, exclama: «No es asi; cabal-
menke asona cosd dura, sin que en eila se anmientra
parte alzuna blanda, v ademas es li2a sin asperezas;
51 & algo se parece, no es & una pilasira, sino & una
columopa cilindrica.e A 10 coal repuse el tercero, el
guoe hiubia palpade la oreja: «]Por vids mia, que tenéia
razou los dos! Bl elefante es una cosa blunds, pero
4spera. En cambio, ni es semajants 3 una pilastra ni
4 una colompe; & lo que se parece es 4 una piel an-
cha 7 gruesa.s Es evidente que log tras cieges dijeren
verdad parciaimente, pues cada une refiricé 1o que le
fué posible conocer del elefante ¥ no anadio ninguna
cosa que no hubiese side exparimaniada por é) en ol
animal, Pero, sin embargo, todas sus descripciones

Meron deficientes: vinguno consiguid comprender lo

aspncial de la [orma del elefanke.v
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cesitaria ésta de otrs, y asl s¢ encadensrian
sin fin. Luego, ese acto de la voluniad se
verifiee sin voluntad anterior. Ahora bien;
tan pronto como exisie el acto de la voluntad
que inclina & una facullad hacia su ohjsto,
¢sta facultad se mueve segursmente sin po-
der evitarle. De modo que el movimisnte de
la facultad depende necesariamente de esta
facaltad; la faculted se mueves necesariamen-
te, tan pronto comeo la voluniad se decide; y
gsia surge en ¢l espiritu de una manera ne-
cesaria. Luego, subordinandose unas 4 otres
estas necesidades parciales, es decir, ne pu-
diendo el hombre evitar el movimiente vo-
luntario, ni, después de existir éste, la incli-
racién de la facultad hacia su ohjeto, ni, en. .
fin, 1a produccidn del movimiento, despuds
que }a voluntad ha excitado & la facultad,
resulta que ¢l hombre en ol conjunio esié

necesitado.»

«Pero dirds seguramentsa: Eso es puro fa-
talismo, y el fatalismo contradice & la liber-
tad, y t no niegas la Iiberiad; ;oémo, pues,
ve & ser el hombre 4 la vez libre y necesi-
1ado?»
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«Si cayese el velo que cubre tus ojos, en-
tenderfas que eu la mismu libertad hay ne-
cesidad, y qué, por ende, el hombre esta
necesitado en cuanto libre. Pero, jeémo ha
de concebir esto el que na tiene formado con-
cepto exacto de la lihertad? Expongimaoslo,
pues, brevemente segiin el tecnicismo mota-
cdlem, y procurande acomodarlo & la capa-
cided de los nifios y principiantes, porgue
en este libro no nos hemos propuesto oira
cose que la ciencia mora), ne la especula-
fiva.»

«La palabra avtg, respecte del hombre,
se toma en tres sentidos; porque decimaos: el
hombre escribe cou log dedas, respira con el
pulmdn y la lacinge, y divide el agua con
su cuerpe, cuando cae sobre ella. Al hom-
bre, pues, stribuimos la divisidn del agua,
la reapiracidn y Ia sscritura, Ahoss bien, es-
tos tres actos convienen entre sf en cuante &
ser necesarios y falales, aunque difieran uno
de otro en sus particulares condiciones, Lla-
memqgs, para evidencior esto, acio notural 4 la
separacidn de las eguas cuande ¢l hombre
‘80 Janze sobre su superficie; denominemos

e A 1 Al it & AL L it s 1 vt 1 e P

L
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acto voluntario 4 su respiracidn; y demos el
nomkre de ncto libre & su escritura.»
<En el acto natural, la vecesidad es avi-
dente, porque cusndo el hombre se arroja al
agua ¢ se deja caer por los aires desde una
nzotea, hiéndese el aire indudsblemente y por
necesided, despues de que ge he lanzado.»
eLa respirecién, en su orden, también
es un acte necesario, porque la relacidn en-
tre el movimienio de los pulmones y la vo-
luntad de respirar es idénticu 4 la que existe
antre la separacidn de las agnas y el peso
del cuerpe; en efecto, tan pronto como éste
influye con su gravedad sobre la superficie
del Jiquido, signese inmediatamente la se-
peracién, agugue ¢l pesc ya no ejerce su in-
fiuencia; pues asi también se mueve el pul-
mén, una vez que la volunlad 1s ha excitado,
sin que exisila ya volantad, Por esto, si diri-
gimos Ta punts de un alfiler contra o} ojo de
una personn, haciendo el ademén de pin-
chacle, cetrerd los pArpades necesariaments,
de modo que, aunque quisra dejerlos sbier-
108, no podrd; y esto, & peser de que es gcto
de la voluntad ese movimienlo farzoso de los
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phrpados; pero, como asi que se le represen—
ta la imagen del alfiler en el espiritu, en vir-
tud de le percepcién, nace necesariamenta
la voluntad de cerrar los pérpados y el me-
vimienlo consiguniente, resulta que, aungue
este movimiento sea efecto de la volunled,
¢l hombre no puede evitarlo por mas que
quiera. Luezo también el aclo, que hemos
Hamado voluatario, conviene con sl nataral
en ser pecesario,» '

«Pagemos ¢l teroero, es decir, al acto li-
bre, sobre el cuel versa propiamenle la cues-
tién, porque es el que se presia més & equi-
vocaciones. Tal es, por ¢jemplo, el escribir
6 o] habler. A este acto se refiere la abjecién
al degir qus, 8i ¢l hombre quiers, lo hace, ¥
8i quiere, no lo hece; unas veces quiers, ¥
otras no quiere; y que, por consiguiente, he-
mos de suponer que es suyo propiu, le perte-
nece. Pero esta opinifn nace de ignorancia
acerca del concepto de la libertad; conviens
por tanto que lo expliquemos.»

. «Ln voluntad sigue al acto cognoscitivo,
por el cual juzgamos que la cosa es conve-

-niente para nosotros. Pero de unas cosas, el
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entendimiento y los sentidos juzgen que son
convenientes, sin duda ni perplejidad de
ningdn género; misatrss que, ecerca de
otras, el eniendimiento se gqueda perplejo
entes de juzgar, Si ciertamenla sabes que te
amenazan con un alfiler para pincharie sl
oje 6 con una espada para herir ta cuerpe,
con seguridad que no duderds de que es
bueno y convenienie para ti evitarle; y si
agi es, infalitlemeute ese conocimiento pro-
vocard el ucto de la volunlad, y ésta impe-
rard 4 la potencia, la cual preducird el mo-
vimiento de los pirpados para evitar el pin-
chazo, § ol de la mano 4 fin de parar el golpe
de la espada. Estos dos movimienlos, aunque

- producidos per la volutstad, han sido irre-

flexivos ¢ impremeditados.»

«En oiros casos, por el contrario, el en—
tendimienlo tituken, vacila, antes-de décidir-
se, porque ignora si el ohjeto es convenianis
6 no para el snjeto; necesite, puea, reflexio—
ner y examinar & fin de decidir si Jo mejor
consiste en el aclo & en Ia omisidén. Pero,
tan pronte come conoce, por i reflexién, que

-

1o mejor consiste en una ¥ oira de las dos
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cosas, todo sucede ya idénticamente que en
el coso anterior, en que oo habia precedido
la reflexién; es decir, que la voluntad ze .
ver impulsada ahora, como enfonees se mo-
vié a parar el golpe del sable.»

«A esta voluntad que se ve Impulsada &
hacer lo que al entendimiento s parece que
es mejor, se la llama fLbertad 6 eleccidn 1, que
es el impulso 6 excitacidn haciz lo que pa—
rece mejor al entendimiento, pero impulso
que en reslidad es la misma voluntad que en
el primer caso hemos visle. La tnica dife-
rencia consiste en que la causa impulsiva
del movimiento voluntario, es decir la ma-
yor bandad del objeto respecto del sujeto,
ha sido conocide, en el primer cago, sin re~
flexién, més ativ, con evidencia inmediata;
mientras que, en el segundo, se ha necesiiado
examen detenido y previe. De modo que la.
libertad es la voluntad, en cnanto que es .
movida § excitada por la indicacién que el

(1)  Eneltecnicismo filosdfico drabe, 1a palabra
Libigriand de eleccion es )L.'.--‘i! » pOTd0e, cOmo nussHIo
. tedlogo advierte, se deriva de )ﬁi {mejor) v significa
ef .acto de preferir un bien d oiro tenar,
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entendimiento le hace acerca de aquel objeto
cuya percepcidn hizole dudar. Y por esio se
dice que la libertad necesita del eniendi-
miento para digcernir cudl es ¢i mejor entre
dos bienes § el paor entre. dos males; 3 que
la volunted no se concibe que se mueva, sino
previe el juicio instintivo de los sentidos
- pxternos y de la imaginacién, ¢ después de
1a resolucidn decidida del entendimiento. ¥
usf, annque el hombre quisiera cortarse el =
cuello, par ejemplo, le serfa imposible ha-
cerlo; ¥ ésto, no por falta de energin en la
meno, ni por carecer de armas, sino por de-
fecto de voluntad decididn, capaz de provo-
car y determinar & Ja potencia lovomotriz &
gue mueva a mano; porque la valuntad séle
se excita por el juicio de los sentidos § de'la
- xazén acerca ds la coaveniencla del acto; ¥
‘como el suicidarse no es conveniente al suje-
to, resulta que, & pesar de la energfa de los
miembros, no se dard la muerte, i no ser
~que la vida sea para ¢l terriblemente dolo-
rose € insufrible; porque entonces el enten—
-dimiento vacilaré y se quedard perplejo, an—
. tes- de decidir cual es peor de esos dos males;



— 302 —

8, después de examinar el pro y €l contra,
resuelve que el no suicidarse es un mal
menor, de seguio que no podré mataree; mas
si juzga que es menor mal o] materse, y ese
juicio es decidido, sin la més minims incli-
nacién hacia el extremo opuesto, }a volunted
entonces excilara & 1 potencia, y ese hom-
bro se suicidaré, Por la misma razén, &i uno
ge ve persaguide de carca por otro que gquiere
matarlo con une espada, se echard 4 la calls,
aunque sea desde ln azotem y, sin gcurrirle
pensar en el peligro de la caide, no podré
menos de tirarse. En cambio, si le persiguen
sdlo para darle wna paliza, llegard corriendo
hasta el borde de la szotes, pero al llegar
alli, el entendimiento juzgaré que Tos golpes
que va & recibir no son tan peligrosos como
ln ceida desde la azotes & la calle, ¥ su
cuerpo se detendrd on el borde sin que le ses
posible arrojuzse, porque ese movimiento del
cuerpo estd subordinado 4 la potencia laco-
motriz, la cual no pasa al acto sino mediante
el imperio de la voluntad, y ésta, en fin, no

" 8¢ excifs, sine por el juicio del entendi-
miento y los sentidos.»
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«En suma, puaes, todos esos movimisnios
estan decrelados necesariaments, sin conoci-
miento del hombre, ésle es dnicamente el
substratum en el cual acaccen. Sin embargo,
no puede decirse que, por esto, dicho con-
junte de movimientos sea fatal. O en otros
términos: el hombra obra netesariamente, en
el sentido de que todos esos mavimientos na
proceden de él, como de ceusa, sinc de otro;
y obra libremente, en el sentide de que él es
el sujelo en quien e3 preducido necesarin-
menie el acto de la voluatad, después de que
ol entendimienio ha jnzgade que el acto os
simpliciter hueno y conveniente. Pero, como
este juicio del snlendimisnto se produce
fambién por necesidad, resulta en definitiva
que el hombre ohra necesitedo, en cuanin
libre.»

«De modo que ¢l acto del fusgo al que-
mar ea absolutamente necosario; el acto de
Dios, purameate libze; y el del hombre oce-
pe un lugar intermedio, es decir, es necesa—
rio, en cnanto libre. Los teslogos ortodoxos,
viendo que esle lercer modo de obrar es dis-
tinto de los dos anteriores, busceron un
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nombre para distinguirle, y copiandole del
Alcordn, llamfronle adquisicidn 1, el cuel no
se opone contradicloriamentie ni 4 la necesi-
dad ni 4 la liberiad, sinc que las comneilia 4
ambag en 5{ mismo.»

«Rinalmenie, hay que tener en cuenta
que ¢l acto divine se puede llamar libre, con

la condicién de que no se entienda por liber- |-

1ad la voluntad que sigue & la deliberacidn,

porque la deliberacidn, es decir, la duda y . i

la perplejided, es imposible regpecto de Dios. .
Lo mismo sucede ¢on todos log vocublos que -
emplen el lenguaje humano: oo cebe apli-
carlos 4 Dios sino en un sentido metaférico

y trasluticio. Pero dejemos esto cuestién que - -

ge sale de la indole praclica de este libro.s-
«Sin embargo, aun se me puede objatar,'
diciendo: jAfirmas acasgo que al conocimiento

engendra la voluntad, ésta engendra la po- '_':f P

tencia, y la potencia el movimiento, es decir, -

que en el acto humsno cada movimienio es = -

producide por el inmediato anterior? Si ad- -
mites ésto, contradices la tesis de que tedo

Fi \_J!-ma.{ W
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ser proceds del poder de Dios, Y si no lo
admites, entonces jqué sentido tiens ese de~—
terminismo en virtud del cual cada uno de .
los elementos del acto humano se subordina
8l inmediato?s

<A esta dificultad respondo que el em—
plear, para elcaso que nos ocupa, el verho
producir indica igporencie de este asunto,
igual que el verbo engendrar i otro andlogo.
Todo el proceso del acte humano acaece en
virtud del influjo de la omuipotencia elerna
de Dios en las criaturas. Este o¢ ol principio

. _fundamental, incomprensible pura todos los

que 1o han profundizado en ol estudio de 1=
ciencia; el vulgo entiende solemente ol sen-
tido literel de este principio, muy distante
e 1a realidad, es decir, por analogia con el
" limitado poder del hembra, Penetrar su sig-
nificado intimo y esencial, es privilegio ex-
~clusivo de los hembres pensadores; y como
.nos llevaria muy lejos su complets exposi-
£ién, procuraremos resumirla.» o
«Log efectos de la omnippiencia eterna
- de Dios se subordinan, en su produccién,
upos & otros, del mismo modo que 4 la con—
ALGAZEL—] 20 '



-— 306 —

dicién se subordina lo por slia condicicnado. -
Segin esto, 10 proceds de la omnipotencia
divina el acto veluntaric del hombre, sino -
después del acto cognoscitive; mni procede
éste, sino después del acto vital; ni procede -
en fin Ja vide, sino cuando existe un sujeto.

apto pera vivir. Y asi como no es posible

decir que la vida procede del orgamisme, -

aunque sea éste su condicién indispenseble,
asi también debe afirmarse de todos los otros
fenémenos que se subordinen entre sf. Lo

que hay es que algunos de ellos, como el que -
ecebamos de citar, son considerados como

meras condiciones'hasta por el valgo, mien-
traa que & otres fendmenos sélo los hromhres.

inteligenies los apellidan asi.» :
 «Todos log fendmenos, por consiguiente, -
aunque efectos de la omnipotencia elerna,
dparecen antes unos y después otrcs, porque
_ast 1o exige la naturaleza que tisnen de com~

dicién 6 de condicionado respectivemente, -

Si asf no fuese, esa anterioridad y posteric—
ridad en su produccidn seria un juego de ni-

fios 6 de locos, lo cual repugna & la iofinitd =

“gabiduria del Creador... Par el contrario,
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tode =aceece en el ubiversa, conforme & un
orden necesario, segiin un plan fijo, sin que
pueda cosa alguna existir sine como ha sido
creade. De modo gne 81 un fenémeno acasce
despuds que olro, 68 porque necesita de ésie
como de condicién, pues es evidenie que, an-
tes que ésta, es absurdo que exista lo por ella
condicicnado; y de lo absurdoe no cabe decir
que es efecto de la omnipotencia divina, De
consiguiente, si el aclo cognoscitivo aparece
on el hombre despyds de la vida, es por ser
éste condicidn de aquél; y sila voluntad no
aparecs anles que el conocimienfo, e por
idéntica razén, Tal es el proceso necesario,
ol orden fijo del universo, en el cual nada
acaete forfuilo ni casual, 1odo estd determi-"
nado por la sabiduria y providencia divi—
ne.....»

«Poro, se me podra objetar todavia, jeémo

“coneilier o doctrine del Zuwhid con la reve-

lacién, ei aquélls afirma que solo Dice-es
agente, y ésta ensefia que los hombres cbran.
en realidad? Si el hombre es causa de sus
actos ;eémo puede serjo Dios? Y si Dios es
la cauen tnica jzeémo puede obrer el hom-
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bre? ;Porque decir que el acto humano gy
efecto simultinec de dos agentes, no liene
gentido!l»

«Respondo que eso uliimo ea muy cierio;
tal concursosimulidneo es ininteligibls, s
so toma en un solo ¥ miemo sentido la pela-
bra agenie; pero, sise toma en dos sentides
diversos,A los cusles comprenda, no resul-
tard Ja contrediccidn que se pretende. En
efecto; ten usual es decir que & fulanoly
ha matado el rey, como .que lo hs mateds
! verdugo. La palabra mniador, sin embar-
go, se toma en distinte sentida, cuando g
aplicamos 8l rey, que cuande la atribuimog
al verdugo. Asi también, la pulabira agente se
aplica en sentido diferente & Dias y al hom.
hre. THos es agente, en el sentido de creador,
que dala existencia en absoluto, Il hombre g
agente, en cuaato que es el sujeto en el cual
es creada la facullad ds obrar, despues deser -
creada la voluntad y el conocimienio. Asi es
que el acto humano se releciona con la fa-
cultad, ésta con la voluntad, y la voluniad
con el conacimiento, al mado como se snla-
24 Ja condicidn con lo porélla condicienads.
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Enr cambio, se relacionan con la omnipoten~

-¢ia divina todos esos elemantos del acto hu-

mano, al modo como se enlaza el efecto con
su cauea y la criaium con el Creador. Mas,
& pesar de esta diferencie, fi ambos se les
puede denominar egentes, porque se llama
agente todo aquel que dice relacién con una
facultad, de la cual es sujeto, sea de cual-
quier especie dicha relacidn; asi como en el
¢jemplo propuesio, el rey y el verdugoe s -
llaman igualmente matadores, porque ol ma-
tar se refiere al poder de embos, auaque bajo
distinto aspecto. Tal es el sentido en que
debe entenderse el enlace de los ectos huma-
nos con al poder del hombra y le ompipo—
tencia divine. Y 4 causa de este comzurso y

_cooperacidn, Dios en el Alcorén atribuye

unes mismoas actos, ya & los ngeles, ya 6 los
hombres, ya 4 si propio. . . . . . »

«Téngase ademis presente que, si bien
admite la palabra agenie esos sentidos diver—
sos, sin embargo sélo de Dios puede predi-
carge propiamente y en realided de verdad.
Por tanto, el que atribuye la eficiencia &
las criatures, habla en sentido mstafrico
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é impropio, porque, come dijo el poeta,

Tade aguello que no es Dios
Fr cosa inulil y vana

pera dar & entender que todo ser, que no
tiene subsisiencia pmpm, sice que subsiste

o .'en otro, ¢3 vano, vacio de realided, por lo

. que & sf mismo se refieve, ya que su realldad
‘depende de otro. Por consiguients, sélo Dios,
que subsiste por necesidad de su esencia, y
que en esto es incomunicable, existe propia—-
mente y en realidad. Las demds coses, que
subsiaten por la omnipotencia diving, en rea-
lidad no pon, son vanas.»

«Pero de toda la doctrina anterior, lo que
- resulia en claro es que el scto humano se
‘balla sujeto 4 la fatelided. ;Qué sentido,
pues (diré el lector) tienen los premios y cas-
tigos, con que Dios remunera & los hombres?
4Gémo se explica, en ese supuesto, quo el
bombre gea grato ¢ desagradable 4 Ios ojos
de Dios? ;s racional que Dios esté airade
.~ eontra las acciones que El mismo ha pro—
- “ducidots

“¢Aunque de esta cuestion nos ocupamos
yuen el Labro de lu gratitud & los beneficios divi-
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not ¥, diremos aqui, siquiera sea brevemente,

1 Esel2%delat? parte del Thie, La cuestion,

A que Algazel se reficre, s¢ hnlla en la pag. 70 dal te-
wo %%, al propenerse la ebjecion sipulenis: jodmo
puede ser ol howlre agradecido unss veces,'y des-
agradecido olras pora Dios, con sus 4cteg, sl éstog en
-ag tolalided son cfeelo die Dhies?—Para resolverta, Al-
gazel define, anle todo, 105 términos de s euestion.
‘Se Jlema ommipoleneia pquel airibinte en vietod dat
cual tode 1o existente procede de Dina por craacion.
Voluntad 08 ol atributo Jivine que concebintas camoe
1a causs rue ba determinade en cada ser individnal
~las propiedadas que le distinguen de los demébs. Rl
acio humano gue 1lena ¢l fin para el cnal la provi-
-dencia Io ha destinado, procede de 1 cmnipolencia
¥ yoluniad divines, secun Jas anteriores definicianaes;
pere ess relacion con 14 voluntad divins, qoe le es-
peeifica, nos da fundamento para denominarla con
un término especial, que se lama amor, Jguslmente
llamamos odip divine, & 18 particular relacidn que
concebimos exisie enire la voluwlaé divine y o! acte
humano que, procediendo de su omnipolancia, 0o
Hena el A6 para el cogl Ja providencia 1o ha desting-
do. 8e llama grato & propicic 2 los ojos de MHos aquel
hombre que ab oderns ha sido predestinado per Bl
parg instrumento e Jos aclos quo lenan el fin dola
providencis. En cambio, Lawmamoes detagradatle 4 Dica
& aguel hombre que Dios ha elogida ab wlerno coma
fosirumonio de Jus aclug que po lienan dicho Ao, Los
aclos quo rospeclivaments ejecuian uno y otro, &2
Naman gratitd 6 ingratitad. Dink o8, por consiguisn-
e, 1a cousa Gpica de loda esta subordinacion y en-
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que 1o se resuelve sino mediante Ia fe firmi-.

sime en la misericordia infinita de Dies y
en su sabin providencia. Ksta fe consiste en
creer firmements, sin ningin género de du-
da, que run cuando supusiéramos gue Dios

Jace de circonstpneias, que B ba predeteiminado ab
eefero, La cual no acasce per accidensy y casualments,
gine quoe procede de una voluntad sabia, providente
v justa que se llama predestinacidn ¥ decrefo divino,
Awmbos términos, aunqgue sindnimoes, difieren €n gue
el primero se splica al decreto simplicisimo ¥y uni-
versal, ¥ el segundo ge contrae & significar los decre-
tos pariiculares y miltiples,—Eelo supucsto, Algazel
responde 4 1a dificoltad, diclendo que es un misteric
el de la predestinacian, cuya esencia desconoce ¢l

eniendimientio humano, ¥ cuys aclaracion fué prohi- -
bida por el Profea. Unicemente, pues, se esfuerza 4l-

gazal en demesirar que tal eleccion de Dies w0 en-
vuelve injusticia, parque ésia & priori repugna on
Dios. Ademis creemes que es fnjusto un particular
desrelo divino, pergue nuestra rozon, linita como ez,
no considera aguel decreto en sus eomplejas relacio-
nes con olros decretos; si, adembs de esle muwndo,
pudidramos escudrifiar 1os misterios del mundo ocul-
to 4 nuesiros sentidos, seguréments que advortiria~

mo3 cudn jusia es la divina providencia. Pero el
hombre ne se considera mas que 4 si propio, 8in pen=-
sar en lag millipes relaciones que e ligan con ésie

¥ @l olro munde. Luegn, en resumean, la abjecion pro—
puesta se funda inicaments en la ignoranecia. Bl que
lal dificeliad prepone ge acredila de nino. i muche-
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crease de nuevo & todos los seres, dotdndolos
de inteligencia y ciencia en un gradoe supe-
riot nl que posen ¢l més inteligente ¥y sabio
de los hambres; aun cuando les comunicase
inde el saber de que son capeces y una pru-

¢ho qda agisticra de noche & un lealro de titeres v
ypresenciase los yerizdos movimicnlos y saklos de los
muitecos en el escensrio, sin adyertic que eran Azu-
ras de farap y arctificio, movidss por el Liliritero me-
diantie hilos sulilisimos imperceplibles en 1o oseuri-
dad de 1z noche, so regocijsrin segursamenis ¥ que-
deria pasmasdo do admiracion, creyendo gqua loda
aquelln fanlasmpgoria eva rosa reai. En cambic, 4 los
hombres inkeligentes lel representacion noles habria
de maravillar, porque sehen que los Muhiaros ague-
Ilos ro se mueven por sf mismos. Sin cmbrrgo, no
t odos podrian darse explicacion cumplida del artiiele
v tremovya dal teatro, como se la dark ef titicitero gue
1o maneja. Pues ne de olre maode, 12 inmensa mayo-
tia da los homnbres son como nifios que tnaravilladoy
conlemplan fa complicada trgma del universo, ain
podérsela explicsr cumplidamentsa porque no perci-
ken Jos hilos fepulsimes eon gue el Ser suprsma la
gabierns. §olo los sabigs, como herederos de lay pro-
fatas, aprecian, aungie parciaimente, el orden uni-
versal del mundoe. Lua demids, segin frase de nuesiro
tabdlogo en oiro passje, semejan 4 la hormiga que atri=
buyese el lrazo dB une leira manuscrits, no i la vo-
Inntad del esceibienle, sind i los gabilanes de la plu-
™ma, queanicemente slcanza & percibir su limitada
Vista,




— 314 —

dencia 6 sabiduria préctica ilimitade; aun
cuando, después de esto, crease otros geres -
iguales 4 ellos en saler, prudencia y enten—
dimicento, y les infundiese un conceimiento
evidente de los fines de todo lo que existe, ¥
lea revelase los misterios de la otra vide, po-
niendo ante sus ojos, libres de todo velo, of
profundo y abstruse secreto del bien y del
ma!, de lo dlil y lo perjudicial; aun cuando,
en fin, les ordenara que rigiesen y goberna—
sen, con esa shbiduria y prudencia que les
habia otorgado, el universo sensible y el
reino de los cieles, seguramente que la pro—
videncia y gobierno de todes ellos no conse- .
guiria, aun obrande tedos de comiin acuer-
do, modificar en lo mas minima el gobierno
actual de Dies sobre los seres; no podrian
suprimir la més minima enfermedad, defec—
to, imperfeccién, pobreze 6 mal de aquel que
lo sufre, ni afiadir un Atomo méas de seind,
perfeccion, riqueza § felicidad 4 aquel que la
disfruta, Y aunque tendiesen sus miradas
por tedo el universo, munque someticsen &
un examen atento las cristuras todas del
cielo y de la tlerra, que ‘han salida de las
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manos de Dios, no advertirfen el més pe-
queite desorden, la menor irregrlaridad.
Todo lo que Dios otorga 4 sus criaturas, la
abundancia lo mismo que la penuria, la ale-
gria como la (risteza, la dehilidad tanto co-
me la energia, la fe igual que la infidelidad,
gai la virtud como el vicip, todo mbsoluta—
mente es justicia pura sin parcialidad, rec-
titud perfectn sin ilegalidad, Mas adn, el
. orden del universo es lan necesariamente
recto, que todo existe como cenviene que
exisla, y en la forma y caniided que con-
viens; no es posible absolutamente otro orden
- még hermoso, perfecto y complato que el
actual; porque, si existiendo un orden mfs
perfocto, Dios bubiera prescindide de él, si
& pesar de ser omnipotente, se Lubiese des
deiiado de producirlo, este modo de obrar
argiiirfa ea B! mezquindad en vez de gene-
rogided, injusticia en vez de rectitud; y =i,
por el contrario, ese orden més perfecto hu—
biese estado por encime de su poder, esto -
argiiirfa impotencis, que repugne 4 la divi-
nidad. Por lo tanto, todo lo que significa
" pobreza y mal en este mundo, ¢s imperfec-
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cign en él, pero perfeccidn en el otra. Y re—
ciprocamente, todo lo que es defecto en la
vida futura respecto de un individuo, con-
viériese en privilegio respecto de otro indi—
viduo. Si no existiese la noche, no conoce—
‘riamos la claridad del dia. Si no hubiese
enfermos, seguraments que no epreciarian
los sancs e} henmeficio de la salud. Sin la
existencia del infierno, no comprenderfan
los bienaveniurados la sublime gracia qus
pera ellos representa el paraiso. Y asi come
no hay iniquided alguna en que el espiritu

humano see superior al de las bestias, hasta

el punto de que el hombre pueds con tode
derecho sacrificarias, porque el ser preferido
Io perfecto & lo imperfecto es la equided
misme, #si también ¢l dislinguir con el he~
neficio de la gloria 4 los bienaventurados,
aumentando los cestigos de los condensados,
6 ol otorgar preferencia 4 log fieles sobre los
infieles, lejos de sor una iniquidad, es la
~ justicia misme. Si no bubiese sido creado lo
imperfecto, no podria ¢onocerse lo perfecto.
"5i no existieran las bestias, no se apreciarfa
la nobleza de la especie humana, porque la

e s Y s

A e
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perfecei6n y la imperfeccién son idess rela~
tivas, Por cansiguiente, la generosidad y la
gabidurfa exigen de Dios la ereacién de lo
perfecto junismente con lo imperfects. Asi
.como es justo amputer Ja mano gangrenada,
‘para salvar la vids, parque con ello no se
hace otra cosa que rescatar lo perfecto & costa
. de lo imperfecto, asi también lss irregulari-
 dades que aparecen en la disttihucién que
Dios ha hecho de sus beneficios en este y en
¢l otro mundo, son justas sin sombra de ini-
quidad, son efecto de su sabia providonciﬁ,
" 'no juego fortuito del acaso, Tal es el miste-
“rio de la justicia divina, que puede compe-
‘rarse con un océano profundisimo; de infinita
extensidn y sgitedes olas, en medio ds las
coales neufregan muchos ignorentes porque
'no saben que ese mar es innavegahle para
todos, menos para los que lo conocen bien.
Mg alld de este ocdeno, se oculta el misterio
‘de la predestinacién que deja perplejos 4 la
. mayoria de loe hombres, y coya revelacién

“eatd prohibida & los que lan llegado & pene-
“trarle por inspiracién divina. En sintesis se
.reduce 4 que tode, tante el bien como el
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mal, estd decretado por Dies, y necesaria—
mente acaece después de que Dios 1o ha que-
ride y decretado, sin que haya quien resista
& su volunted ni se oponga 4 sus decretos y
mandatos; todo lo que existe, grande 6 pe-
queiio, esth escrito, y existird en lo futuro
segin Dios lo conoce y lo decreta 4.»

Por estas palabras se comprende que el

L] Sobré 1a objecion, & que en este punto res-
ponde Algazel, puede verse también el Almadnin
grunde, capitoto 7. de 1a 1.2 parle (pag. ¢ v sipnientes

de Ia edie, citada), cuya versidn damos en el apén- - -

dice 1.°—F1 lactér habrd por venturs advertido las
indltiples coincidencias, que sallan i la vists, enire
el penssmiento tenldgico de Algazel ¥ ol quo Leibnitz
desarrolla en su Teodicen. Basta una lecturg somers
do esta obra paTa neolar que Algaiel expone en el
mismo séntido que Eelbnitz el coucento de la liber-
“tad, su determinisme psicolagiep por el bien mayor,
‘la apologia de la josticia divina, y basta ¢! oplimis-
1o, A las veees, Ip coincidencia o8 en as palahrag:
“véunse las phgs. 1078 y 22 do 1a Fhévdicee y 15 158 dol
Nouveauss Essais. ((Wuvres philosophiquer de Laibniz, 1o~

" me IT). Eslo no ohstante, hay puntos capilales en que

discrepan: tal sucede en la abscluta independencia
de Dios que, para Algazel, no puede sujetarse ni si-
*.guiera a Ja ley de 16 mejor, Leibniz, que cojncideen
- egto con los metdziles (vide supra pag. 2it), no parti-

cipa del purecer de Algszel (Yide Thiodicds, phg. 24).
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misterio de la predestinacidn, coma todos los
misterios y quizd mds gue ninguno, ofrece
para Algazel, igualmente que para todo hom-
. bre, absirusos y profundos problemas, oscu-
ra8 y complejas cuestiones, que la razén hu-
mana no puede por sf sola resolver, y que
. & las inteligencias sencillas ni siquiers se
deben proponer. En conformided con este
criterio, Algazel, lejos de exponerlas clara-
_ mente, coniénlese con sfirmar el dogme y
-, demostrar que la razén natural no os juez

L competente en el orden sobrenuiurel. Pero

esln demostracién, en Jugar ‘de estar organi-
zade en forma cientifice, aparecs revestida

del ropaje alegérico 4 que tan aficionado era
nuestro tedlogo. Las bellezas literarias de esa

alegorin son tales, que aun & trueque de dar

- exegeradas proporcienes & este capitnlo, ne

" podemos resistir & la ientacién de trasiadarla

" integra. En ella se advertird ademfs comeo,

-una sintesis del problema teolégico-moral

“que nog gcupa. -

Un hombred, de aquéllos 4 fuienes la .

4 fhin, toma 4.9, phg. 4761750,
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luz increada ilumine con sus resplandores,
viende un pliega de papel manchado de tin-
ta, dirigidle la palabra en estos términos:
—;Cémo es eso que tu faz, sntes de in-
maculada blancura, aparece ehora tiznada de
negro? Por qué te has ennegrecido? ;Cudl os
la cansa de este cambio?
~ —ITnjusto eres conmigo, respondié el pa-
pel, al dirigirme teles cargos. Na he sido yo

mismo quien ha ennegrecido mi rostro. Pra-

gunig & la tinta. Ella se encontraba recogida
en el tintero, que es como su proma patria y
hogar, cuande de repente abandonande su
domieilio se dirigié hacia mi y acampé sobre
la extensién de mi superficie, contra loda
razén y justicia.

—Verdad dices, asintid ol demandante;
¥ endcrezd sug cargos contra la linta, la (_:ual'

se defendié dicisndo: )

‘ —No eres juste conmigo: yo reposeha
"tranquila ¢ inmdvil en el tintero; yo era
incepez de salir por mi misma de aquel re
_ ceptéculo. Pero ge echd sobre mfi el calams,
excitedo por su insaciable avidez, que serd
ln causa de mi muerte, y arrancindome de
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mi patria, sacindome de mi bogar, me se—
paré de mi familia, diseminindome, como
ves, sobre esta blanca planicie, Pfdels cuenta
al célamo, y ro 4 mi.

—Tienes rezdéa, dijo el demandants, y
axigid del cilamo estrecha cuenta de su in-
justicia y hostilidad conira la iinta por ha-
berle condenados al catracismo.

—DPregtintagele & la mano, replicsd el
calamo, Yo soy una pcbre cafia que vegeteba
tranquila & la orilla del rio, alegre on medio
de Is verdura de los drboles, cunudo la mano
vino sobre m{ con un cuchille, me quitd la
corloza, dejindome desnuda y me separd de
mi raiz; corté después los dos nudos enlre
los cuales crecie, me lajé y alild mi cabeza.
Hecho esto, me empapd en ese lignide negro
¥ asiringente, y como si esto fuera poco, mé
ohligd 4 andar de cabeza, |Y aun vienes con
tus preguntas y reproches 4 acibarar mi do-
lor! jQuitate de squi, y pregunla lo que
quieras & mi opresor!

—~Fs cierts, hubo de decir ¢} demandan-
te; y pidié razén 4 la mano de su injusta
hastilidad contra el cilamo.

ALGazEL—] o
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~Yo no soy, contesté ésta, mis que gan-
gre, carne y huesos. ¥ jeudnde has visty qus
la carne cometa injusticles, ¢ que un cLerpo.
orgénico se mueva por si 50l6? Yo soy uns
pobre cabalgadura sometida al jinete que
me monta, el cual se llama fucultad 6 potenig:
¢lls me guia y me hace recorrer las regiones
todas de la tierra. zNo ves acago ¢6mo ni el
barro, ni la piedre, ni el arbol ubandaonan el
lugar que ocupan, no moviéndose jamds por
si mismos, & no ser que les impulse eltin
mator, semejente 4 este jinete enérgico y
despético que me domina? ;No ves cémo las
manos de ua difunto son exaclamenie igua-
les 4 mi en la forma y en sw consiitucién
orgapica, y sin embargo aungue se les ponge
un calemo 4 su alcance, nada hacen? Pues
iguplmente yo: por mi misme, no pedria
mover el calamo. Pide pues cuenta de lo que
yo he hecho & la potencia, que es la que ms
ha puesto en movimiento contra mis Jeseos.

Quedé el demandante satisfecho de sus
excuses, & interrogé & la potencia, la cual se
defendid eo Jos siguientes términos:

—No me acuses ni reproches inconside-
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radamente! ;Cuéntoa que acusan 4 otro me-
recen ser acusados! {Y & cuénios se les echa
en cura pecados que no han cometidol ;Es
posible que i igoores mi natural condicidn?
$Cémo hns podido resolverie & creer que yo
he obrado injustamente dominando 4 Ta ma-
zo? Antes de que ella se moviese, ya la do-

" minaba yo, y sin embarge no la movia ni

ejercia sobre ella mi imperio, sino que per-
manecia dormida, en reposo. Mi suefio era
tan profunde, que cualquiera habria pensado
que yo estaba muerla § gue no exisiia. Por-
" que yo ni me muevo ni hago mover & la ma-
1o, hesta que me lo manda mi tutor. Bl es
quien me ha obligado despéticamente 4 co—
meter eso de que me acusas; y digo despdti-
cemente, porque yo, sunque iengo poder
pore obedecerle, no puedo resistir & sus drde-
“nes. Ese tutor se llama volunfud; no conczen
de 61 més que el nombre y la impetnosidad
y violencia con que me despierta del pro—
fundo suefio en que estoy sumide, obli-
ghndome & hacer cosas de las que yo serie
responsabls, s6lo si el tutor me dejase en
libertad.
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—Verded dices, respondid el demandan-
te; y acto seguido, dijo 4 la voluntad: ;Por
qué te has atrevide contra esa pobre facultad
-que reposaba tranquile, haciéndola moverse
y obligandole & ello de tal suerte, que no ha
tenido més remedio que obedecerte?

—No seas precipitado en acuserme, re-
plicé la voluntad; porque quizd yo tenga
excusas para defenderme, y resultes it en-
tonces digoo de reproche. Yo no me excilo,
sino que soy excitada; yo no me impulso,
sino que 3oy impulsada por un decreto im-
periogp, por un mandato decisive. Antes de
que me lo omuniquen, yo permenezco jn-—
movil; pere el sefior corazén me envia al
mensejero del conociniento el cual con la len-
.gua de la inteligencia me ordena que obligue 4
la potencia 4 qua se mueva, y yo no puedo
menos de obligarla. Yo soy una pobre es—
.clava, subyugeda baje el imperio del cone-
cimiento y de la infeligencia. {No sé qué
delito he comelido para que se me haya cas-
iigado con esta servidumbre & que esioy
sometidal Sélo 86 que yo estoy tranguila €
Ainmdvil, mieniras ese dospético mensejero no




— 395 —

me trae alguna nolicie; pero tan pronte co-
mo ese juez decide algo, justa & injustamen-
te, me somets y leo obedezco sin remedio;
tanto, que no me queda en ahsoluto libertad
algung para oponerme 4 sus decretos, si son
cntagﬁricos 7y decisivos. Mieniras €] esif per-
plejo é irresaluto sin decidirse & decretur, yo
permanezco inmévil, sunque intranquila es-
perando su sentencin; y tan pronto comao esta
gentencia es categérica, salge de mi reposo y
le' obedezcy sumisamente, obligando 4 la
facultad 4 que cumpla lo que aquella senten-
cia exige. Por consiguiente, anda de aguf
con tus censuras, y pregunila, si quietes, al
oonocimianto. :
-~Tienes razén, hubo de decir el domam-
dante, y se encaminé en busca del conoci-
miento, de la inteligencia y del corazdn, para
exigirles estrecha cuenta de lo mal que se
portaban con la volunted, provocandela vie- -
lentamente & que obligase & la potencia &
moverse.
" . =——Por mi parte, dijo el entendlmlento yo
1o 85y més qus una lampara que no me en-
ciendo por mi misma sine que me encienden.



— 326 —

—Pues yo, agregs el corezdn, no soy més
qus una limina, que si soy lisa, es porque
otros me han pulimeniade.

-—En cuente & mi, dijo & su vez el cono—
cimiento, no soy sino una imagen que en lo
blanco de le }mina del corazén aparezca
grabada, cuando brilla la limpara de la in-
teligencia; pero no soy yo misma ¢uien me
dibujo, porque jcudnto iiempo no ha estede
ese lamine privada de mil Por consigunients,
ve y pidele cueata al cilamo de todo eso que
me preguntss, porque el dibujo ne puede
existir sino mediante el cilamo.

Al oir esto el demandante, malhumorsdo
por tan inesperada respuesia, balbnces algu—
nag palebreg incoherentes, y exclamé:

—-;Ya me conso de tanio andar por esta
camino! ;Fsto ya es demasiado! jNo hayune
4 quien pregunie por esfe asnnto, que nose
excuse echindole la culpa & otre! Y no es
que 4 m{ me disguste el que ma contradi—
gan todos: precisamente me agradan eses
réplices, cuando se fundan en razones ncep—
tables, cuande la excuse es clera y evidente_
Pora eso que ti dices no se entiende. {Di—
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~ ces gue eres un dibujo 6 una imsgen, que
ha sido trezads por ua cilamo! Yo no conoxco
-otros calamos que los de cafig, ni més l4mi-
nes que lag de hierre 6 de madera, ni otres
esoritos que los que #e trazan con tinta, mi
_ otras l&mparas que las que arden. Fso si; te
#e oido hablar mucho de la limine y dels
Jampara, y de la imagen y del cdlamo; pero
no he visto nada de eso. ;Oigo el ruido del
molino; pero no veo la harina!

—Tienes mucha razén, replicd el conoci-
miento, en todo eso que has dicho. Pero ten
en cuenta que el camine en que te hag me~
tido estd lleno de peligros, y que, para an—
darlo, cuentas solamentd con un capital exi-
guo, con muy pocas provisiones y con un
“débil vehieulo. Por consiguiente, le que te
conviene es dejar todo eso que te preocupa.
Abandona ese camine que no es 4 propésito
para ti, porque todo es dificil para o que no
tiene aptitud natural. Sin embargo, &i tienes
verdadero empefio en llegar hasta el fin,
entonces escuche atentamvente lo que voy 4
decirte.

Has de seber que tu cemino pasa por tres.
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mundos 1. Es ¢l primero sl mundo visible &
los sentidos, del cual forman parle el pliego
de papel, la tinta, el cilamo .y la mano, T4~
has atravesedo y& can facilidad las mansiones
de ese mundo. Otro es el mundo increado &
invisible que se hella tres de mi. Si dag un
poso més allé de esta mansidn eu que yo me-
encuentro, habris entrado ya en las mansio-
nes de ese munde. En él encontraris vastos
desiertos, allisimas montafias, oeéanos in—
mensos. No s¢ eémo podrés atravesarlo sano
y salve! El tercero es el mundo invisible
aunque creado, del cual atravesaste yo tres
mansiones, Ja de la facultad, la de la volun-
iad y le miv, que es la del conccimiento. Las
tres somos leg primeras de este mundo que

1 Con el fin de acomodar ol iexte al tecnicismo
filosbfico europeo, nos permitimos aqui mediflcar la
version de los términes con gue los sufies denomi- .
naban eslos tres mundos. E]l primer mundo es llama-
to por Algazel mundo del refno y del festimonio (Alain-
olmalgui-uaxahada). E]l segundo, mundo do fa remieza-
(Alam-oimalacut). Ei lercero, mundads i amnipotencie
(Alom-olchabrol). Las acepciones, que 4 cslos térmi-.
nos Jaban los sufics, son muy diversss, Vide A dictio~
nery af the igehnical terms de SPRENGER. phg. 1063,
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te estoy describiendo, el cual ocupa un lugar
intermedio entre los dos mundos gnteriores,

‘ya que ni es tan llano ¥ facil de atravesar

como el mundo visible, ni tan arduoe é in-

- neccesible como ¢l increado. Aseméjese 4 la
-yave, la cual por razdén de su movilidad, ests

entre la tierra y el agua, es decir, que no se
agita tanto como ésta, ni es tan estable y
firme como aquélla. As{ pues, el que andg
sobre Ja tierra es como el que anda por el
mundo visible 4 los sentidos; si sus energfas

+ so gqumentan hesta el extremo de poder mon-

tar en la nave, serd ya como el que camina 4

~* través del mundo invisible aunque creado;

y 8t finalmente llegare & poder caminar so-
bre ol ague sin necezidad de nave, seria co-
mo el que anda con pie segure y firme &

" través del mundo increado. Por consiguiente,

.- sino le sienies con fuerzas para caminar so=
.. bre el ague, vuelve tus pasos atrés, porque ya
" has atravesado la tierra firme y has abando-

nade la nave, y solamerte el inmenso océano
del mundo incroado se extiende axnte tus vjes. -

. Ensus primeras playas se divisa el cilamo
que graba la ciencia en la limina del corazén
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humaneo y le comunica la seguridud necesaria
para caminar pot encima de las olas!.....

—Ahara vacilo en mi empresa, repuso el
caminanie. Mi corazén tiembla ante los pe~
ligros que, segidn dices, he de encontrar en
mi camino. Yo no sé si tendré fuerzas para
atravesar esos vestos desisrtos que me has
descrito. Dime: habré algin indicio para
calcular si podré 6 no atravesarlos?

—38I, contests el conocimiento. Abre bien
los ojos, recoge con tus pupilas toda la luz
posible y mira en mi derredor. Si consigues
vislumbrar el chlamo con el cual he gido gra-
bodo en la limina del carezén, me parece
que serds apto pera ese camine que quisiaras
emprender, porque ol que llama & algune de
les pueriag do]l mundo increade, despuds de
atravesar el mundo invisihle c¢reado, recibe

‘ante todo la revelacién del cdlamo.....

—TYa abro los ojog, interrumpié el cemi-
nante, cuanio me es posible; pero no veo
ninguna cefia ni madera, y yo no conozto
chlamos de otra especie. '

—Eso es sacar lea coses de c[mcml ad-
virti6 el conoeimiento. ;No sabes acago que
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4 la esencia de Dios no se asemejan les de~
‘mis esencins? Pues msi también, n1 su mano
se¢ parece 6 tus wenos, ni su cilamo & {us
chlames, ni eu palabre & tus palabras, nisu
escritura 4 las otras escrituras. Y precisa—
_amente esas cosas divines constituyen el mun-
do increado de que te hablé., Dios no tiene
~ mada de corpéreo, ni ocupa lugar en el espa-
cio, ni e3 su mano de sangre, carne y huese,
como las demés manos, ni su cilamo es de
cafia, ni su ldmina es de mraders, ni su pa-—
labra cousisie en sonidos 6 en voces, ni su
escritura en leires y resgos, ol sgu tinia se
compone de sulfate de hierro ¢ de agallas.
Si todo esto na lo ves ssi, es que andas per-
plejo entre la virtad del tanzik ! y ol vicie
del fazbik 2, sin decidirte por uno de ambos

L] Gonaiste en confesar que Dios esth exenio d
inmnune de teda cualidad ¢ atribute propie dels erja-
tura, Vide 4 Wictionary of ths technical de SPRENGER,
phg. 1535.

2 Conyiste on asimilar &4 Dios con las vristoras,
atribuyéndolo cuslidados propias de éslas.—La exce-
aiva amplitud con que Algazel desarrolla les 0itimaes
'gsmnas do esla alegoria, nos oblige & condepsarias,
suprimiondo algunos texios slecrinicos y palabras
el Proleta que pone en boca de Jes inlerlogulores.
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extremos. Decidete pues, 51 optas por el se—
gundo, opia en absoluto, sin restricciones.
Pero si escoges la virtud del fansik, escigela
tembiép con resolucién y sin distingos. Si
asi lo haces, emprende sin desfallecer tu ca~
mino, atento siempre & los mas impercepti~
bles movimientos de tu corazdn, para que no
dejes escapar las inspiraciones de lo alte.
Quiza encuentres més adelante otre guls que
te dirija, que es el fuego, y tal vez consigas
escuchar por fin, & través de los velos que
veultan e} trono de la Majestad divina, aque-
1la voz que escuchs Moisés: Yo soy tu Sefior.

Cuando el caminante oyé estas palabras,
la idea de que estebe adin indesise entre el
wnsth y el teaxbil hizole concebir tan graves
temores por la suerte de aquella su alma tan
débil y flace, que el corazdn, en un arrebato
de ira conira ella, se le puso incandescente
como una brasa. Hubo entonces uh momento
en que el aceile de la Impara de su corezén
‘estuvo & ponio de arder, al ponerse en con-
taeto con la brasa. El conacimiento soplé con
fuerza, y la limpara comenzé & lanzar vivi-
- simos resplandores. :
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—ilists es el momento critico! grité el
conocimiento. [Aprovecha la ocasién, abre
los ojos, y quizé descubres un.naueve gufa que
_te dirija, por regiones superiores al fuego!

Abri6 sus ojos ¢l caminante, y vid con
toda claridad el chlamo divine. Era tal y
como ge lo habia descrito el conocimiento:
ni era de cafia, ni de madera, ni tenis gavi-
lanes ni csbo; pero, no obstanie, grababe
de continuo en los corazones de los hombrey
todo género de conocimientos....,

—i{aracies, gracias! oh ti mi cero amiga
-conocimiento! Idios te premie por mi este
beneficio que me has hecho! exclamd el ca—
minante. Akora ya comprende perfectamente
todo lo que me hnbiss anunciado del cilamo,
pues veo que no iiene nada de comin con
los clames de acd sbaeje..... Yo te estard
agradecido eternamente! Pero tengo prisa;
bace mucho que estoy aqui detenido, y ardo

" en deseos de llegar &4 1a mansién del cilamo,

Enséname el camine y quédate con Dioe.

Cuando ol caminante hube llegade 4 la
mansién del célemo, encardse con él y le
dije:
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—;Qus es lo que te propones, oh cilemo,
grebando continusmente en los corazones de
los hombres ideas y conocimientos que pro-
vocan sus voluntades 4 obligar 4 las paten-
cias & que ejecuien sus respectivos actos?

—~Tar pronto, replicd el calemeo, has ol-
vidado lo que, en el mundo visible, te dijo
mi homénimo, cuando fuists & pedirle cuenta
de lo que habia hecho? ;No te acuerdas acaso
c6moe se excusd echando la culpa & o mano?

—3i que me acuerdo, saintid el cami-
naénte.

—Pues de la misma marera me excuso
yo, aiadié el cdlamo. -

—Pero jeémo puede ser eso, objetd el
ceminants, 8si Ui no te ssemejas al chlame
del mundo visible?

—;No has oido aceso, respondié el céla-
mo, que Dies crid 4 Adéo & su semejanza?

—S5i, asintié ¢l caminante.

—Pues entonces, concluyé el chlamo,
pidele cuentia de lo que yo he hecho 4 la
diestra del Rey que me tiene cogido y mo
1leve por donde le place, sin que yo pueda
sustreerme 4 su direccidn; porque entre ol
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' eilamo divino ¥ ol humane no hey diferen-

cia alguna en esie su cuslidad comdin de

~ estar sujetos ambos § le meno que los mue-

ve; solamente se diferencian en que el uno

“ticne, v el otro ro, forma sensible.

—3Y cual es esa diestra del Rey? pre-
gunté el caminante,

—DPero ;es que no hag cido punce, le ar-
guy6 el cilamo, aquellas palabras del Seior:
«Los cielos esidn encerradas en su diestra?s

-8 que lo he ofde, regpondié el cami-

nante.

~—Pres iguelmente yo, afiadié ¢l edlamo,
estoy cogido por su diestra la cual me dirigs.

Con esles indicaciones, el camipante
volvid &4 emprender su peregrinacién en bus-
ca de la diestra, hasta que consignié encon-
trarle. Contemyplé enionces, en aquella nueva
mensidn, maravilles extraordinaeries, supe-
riores en ndmera & les que habia vislo en la
minsién del cilamo, y de las cuales la més
ingignificants exigirfa volimenes sin cuento,
ai se intentase describir una de sus partes
més pequerias. De lo que, en resumen, pude
convencerse el caminante fué de que aguella
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diestra no era como las que ¢l habia viste en
el mundo sensible; pero, esio no obsiants,
vié con toda clarided que el cilame se movia
cogido por ells. Entonces comprendié lo ra-
zonable de las excusas que le habia presen—
“tado aquél, y dirigiéndose & la diesira pididle
cuenta de su accida.

—Mi respuests, le dijo la mano, serd
idéntica 4 la que te dié, en el mundo sensi-
ble, mi homénima; es decir, que yo tamhién
ie remito 4 la omnipotencia divina, porgue
la mane por sf sole nada puede ni hace: la
omnipotencia as quien la mueve, indudable-
mente.

Reanudd su viaje el caminante, y llegé
2] mundo del divino poder, en el cual vié
maravillas mas grandes todevia que lag que
haste entonces habia visio, y exigié deél
razén cumplida de su eccién.

—Yo soy un atribnto, y nada més! res—
pondid la omnipotencia. Pregintale al Todo-
poderose; porque las acusaciones deben disi-
girse contra las personas, no contra sus cua-
I'id_acfes ¢ atributos.

Al ofr esto, el vinjero estuvo & punto de
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desviarse de su camino, y desatar en impro-
perios en lengua alrevida. Pero una voz mis-
teriosa le dstuva: 4 través de los impenetra~
bles velos que ocultan el trono de la Majestad
divina, estas terribles palabras resonaron:
A Dios no se la piden cuentay de Io qus
hace, y tii te atreves 4 pedirsslag.» Sehreco-
gido de terror, el pobre caminante cayé al
suele, como herido de un rayo. Cuando vol-
vié en si, no pudo menos de exclamar:
—Oh, Sefor! jCuén grande eres! jPor-
dona mi atrevimionto! Ya en ti solo confio;
'ya creo que ti salo eres el Rey fuerie 4 in-
vencible, 4 quien temo y en quisn esperc. A
tu misericordia maacajo: librame de tus cas-
{igos 7 no ms hagas objeto de tu célera. Ve
1o me queda otra cosa que pedirte, que im-
plorarte, que rogarte, con toda humildad y
respeto, ilumines mi corazén pera que te co-
pozca, y desates mi lengua para (ue cante
tug alabanzas.....
~Conténtate, afiadié el Sefior, con saber,
-de este mi Teino, que te esld prohibido el pe-
motrar en él, y que eres incapaz de conocer
- a0i hermosura y mejesiad.....
Argazer—I o3
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Valvi§ pasos atris el caminante, al eir
eulas pelabies, y, uno teas otro, fué visitande
§ todos los que habian sido antes objeto de-
sus acusaciones.

—Acopted mis excuses, les dijo. Soy un
extranjero que por vez primera visite estes
regioned. La sublimided de este reino ha
turbado mi razén. Si os he ofendido con mis
preguntas, ha side por igrorancia. Ahora ya

estoy bien convencido de la verdad de vues-.

tres excuses, porque he visio claro que el
dnico rey y Sefior del universo creado ¢ ju-
creado, sensible ¢ insensible es Dics. Voa-
otros no sois més que esclaves, supeditades

en shsoluto 4 so omuipotencia infinita. Fl as.

“el primeto y el ltimo, el ovidente y el ocnl-
fo. Kl primero, por relacién & las crinturas,.

todas les cuales do El proceden como de pri--

mera causa. El dliimo, como Bu que es &l
gue se dirigen todas ellas. Bl primero, en el

orden del sar; ol 1iltimo, an el orden del co--
nacer. Bl sculto, para los hombres que, en~

cerradosion el mundo sensible, lo buscan &
“1a débil luz de los gentlidos externos. ¥l evi-
dente, pare lodos aquellos que lo buscen con,

|

gt
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la esplendorosa luz de la lémpars que arde
8n su ¢orazén, y mirandoe 4 través de la in-
teligencia, ese ajimez por el cual se vislum-
bren los fulgores del reino do los cielos.
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CAPITULO VII

Laascética externa do Algazel.

Plan para la exposicion de su sisloma ascélico-
mistico.—Ascélica ordinarin ¢ axterna: su ohjpio y
finalidad.—~Eapfritiz con que deben complirse lag
obligaciones legales—YLa purificaclon 6 ableeibn.—
La oracién; modo de conkeguir que ssa atenta—Ls
fimosna legal.—£1 ayuao.—~La peregrinacion; sentido
qoiatica de cada una de sus ceremonins.

Si no hubiese un Diocs de missericordia,
dice Pascal, se necesitarian los mayores es—
fuerzos para cumplir sus preceptos.

Y afiade Leibnitz: todo dogma teoldgico
que se funde en otorgar & Dioy un derecho
sin limites, un poder arbitrario y despétice
sobre sus criaturas, destruye la confianza en
Dios, que es nuesiro reposs, y el amor de
Dios, que es nuesira falicidad.
~ No podfan declarar de manera més deci-
sive el auter de los Pensamientos y ol de la

4

4

i
o3
i
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Teodicea la imposibilidad de grear wna ascé—
tica y upe mistica sin el fundemento de una
teologia dogmético-moral que deje & salvo
aquellos erticules de la justicia y misericor-
dia divinas. Y sin embarge, el Ihia de Al
gazel intenté realizer ese imposible. El con-
traste, en efecto, no puede ser més chocante.
Hemos visto en los capiitulos que preceden
ofmo nuesiro tedlogo, 4 trueque de reservar
é la divinidad el més excelso rango de ma-
jestad y perfeccide en la escala de los =ebes,
encneda en tal gredo & la criatura delante
del Creador, que Este uo resulta ligado & ella
" ¢on ningn géuero de ley: las tesis de la
premocién divina, del determinismo en Ja
Iiberted, de la predestinacidn y remunera~
cién se bsllan inspirades en ese principio
fundamental. ;Quién, pues, dirfa, que de
tan deleznable hsse hubiera de surgir, no ya
una ética aceptable, sino todo un sistema
agcélico-mistico, cuyo fin pcé ebajo ez nada
wenos que la vida unitive, la identificacién
con Dies por el emor?

A exponer este sistema vamos & dedicar
los restantes eapitulos de nuestro estudio.
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Para orientarnos y simplificar el trabsjo, hé
equi en sintesis el plar segin el cual enten-
demos puede concebirse y explicarse toda la
agcélica y mistica da Algavel.

La comunicacién inmediata y directa
entre el hombre ¥ la divinided por la visifn
intuitive en el éxtasis, ee el objetive de la
mistica. La prictica y ejercicio de la perfec-
cién espiritual, 6 sea lu escética, es como su
preparacién y prefimbuio. Perc esta ascética
se divide en ordinarie 6 externa y devota é
interna, ssgiin que se ocupa an los medios
de porfeccién 6 practices externas, que la re-
ligién positivamente pone en manos de todo
muslim, aunque vive en medic del siglo, 6
gogtin que sa limite ya & la perfeccién de los
que agpiran 4 une unidn més intima con
Dios, mediants ejercicios de devocién pure—
mente espirituales 4 internos. Heke linajo de
asoética bifdrcase 4 su ver; porque ante todo
conviens que ¢l que aspira 4 la perfeccitn se
purifique de tode mancha hebitnal, es decir,
coFrija sus wicios: y este constituye la gque
Nlemaremos asedtica purgativa, en tecnicismo
cristieno. Y por fin, es forzeso que adquiers
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les virtudes opuestas y se sjercite en las prde—
Hoas de devocién que son como la disposicidn
iltima para la vida unitiva de la caridad,
meta de la perfeccidn.

Tres, pues, segiin este esquems, soa las
pertes de la ascética-mistice de Algaxel: as-
- edtica ordinaria § externa, devota d interna pur—
gativa, y devola 6 interna unitiva, que con més
propiedad se puede llamar mistics. De elles
vamod & tratar sucesivameats 1,

El objeto de la primera ya hemos insi-
nuade mis arriba & qué se reduce: al mero
cumplimientio de las obligaciones religioses
impuestas por la ley muslimica 4 todo fisl.
Estas obligaciones son las siguientes: cono-
cimiento de la ley, profesién de fe, purifica-
cidn 6 ablucién, oracién, limosne, ayuno y
peregrinacién, Algazel, versado cancnigla,
Do igoora que este estudio es parte integran-

"4 Advertimos agui gue esia exposicidn, que
aiora emprepdomos, spri cosi siempre version do los
prsajes dul Jhia, quo sedalaromos oportunamenle al
comenzar cade malerip, aungue ne les acols mos su
&l lexte por medio Av comillas, 8ino on ¢ases dator-
rafnados, en que Lo version sea mds cedida al lexlo-
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te del derecho, dentre del organismo de las.
ciencias leo}égicas musulmenas; pero, al ho-
cer entrar aquel estudio en la ascética, ey
porque espiraba & vivificarlo, & comunicarle
ol espiritu de que carecia en manos de los
juristes, fries y rutinarios y casuisticos in-
térpretes de una ley religiosa que, & juicie
de Algezel, debia explicarse y precticarse
.con e} corezdn, més que con ¢l cerebro, si de
ella habfa de venir la salvacién de las almss.
A tal fin chedece toda esta primera parte de
" gu sislems, que Do es, por lo tanto, una es—
cueta y simple repeticién de lo que se con-
tiene en los libros de derecho canénico, sino
su. glosa espiritnal, su perfeccidn y comple-
menio. Esta orientacidn inspira todo su tea-
bajo: al txponer Jas obligaciones legales su—
pradiches, como al explicar las practicas or-
dinarias do la vide social 6 los ejercicios de
piedad mersmente supererogatorios, més que
del rito exlerno, euida del espiritu con que
~hen de cumplirge, de lo que él Hlama el mis—
terio 6 secrelo de la obra. Aquello, elrito, la
-geremonie, relégale & log juristas; estotro

" absorbe toda su alencidn: es como la médula

._g
i
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aprovechable en el fruto, seglin una de sus
més frecuentes ategorfas.

Pasendo por alio les dos primeras obliga-
ciones religiosas, evnocimienio de la ley y
profesidn de fa muslimice, (ya estudirdasen
capitulos anteriores), Algazel comienza parla
purificacion 3. Bste precepto aleorfipico, aun-—
que admits interprataciones alegdrices, segiin
lag cuales se idenlificaria con la penitencia 6
purificacién de los malos hibites, estddiese
aqul desde el punto de vista literal, 6 sea
como limpieza 6 ablucién de las manchas Je-
gales. Muy pronte, sin embargo, en virtud
del criterio arriba expueeto, nuestro tedlogo
abandovus la materia juridics 2, para tocarsu

A Jhim, 1,94

2 fle aqui v substancial de esla materie. La
ley no permite a) hombre €] ejercicio de ningin acto
religioso, antea de purificado de toda mancha ¢orpo-
ral. E¢ts purificacion es iriple. La primera ge llama
gaslo o Javalorio y se requiere para las manchas Ila-
ntadas substancisles 6 maleriales (sean del conerpo,
del vestido, 6 det lugar en que se haca |4 oracion) law
cuules consisten on secreciones naturales, ete. La
segunda fa Uama wiguede & ablucién 7 se reguiers
pare las mancha® ne suUslancikles menores, tales
como el yomito, Consisle en Iavarse el rostro, barba,
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tema favorito. A su juicio, no es lo esencial,
en el cumplimiento de esta obligecidn, el nii-
mero de las abluciones, ni la mayor 6 mener
devocién exterior con que se practiquen, mi
1se repetidas oraciones de que ge las acompe-
fie: todo estoes nada, sin la intencién, verda-
dera almm del rito, esencia dnica del mereci-
miento. Asilo entendieran, dice, los primeren
muslimes, cuys discreta conducta en no fiarlo
todo 4 lag ceremonias, ha side echada en ol-
vido por los devetos de los vllimos tiempos.
Esto, sin embargo, no quiere decir que tel
regla haya de uplicerse indistintamente &
todos los casos. El simple fiel, el gue mo
heee profesién de vida mis perfects, es pra-

manos ¥ brazos hasta el codo, ¥y pies hasta ol tobille,
pronunciando determinadas oraciones, La tercera,
llamada gesio 0 locién, as para las manchas no sabs-
tanciales mayores, como 1a effurio reminds, la cohabi~
teeldn, las enlfermedades periddicas del 26%Xo y 108
parlog, Consiste en lsvarse todo e cuerpo, desde la
cabeza h los pies. En todas 123 purificacionss, & falta
Ae agua clary ¥y piira, #e puade amplear arena, lierre
0.pol¥o, Para mas detalles pnede consualieras & Tasar
{L Islamizme, odic. 3.2, pag. AR3) ¥ A LANR([Am a2ccount
-of ‘the manners and auséoms of the modsrn egyplisns,
edic. 3.4, pig. 56 ¥ siguienles.)
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ferible qua geste el tiempo en repetidas
abluciones y purificaciones, & que lo cmplee
en ofender 4 Dies con su vida licenciosa, si
‘mo €9 que gus lavaiorios obedecen tan séle al
-deseo de aparecer hermoso ante los hombres,
6 & que se le alabe por su piedad. En cam-
bio, los perfactos, como los eufies, ya pue-
den restringir sus ebluciones 4 lag que es-
trictamente la ley preceplia, 4 fin de entre-
+ garse de lleno & otros ejercicios espirituales
mis Giiles y moritorios para el slma.

- - La oracidn legal es el segundo pracepto 1,
No g detiena mocho Alpazel en sus condi-
ciones ceremoninles %, dejando esta labor &
los faquies, estudia detenidamente los reqni-
sitog internos que deben informarla. Eatos
gon los siguientes. 1.” La- etencidn. En los
demés preceptos legales, en el ayuno, en la
limosna, en lo peregrinacién, el mérito se
obtiene aun sin atencidn actual, con sélo
poner lo obrn, Se trata de actos que por su

1 Iia, I, 116,
92 Yéanse resnmidas en Paxo (Colecoicn ds estu—
dias drabae, temo I, Viaje d {a Meca, plgs, 92 v 169).
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propia esencin contradicen el apetito 6 ineli-
nacién natural: el ayune mortifica el ham-
bes, la limosna al egoismo, la peregrinacién
4 la innata pereza del cuerpe que gusta del
IBPOSO ¥ de Tas mmodidndes dBl hogar. POi‘
es0 son meritoriod en si mismos. Lo contrario
sucede con la orecidén: liecha de upa manera
rutinarie por la fuerza del hébito, consis-
tiendo tan sélo en la emisidn de sonides
articulados, 4 cuyo sentido no se aijende, es
imposibls que merezca cose wlguna en la
preseccia de Dios; porque ei su fin y esencia
estribe en dirigir 4 Dios nuestras alabaneas
por sus perfecciones infinitas, nuestras accio-
nes de gracias por sus beneficios, nuestrss
peticiones para que nos los oforgue de nue-
vo, s clero gue, sin la atencién & lag pala-
bree pronuncindas, resultard perfectamente
nula, ;Se dird que nos alaba, que nos agra-
dece ¢ nos pide, &l que hega todo esto en vez
alte, pero durmiendo, sin saber lo que hace?
Le aiencidn es el espiritu de Ja orecidn; sin
ella, estd muerta.—R2.% La inteligencia de lo
que las oraciones significan; porque cabe
atender materialmente 4 les palabras, sin
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entender las 1dess que representan. Mas esta
condicién es relativa, no general y shaolute:

en proporcién de los talentos, ilustracién,

rango gocial del muslim, se lo exigird por

Dios mayor ¢ menor inleligencia en sus ple-

garias, perque nadie estd obligado & més de

lo que puede.—3.° El recenocimiento de la

excelsa majestad divina y de la bajeza y

pada de la criatura: ambos engendren la

-compuncién del corazén al ponerse en la pre—

gencia de Dios.—4.” El temor de Dios, ing-
‘pirado, ya por el humilde reconocimicento de

nuesatras negligencias é imperfecciones en el

cumplimiento de los preceptos, ya par nues-

tra debilidad, flaqueza € inclinacién al mal,

ya por la memoria de lo mucho que debomos -
4 Dios y que su majesiad merece.

Pero siendo, de todos estos requisitos, la
atencién, como la base y fundamento, nuegtro
te6logo se deliene algo mds en las distraccio-
nes, como cansas que la destruyen. Para
eviterlas, disiinguelas en dos grupos, segtdn
que ol objeto que las engendre sea externo §
interno. Aquéllas se combaten, claro estd,
dejando la ocupacidn que nos distrae, ce-



— 350 —

. rrando los ojos, apartendo Ta vista, ebando-
nando el lugar eu el coal imagenes 6 ruides
Uamativos nos quitan la atencién. Asi oram,
dice, los uscetas de profesidn, perfectamente
atentos: recégense, lejos del ruido del mon-
do, en un pequedio recinto, y para no dis~

traerse ni aun con sus hermanos, legan.

hagta pegar su roatro al mura de la celda.
Mas dificiles de vencer son las distracciones
producidas por causa interna; porque quien
anda hebitpalmente preocupade con los ne-
gocios y coses del mundo, no o8 féeil que
_tonsiga sujetar su ments & que con travguila
atencién se fije en un objsto determinmado:
su glma, como inquieta maripose, volard de
aquf para alld; de uno en otro pensamiento,
sin detenerse en ninguno, Para dominar es~
tag distracoiones, el mejor remedio consiste
en fijar bien [a atencidn al comenzar la lec~

tura do la oracidn: asi noss da motivo al-

elma para que comience pensando sn cosas
extrafias & su objeto; 51 no se hace asi, es
-naturel que la asociacién de ideas traiga
nnos pensamientos enlazados con otros, y se
acabe la orecidn sin derse cuenla. Puede, sin
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embarga, suceder que niaun esie remedio
gea suficienle; indudablemente, entonces Je
causa estd en el corazén mismo del que ora: -
ligado al mundo por fuertes lazos, olvidade
habitualmente de Dios, no es de extrafar
que se distraiga en la oracién, En tal estade,
kay que alacar el mal de raiz, huyendo
del mundo. Y si este no le es posible, mejor
serd que ora poco y bien, que mucho y dis—
traido.

Tl azuque 6 limosna Jogal esel tsrcer pre-
cepto de la religidn musulmana 1. Aparts de
lag condiciones externag de tiempo, canti~
dad eic., cuyo estudio detallado Algazel re-
lega & los faquies * la limosna ha de res—
pender, para ser meritorie, 4 tres fines, segin

A Thie, 1,150,

2 lin suma rednacoense 4 lo siguients, Tedo
muslim, bien scomodade, liene obkigacion de dar
anualmenta una parte de sua hienes 4 los pobres
muosulmaned, pero no 4 los infieles. Esta especie do
diezmeo o exigible, no s6lo de la riquezs en aumera-
rio, sino también de log ganados, frilos ¥y gEANOS,
mercan ciss elc., segin determinadas regles practicas
que 1os libros de doracho puntualizan. {Véase Tagsy,
obra ciluda, phg. 166-7, [tern enm Lane, obra citada,
phg. T8).
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nuestro teflogo. Es el primero, que la limos-
na se haga con intencién de manifestar el
amor que lenemos 4 solo Dios; porque, 5i las
riquezas son la condicién é instrumento para
mantiener la vida del cuerpo, el que de elles
s desposes volunteriamenie, es porque no
teme la muerle, sino que la desea para unirse
con Dios. Y coreo el amor oo safre asocia—
cién, segun grafica frase de nuestro mistico, .
¢l deseo de unirse con Dios por la coridad.
impele 4 los perfectos & desprenderse de to—
dos los bienes de.acd shajo, dindolos de
limosna sin las resiricciones de tiempo y
cantidad que el Alcordr prescribe. Damés de
esie fin, la limosna ha de tender & purificar
¢l corazén de Ja avaricia, apartindole del
amor 4 1as riquezas, hasta conseguie que en-
cuentre gusto y alegria en darlas por Dios.
TUltimamente hay que hacer limosna como
-signo de la gratlhud que 4 Dios debemos par
¢l beneficio mismo de lps riquezes gue nos
-6foTga.
Inspirdndose en estos tres ﬁnes, segura—
" mente se cumplira el pracapio legal con las
-condiciones cspiritusles ¢ inlernas, que som
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Tas siguientes. 1." Convicne pagar el azague
anies del tiempo fijada por la ley; usi se ma-
nifiesta &l deseo de no demorar la reslizacién
-de aquelios tres fines y la satisfaceidn de las
necesidades del pobre.—2." Hapuse la limos-
na e secrete: hay que hnir de ser visko y
oido por los bombres: que ne sepa la mano
izquierdu lo que ho dedo la disstea ?; de oste

. modo se avita la vanagloria: dando limosne

por segunda parsona, 6 & pobres ciegos, 6 en
gitios no frecuentados por lag gentes. Obran-
do de oira maners, la limosna nos curarh
quizd de Ja avaricia, pero no ds la venidad,
-que es pusidn més sutil y peligrosa: aquélla
.8 como el alacréin; éstn eg como Ia serpiente
que ge desliza furtiva y mata ¢! alms, Mu-
chas veces, sin cmbargo, conviene hacerla
-eu publice, parn excitar 4 nuestras seme-—

Jjantes conm el ejemplo, 4 que imiten nues-

1 Adribuye agei (Mia, 1, 155 Algezel & Mahoma

-gl texto evangdlice (Mailh. Y1, 3): «Te antem facionta

\earIO8y nam, inl sinistrn tus quid faclal dex-~

ders tua.s Por 1o dembs, no oy este un caso aiglado dn

-copia cristisna por Algezel. Abundan o8 lexios evan-

#alicos citadog somo tales por nuasstro tedlogo, sagan
dendremos ocREiGN Aa GLsBryar.

ALGazei—1 : : =3
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ira conducts. Mucho més, si lae circupg—
tapcias Impiden hacerla en secreto, A Ia
disorecién de cada cual toca el delerminay
en cada caso la conducta mds Wil y meritg—.
ria.—3." Ha do hnirge también de la sober-
via eppiritual que consiste, ya en croerse
superior A los pobres, que no pueden cun-
plir con este preceplo religioso, 6 4 los que
pudiendo no lo quieren cumplir, ya en con-
siderarse acreedor 4 la gratitud del pobre 6.
& la remuperacién divina en la vida fature.
Esta gobervia es irracionsl: el hombre no ¢s.
més que un administrador de Dios para dis-
tribuir entro los pobres los bienes que Aquél.
le envia.—4." Tampoce conviene dar limos-
nas cueniioses, extraordinarias: esto es muy
expuesto & consentir en teniaciones de vana-
gloria.-—3.* En conformidad con el dltimo
de los fines arriba indicados, ofrézcase 4
Dios, como limosna, de todas nuestras rigue-
zas lo mejor, lo més querido, lo que & nues—
iro corazon sea més grato. Reservar pura los.
pobres lo que spreciamos en menos, equivale
& ofrecer lo malo & Dios. Dios, como buene
que es, bo ecepta més que Io bueno.—6." La




—_ 355 —

coridad, en fin, ha de ser ordenada. Hé aqui
¢l orden & que comviene snjetarla, Ante todo,
debe darse la limosna & los que hacen profe-
gién de vida religiosa pobre, coma gon los
pufies; do este modo se participa en algo de
los méritos de su vida ascétics, porque se
contribuye & conserverln y fomentarla, Des-
pués de los religiosos pobres, merecen la
preferencia los que se dadican 4 la ensefian-
za; ngf so coopera 4 una labor que, si se hace
con rectitud de iniencidén, &s la mas Gtil
para servir & Dics. Tres de los muestros, vie-
nen aquellos pobres que saben agradecer la
limosna, no al gue se les de, sino & Dios,
#mico que en realidad merece gratitud. Lue-
go, corresponde & los pobres vergonzentes
que con su irabajo vo pueden atender & todas
sus necesidades. Despuds, 4 los que por en-
fermedades 6 causa anAloga han caido en la
indigencia. Y yer fiu, 4 log parientes y ami-

- gos, que realmente sean pobres, porque nues--

tro tedlogo aneliza también cuidadosamente.

o caracteres distintivos de la pobreze, & fin

da que la caridad se ejerza con disomecién.
‘Cumpliendo estos requisitos, la limosna
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obiiene un doble fruto: desarraiga la avari—
cia y satisface las necesidades del indigente.
Sin tales raquisitos, la limosna no sirve de
nada, perque el cumplir waterialments la
lay, sin fines espiritunles, hace reir alde-
monio, que va cuanto se trabaja inftilmente,
sin fruio para el alma., _

La excelencia del ayuns legel + sobre .
Yas demis obres precoptuedas esiriba, segin
Algazel, en gue consiste no en algo positive,
Aine en un acto negalivo, en abetenerse de .
comer y beber en determinadag condicicoss
de centided, llempo, etc.; por eslo, el ayuno
no se manifiesta al exteriar, como las otram
abras: por su esencia misma, eg algo cculte,
gecroto para los hombres: a6l Dics lo ve:
he dqui su mérito, Ademds, con él se morti-
fican les pasionee todag, que en la comida y
bebida tienen como.su incentivo ¥ fomite; y
‘finalmente con é] 28 vence al demonio, ens—
migo de Dios y de las almas, que pars per—
der e} hombre emplea sus mismas pasmnss
<como instrumenta.

1 Thia, 1, 1635.
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Al enumerar nuestro tedlogo las condi-
ciones rituales ! con que debe cumplirge este
precepto, es curioso observar qus, para él,
no satisfece 4. la ley del ayuno aquel que,
llenando todos los otros requisitos, omiie
hacer inlencién actual de cumplirle. Este
rigidez, que ni puede compararse con la de
los més gsirechos moralistas cristiancs, es un
afecto de la doctrina gensrel, insinuada més
arriba, segitin la cunl, la rutins, el hisbito, la
inconsciencia del obrar destruye todo #l
mérito.

Como en Jog otros preceptos, Algazel e
‘extiende en éste largamente acerca de lo que
¢l llemaa los misterios, los secretos, es decir,
los condiciones misticas 6 espirituales del

1 San on sjntesis 1as siguionles, Tedo musuf-
mén, dogde is edsd do calorce afios, debe ayunar
duranle todo si mes de ramadan. El aynno congiste
.en la completa abslinencia de teda alimenio y hehl-
ds, ¥ en una perlocia conlineneia, desde que sale ol
s0) haata que #a pone. Esthn excuasdos las enformos,
los visjeros, 198 mujeres en ¢inta eic, Después de po-
iterae 8] s0), hacen una comids, y antes de ampnecer
uvha colhcion. (Yéase & Tassr, pag. 1640, ¥y & Laxe,
phg. T
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ayuno. Porgue, segin nuesiro teélogo, hay
que distinguir tres clases de ayuno: el de log
gimples fieles, el de los perfectos y el de log
profetes y amigos de Dios. Kl primero es ol
que el Alcorin mende. Kl tercero consista
en privar al corazén da todo amor § inelina~
«cion & lo que no es Dios, aunque se trate de
cosas 6 acciones perfectamonte licitas. Bl -ge-
gundo, al cual pueden y deben eapirar todos
log Keles, estriba en que ningune de los gen-
tidos ni miembros se smplee, durante el mes
ganio, en accidn alguna pecaminoss. Fgla
férmula general se concrets sn las condicio-
nes siguientes: 1.” Apfiriese la vista de fodo
objeto que, ¢ sea aborrecible 4 Dios, ¢ preo—
cupe ol corazén de tal manera que Ie hage
olvidarse de su Seiior.—2.* Presdrvess la

langﬁa de decir desalinos, mentiras, mur-

muraciones, calumnias, indecencias, pala-
bras duras que exciten disputas y querellas;
guirdese silencio, y que la lengua zdlo se
emplee en elabar & Dios, orar y leer el Libro
‘santo.—3.* No se prester ofdos 4 palabras 6
sonversaciones que & Dios ingpiren aversidn;
el que oys con gusto la murmuracién, co-~
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opera & elia.~—4." Nuestros miembros todos
han de privarse ignalments de todo pecado;

. ¥ la razén estd en que, de otro mede, no se

cumplird el fin de la ley, sino la letrn y la
corteza; porque si és'a precepiia absienerse
de toda comida y bebida licita durante el
mes de ramadén, gse dird aceso que ayuna
¢l que en ese tiempa santo se entrega & ac-
ciones ilicitas? Esto seria derribar nna ciudad
pera edificar un villorrio. Los manjares }ici-
tos no se prohiben, durante ¢l ramadén,
porque son elimentos, sino perque dafian en.
gran cantidad, y conviene priverse de ollos
en absaluto durante algin tiempo, para cu-
rorse asi del vicio de la gula en el resto de!

afio. Bl ayuno es, pues, medicine. En cam—

bio, 1ns acciones ilicitas de todo génerc son
vepeno. No hay que temer, por lanto, que
dafie ol alma la muche medicina. Y por esto
{ambién no puede decirse con verded que
han guardado le ley del ayuuo aquellos que,
al llegar la solemnidad de la pascua, rompen
e} ayuno llenando el vientre ds manjares,
aunrue sean éstos de los no prohibides; por-
que no hay hombre mas aborrecible 4 Dios
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que sl que hinche su vientrs hasta la hartu~
ra. ;Udmo ha de conseguir ese tal la victoria-
sobre sus pasiones, cusndo después se le in-
subordinen? ;Cémo vencerh sl demonie,
‘cuando le tiente en otros cesos? Y sl no con-
sigue ¢l fic de la ley, es como si no la hu-

biese cumplido. En igual caso se encnentran
squellos que andan buscendo maneras de
buslarla 4 evadirla. Asi obren los que se pa-
gan durmiendo el die, durante el mus del
ayuno, & fin de mo senlir el aguijén del
hambre y de la sed, para pusar la noche en
vela, comiende y hebiende enanto les plaes.
El cumplimiento de tedas eatas condicio-

nes espirituales constituye el ayuno perfecto;
sin embargo, el alma no debe quederse sa~
tisfecha de su obrs: esto seria vanidad; entes
al contrerio, una vez rolo el ayune, ha de
quedar 8] carazén fluctuando enire el temor
¥ la esperanze, perplejo por si hebrd side
" acepto & Dios 6 no, el cumplimienio de la ley.
Es cierto, afiade Algazel, que los faqufes

no. exigen ningnewo de estos requisitos pare

" que la ley quede satisfechs; poro es que los
" faguies no se preocupan mis que de lo ex—
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terno, de la ritual: & ellos no toca sefialar el
espiritu y esencial finalidad del precepio. Y
gus las condiciones arribe indicadss se ing-
piran en estc fin, no tienc duds,

Bl ayuno, en efeclo, tiende & hacer al
hombre semejante & Dios. Esie, como ser
elerno, come ser NECOsaric, ne estd sujelo &
las contingenciss del ser relativo y temporal:
Dios no necesila afiadir elgo & su esencie,
que le compense las pérdidas experiments—
das, como el hombre, para subsistir.

Ademés el ayuno liends 4 hacer ul hom-
bre semejante 4 los dngeles, consiguiendo una
* inmunidad 4 relativa exencidén de sus pesio—
nes. Pérque ¢l hombre ccups un renge in-
isnnedio entre los bestias y los dngeles: estd
sobre aquélles por la luz de la razdr que le
pone en condiciones de domsfiar sus apeti-
tas; esth bajo los &ugeles, porque sn cuerpo,
sujeto &4 pasiones, e obliga & luchar si ha-de
vencerlzs, luchd de que eatin inmunes los
espiriing puros. Si se deja vencer, se degrada
hasta la condicidn de las bestiss; pero, si las
vence, se sublimu hasta el rengo de los 4n~
geles, que estén cerce de Dios, no por rezén
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del lugar, sino por la semejanza é aproxima-
¢ién en sus atributos. El que se dé perfecta
euenta de este misierio, nose contentard con
el ayuno legal, sino que adedira 4 él les
condiciones espirituales. ;Cufintos, dice el |
Profeta, son los que ayunen pare no sacar
otro fruto que el hambre ¥y la sed!

Eu este precepto, como en ¢l de la limos-
na, Algazel termina con un apéndice en que
trata del aynno voluntario, hecho por devo-
cidn, come chra supererogatoria. Tras de
enumerar multitud de devociones de: ests -
género, indicando los dies del niio, mesy
semana més apropdsito pars practicarlas, co-
mo son, por ejemplo, el dia de &fio nuevo;
los primeros, medies y dltimos de cada mes;
los lunes, jueves y viernes de cada sema-
na eic. ele., plantea y resuelve una cnestién
muy debatida entre los ascéticos musulms-
nes, 65 4 saber, si es § no licito el myuno

_perpetuo, durante toda la vida.

Algazel opta por la afirmativs, con fal
que el ayuro se rompa en los dias que asi lo
manda la religién, como son las pascuas;
pero aiiade que, & su juicio, todavia es més
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mortificante el ayuno alterno, 6 sea de un
dfa sin otro. o gereral, termina, todes estas
y otras maneras devotas de ayunar son bue—
nas, si se enderezan &l fin de mortificar las
pasiones, y no degeneran en hébitos rutina-
rios que Aeaban por endurecer el corezbn y
por abrir Ja puerta & atras pasiones més te-
mibles adin que la gula y la lujuria.

Con idéntico criterio al que ha inspirado
lag anteriores obligaciones, ahorda por fin
Algazel el estudio del dltimo precepto reli-
gioso, el de la peregrinacion 1. Expueslas en
sume sus ceremonias y ritos externos 2, que
el Alcorin impone, nuestro tedlogo afiade
por su parfe que la peregrinacidn nb debe
emprenderde con dnimoe de comerciar, por-
que esto equivaldria al sacrilegio de emplear
obrag sobrenaturales para conseguir los bie-
nes de ach ebajo, de querer ganar el mundo
4 costa del cielo 3. La peregrinacién, como

A IR, 10T

@ Véanae al ‘pormenor el Paxp, obra cvitada,

capltulos 32,99, 109, 119, §2.9, 159, 15.9, 46.2, 17.%, {8.°
y 20.°. .
3 De esla regla ganeral exeeplis & 102 quo ne-
cesilen comerciar para procurarss los medios dsl
viaje v ds 1a subsisloncis, poro afiade gue Ja pore-
grinagion 4 pie 88 mAs agradable b Dios.
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obra religiosa, debe emplearse en cosgs que
gean del servicio de Dios; por esto el pere-
grino ba de evitar durante su visje, po sélo
iodo pecado, sing nuu lo licito que no sirve
para el ciele, como serfan las conversaciones
initiles, sobre tode cor mujeres, los trejes
muy ricos que engendren la vanidud y Ja
envidia, las comides excesivas y delica—
das etc., etc., gastando en cambie el tiempo
en la oracién, en el ejercicio de la caridad
con lgs peregrines pobres y en conversacio-
nes espirituales.

El sentide mislico que encierran para
Algozel cada une de las ceremonias de la
peregrinacidn, sirvele de fundamento pare
axplicar el espirila cor que deben practicar-
ge. La alegoria no puede ser més sostonida:
todo, desde el primer pensamiento que ocu-
rre al muslin sobre la obligacién en que esth
de cumplir el precepto, hasta el regreso & su
putria una vez cumplido, encierra para nues-
tro mistico secretes y misterios sin cuento.

La peregrinacién en sf misma es ya un
‘migterio de los més impenetrables, El Pro-
fein, ol imponer este precepio, no se pro-

.
=
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puso otro fin qua el de recordar & todos
Toe fieles el deber en que estin, como cria—
turas, de servir 4 Dios en la forma que le
plazca, aunque este farme parezca irracio—
nal, indtil y contraria & la inelinacién in-
nata de la nuturaleza, Porque, como observa
Algazel, tades log olros precepios tienden 4
elgin fin rezoneble, claramente dtil para el
alma, couforme con las inclinationes natura-
ies: la limosua cura lu avaricia y responde -
al amor innate que experimenia el corazén
hacia sus semejantes; el ayuno doma la gula
¥ la lujurie; la ovecidn rinde & Dios el ho~
menaje que le es debido por su grandeza y
ol agradecimienta que exigen sus beneficios
infinitos. Tode Jo contrario sucede con el
preeepic de la peregrinacitn: los actos que
-exige, como ¢l echar lag piedras en el valle
de Mins, el dur vueltas al rededor dede Ceba
etc., carecen de sentido, no 58 les ve utili-
dad alguna espiritwal, ni armonia con alguna
de las naturales inclinaciones del alma. Pero
cebalmente en esto estriba su mérito, en exi-
 gir del hambre el acto mée grande de sumi-
sidn 4 Dios: abdicar de su razén en obsequio
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4 la fe: poner un acto ouyo fin es ininteligi-
ble. Asi pues, la peregrinecién viene & su-
plir, para log simples fieles, & la abnegacidn
propie de los que profesan vida de perfec-
cidn: esios, para unirse con Dios més intime-
mente, abandonan gsu patria y familia, sus
riquezas y pasiones, se niegan hasta los pla-
ceres licitos y honesios, & trueque de servir
al Seiior; el simple fiel le servird como o}
cenchbity, somelidndose & un preceplo costose
de cumplir é ioitil, a1 perecer, para el alma.
Tal es ¢l misteric que envuelve la peregrina-
cién, on &{ misma.

1l an4lisis de sus pormencres nos ltevaria
muy lejos; tedos los momentos, condicio-
nes, rites de ella significan alge secrato
¥y misterioso, El peregrino, al romper log
lazos de la patria y familia para mar-
char 4 la tierra santa, significa ln necesi--
dad de la penitencia para llegar & Dios; todo
pecado ¢s un vin¢ulo que estrechamente nas
sujetn 4 este mucde; hay que romperlo, si
hemos de comenzar & dirigirnes hacia El
Los viveres que 0a de Ilevar para su eamino
representan ol temor de Dios, viatico de
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nuestra peregrinacidn hucia.el cielo; y si el
Alcerén manda que sélo se lleven los nece~
sarios, es porque, fuera del temor de Dios,
todo lo demés deieste mundo -es imitil para
o} otro. Lia cabalgadura, en que ha de hacer
su vieje, es imegen del féretro, vehiculo de
aquel otro visje terrible de ultratumbo. La
Winica rituel del peregrimo cs la mortaja,
unica vestidurs de ese otra peregrinacidén
que quizd haysmos de emprender antes que
la que proyeclamos.

- Al galir de eu casa y despedirse de la fa—
milis, acuérdesa el peregrino de la separa-
cidn witima de la muerte: [viaje forzoso, del
cual nunce yo se vuelvel El desierto que he
de recorrer hasta la Meca ¥ los paligros de
todo género & que se ha de ver expuesto en
su camino, son una semblsnza del tiempo
que transcurre enlre la muerle y 8l juicio
cou sus terrorifiens pruebas. La Meea es ol
paraise, ¥ ia Caba la casa de Dios; al entrer
en la ciudad sante, reconézcase ol peregrino
indigno de temefio favor, pensando en sue
pecados ¢ue merecen sl infierno, espsre qua
el Seilor por eu misericordia le otorgard la
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gracia de verlo cara 4 cara en el ciclo, y de-
rrame su espiritu en acciones de gracias por
tanto beneficio. Las vueltas en derredor de
la ¢nsn santa significan la adoracién continua
que los éngeles rinden al Sefior en derre-
dor de su trono; héganse, pues, en espiritu,

mis que con el cuerps, poseido el corazdn.

de fervarosos afectos, de temor, esperanza,

glabanza y amor, pensando en que aguello
més debe ser una oracién que una ceremo-
nia. La carrera entre las colinas de Sefd y
Merua es una iniegen de la porplejidad y .
duda del alme en el juicior los platiilos de
la balanzs, on que se pesarin las ecciones
. .buenss y malas, oscilarén alternativaments,
al paso que et almn fluctuard entre al temor
-del castigo y la esperanza del premio, Un
#imil del juicio final es la reunién de los
peregrines sobre el monte Arefa; en aquel
-dia no hebra misericordia, ennque allf eslén
présantas fos santos ¥ profstas; en cambio
ahora su intercesién puede sernos muy ve-
lioga: es mucho lo que puede l& unidn de Jos
©OT8ZONes N uite mioma aspiracién. Al arro-
jar lag piedraz en el valle ds Mina, pisnge el -
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Pperegrino en que, con este acto, insignificante
perd el enlendimiento, quiere Dios probar su
fe y obediencia, como en oire tiempo probé
la sumisién de Abreham en aquel mizme
sitio. Y cuando heya terminado todas las
ceremonias de Ia loy, medite cuidadosamente
i las ha kecho & no con este espirily, y
tiemble anie la idea de que Dios, en lugar
de aceptarlag como saludables, lag deseche
por {nidtiles y rutinarias.

ALuazpn—1 %,



— 370 ~

CAPITULC VI

La ascéiicn extorns [Conelusiin ),

Espiritu con que dehen hacersa los pricticss de- -
volas no obligalorias.~Leefura ¥ recilacion pleori—
nica.— Rezos ¥ plegarias; su aseelencia sobre iedas
las utras praclicas; la presciencis divina ¥ 1a plega-
ria,—La vigitia.—f.a religion en la vide encial.—La
amistad.—X] zelo raligioso.—La misica ¥ ol canlo.—.
Mahoma, tipo de perfeccion para el simple fiel.

Hasta aqui Algazel ha oxaminado una

por una las obligaciones cuye cumplimianta

es imprescindible para todo muslim, so pean -

de infidelidad. I1émoslas estudiado, sin em-
bargo, desde el punte de vista ascético, es.
.decir, atendiendo preferentomente nl espiri-
tu, 4 la devocidn que debe informar su cum--
plimiento. La ascética ordinaria 6 exisrna
no se limita & esto: restan todavia algunes.

préctices de devocién corporales, puraments:

o




— 371 —

snpererogétorias, que mo envueiven obliga—
cidn legal, & las cueles Algazel dedice nutri-
das pégines. Procureremos resumir su con—
tenido, prestando, como hasta aqui, especial
aiencién al espiriia con que han de hacerss.

La lectura y recitueidén del Libro sanfo 4
08 una Gevocide tan vtil el elma, como sgra-
dable 4 Dios, si e la practica con las condi-

" ciones debides. Aparte de los requisitos ex~

ternos, lales como la postura del lector, la
cantidad de lo que se les, el tono de la lec—
tara ete., Algazel quiere que se cimplan
més todavia Ias signientes reglas internes:
1.* Penotrarse bien, ante todo, de la gran-
deza é importancia de esta devocién. Bl Al-
corin es Ja palabra de Dios eserila: 65 como
une epistole del Omnipotente 4 sus eriatu—
ras. La palabra, atributo eterno de Dios, es,
como tal, inaccesible para el hombre; pere
la bondad del Seior fué tanta, que se digné
revestitle de elgo sensible, de voces y signos
grificon, 4 fin de que pudiéramos entonderla.

~iCuén 1iti), pues, no ha de ser al hombre

—_——

4 Ihia, L, 495
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leer, recitar, estudiar ese deeumento diving!
Por eso dijo alguien, del Alcorén, que e
fuente de vidu que comunicu la inmoriali-
dad.—2.* De esta conviceidn nacers, como
fruto, un grande respeto bacia el Libro san-
to, y un temor reveronsial de incurrir en la
ira de Dios, &l nos atrevemes 4 leerlo siendo
indignos, Por zer la palabra de Diocs, sela
eseribe con tode esmero y elegancia, en fing
vitela, encuadernadas con lujo; nadie Ta toca,
si no esté purificado de toda manche fisics §
legal; squicn, pues, sord ten audaz, quese
afreva & leerla, tenlendo el corazén manchado
con inmundos vicies?—3." Sigzno de la im-
portancia que demos ul Alcordn y del res-
peto que su lecturs nos inspire, sera la aten-
cidn que 4 ella prestemos; no se lee distrai-
demente el documenio de upa personn de
alta jerarquia social.—4." La reflexién sobra
1o que se Jee es también un requisito indis-
pensable; porque el fin de la lectura no es
otro que entender lo que ¢l documento dice,
¥ esa inteligencia sélo con la reflexién se
consigue. Por esto, la recilacién del Aleordn
"acostumbra & hacerse pausada y lenta,—3.*
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Como no basta enlender el seniido obvio de
12 letra, sino que conviene tambidn penetrar
sus secrelos y profundos misterios, 4 la re-
flexién debe scompefiar la meditacidn que,
del enlace enire ures y otres idess haga vis-
lumbrar 4 Ja mente lo que en la primera
lectura pasé desapercibido. Cada palabra del
Alcordn encierra, segiin Algazel, misterios
sin cuento acerce de Dios, su esencia y atri-
butos, sus operaciones y baneficios, sobre ¢l
para{so y el infierno, sobre los profeles etc.,
ote.—=6." Mbs estos ocultes sentides no sa
revelarfin sino al que sepa sartesr los obs~
ticulos varios que ha ds ponerle el demonio
para estorbar su propésito. Uno de ellos con-
siste en atender materialmente & las Tetras.
]Cdmd go rie el diablo, dice Algazel, de esos
devoios que penen fodo su empefio en no de«
jar de mirar ni & noe sola de las tildes del es-
erito! Otro engefio de Satén es hacer al lector
partidario ciego y fanético de una doctrina
cerrada acorca de la inlerpretacién del Alco~
vin; porque ese tal Jector jamés podrd toner
verdadera meditaci6n de su lectura: seguiré
sumigo sl sentido que le ensefie la escuela
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taoldgica & que perfenezca y rechazard como
heregfas todos los oiros sentidos que le ven-
gan & las mientes. Meayor todavie es el ohs—
téculo del pecado: el corazén manchado de
culpas carece de la luz necesaria para pene-
trar los misierios de la Escritura.—7.* Deg~
pués de eslas condiciones snstanciales, es
preciso leer con la iden de que todos y cada
uno de los versiculos pueden encerrar alguna
ensefianza provechosa para nuestra vida es-
piritual; es decir, que se procure aplicar lo
leido 4 nuestras propias necesidades espiri—
tuales.—8." Identificaree con lo que se lee,
en tal forma, que nos emocione é impresione
profundamente, determinando en nuestro co-
rozbn afecios varios en armonia con el texio
¥ con nuesiro estado, como la lristeza, el
temor, la esperanza, etc. Algasel agegura que -
Ia sola lectura de algunes azores hace derra-
mar & los devatos sbundantes ligrimes, y
]i_nsl.& perder el sentide.—9." A conseguir
esto contribuir mucho la fe viva de qus las
palabras leidas las pronuncia el mismo Dios.
‘Esta fo se obliene gradualmente: primero,
imaginandonos que leemos en presencia del
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mismeo Dios, el casl nos estd viendo y escu—
chando; dospués, convenciéndonos firmemen-
te de que Dies es ol que nos habla y comu-~
nica sus secretos; por fin, no viendo en to qus
leemos otra cosa gque & Dios, es decir, no
atendiendo ya ni 4 [a lectura, ni 4 nosatros
mismos, ni & log mislerivs que se nos reve-
Jan, 5ino dnicemente el nuior de esa revela-
¢idn, & Dios mismo.—10." La dltima condi-
cién que nuestro tedlogo exige, le acredita
de experimentads on malerin des espiritu.
Dice qus, al leer, debemos evitar una ilusidn
muy peligrose: la de ereernos gludides en
odos aquellos lextos que hablen de los jus-
tos y Beles servidores de Dios, pero no en
aquellos qus atadien & los pecadores.

Otra de lag devociones, y por cierto la
mfs excelente i juicio de Algezel, es ol rezo
y le plegarfa 4. Llaman reza (,53) los devo-
{os munsulmanes & la pronunciacidn repetida

_ de ciertas jaculatorias 4 {rases hreves en que

se alebe & Dios. Las mis comunes son las
siguientes: <No existe oire Dios que Alés,

A This, T, 208,
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«jAlebado sea Diost», «jGloria & Diesls ele.
El nombre de plegarie (-&3) se reserva pera:
las oraciopes deprecatorias que prlnclpal_

mente tienen por objeto pedird Dios el auxi-
lio en nuestras necesidades espirituales y

temporales.
Una shundente ¥ escogida coleccidn de

ellas inserta Algazel, de las que, por no inle~
rrumpida tradicién de Sdedignos testigos, se
atribuyen ya & los profetss, como Adén, Je-
sis 1, Mahoma ete., ya & santos del islam,
como Aixa, Fatima, Abubéquer y otros, ya
las que conviene recitar en las diverses cir-

1 Mo guarda snalogia aliguns con el Pualer-nes- -
irre, i coM otra de las varias cracicnes gque dal Se-
hor traen los evangelios, La insertaremos, pucs, ﬁm-
comente 3 litelo de coricsidad.

Oracion de Jesis,—«;Oh Dios mial Ciertamenis que
yo no podré evitar lo que aborrezeo, ni pedet {31m-
poco aprovechar to que espero. La cosa osld er mane
de otro. Y sin embargo, esloy obligade & obrar. |No
hay olro mas pobre que yo, Dies micl No consientas,
pues, yua se goze on mi mal mi encmigo, ai gque de
mi forme mals opinion mi amige. No pongas en mi
religion ningin wa! mie; ni permilay que e! mundo.
sea 1a mayor de mis preccupaciones, Que no me do-
mine aqnel que ne tendrd misericordia de m1|0h
Vivientel |0h Elorpols—(1 280,
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_ cunstancias y ocesiones de la vida ordiraria,

Nuestro teblogo agota la materin, metido-
& porderar la excelencia e estas devocionas,
especielmentie del rezo. Mas, 4 fin de no ex—
¢itar, con sus elogios, las sespechas del lee-
tor, él mismo se cpone una t}iﬁcultad, cuys
solucién Jo da motivos para explicar el espi-.
ritu con que deben hacerse los rezos. «;Cémo
puede ser, dice 1, més excelents y (til el rezo,.
que todns las otras devociones y précticas ds
piedad y religién, si éstas exigen mucho.
trabajo y fatiga, mientras que aquél se re-
ducs & un simple movimieato de le lengus,
que no da trebajo ni mortificacién?s .

¢Como esta cuestidn, responde Algasel,
no es propia de la Bscétien, sino de la ciencia
especulaiiva, contestaré brevemente diciendo,
que sdlo otorge yo esa importancia y utili--
dad el rezo comstante, hecho cor atencidn y
devocién. Rezar con la boca y tener el cora--
z6n distraido, mezquino don es. Tener el
corazén atento, sélo en ¢l momento de rezer,.

q Fhie, 1, 813. La version da este parrafo oo os
literal en todas sus paries, sino reducida 4 lo sas-
tancial.
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y olvidarse de Diog habitualmente por estar ]
preocupado con las cosas del mundo, tam-
hién es exigua ofrenda. Pero, en cambio, an-
dar de continua cn la presencia de Dios, esa
si que es la principsl de lus devociones, la
que & todas las olras ennoblece, la que puede
considerarse como fin y fruto de las demag
obras de piedad. EI rezo tienc su principio y
gu términe: su principic engendra la fa-
miliarided con Diocs y ol amor; su térmiae,
que este smor y familiaridad engendran, eg
8l ohjetivoiinico:del rezo. En olras palabrag:
al devoto, en los comienzos de sn ascetismo, .
se le manda gastar el tiempo en el rezo, 4 fin
de evitar asf el que su cerazén y su lengua
sean jugeeie de las sugesliones diabélicas.
Si es constanie en esta davocidn, se ird fami-
liarizando con ells, ¥ arraigark eo su corazén
¢l amor divine. De esto no hay que admirar-
ge: cose bien corriente es, ver cfémo une
persone, aote la cual se haga relacifn de
lag buenas cualidades de oira persona gu-
sente & quien jamés haya visto, acaba por
oemarla, hasta apasionademente, & fuerza de
oir habler bien de ella. De modo que, aun
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cuando &l principio quizh comenzase oyendo
contra su voluntad aquellos elogics, al fin
gcabard por pensar en ella inconscientemente
& todes horas y hasta por amarla con tal pa-
siép, que su ausencia sea para elle un su-
frirgiento. Y es que el amante no puede me-
nos de pensar y heblar dal objelo de su amor.
Y reciprocamente, aquel que, aun contra su
-volunted, estd continuamente oyendo elogiar
¥, por tanto, pensando en una persons, acaba
por amarla. Esto, pues, s 1o que ccurre con
] rezo: comienza por Ser carge impuesta,
involuntaria; pere pronto engendra la fami-
liaridad con su objeto, que es Dios, y el
amor hacia El; y por fin dcaba haciéndose
ya habituel ese recuerdo y es¢ amor, y no
pudiende pasar sin él. Lo que era cosa im~
. puesta y exigida, se convierte an imposicién
¥ exigencia: lo que era frute, acabu por fruc-
iificar. Y esto es matural: jno vemos acaso
¢fmo llega al hombre 4 habituarse, & fami-
liarizarse, 4 enconirer gusto en aquellos
meanjares que &l principio le desagradeben?
El alma se acestumbra y soporta todo lo que
ge le impone: «a lo que Ja acostumbran se
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habitdss, como dijo el poeta, Eslo supuesto, .
ya es evidente la excelencia del rezo; porque

familiarizado el devote con el recuerdo v
amor de Dios, vivird alejade de todo lo que
" no sea ] abjeto de su emor, s decir, de lgs.
criaturas todes. Mas éstas las ha de dejar .
por Ia muerte: & la tumba no leva el hombre
consigoe ni familia, ni hijos, ni riquezes, ni ‘
corgos honorificos: 86lo el recuerde y amor -
de Dios le scompaiian. Si, pues, se he fami-
lierizado con esto, 7 ba vivido apartado de
aquello, al moveir encontrarh su gozo ¥ de-
Isite en roper los lazos del mundo, obs- -
téculos pera su unidn con Dios; la muerte
serd pora ¢l un placer, porque le permitirh

quedar 4 solas con su smado, y libre ya de

1e carcel que le estorbaba unirse con él. Ese

‘recuerdo le consolard en la soledad del se-
_pulcro, hasta que le llegue el feliz momento

de encontrarle en el cielo. Porque la muerte
10 es aniquilacién absoluts, sina inicamente
respecto del mundo sensible. Y asi, despuds
del juicio, se unird con su Dios, porque el
estado del hombre al morir es el tipo de su
- estado de uliratumba; ;murié unido & Dies
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por el recuerdo y el amor? pues en tel estado
vivird eternamente.»

Se ve, pues, que el mérito del rezo estriba
en el espiritu: en Ja uiencién y devocidn. Lo
mismo acontece con la plegaria deprecatoria:
de muy poco sirven todas las condiciones
externas de voz, aciifud, forma ete., &i el
corazén no se siente compungido de dolor
por los pecados de que S0ros reos; pues no
88 16gico esperar que Dios escuche propicio
nuesiras siplices, mientras nosolros no satis-
fagaruos las deudas contraides ante su justi-
cia. En cambio, Ta plegaria del alma contrita
¥ peuitente no puede dejar de obtener todo
cuanto pida,

Pero squf surge una nueva dificulted, y
por cierto delicadisiran, que Algazel, lejos
de eludir, presenta con toda su fuerze 1: A
wqué tanias oraciaizes, si todo ha de suceder
necesariamenie, segin Dios lo tiene ab wleruo
predestinado?s La solucién no puede ser més
clara y sencilla: ¢Tambida entra en los de-
cretos de Dios el apartar las calamidades por

4 ihia, 1, 238,
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medio de la oracién. Como el escuda es cause
para el efecto de rechezar la flecha, como el
agun lo es para que las plantas germinen, asf
le oracidn es ls causa gda aparta del hombre
las desgracias y atrae sobre ¢l la misericor— -
din del Altisimo. La desgracia y la oracién
se repelen mutnamente, como el escudo y la -
flecha. Y aunque todos admitan la ideuta-
bilidad de los decretos divings, no por eso
dejun de llevar consigo armes. Como tampoco
se deju de regar el campo, después de la
siembra, por més que alguien pudiera decir
que la semilla germinard, sélo si Dios lo
ilene asi decretado. Dios, en virtud de sy
predestinacion eterna, enlaza en general los
efectos con sus causas; pero el enlace Parli-
eular, deiallado, de cada causa con su efecto, -
e8 objeto de lo que podemos llamar deereto
gegundo. De modo que el bien, predestinado
&b elerno por Dios, es decretzdo, para el
tiempo, come dependiente de una causs; y
el mal iiene terabién decrstada una ceusa
que produzea su desaparicién: csla causa es
la plegario. Asi entendida esta dectrina, no
presenta contrediceidn alguna para quien
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tenga abiertos log ojos del alma. Por aire
porte, la plegaria tiene la misme utilidad
gue el rezo: producir en el alma el habite de
pensar en Dios, que es la meta de todes lag
devociones. De ordinario, 8] corazén humeno
po se vielve hacia Dios, siro cuando 1o na—
- cesita, es decir, cuendo se ve sbrumado por
la desgracia. Entonces, al verse abandonado,
¥ sin consuelo, recurrs & Dios por la oracién
humilde y sumisa. Por eso los profelns y
santos recomiendan como saladable la adver-
gidad: porque evita el olvido de Dics.»

La dltima prictica de piedad que nuestro
tedlogo propone, la vigilia 1, casi traspesa ya
las lindes de la ascética erdineria, para enfrar
en la esfere de la exlraordinacia ¢ devota.
Privarse del suefio para consagrar la noche &
la oraci6n, aunque sea un ejercicio muy ex—
celente, agradeble & Dios y ilLil para la mor-
tificacidn de los apetitos, més parece propio
del religioko que del simple €el. Esio mno -
obstante, Algazel lo counsidera apropésite
para todos los estados, aanque en distinta

4 Thi, T, 249,
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medida y duracién. A Bo de que ses mig
ficil y Hevadero, y ulil 8l alma, detiénese §
exponer las condiciones con que debe prac—
ticarse. Ante todo, hay que evilar los excesos
.en la comide y bebida, wesf como la dema-
siada fatiga corporal durante el dia, porque
de Jo contrario, el suefic habria de rendirnos
forzosamente; y & esle propdsito aconsejs
también que se tome la siesta. Pero ésias no
son mds que disposiciones corporales para
evitar el sueiio, y el mérito de la vigilia no
esld en no dormir, sine en emplear la nocha
en el servicio de Dios.

Por esto exige Alirazel ademés, como re-
quisitos espirituales, no haber comelido du~
rante ¢l diz ningén pecado y lener libre ol
corazén de las preccupacienes mundanas, A
éatos afiade otros dos que revelan su profundo
conocimiento del corazén humano. Esel 1.°
que se procure ocupar ¢l espiritu en pensa-
mientos que exciten afeclos de temor, mis
que de esperanza, perque cstos iltimos, co-
me egradables, acabarian por sumirnos dul-
cemente en el suefio; frustrando asi ol fin de
todo el ejercicto. El 2.° requisito consiste en
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-que nos peneirsmas hien de ls excelencis de
la vigilia, representindonas vivamente cémo,
durante ella, estamos en un trato {ntimo y
familiar con Dios, el cual responde & nues—
iras oraciones por medio de los pensamientos
.saludebles que nos sugiere ¢ inspira. KEsta
viva represenl.aci(in no padrd menos de ai-
_yentar el sueiio de nuestros phrpados; porque
el que ame & Dios, forzosamente gustard de
.esiar 4 solas con El y se le herd insensibls la
noche. «;A.cas0 no vemos, dice Algazel, cdmo
g0 pasan la noche en clara los enamorados?
"Ni se me diga que el placer del enamorado
obedece 8 que estd contemplando la hermo-
sura de su amada, lo cual no cahe respecto
de Dios que es invisible; perque, aun gin vur
A su amada, 4 caunsa de la oscuridad, el
_amante se deleitard sélo con estar junto &
~elln y manifestarle su amor, repitiendo hasta
la saciednd lo que 4l sabe que su ameda
guste de oir, aungue ésfa no lo ignorn. Ni
“tampoco se debe ese deleite & que espera oir
la vaz de su amada; porque, aun sin esta og-
peranze, gustard de estar 4 solas con ella
descubriéndole su pasién y sus més sscretos
Avcazer—1i 26
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pensamientos. Lo mismo, pues, acsecs al
devoto en la vigilie, 7 aun con ventaja, por.
que sabe de clerto que Dios le responde con
sus saptas inspiraciones, y ademas espera de
su liberalidad y misericordia que atenders §
satisfocer wdas sus necesidades. »

Tales son 168 medios generales y ordina-
rios que Ja religién musulmena pone en ma-
nos de todo creyente para la consecucidn de
au Gltimo fin, & parte de] cumplimiento de
las obligaciones legales. Muchos son, en ver-
ded, pare el simrple fiel que oo sspire & wna
vida de perfeccidn; pero no se crea, par esio,
que Algazel quisiese bacer do lodo muslim
un eremiia: conocie perfectemente tag exi-
gencies de la vida social, para {lusionarse
con lan irrealizable utopia. A este propésito,
pues, trata de ordenar y sistemnfizar ol ejer-
¢icio de todag lag préclices mntedichas, as{
obligatorias como devotas, armonizéndolo
con los deberes y ocupaciones propies de-
cada estade y profesién.

No le seguiremos paso 4 paso en este ca-
mino: serie interminable nuestra lebor, st
hubiéramos de tramscribir los mivuciesos
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detalles que emplea al trater de distribuir
las varias horas del @fa y de l& noche, entre
lzz obligaciones legales, las pricticas devo-
tas, los exigenciss fisicas y sociales y las
occupaciones de le profesidn & que pertenezca
el muslim, segin que ejerza algune de las
artes menuales, 6 se dedique 4 la ensefianza,
6 al gobierno, 6 al estudio, 6 al cullo pi-
blico ete., ete. 1.

Como que el objeto principal del Jiia v
de todos sus libros y de su vida activa y
académice més fué la educacidn religiosa del
vulgo, de la generalided de los fieles, que la
ipiciacidn escético-mistica de log que espiran
& la perfeccién, Algazel, no contento con es-
(udier la religién en s{, quiers estudiarla en
sus relaciones con la vide social, 4 fin de
llevar el espiritu vivificador de aqudlla &
todas les mitliiples manifestaciones de ésia.
Los viajes, la amistad, el comercio, los con-
vites, los saraos, en una palebra, cuanics as-
pectes presenta la sociedad humana, dan 6
nuestro tedloge ocasidn pure censejos salida-

4 Ihia I, 8.
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bles y observaciones alinedas, tanto de orden
religioso come puramente secular y eivil, 81
habla de la comida 1, es para ensefiar, junto
& las reglas de urbanidad y de galanteria
con los comensales, las pricticas religiosas
de la bendicidn y accién de gracins anles y
despuds de comer, la cunveniencia de prope-
nerse servir & Dios més que saciar el apetito,
y la utilidad de lag platicas espirituales du-
rante la refeccidn. Si se ocupa del comercio 2,
€8 para viluperar los fraudes de todo género
contrarios & la justicia y 4 la religidn, para
condenar la codicia 6 la mala fe de los con-
tratos, pero sin desconocer la necesidad de
éstos, sin snatematizar loda justa ganancia
procurada por el trabajo. 8i estudia los via—
jes 3, no se olvida de ronsiderarlos como un
medio el més & propdsito para romper el
alma con los lazos de familia y amistad, y
pera unirse més esirechemente con Dios.
Sabialo &l bien, por experiencin propia.
Merecen estudio més detenido, dentro de

1 Ihia WA
9 Ihia, 11, 99.
3 Thia, 1i, 966,
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esta materia 4 que abors nos referimos, ez
decir, la religidn cn la vida zocial, tres cues-
tiones da indigcutible interés: lo amistad, el
celo religioso, y la licitud & ilicitud dela
miigica insirumental 6 voeal.

Los anilisis psicolégicos, & que ta] aficién
muestra. Algezel, entran per mucho en su
1ibro de la amistad !. Mo él estudia, confor-
me & la doctring arisiolélice-neoplaidnica, Ja
esencia de esta afeccién v sus causas 6 mo-
tivos que la pueden provocar. No correspon-
de & nuestro objetivo presente el exponer
lales docirines, sino ¢! resumir sus conse-
cuencias en la esfera de la religién. Desds
esle punte de viste, punestro teflogo po con-
depa las smistades: el amor, ya por pura sim-
patia & inclinacidn natural, y& por las cuali-
dedes fisices, morales ¢ inlelectuales de la
persona emada, no tiene nade de vituperable
ni da laudeble, en sl mismo considerado.
Su moralidad depende del fin 4 que obe-
dezca; asi, por ejemplo, serd moralmente
bueno ¢ malo el carific del discipulo hacia

1 fhta, 11, 40¢.
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su maesiro, segin que aquél se proponga
vbiener de ésie la ciencia 0til para su salnd
sterng, ¢ la que sélo le proporcione honrs,
fama y dinero. El mds sublime motive de
amor & nuestros semejanies es ol que nos
hace considerarlos come hijos de Dios por la
ereacién y hermanos nuestros. El que ama 4
Dios, no puede menos de seniir cariiio & sus
obres, es decir, 4 todo aquello que de algiu
modo revelu sus infinites perfecciones, y de
une manera szpecial hacia los hombres que
se dedican al servicio de Dios 6 que se hs-
lian adornados de cualidades grates 4 Il;
porque, en este ceso, se eme al hombre, no
por el hombre, sino par Dios y en Dios,
es dacir, porque Dios también lo ama. Esta
caridad sobrenalural 4 todos los hombres no
excluye el odio al pecador, sino que lo in-
cluye y envoelve; pero con la condioidn
esencial de distipguir entre el pecada y su
sujeto; en ofros términos: hey que amar 4 ln
persona, como hijo de Dios, y ahorrecer al
pecado, como odioso para el Altisimo. Ing—
pirindaose on este sano eriterio, Algazel des-
ciende & inleresantes pormenores sobre la
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conducia que ol buen muslim debe observar
en sus relaciones con los infieles, herejes y
pecadores, & fin de conseguir este doble ob-
Jete: no faltar & la caridad que 4 tode hom-
bre debemos, y no sufeir el escandalo & que
ras axpond la convivencia y Lrato con ellos.

No menos interesente es la doctirine sen—
tadn acerca de los ceracilerss distinfivos del
verdadero amigo espiritual y de las obliga—
ciones de esta santa fraternidad, en virtud de
la eual fos hombres piadosos se ayudan mid-
tsamente, asi en lo que respecta 4 la vida
del cuerpe, como ea lodo lo necesario para la
vida del espiritu, especiulmente por medio
de ln correcciéz {raterne.

Y esto nos conduce come por la meno &
su tratade del celo religioso *. La carencia
de una autoridad, candnicamente constituida
y universelmenie mceptada, regla soprema é
inapelabile dol dogma y de la moral 2, ha side

4 jhia, 11, 210, .

2 Rsto fulia do upa 2uloridad zuprema sa ha

tratado en yano de supliria, mediante un dogma, es
4 saber, la infalibilidad dob consontimionto nnanima

( Lm!] =de los doglores de cada época Sobre un

punle de fao de costunbras.
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el més insnperable absticulo para la unidad
de la iglesia isldmice; pero, 8l mismo tiem-—
po, ha sida y ¢s la mfs firme garant{a para.
el cumplimiento, siquiera externo, de laley
religiose: tode muslim ¢s un espia de sus cor-
religionarios: la inspeccién es inmediata,.
conlinua, sciiva y mutua, y asi, el hipderita
se tiene que ver desenmescarado farde § tem--
prano, A organjzar esta uccidn social, suple-
ieria de la accién auloritarie, tiende Algazel
en el tratado 4 que nos hemos referido. En
€l, tras de exponer el alcance de esa obliga-
cién, que (odo muslim tiene, de hacer que
se cumpla la ley religioss por todos, examina.
sucesivemenie Jas copdicionus que debe re~
unir ¢l que corrige 4 otro, ¢l modo de la co-
rreccidn para no lesionar la carided que al
préjimo debemos, les circurnstencizs en que
podemos esperar frute de la correccidn, y
aquelles en que son de temor peores msles.
qué el pecedo mismo que iraiomos de evilar.
A esle estudio general y ehstracio, sigue el
minucioro snédlisis de los infinites cesos.
pricticos en que el muslim debe ejercer la
correccién fralerna en los diversos centros sn
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que se desenvuelve la vida musulmene, reli-
giosu y civil, las mezquitas, mercados, pa-
seos, behos, el hogor doméstico, ete. ete. Y
por fin, no contento con esta ebligacide, cu-
yog resnltados son negalivos, evitar el peca-
do, Algaze] exige de todes y cada une delos
creyentes la instruceién 6 catéquesis religio-
sa: no sdlo el clere, que 4 ello estd vbligade
por oficio, i ¢l orador ssgrede, dentre y
foera de su peis haciendo misiones, sino
hasta el simple fiel debs ¢jercer un verdade-
ro spostolado, ye con sus hermanos entre
quienes vive, ya, si le es ficil, con los ex-
trafios & su patria y hogar.

La cuestidn de la leitnd de la miisice !
parece fuera de propésito en un libro de as-
cbtica; pero ha de tenerse presente que entre
los musulmenes es muy debatida, porque
los mas grandes doctares hen viluperado la
costutnbre de oir canciones y misices, como
diversién peligroen para lu salud del alms,
cusndo no peceminose. Eslo justifice que
Algazal irate tan por extenso este prablema.

i fiie, U, 152,
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Hn frente de las estrechas y exageradas
opiniones de algunos faqaies, para guienes
toda audicién de mislea é canio debs de
reputarse como i)icite, Algazel se coloca en
un discreto y jniciose media que deja & salvo
1n bondad intrinseca de ese placer sensible y
lag evidentes prohibiciones atribuidas con
fundemento al Peafeta. La demostracidn de
este puato de vista va precedida de un pre—
cioso estudio psicolégico acerca de la natu-
raleza del placer producido por la musica,
con ¢l fin de evidenciar que no prede haber
pecado en aquello que es conforme 4 la pa-
turaleza, porque es hecho universalmente
experimentado que el oido se dsleita par na-
{ural simpatia cuande es impresionado por’
su ohjeto propio, el sonido, que reuna las
condieiones de ser bello y armounivso, y més
adn si, al lado de Jn omocidn provocada por
el ritmo musical, despiertan sentimientos
determinados las palabras que constituyen el
canto. Batra después 4 cstudiar las verins
especies ds éste, cumales son los cantos de
guerra, de peregrinacidn, fénebres, reli-
giosos, erfticos, etc. El criterio: para re- -
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solver averca de la ilicitud de éstos ha
de tomarse de las sigaiecles consideracio-
pes: 1.° Bl fin 4 que tienden. Los cantos
epasionndos del amanic & su smada, sidsta
as halla presenie, lienen por fin excitar ol
placer del emor; si estd ausente, excitar ¢l
-deseo, El deseo, aungue en si es algo dolo-
rose, envilelve también deleile, si va nnide
4 la esperanza de conseguir lo que ge desea,
porque la esperanze es deleilosa, como la
desesperacién es dolorose. Este placer de la
ggperanza estd en Tazon directa del amor y
deseo del objeto. Asi pues, los cantos ecdti-
cog, como gue exciian la pasida y provocan
el deseo y engendran el placer de la espe-
ranza, por medio de la enumeracién y am-
plificacién poética de lus dotes fisicas y her-
mosura de la persona amada,serdn licitos, si
el objeto deseado lo es, v. g. sise trata dela
mujer propia. ¥n cambio, serdn ilfcitos, 81
se dirigen 4 la mujer ajeas ¢ 98 proponen
como fin el vicio de la sodomia. La mayor
parte de los cantos erdticas de la gente joven,
- en la edad de las pasiones, incurren en esta
prohibici¢n, no por su esensia misms, ino
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porque los provocan indefectiblemente 4 lo
que les es ilicito. 2.° Otro aspecto digno de-
ienerse en cuenla es el sexv y edad dels
persona que canta, Si es mujer 4 quien no-
se debs mirsr, 6 21 hay peligro de seduc—
cién, gerh ilicito oir sus eantos, ho porla
malicia intrinsecn de éstos, sino por el peli-
gro subjstivo que envuelven. 3.* Ni debe ol~
viderse la natursleza del asunto centade.
Les canciones deshonesias ¢ indecentes (y
digase lo mismo de las injarioses al préjimo
¥ de las blasfemas contra Dios y sus sanios) -
son il{citus, no por la musica que las acom-
pafia, siro por s letrs; y el que las oye, co-
opere al pecado del que las entona. Y bsjo
esle respecto, se prohibe oir ¢ centar cual-
quier poeema descriplivo de la mujer, a

cugnto mujer; mas no aqgoellos que sélo se li-
mitan & pinter con wivos colores su helleza
fisica, & no ser que el oyente los refiera 4
determipada persons, que no ses su legitime
. esposa & esclava. Y en esto dltimo, debe
atenderse mucho al temperamenio é inclina-
ciones habitusles do cada individno, porque
los hay tan dominados poer la pasién del
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amor, especiaimenie los jévenmes, que no
pusden cir canios eréticos, uun de la dltima
clase citada, sin que se exciten sus pasiones
y rofleran de sogutda la descripcidn, que
oyen, 4 una mujer delerminada: la imegine-
cién forja entonces con plastica realidud una
imegen, sopla satunds en el corazén, yla
Jlama del amor sensual se lavanta con vio-
lencia. Ko cambia, el hombra santo, enamo-
rado de su Dios, interpratara en sentido me-
tafdrico cuantas frases erdticas contenga el
poema, ¥y lus aplicara instintivamente al
amor mistico del elma hacie el Bedor. Y
fielmente, & todos los motives indicados de
Dlicitud se ha de ugregar ol caso en que la
aficidn 4 la misica y al cante se haga tan
exagerads, que produzea negligencia y olvi-
do da las obligaciones waciales y religiosas;
antoncas le ilicitud dependerd, no de otra
. cosa que del exceso, porgue «lambiéa el pan
«es bueno, y scaba por dafiar si se tama en
grau cantidad.»

Tal es, en torpe bosguejo, la agcética del
simple mushim, seglin Algazel. Toda ella
obedece al propdsito de vivifiear por la reli-
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gién la vida musulmana, gin convertir e

mundo iglimico en un inmenso monasterio {;
digcreto pensamiento, que inepira las dos
primerag pactes del fhia, como en la ltera-
tura escética cristinna inspird el libro dele
vida devole & San Francisco de Sales.
Antes de dejar al simple muslim para
consagrarse 4 la edacacidn del devoto 7 del
mistico, Algazel no quiere abandonarle 4

sus propis s fuarzas: la ensefianza tedrica, sin

ol ejemplo de la realidad, no mneve ni per-
auede. Por esto, como selle y confirmacidn
de esta primera parte de su sistema ascético,
puestro tedlogo sintetiza todas las obligacio-
nes religiosas y sociales, todas las praciicas
de piedad y devocién, concretindolas y
como persenificdndelas en la perzone y vida
del Profota, 4 quien Algazel propone como
tipe y modele de perfecczdu en todo géoero
de virtudes 2,

1 En su Hbre Pel desprecio det mundo (Ihia, 111,
159) dice expresamente qué no conviens qua lodos
profesen vida religlosa.

8 Jhlg, [, 28,




— 399 —

CAPITULO IX

La ascéiica devoia purgativa de Algazel.

Prelimipar necesarior la cleccion de esiado.—
Venlbjaa ¢ incanvenientes paturafes y sobrenatura-
les de) malrimonlo ¥ del celibsio.—Mélodo de vida
preferible para ¢l devoto: inconvenientes y ventajas
de la vids comin y de la solitaria,

Consngrarse 6l devoto al servicio de Dios,
en ua métode de vida més perfocio que el
del simple fiel, exige una voeacidn sdlida y
decidide, que se iuspire previemente en el
maduro exsmen de los inconvenientes.y ven-
1ajus del puevo estado que trata de abrazar.
Laos fervores de uu momento, los entusiasmos
pesajeros, podrén determinar una resolucién
subjetivamente decidida, eficaz en el afscto,
como dirien nuestros tedlogos; pero son me—
los motivos pera elegir un estade constante
¥ definitivo. Por eso Algazel quiere queé
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«esa eleceién preceda el andlisis minucioso,
la pondsracién concienzuda de las razomes
que militan en pro y en contra del matrimo-
nic y del celibato, y, denlro de d&ste, las
ventajas é inconvenientes que afrece la vida
solitaria y la vida comin,

La vida conyugel 1 tiene en su abouo un
mérifo indiscutible: el de coopesar con Dios
4 la propagacidn y conservacidu de la especie
humana, que sin el matrimonio seria impo-
sible, dentro del orden actual de la provi-
dencia. Casarse, pues, es conformarse con ese
decreto alerno de Dios, y contribuir & su’
cumplimiento; porque el fin del matrimenio
no e8 salisfacer el apetito sensual, sine la
generncién de la prole; el deleite es séloun
excitante 2, En segundo lugar, el mateimo-
nioapaga, 6 amartigua al menos, el fuego de

A FRia, 00 A6,

9 Afade Algazel que ol malrimonio contribuye
también 4 aumentar el nimera de 1os fielos, mucho
Johs i ol padro cumnple con los deberas que tiens an
Ja educacion de la prote, haciendo de sus hijos ser-
vidores da Dios y del Profela, los cusles pueden sarla
muy uUtiles, si moeren snfes que él, intercediende
anle Dios por su salad storns.
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la concupiscencia; de aquf que sea un reme-
dio imprescindible para aquel cuyas pasiones
se excitan con facilidad. BEsta clese de hom—
bres que, por debilidad fisielégica, por com-
plexién 4 temperamento, encuentran tenta-—
.cién de lujuria en todas las circunstanciss,
o remadiardn su enfermedad con la morti-
ficacidn externa ni interna, sino que tendrin
que Tecurrir al matrimonio, porque la morti-
fieacidn no acallard lag sugestiones de satén
que vendré & tentarles aun en medio de la
oracidn. Otra utilidad del matrimonia, eun-

- .que no de Js imporiancia de las dos anterio-

res, consisle en que properciona al alma
multitud de placeres licitos, con el trato y
Lonvivencia de la mujer y los hijos. Ahora
bien, el alma por naturel inclinacidn es dada
4 la tristeza, y la tristeza es pésimo estado
-para servir & Dios. En cambio, la alegria de
-espiritu, que proporcionn la femilia, predis-
-pone el carezén para el gervicio divino. Sin
-embargo, esta ventaja no es tan grande como
las anieriores, porque puede muy bien sns-
{ituirse con otros recreos honestos, Pan otra
parte, sin la mujer serfa casi imposible la
Avntazrn—I %
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buena economin del hogar doméstico. EE
hombre, sl viviera solo, aunque en medio de
la sociedad, hebria de gastar la mayor parte-’
del tiempo en el aseo y arreglo de lu casy,
no quedandele vagar suficiente para dedi-
carse 4 los oficios propios de su sexo y ai
servicin de Dlios, En ecambio, er compafia
de la mujer, puede declinar en ésta todas.
esus Jnbores, para les cuales tiene mas opli--
tud, y asila casa y la familie esterdn mejor
gobernades. Finulmente, el estado del matri--
monio ofrece una facilidad grandisima para
la eorreccién y mortificacién de las propiss *
pasiones, La convivencia del hombre con la.
mujer y los hijos coioca 8l padre de familia
en aituscion idéntica & la del jele 6 gober-.
nante de voa sociedud; ha de manifestar, por
tanto, todas las virtudes del buen gobernan-
te, y para ello tendré que refrenar 4 diario
sus malas inclinaciones, puestas en continue
¥ dura pruehe, merced sl cheque inevitable
con los genios y pasiones de los individuos
de su f2milia. Fsla mortiflcacién, este com-.
bate asiduo le dari ocesidn oportunisima :
para purificsr su alma y servir mejor 4 Dios_
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s muy fiell ser bueno, viviendo aisludo §-
en compaiiin de personas que nos siguen el
‘genio; pero si nog contradicen, pronto saca-
remos el nuestro.

B frents de estns ventajes, opone Algra--
zel los inconvenientes que siguen.

Iis el primero la graveresponsebilidad que
se contrae en el estade del matrimonio. Al
podre de familia se le exigird ¢l dia de} juicio
estrechisima cuenta, no sélo de sus actos,
gino de los de su mujer é hijos. Mas, & pesar
de esto, o5 muy dificil que no se deje llevar
de los deseos de su mujer en coses ilicitas,
¢ que se vea obligado, por su numerosa prole
¥ escesez de medios de vida, 4 proourer la
gubsistencia de la familia dediedndose & ocu-
paciones reprobadas, ¢ & negocios injustos,
¢ en fin alimenténdola con manjeres que la
veligidn prohibe. De este peligro se librara
tan sélo el que cuente con abundantes bienes
de fortuna. Aunque no tsnto como dsie, es
también muy general ¢l peligro siguiente, &
seber, la dificulted de soporiar el genie de la
mujer, El hombre ya tiene mucho que traba-
_Jor para corregir sus pasiones y sentificarse,
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aun viviendo golo; jqué ser, pues, cuando
tenga que aguantar 8 todes horas otros ge-
nios? De moda que, casdndose, echa sobre f
una carge, ademds de la que ya tiene. DPerg
1o son estog los ingonvenienles més delice-
dos: el matrimonio acarrea casi siempre el
olvida de Dios y de la religidn. Los cuida-
dos de la case, la menatencién de los hijos,
su educacién y crianza obligan forzosaments
& acaparar riquezss, 4 meterse en el munde,
§ contraer relaciones sociales. Estos habites
de vida mundana acaban pot engendrar en
el corazén aficién desordenada & los bienes y
cosns de acd abajo, 4 la familiu, & la mujer,
& los hijos. Y, claro estd, esta aficidn esun
ehstdculo insuperable para pensar en la vida
futurs y para disponerse 4 ella como es
preciso. '
Puestagante Ia considaracidn de fado musg-
li las razones en pro y en contra, asi del
celibaio como del mairimonio, no ss oculla
4 Alpazel ¢! peligro que habefa en tomarlds
-como absolutas para cualquier persona. Kl
paralelo establecido ha de servir duicumente
<como de piedra de toque, en la cual contras-
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uno, 4 fin de resclver en definitiva, segiin
slles sean. La iinica regla general 4 que pa-
rece inclinarse consisie en preferir el geli-
bato para los que hagan profesién de vida
religioss.

Y por cierto que esta concluslén suya le
sugiere una dificuliad bsstante grave pera
un celoso muslim *; «Si ol estado mias exce-
lente para servir 4 Dios es el celihato zpor
qué nuestro Profeta fué poligamo, mienires
que Jesiie fué célibe?»> La respygsta no deja
de ser ingeniosa: «El estado mis excelente
geria ¢l de scuel que tuviese energia tal é
intencidn tan pura y levantade, que pudiera
& la vez ser poligamo y célibe, es decir, que’
ol matrimonic no fuese un obstéculo gue le
estorbara cervir & Dios. Asi fué nuestro Pro—
fela: el ndmero de mujeres que tuve nole
impidié consegrarse al Seior de un mado
perfectisimo, ni perder un momerto siquiera
la presencin de Dios, ni recibir las revelacio-
nes del ciolo en momentos en que no se con-

4 Thi, I, B,
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cibe posible tal cosa respecto de otro hom-
bre no adorpade por Dios con las dotes pro-
féticas que otorgd 4 Mehoma. Por lo que .
toca & Jests, quizd escogid el celibato por-
que no se sintiese con fuerzas pare soportar
las curgas del matrimonio 6 porque temie-
se alguuo de los peligros indicados. Hn una
pelebra: no sabemos qué motives pudieron
tener pera obrar asi uno y otre profets; pere
debemas sregurar que cada cual escogid &l
estado més excelente segin sns personsles
circunstancies, porque asi les fué ordenado
por Dios, el cual solo sebré los motivos 1.5

£ Héayui ume ourlosa anécdela relacionada
con esly cuestion:

«Refléress que Jesdg ss vio un dla sorprendide
por uns fuerle lempesisd do lluvia, iruencs y relim-
pagos. Pnsoss & buscar algin sitio en gue refugisrse
¥ distinguic una chozgmque esiaba lejus. Fué 4 alla;
pero hé aquf qua en oM se hallaba una mujer. apar—
tosa pues de allf. Tio en un monte unha gruta y so di-
rigio 4 elis, Mas h¢ aqui que hablia dentro un leon,
desis posd su mano sebre &1 y exclamoé: =jOh Dins
miol T has dispucsto para foda cosa su habilacion;
¥ para mi no Ja hss dispuesto.» Entnneeas Dios 1€ ingw
pird: «Tu morada ests au el seno de ml misericardia,
En verdad que yo Io cagsré on ol dia dal juicio con
<len hurles, treadas por mi mism4 muno, ¥ te man—
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Decidido ya el muslim, si opta por el

tendrd sobre tu frono cualro mil ados, cads une ds
cuyos dins sord lan large como 13 vida de osle mun-
do, vy mandaré 4 UnR pregoners que vaya sritando:
¢Donde esibn Ios que renunciavon al mundo? Visitnd
1odos el ronu ¢k qUo timbkién renoncic § &L, Jesws,
hijo da Matin.n—{Thia, L[, 141). Esta ancoedota se haija
inspirada: 1.° En ¢l texto de 5. Mateo (VIII, 20): «¥ul-
pes haheut foveas o volueras eonli nidos: fillus autem
nhominia won Liabed ubi capul reclinel.s 20 Ba otro
del mismo evangolista (XIX, 20: «Et omnis qui reli-
-querit dornum vl fratres auk sorores sut patrem sut
malrem aul nxoram aul fitios 01 agros propter no-
men meum, ceatuplew accipiel el vitam olerpam
possidebit,r 3.° En otre-de 8. Lueas (XXI11, 29, 30): «BL
ego digpono voubis sienl disposuit mihi Pater meus
regautn, ut eddlis el bibalis super meusam meam
in regno mad: el sedeatis super thronos judicantes
“dundecim tribus Esraol,»—Sobre todas ellos, asi como
‘gobre alros del Apocalipsis, se ha_ amalgamado aqul
ja interpredacinn grosera que & exos textos dieron log
herejss milenarioy, segin luvs cuales, Jesis hajaria a
1a tierrs, o) dia del juicio, se cnzoria ¥y reinaria con
108 juston, durante mil afos, en medio de placeres
apnsasles, A esto ercor, de que 36 hicieren eco 8. Pa-
piag, S. lreneo y Apolinario, alude 5. Jerbnimo en an
Jifra 3.0 in Matthrewm, capitula 1% «EX occasions
hujua sententia, quidam (ntroducunt mille annos
post resurractionenn, dicsnies, tune nabls centuplum
comninm rerum ¢ues dimissimus el vitam aternam
&5 reddendarm: non intelligentes quod..... in uxori-
bus apparaat turpitude: ut qui unam pro Domino dl-
miszerit, centam recipiat in futuro,«
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celibato, upa nueva eleccidn ey precisa &
oerce del género de vidu ¢n que huya de de—
Qicarse  la perfeccidn. ;Servird mejor 4 Dios-
en la soledad 6 en medic del mundo? Nues—
iro teélogo estudia con detencidn las veniajas.
& inconvenientes de la vida solitaria 1.

Hé aqui las ventejea. 1. Estar complete-
menle desocupado para darse & Ja devocidn,.
4 la meditecién y & la familisrided en el
trato con Dios, ya que no trata con los hom-
bres. Asi recibird del cielo ilustrociones ex-
traordinaries sobre los mds abstrusos miste—
rios de esle y el olro munde. Todo esto exigs’
eslar Jibre de toda ocupecidn y preoccupa-
¢ién, libertad que no permite la vida sacial.
No bay que olvider que el fruto de toda de-
vocidp, la mela de Ja ascética es que ¢l hom-
bre muere emando y conociendo & Dios: y
no hay smor sin familiaridad, ni familieri-
dad sin continuo recuerdo, ni conacimiento.
sin medilacidn, ni cose alguna de éstas sin’
que el corazdn esté libre de toda otra ides y
sfecto. 2.% La soledad evita multitud de-

4 fhis, 1, 150,
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pecados y peligros 4 que estd expuesto todo-
el que vive en sociedad. Bl més dificil de.
evitar es la maledicencia, porgue ¢l gusto y
aficidn 4 criticar y murmurar de les proji--
mos tiene una dulzura y atraciivo extraordi-
nerios para la mayoria de log hombres. Pocos
se libran de este vicio. Y una de dos: 4 ca-
llag, al oir la murmuracién, y entonces te
haces responeeble del mismo pecado, 6 des—
mienles al murmurador, y entonces te ganss .
su enemisted y su adio, vy le das motivo:
para qus Tuurmure de tf, sdlo que te mar-
chen. Otro pecedo, también casi inevitable
en sociedad, es el que consiste en no cum-
plir 6 cumplir mal el precepto divino de la
correccidn fraternu. Viviendo en ¢l mundo,
Loy que ver seguremente pecados; si no los
corriges, pudiende y debiendo, pecas contra-
Dios; si los corriges, quizd tu indiserecién §-
Ia malicia del corregido determinaré un pe—
cado mayor. Y jqué diremos de la hipocre-
siu? El que vive entre les gentes, procura.
halageries para hecerse simpdtico; y, claro.
osté, no tiene més remedio gque obrar con.
hipocresia para darleg gusto en tode lo que
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hegan y piensen; de lo contrario, ge harg
odioso y nadie le querré. La menos mala hi-
pocresia, & que obliga la sociedud, es esn que
consiste en manifestar un carifio & interds
por nuestros préjimos, que estdros muy
1ejos de sentir. Todo se vuelve preguntar por
su salud, familia y negocios, mieutras que
poesiro corazén apenes si sale de sn habi-
tual frialded ¢ indiferencia, jcuando po estf
consumiéndose por la envidia 6 la aversién
Lacie aquella perscoa de quien tanto apa—
rentamos interesarnes! Poes jqué decir, en
fin, de la cesi fatal influencia que ejerce en
la modificecién de nuestras naturales incli-
naciones el trato y convivencia con los de-
m#s? Este influjo 51 que es sutil y se escapa
4 la penetrecitn de los mas avisados! Que ge
ponge un sante & hablar con uc hombrs vi-
ioso y corrompido, aunque no sea méis que
breve rate, aunque en su interior esté expe-
rimentando aversién hacia él. Seguramente
que, al terminar, notard algin cambio en au
corazén: ya no le pareceri tan abominable
coma antes la corrupcidn y el vicio. Ks que
con el trato se ha familisrizedo la naturaleza
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<y ha acabade por no asustarle lo que antes le
causaba borror: 4 fuerza de ver cometer pe-
cados morteles &l préjimo, no le hecen ya
mella sus propios pecados veuiales, sino que
#p copsidera come wn howbre virtuose, en
"comparacién eon los victos desus préjimos: al
menos, pues, habrd contreido la seberhia es-
piritual. Clare es que de este peligro del mal
¢jemplo nos \ibrariamos, tratando séle con
buenas ¥ sentos; pero es que en la sociedad
éstos son los menos, Por consiguienis, es
preferible la soledad, si no pademos encon-
{rar compeieroes, cuya vide y costumbres nog
ppedan servir de modelo.--3." Hslar libres de
las discordias y rencilles & que estd expuesto
el que habita en sociedad.—4.* Estar exentos
de todo defio que uos puede sobrevenir de
parte de nuestros préjimos, como las male-
dicencias, sospechas ¥ juicios temerarios,
exigencias y peticiones que no es ficil satis-
facer, calomnias ¥ faleos testimonios. {Cuan-
tas veces estarfin espiando tus més pequedos
actos, tus més insignificantes palabres y las
interpretardn torcidaments, y laa conserva—
rin en su memoria para utilizarlas contra ti
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en ¢l momento oportune’—3.* En la soledad,
ni serés victima de las exigsncias sociales,
oi sentiths lentaciones de ambicién. La uti-
lided primera es evidenle: el hombhre nunce
estd satislecko con lo que tiene. By muoy di-
ficil lenerlo contento: Jo Unico gque le preo—
cuph 8 su bienestar propic. 121 mae llevade-
ro y fieil de los deberes sociales, v. g., asis-
tir 4 un fuoera), visilar un enfermo, (omar-
parte en un hanquete § eu una bods, exige
por le menos guslo de liempo, cuendo no
produzca meyores inconvenientes. Y jelaro
esti! td o podrés alguna vez cumplir con
alguno de eeos deberes y deseards que aceps.
ten tus excusas, Y jqué pasa entonces? pues.
que Le cootestan: «Cumpliste con falano y
oo cumples conmizo.» Gon lo cual te habris
ganado la enemistad de 1 préjimo. A veces
ocasionan estas exipenciag algo peor, pues
Ju eg corriente dacir que el que no visita &
un enferme, desea luego que se muera, 4 An
de que no le eche en core gu (alta de urbani-
dad, caso de qua sane. Mo una pslabre: si
fuiersg lener 4 todos conlenios, hes de cum-
plir con todos igual; si A una en particular
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¢ distingues, los demds te absndanan. Pero
cumplir con todos no le es posible ni siquis-
ra al que se dedique dia y nochs exclusiva-
menle & ese oficie; j06m0 pues, ha de poder
haccelo quien tenga alguna oirn ocupacién
religiosa 6 ¢ivil? No es tampoco menor la se-
guada utilidad insinuada, & saber, el no
sentir tonlacianes de ambicién. Al conlem-—
plar la hermosure y brillo del mundo social,
no puede menos de nacer en el corazén el
deseo de gozar de su felicidud; esie deseo
engendra la umbleién, En wl estado, ya nos
parece mezquine nuesira posicidn en el mun-
do, y sufrimos vl vernos posiergados. En
i cambio, el que vive en la soledad no es tegti-
go di ¢ga pompa mundana, y por tanto ui la
-desea ni la ambicione. Porque uoa de dos:
viviendo en medio del mundo, § tienes una
fe viva y una piedad sélide que te den ener-
gia de espiritn bastante para heber haste las
heces el caliz de la amargura, 6 no tienes
-esn paciencia y te dejas llevar de tus deseos
de grendeza y tralas de ingeniarle pare con-
seguirla. Si osi eg, estds perdido pers siem-—
pre en ests § en 8] olro wundo: en £sie, por-
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fque la ambicién no siempre se satisface &
medida del deseo, sino que se ve frusireda
en Jo mayorfe de los cagos; en el ofro mun-
do, porque los hienes mundanes, una vaz.
conseguidos, arrancan del corazén el recusr-
do de Dios 3 de la otra vida.—6." El que
vive solo, no tiene que sufrir el trato con log
hombres necios y fustidiosos, ni se expone §
falter 4 la caridad y & la paciencia, murmu-
rande & ofendisndo A esos infelices que tam..
bién son hijos de Dios.

Pasemos § analizar los inconveniontes de
la vids solitaria. Todos ellez se reduecirdn
evidentementes 4 la privacidén de las ventajas.
de le vida social, que Algezel expone cuida-
dosamenie.

1." Bl eusefiar y el eprender. Eslas dos.
ocupaciones, lus més excelentes para gervir-
& Dios, no ge conciben sino en medio de lo
sociedad. Sin embargo, bay que distinguir-
les ciencies, cuyo conocimiento es impres-
c¢indible & todo muslim, de aquellus otras
que Do son neceserias. Quien tenga que-
sprecder lag primeras, no podré conseguirle
en la goledad; pero, una vez aprendidas, si no
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picasa dedicarse al esiudio, sino 4 la vide
devoia, retirese 4 la soledad, Ea cumbio, si
go sinliera con eptitudes para entreparse al
esindio de lag eisncias tenldgicas y metafisi-
cae, seria el colmo del extravio el apartarse
da la saciedad, entes de haker yprendida di-
chas ciencias, porque abrande asi, no haria
miée que perder el tiempo durmiendo, 6 me-
ditando necededes & entregindose 4 intermi-
nables rezos; en una palabra, todos sus actos
externos € intornos resulinvén imitiles y va-
noz, no se Jtbrerd de cacr en errores crasisi-
mos acerca de Dios y sue aiributes, con los
cudles errores se femiliarizard, y acabaré por
ser en. todo la irrisidn del demonio, mientras.
é] piense que esun gran siervo de Dios. La
ciencia ‘es el fundamento de la s6lida piedad,
y por ese no es bucna le scledad pare los
ignoranies, es decir, pare el vulgo que no
gsha iode lo npecesario é {ndispenseble. Bl
alma as como 6] enfermo: necesita un médi-
co discreto que la cure, i ella no conoce ya
la medicina, Por lo gue toca 4 la ensefanze,
as también ocupecién muy meritoria, sige
tome con recla intencién por el maestro y el
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discipula. Mas si s¢ emprende con el exclu-
sivo fin de grangear dinero, honra, muchos
digeipulos y admiradores, es la muerte y
perdicién del alma, Por esta consideracidn,
Algazel juzga preferible para el sebio Ia
vida golitaria; parque cree que le serd dificil
-eximirge de aquellos peligros en madio de
la sociedad y porque no podrd encoutrar
-casi discipulos que escuchen sus ensefanzes
-con rectitud de intencién *.—2." El procu-
rar paca si y para los demis los medios da
aubsistencia. Para si, mediante el comercio
-6 la industris, que no cabe sino viviendo en
gaciedad con los demfs hombres. Por tante,
‘¢l que necesite procurarss asi la vide, no
tiene més remedio que abandanar la soledad
¥ oxponerse 4 log pecedos & que se prasta el
-comercio. Bu cambio, si cusnta con hienes
bastantes para sus nscesidades, mejor lg serd
la soledad, & noser que piense adquirir bie—

1 Eato phrrafo {fhiz, 11, 160) as muy inlerasants
para conocer ol eslado de la ensedanza en la época
de Algszel, Sirven al mismo propdsite o Lidro ofe i
cigneia (fhia, T, ©67) v €1 Libro del rifuperio de la presun-
ctdn capiritual (Tkia, ITE, 261392
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nes para darlos de limosna, porque en este
caso el comercio es mejor ocupacién que la
+ida solitaria dedicada 4 précticas devolas
- purateenie exiernas y supererogatorius; sélo
soria preferible, si en ella hubiera de conga-
grarse & la meditacién y contemplacidn.
Por lo qua atafie 4 procurar la subsistencia
del préjime, mediante nuesira cooperecién y
suxilio personal ¢ pscuniario, no hay duda
que o8 ocupacidn més excelente que la vida
solitaria, si se hace aquélla dentro de los 1i-
miles quo la religién presceibe, y si ésta no
ge consagra & devociones oxlernas solaments,
gino 4 las prdcticas internag de piedad, arri-
ba dichas.—3.* La educacidu propia y aje-
na. Es decir, que el vivir en sociedad con-
tribuye 4 nuestra propia diseiplina moral,
soportande las imperlinencias de los préji— '
mos, luchande por sufrir con paciencia sus
malos tratos, &4 fin de domesiar nsi nuestrag
conenpiscencing, Por consiguiente, secd pre~
ferible la vida social & la solitaria para quien
no tenga sujetss afln las pasiones al dicta-
men de la razén y ds la ley divina. A esto
wohedsce ¢] admitir legos para criados en los
ApiareL—I N
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convertos de los safies: esos legos, para ser—
vir a] couvento, necesitun salir de ¢l y mez-
clarse con las gantes de ios mercados pibli--
cod y pedic limadna, etc. ete., con lo cual
pueden mortificarse y educarse, al misme
tiemapo que parlicipan de las grecies espiri-
juales que Diag les otorga, en viriud de las
fervientes oraclones de Jos sufies 4. Bo gene-
‘1ol puede tembién csteblecarse que la vida
socinl es mucjor que la solitaria en los co-
mienzog del noviciade, aan pare quien hays
de dedicarse 4 la perfeceidn; en cambio, es
preferible 1a soledad, una vez conseguide la
moriificecidén de las pasionss, Pero hemos
afindide que la sociedad conlribuye también
& la educacidn njenn; esto es tan evidonte,
que huefgu ledo comentarie: cabahmenle &
. esto obedece lu vida de los sufies en comuni-
dad, bajo 1a direccién y magisterio de un an-
ciano %, que hace de director y maestro de

4 Seria Inleresanlisime un estwdio snbre la or-
ganizacian ge las drdenes religiosas en el istamisino.
Muchgs pagines del Jiis podsisn secvir para este Ba-
tudio, no Mmenos que el libro ds EL SouRAUARDS, tilu-
ledo A udrif-olmam'if, que ya citamaos.

a i*-
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espiritu. Asipues, de esta utilided de la vida
social hay que decir lo que de la ensefianza,
con Ia sola restriccidén de que, en el caso
que nos oeupe, no es tan fécil encontrarse
con discipulos faltos de intencién siucera,
como en la ensefienze de las ciencias especu-
latives; por eso son tsulos los discipulos de
éstas, y tan pocos los de aquélias.—4.° Kl
consuelo propio y ajeno. Iista veniaju, que
proporcionan los festines, banquetes, tertu~
lias y reuniones de sociedad, claro es que
es una veninja mundana y terrenal, y que,
aun cuando puede ser licita si se obtiene por
¢l tralo con personas religiosas y de recono-
cida piedad, puede también ser prohibida en
ol caso contrario. Perc, ademais de esto, las
distracciones conlribuyen grandemente & fo-
menlar la virtud y devocién. Cuando el co-
razén se ve dominado por la tristeza y el mal
humor, se clege. La virtud no se hace ficil,
sing can el habilo, y el hibite no nace sine
cuando encontramos en elle gusto y consue-
lo espiritual. Por esto, Algazel no duda en
acomsejar, aun & los aremilas, el trato y ho-
nesto recrec con algin compsafieco virtuoso,
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& fia de desterrar la tristeza, sl peor enemigo
de Ja devocién, por medio de conversaciones
espiritusles durante une hore dierio por lo
menos. —D.* El obiener para si y procurar &
los demas méritos de vida eterna. Para si,
asistiendo 4 funerales, 4 funciones religiosas,
yo ordinariaz, ya extraordinariag, visitandoe
snfermos, ete., ete. Mas ain: hasta se puede
gauar mucho ssistiendo 4 bodas y convites,
segin hemos viste en el parrafo abnterior.
Al préjimo también se da ocasién de obte—
ner iguales méritos, viviendo en sociedad,
porque pucde visitarnos en la enfermedad,
consolarnos en la desgracie, regocijarse con
nosotros en [a prosperidad. Clero es que en-
frente de esta ventajn hay tambida inconve-
nientes, que Ja pradencia debe eontrapesar
pira resclver en definitive..—6." La humills-
-¢ién. Esie medio de perfeccidn espiritual,
uno de los mis excelentes, no es posibls en
In soledad. Mds edu: cabalmenie escogen al-

gunog la vida solitarie, por sebervia. ;Cufin-

tos viven aislados en su casa, sin comunicar
con los demas, inicamente pura evitarss el
disgusto que setomarian al ver que no se les
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respeta como ellos creen merecerse, ¢ para
no perder ¢} prestigio que presumen gozar
ante las gentesl [Lufntos se retiran del
mundo por temar de que salgan 4 la luz del
dia sus vicios, viviendo en sociedad, y de
gue nadie dé crédito & su falsa piedad y &
su fingida devocidu! Estos toman la celda
como aatifez de sus desérdenes, como ga-
réntin de su fama de santos, & poca costal
Hpy una sefin]l muy clara para distinguirlos:
aunque po gustan visitar & los demés, gus-
tan que se les visite; encuentran su placer
en que log pueblos y los principes corran en
tropel 4 su encuentrs, se amontonen & la
puerta de sus celdas y se disputen & porfin
lu gracin de besar sus manog, como signo de
bendicién del cielo. ;Si estos tales hubieran
escogido la soledad con la sante intencidn
de hacer vida interior, seguramente que abo-
rrecer{an todes eses visitas y peregrinacio-
nes! Do modo que ge aislan de las gentes ca—
balmente porque sélo les preocupa el juicie
que lag gentes puedan formar de su virtud.
Ahora bien, ¢l retirarse del mundo por esta
causa es una necedad, por muchas razones.
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Primero, porque Ia humillacidn propia, el
rebajarss & trater con los dewés, no eminora
en modo alguno el prestigio de una persona
que sea verdaderaments geande por su cien—
cia 6 sentided. Ademds, porque quisn hus-
que ser agradable 4 las gentes, quien trate
de conseguir que le estimen sa mucho, ese
esld extravindo: 61 conociese perfectamente
quién es Dios, sabrie que las geales sdlo &
Ll necesitan eu todo y pare todo, sabria que
el dafio 6 heneficic, que cree producirles,
sdlo Dios lo produce, sebris en fin qua quien
busca la estima y el amor de los hombres,
odiando 4 Dios, recibe como recompensa el
odio de Dios y de los hombres. Por consi-
guiente, el que ee encierra en o celda para
congeguir fama de sante, eflo constgue pesa-
res ach abejo y un castigo mayor en la olra
vida.Luego la soleded es buena, dnicamante
para las almag que desean consagrar los ins-
tantes todos de su vida al servicio de su
Dios, por medio de la aracidn y meditacidn,
¥ que por igalo {emen, si viven en ol mua-
do, no gozar de la libertad, del veger, ¥
del tiempo necesarios para sus practicas de
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piedad. Tales son los peligros & que estd ex-
puesto el que elija Ja vida sclitaria, y que son
tento més de iomer, cuanto mis secretos y
ocultos: con apuriencia de virtud, enciersan
un venene mortel para el alma. —%.* La
prusba ¢ experiencia que el alma hace de sf
misma viviendo en sociedad. No se basta el
entendimiento por i solo pars conocer per—
fectamente las exigencias de la vida del
mundo ni de la religidn: solemente se ad-
quiere esto por lu experiencia y el ejercicio.
Luego no serk buene la vids solitaria para
¢l que no haya adquirido esta experiencia.
Bl nifio, & se aleja de sus semejantes, serd
siempre un hombre ignarante é inexperto.
Es preciso que s¢ dedique & estudiar. Més

atin, es precise gue adquiera la experiencia

de si mismo, de sus inclinaciones gecretas,
de sus hébitos, de su caracter; todo lo cual
no es posible en la vida solitaria, Porque es
muy facil y cémedo creerse ya probade, vi-
viendo sole: el iracundo, el rencoroso, el an-
vidioso, mientrag viven solos, no destilan el
voneno de sus vicios. Y estos vielos son mor-.
tales; por lo cua), hay que domeisrlos y
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vencerlos: no basta aquielarles, evitando que-
ge exciten, mlsjandose de toda ocasién que:
les provoque. Bl corazén lleno de estos vi-
cios es como la llage henchida de pus y de
malos humores. Bl enfermo ne siente el deo-
lor, mientras no mueve el miembro llagado
¢ mientras alguien no se lo toca, Asies que,.
si no bey mexos que la toquen, ni ojos gue
Ja vean, ni personss que le hagau moverse,
quizd ilegue 4 presumir el epfermo gue esta
pano, que no tiene llaga, cue la dolencia ha
desaparecido. Pero, si alguien le mueve, 6 8i
sl sanprador le punza con la lancete, bien
pronto la llaga destilara pus y se deshordar&
con impetu aquel mismo humor que antes
esteba tan reposado porque so le impedia la
salida. Aei es el corazén henchido de envi-
dis, de rencor, de ira, de avaricia, en una
pelabra, de malos habitos: s6lo se desbordan
éstos, cuando 6 le mueve y excita, Por esto
los qne endan per el cumino de la perfeccidn,
los que quieren puvificar sus corazones, se:
spmelen guslosos & pruebas y expericncins
egpiritusles: quien se siente soberbio y va~
nidoso, carga sobre sus hombros un adre de
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agua ¢ sobre su cabeza un haz de lefa, y
marcha & ser objeto de la euriosidad pitblica
por en medio de los mercedos, 4 Hn de pro-
bar su espiritn, porque los peligros del al-
mu, las asechanzas de satdn gon tan sntiles
¥ delicedas, que se escapan & Ja penetracida
de la mayorfa de los hombres. En definitiva
pues, la vida social tiene esta nueva ventaja
que es grandisima: el manifestarse, median-
is ella, los mAs secretos vicies del corazén,

Expuestas usf, ul detslle, las ventajas é
inconvenientes de ln vida social y solitarin,
Algazel insisle en el criterio seguido ante-
riormente, diciendo que es un crasisimo
error el decidir de una reaners absoluta y
general acerca de la excelencia mayor de
uno 4 otro métedo de vida. Antes bian, con-
viene estudiar en cada caso la condicidn de
la persona que trata de escoger entre ambos
méledos, las cualidades del individue con
quien se haya de vivir en compaifa, la in-
tencién que le mueve & aceptar una 4@ ofra
vide, los peligros & que personalmente we
expone, su parangdn con las ventejas segu-
ras que piense grapgear etc., stc., v da este
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-egtudio conelenzudo ha de resultar la deci-
#ién definitiva,
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CAPITULO X

La ageética devoia purgativa. (Coniinunciin)

Nociones psicolagicas indispensables para ol com-
hate ascélico.—Concepto del alma.—3us potencias
apelilivas y aprencnsivas dei orden sensibls,—Triple
slegorfa del combale ascético.—Potancins snimicas
«qque especifican ol hembre: la inteligancia y la va~
luniad.

Realizada la eleccidn ds estade v de
méiodo de vida, el devoto puede ya empren-
der el camine de su perfeccién espiritual,
que como dijimos envuelve dos etapas car-
dinales: una, la purificacién del corazdn por
le mortificacién de los vicios; otra, la unién
con Dios por la adquisicién de las virtudes.
Mus, como observa Algazel, es imposible
que el devoto corrija sus vicios y mortifique
sus pasiones, 8l no conoce de antemano la
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nafuraleza y ceusas de éstas y aquéllos, y los
racursos con que cuenta su espiritu para la
lucha; es decir que, como prélogo 6 prali—
miner de la ascética purgativa y de la uni-
tiva, ha memnester el devote de algunas
nociones psicoldgicas.

Huelga prevenir que esta psicologia de-
Algazel tiene poco ¢ nads de criginal en su
fonde esenciol, que es idéntico al de la neo-
platdnice; pero no deja de brillar tampoco en
sug pigivas tal cuel idea pueva en }a forma
de expogicién, y sobre todo encanta porie
sencillez diddciice y por la galanura del es-
tilo, matizade todo &l con brillentes y su-
gestivos similes, seglin el gusto oriental.
Intentemos, pues, resumirla en este capitu-
lo, entes de entrar en el fondo propio de la
pscética purgativa 4.

Precede 4 icda ella un capiinlo 2 en que

1 Esta psicologia, eserila para el vulgo y sin
pralenaioned cicnlificas, o contieno en su Libro de
{as marguillas def corgzdr (fhiv, 111, 3.) Las deflciehcias
g8 completan con la doetring de los dos A lmadntie,.
especialments el titulado pequedio, cuya version dare-
mos oo 8] apéndice 4.°

a4 IMg, (1L, 3.

i
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Algazel aneliza culdadosumente las idses
significadas por los nombres diversos que
promiscnamente se emplean para designar
¢l principio especifico de la vida del hom-
bre: corason, espiritu, alma ¢ inteligencia,

La palabra corazin se toma en dos senti-
dos: 1.% Un frozo de carne de figura céaica,
situade en el cosinde izquierdo de la caja
iorficica, cuye interior hueco estd lleno de
gapgre negra ¥ que es como el origen y fuen-
te del espiriiu vital. Algazel excluye de su
consideracién este primer sentido, que séle
interssn & los médices. 2.° Un ser inmate~
rial, sutil, divineo y espiritual, que constitu-
ye la esencia del hombre, que eslo que en
-8l hambre conoce, entiende, habla, merecs,
desmereca y es responsable. Fate ser tisne
una cierta relacidn ¢ enlace con el rgano
¢orpéreo de qus antes hemos hablade; em-
pero la mayoria de las gentes andan jncier=
tas y ¢onfuges acerca dsl modo de eate enla-
ce, que es anélogo al de las cuerpos con sus
accidentes, al de los sujetos con sut atribu-
108, 6 mejor, 21 de la causa principal con su
inglrumento y al del que ocupa un lugar
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con el lugar ocupade. Alpazel se excuse de
nelarar esta tesis platénica de la unién acei-
dental entra el alma y el cuerpo, ya porque
no encajo su estudio dentro de la ascélica,
ya por imitar la conductn de Mahoma que
jamés hablé acorce de la esencin del espiri-
tu, ya en fn porque para el propdsito de su
obra basta conocer Jas cualidades y atributos
del alma, sin tratar de su esencla.

La palabra espirite se toma también en
des sentidos: 1.° Un cuerpo sutil y leve que,
naciendo de la cavidad del corazdn, difunde
6 traves de las arteriag, poc todos los miem—
bros del cuerpe, la lumbre de la vida y de la
sensibilidad exlerns, el mode que la luz
emena de la lampura ¥ recorre los aposenios
todos de la casa, iluminindoles con su res-
plandor, La vida o8 la luz que llega & 1a pa-
red; el espiritu es la lampara; ol espiritu co-
ree 7 #edifunde, como la limpsra va reco—
rriendo lodos los rincones de la casa, movida
por el que Ja maneja. Bn esle primer senti-
do toman la palabra espiritu los médicas, que
asBguran es un vepor lenus producide por el
calor del corazdn, 2.2 Aquel ser inmaterial
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que en ¢l hombre conoce y percibe, y del.
cuel hemos hablade anteriormente. A €l se
refisre sl Alcorén cuando dice: «Di: el aspi-
titu es del mandato de mi Sedior '.» Su ma-
ravilloss esencin incorpérea es incognoscible
para la mayoria de los hombres.

La palabra alma tiene igualmenie doble
sentido: 1.° El apetito sensitivo ea su doble
forma concupiscible & irascible, ¢ sen la rafz.
F fuente de las pasiones. Esta acepcidn eg
ordinaria para los sofies, siempre que ha-
blan del combate del alma. 2." Ef ser inma-
terial, 4 que antes nos referimos, y que cons-
Litnye & todo hombre, en su ser y esencia de
tal. Sin embarge, recibe diferentes epitotos,
gegin sus cunlidades 6 estados diversos: 11a—
mase alma tranquile, la que goza de repose

_ bajo el imperio de la razén, la que nada ya

le tuxba, por haber combatide 4 lay pasiones;
alma reprensore, la que na goza de perfects
repogo, annque combate y contradice 4 las
pasiones, y que por tanlo echa en cara al
hombre sz tibiezs en el servicie de Dios:

1 Vide Almadndn pegueiio, en o spbudice 1.5
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ahno precite, la que ha dejade ya de combs-
tir su¥ pasiones, sometiéndose y ubandandn-
dose & los impulsos de la pasién y 4 las mu-
gestiones de saidn.

Le palebra infcligencia admite también
una doble acepcidn: 1." Bl conccimiento de
las egencias de las cosas. Asi tomada la pa—
labra, reprosenta un atributo 6 cualidad del
alma. 2.% Lil sujeto de ese conocimiento mis-
mo, es decir, ol alma 6 el espiritu, tantas
veces repeiido.

Resumiendo: de las ocho -acepciones ex.
plicadas, cinco s6lo son diferented entre sf,
& seber: el corazén corpdreo, el espiritu vi-
tal, el apelito sensitivo, el conocimiento in-
telectual y el sujeto que conoce.

A este asludio suparficial y casi exclusi-
vamenta lexicogrifico del alme, sigue el de
sus facullades 6 polencias que nuestro tedle-
go agrupa eu dos géreilos, usando el tecni
cismo alcorinico¥: un ejéreite visible con
los ofos del cuerpo, y otro visible sélo con
tas cjoa del alma. Do ambes 86 sirve el espi-
ritu como de sibdites y siervos fisles.

t Thfa, 110, & ¥ &. Item, TV, 80-83.
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El upo estd formado por las manos, los
pies, los ojos, los oidos, la lengua y los de-
mbs miembros del cuerpe, asi externos como
internos. Todos ellos, en efeclo, son esclavos
gometidos al imperio absoluto del corazdn
que los rige y gobierna, sin que puedan
oponerse Dni contradecir sus frdenes. Esta
sumisidn se aseme]a en algo 4 la de los an—
geles & Dios, los cuales también obedecen
necesaria y fatalmente sus drdenes, sin po-
der menos de obrar agi, [a dnice diferencia
-e8td 60 que los 4ngeles saben que obedecen
4 Dios, mientras que ¢l parpado, v. g., obe-
dece 2l alma, cuando le manda cerrarse 4
abrirse, 5in conocerse 4 sf propio y sin cono-
cor tampoco su acto de sumisido,

Pero no basta con este ¢jércita exterior y
visible. Ha meonester ¢l alma de vehiculo y
viitico para el viaje hacia Dios, que es ol fin
para el cnal ha sido criada. Ll vehiculo es
el cuerpo. El vialico es el conocimisnta. No
puede el alma llegar & Dios, sino después de
habitar en el cuerpo y de haber recorrido la
mensifn de este mundo de eci sbajo: no se
Jpuede alcanzar la mansidn superior sin pagar

ALgazeL—] . @®
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por la infesior: la vida presents es el granero
para la vida [utucs; necesita por tanto el
alma proveerse de viveres aqui para su vigje;
¥ como el vehiculo es el cuerpo, ha menes—
tor también cuidarle y conservarlo. Ahora
bien; la conservacién del cuerpe solamente-
‘sa consigue, proouréndole los nlimentos y
demas medios convenientes & su naturaleza,
y epartando de ¢l las causes que le perjudi-
quen ¢ danen. Luego necesiia de dos ejérci—
tes: uno ianterno, el apelito concupiscible; otro
externo, lameno y los demés mismhros y -
érganos corpireos que proporcionan el ali-
mento. Jgualmenie, para evilar las causag
de destruccién tiene otros dos ejércitos: uno
interno, el npedito wrascible; otro exlerno, la
mano, el pie y los demés mismbros con qne-
s¢ defiende el hombre de sus enemigos. No
es esto gdlo: de poco servird tener apetito del
alimente y medioa para procurarlo, si se ca-
race de conocimiento, Ll alme, pues, nece—
gite otros dos ejéreitos: uno interno, la per—-
cepcidn de los eentidos, visia, oido, olfate,
acto y gusto;, otro externo, los érgancs de-
estos sentidos. Finalmente, dispone el almas
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de otres fuculledes de conccer que son tam-
bién sensibles, aunque interoas hssta por ra-
z6n de sue 6rgenos, los cuales residen en lo
inferior del cerebro. Son éstas faculiades
loe Namados seatrdos internos, cinco en nime-
ro como Jos externos, El hombre, en efecto,
después de haber visto un objeto, eierre los
pjus, y sin embergo percibe su imegen en ai
mismo. He aquila fontasia, Despuds, perma-
-nece dicke imagen,envirtud de una nueva fe-
culted, que es la retentive. Luega, se recusrda
ecd imegen conservadn, ¥ se la compone con
otza, y por fin se unen y relacionan las va-
ries especics sensibles conservadas. He ayui,
pues, los tres viltimos sentides iniernos: la
estimoiiva, la memorntiva y el senfido comin 4,

1 Na puede negarse que Algazel eslé confuso
¥ cteure en esle prolijo pasage. La razon es, sin da-
da, su deseo do ne emplesr el locoicisme Alosdfice,
porque se dirige aqui al vnlgo; y ademéis 4 mismo
Femite a) lecior b an Libro de la gratitud 4 Jos beneficios
divinas (Ikia, 1V, B0 ¥ siguientes) en que desenvuelve
rasgistralmonte 1a declrina peripatélics de las facul-
tedes apreheneives y apeiilivas en et hombro. No la
verlimos squl porque nada de originol presenta y
porque podrd verse sintetizada lambién en la cues—
1ion 8. del Tehiifoi (Apdodice 2%
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Estas ligeras nociones psicolégicas bastan
4 Alguzel como preliminares para explicar
-¢] combaie ascético por medio de similag !,

«Has de saber que los ejéreitos del conen-
piscible ¢ irascible obedecen con perfecta -
sumisién al alma, ia cuul se uyuda con ellog
para recorrer 8l camino, y le sirve de muche
gu amistad y compaiifa en el viajs que tiens
decidide. Pero, 4 Ins veces, inteutzn ingyg-
bordinarse contra ella,ramando conspiracign
injcua, y se rebelan & fia de dominarla y so-
metocla & servidurabre, con lo ougl se piar-
de, interrumpiendo el viaje que habfa de
conducicla & sa eterns falicidad. Tiene, sio
embargo, el nlma ua ejéreits, que es la ra-
z6n, la prudencia, Iu reflexidn, que puedas
servirle de ayuda contrs ellos, porque es del
partide de Dies, como aquéllos son dal do

-satanfs. Si el alma, en lngar de muxiliarse

con €|, se dejn dominar por el ejército de ln

ira y la concupiscencia, se pierde de seguro.

Y tal es la condicidn de la mayaefa de las
gentes: sus entendimientos llegan 4 quedar

4 fhig, 111, 5.
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sometidos & las pasiones, sin hacer oirs cose
que escogitar maneres de satisfacerlas; cuan-
do cabelmente debieran obrer al contrario:
sometiondo las pusiones & la rezén en lay
cosas que csta declare necesariag.»

«Vamos & acomedarlo & tu inteligencia
¢con tres alegorios:» '

Alegoria 1" «Bl alma en el cuerpo es
como el rey en su ciuded y en sureino, por-
que el cuerpo es el reino del alme, su mun—
do, su cludad y mansién. Los miembros y
potenciss son sug siervos y gobernadorea. Kl
entendimiento es su leal consejera y sabia
ministro. La concupiscencia es el siervo vil
que le trae los viveres y provisiones & la ciu~
ded. La ira y la célera es el jefe de su guar-
dia. Ese sierve vil que le trae los viveres es
wn falez, artero y melvado impostor que se
disfraza con lus aperienciss del consejero
leal para ocultar, bajo su fingida sinceridad,
una malicia tremenda, un venmeno mortal;
porque en realidad no tiene otro habitual
propdsita que hacer la guerra &l ministro
sincero, aponiéndose 4 todos sus proyecios y
planes de gobierno, sin dejarle lranquilo ni
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un minuto siquiera. Si el rey se contenta.
s6lo con su ministro para el gobierno de su8”
estados; si le congulta an todo; si deja siem-—
pre de seguir las indicaciones de aquel mal
sierva suyo, porque obedece gustoso al minis-
tra que le dice que lo mejor es hacer lo con—
teario; si ademds procure poner al jefe de su
guardia 4 lag drdency del ministro para que
tenga sumiso y dominado 4 aquel siervo vi
¥ 4 todos sus secuaces y auxiliares, de modoe
que todos éstos sean subditos que obedezcan,
no sefiores qué manden y gohiernen, segn-
ramente que la rectitud y la justicia brille—
ran por doquiera en todos los negorios de su
reine. Pues del mismo modo: cnando el alma,
ge auxilia con e} entendimiento, y discipli-~
ne & la ira poniéadola sobre la concupiscen-
¢ig, y se &rve alternativamente de la una
conkra la otra, ez decir, humillando unes ve-
ces la furia de aquéila por medio de los hala-
gos de ésta, y domefiandg otrus los impulsos
de ésla con ol imperio de aquélla y afeando’
sus rastreras inclinaciones, entonces sus po-—
tencias todas se inspiran en la justicie y sus
hébitos morales gon huenos y virtuosos.»
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Alogorte 2.° «El cuerpo es une cindad; el
entendimienio es el rey que la gobierna; los
sentidos externos é internos son sus ejérci-
tos y auxiliares; los miembros son sus sith—
ditos; la ira y la concupiscencia son los ene-
migos que le dispulsn la realeza y tratan de
perder & sus sibditos; el cuerpo se convierie
pues en casiillo fronterizo, y el alma en ge—
neral que lo defieade. Si, cumpliendo con
su deber, lucha esforzadamente contra su
enemigo y lo derrota y lo vence, recibird los
honares del triunfo, cuando regrese 4 la cor-
te de au Sefior. Pero 81, dejande desguarne-
¢ide. la frontera, abandona los sibditos al
furor de los enemigos, serd reprochada su
conducta y recibird de su Sefior el merecido
castigo.»

Alegorin 3. «Es el entendimiento como
un ginete que sale de caza; la concupiscen-
cia es su ceballo, y la ira su perro. Si el gi-
neie ag babil, y el caballo es fieil 4 la rien—

da, y el perro es décil y estd bien amasstra-

do, feliz ézito tendrd la caceria. Pero, si el
ginete mismo es un torpe, su cabalto indd-
mito, y su perro sélo sabe morder, es segu—
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ro que niel cabello ebedecerf sumiso § 1a
rienda, ni el perro atender ddcil 4 sus man-
dutos, y por tanto es de esperar qus ge pier-
de, en lugar de obtener lo que desea, La tor-
peia del ginete es Ja ignorancia del hombre,
su poce prudencia, sus cortos alcances. K|
caballo indémito es la cancupiscencia insu-
bordinada, sobre todo la gula y la lujuria,
La jndocilided del perre son los furores de.
1a jira que domina y supera al entendi-

miento.»
¥n todos estos similes del combate ascé—

tico ya se deja ver gue lu vicicria depende
de la superioridad del homhre respesto de.
los irracionales, por virtnd de lag facultades
que lp especifican, y de las cuales Algazel

no ha iratedo edn ex professo. Lo hace breve-

mente 4 continuucidn t.

¢Todas lee facultades animicas, hasta
aqui enumerades, han sido otorgades por
Dios 4 lgs animales lo mismo que el hom—
bre. Todos ellos tienen concupiscencia, ira,
sentidos externes é interncs. Il corderilto ve

4 Ihia, M, 6.

ras:
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al lobo y comoce que es su enemigo y huye
de é1; he aqui un caso de percepcién sonsi-
tiva interna. ;Qué es, pues, lo que especifica
al elma Lumena, lo que la ennchloce ¥ su-
blima, lo que la hace epta para llegar &
Dios? La ciencia y la voluntad. La ciencia:
os decir, el conocimiento de lo insensible, de
lo universal y necesario, per medio del en-
tendimiento. Kl hombre formula, v, g, el
juicio de que un mismo individuo no puede
eslar & 1a vez en dos distintos lugares. Esta.
juicio lo extiende y aplica & todos los indi-
viduos, por més que los sentidos no perciben
gino algunos; luego esa extensidn ¥ aplica-
cién universal 8 percibida por una facultad
superior 4 los sentides. Y si el conocimiento
de los primeros principioe es de un orden
guperior el sensible, & fortior lo serd el de
las verdades adquiridas por demostracidn,
no por evidencia inmediata 1. La veluntad:

i \_q,,;),:a” ,TkLL'” !.a” S i ,_:_,.,‘4{? bh
JJ‘-L,\..J{;“)LX” )jL“ :3"_9&3‘ & Asi debs In-

terpretarse este texio. En efectorlcs conosimienlos



— 442 —

cuendo el entendimiento ha percibide el fia
de una cosa y los medios mag aptos para
conseguirlu, despiériase naturalmente ee €l
un deseo de olcanzarlo y de poner los me-
dios, es decir una volicion 6 acto’ de guerer.
Esta volicién no debe econfundirse con el
querer de ln concupiscencia, con el apetito
gensitivo delos enimales; cabalmente es con-
traria la volicidn & la conenpiscencia: ésta
repugna la sangria y la ventosa, miontras el
entendimiento las quiere y las husca y pasta
ol dinero por conseguirlas; la concupiscen~
¢ia siente inclinacidn 4 los manjares deleito-
gos durante la enfermedad, mientras &l en-
tendimiento experimenta que dentro de sf
hey slgo que los rechaza y répugna; y ese
algo no es Ja concupiscencie. Ademds que,

racionales ¢ espuculalivos, en Arebe \_:)'L,)L,{H \
son de dos clazes: sdquiridos por evidencia igme-
diata, en drabe \_5)))_‘2]‘ );,LLH rlg“ , ¥ sdqui-
ridos por evidencin mediata O sen por discurse o
raciocinia ijﬂ[ . Iafl, M. Carra én Vaux no

interpretd con exaclitud esie teXto. (Vide Gazah,
Phg. TU).
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1 Dios, habiendo creado, come 1o ha hecho,
aun entendimiento capaz de conocer los fineg
de los mctes, na hubiera creado tembién
ese impulso aclivo que mueva 4 log miem-
bros segiin exija el juicia del entendimiento,
ingtil de tode punto seria este juicio.»

La ciencia, pues, pero junta con el acto
moral de la voluntad libre, es lo que consti-
iuye ol principio de especificacién para dis-
iipguir al hombre de los demés enimales,
En ollo, por ende, consiste el fin para el
cunal ha sido creado, su perfeccién y sa fali-
cidad, porque asi sélo es como se Bproxims
& Dios por virtud de la gemejanza con sus
infinitas perfecciones.
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CAPITULO XI

La ascdtica devoia purgafiva. (Continuacion}

Nociones de psienlogia sobrenatnrsl.—La fents-.
cibn disholica y 1a juspiracion angélica.—Goncepto
de la gracia divina.—S%u divisidn en iinstrante, exci-
tante, faciiitante, adyuvanie y preservanio.—La dis-
erecion de espirilus—Caminos principales do la gn-
gestion diaboiico.—Explicacion de jo punible y no
punible en 1as Lentaciones —Método para combatir
1as.—,Bastan Jas jaculntoriss pata alinyenisar por comn-
pleto & satan?—Versatilided del corszén humaoo en-
lre la sugestiom diabolica ¥ la inspiracién angélica:
1o8 confirmados en gracia; los emdurecidos; los voln-

bles.

Tales son los medios § recursos con que

cnenta el hombre para el combate ascélico, y
108 enemigos que ha de ecombatir y vencer.
Poro todo esto, deniro del orden natural so-
lameunte. Mas, como por encima de este or-
den, la providencia divica ha establecide
olro, el problema se complica de nueve: le
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psicologia haeta equi expuests, no basta al
devoto para salir victerioso; necesita cono-
cor los peligros sobrenaturales que ha de en-
contrar en su comino y log anxilics del mis-
mo orden que Dios pone en sus manos para
sortear tamafios obsticulos. Como amplie-
cién y complemento de la psicologia natu~
sa), Algazel va & estudiar el problema de la
tenteeién 6 de la sugestién 1.

«Es el corazdn humano una casa con mu-
chas puertas por las que se le entean & dia-
crecidn lag afecciones; es una fortaleza ata-
cada & flechazos por todaes paries; es un eepe-
jo en cuya superficie se pinlan de continuo,
unas tras otras, imigenes diversas; es en fin
como un pozo 4 cuyo fondo sin cesar afluyen
Hquidos muy diversos, & través de conductos
§ acequins diferentes.»

«El acceso de estas impresienes al corn-
z6n puede ser exterior é interior: exferior,
si entran por los sentidos; interior, si llegan
por medio de la imaginacién, del concupis-
cible, del irascible ¢ del temperamento y

4 Phio, 11, 20 ¥ siguiantes,
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complexién orgénice. La sola vista de un

objeto provoca en el corazén modificaciones.

determinadas. Si se exciin la concupiscencia
por los excesos de la mesa 6 por complexién
netural del individuo, en el corazdn repar-

cute fambién la excitacién, Aunque se evi-- .

ten-ya para lo sucesivo ests ocasiones, las
imfigenes percibidas subsisien: enclryase la
fantasfa de enlazar unas con otras, y esta

agociacién de imigenas provoca otre de ideas.

y afectos anflogos £n el corazdn. Las impre-
siones que més particularmente influyen en
4l, son esag ideas que surgen de improvigo en
el espiritu, eg decir, los pensamienios y re-

cnerdas que nes ocurren estando despreoccu--

pados. Esies ideas excitan y mueven & la
volueated; parque la intenciéa, el propdsite

¥ ln volicidn no se engendran esponténce--

ments, sino desouds de la iden: ol prineipio
del obrar es ¢l pensar: la iden provaca al de-
seo, el deseo & la intencidn y la intencidn
excita & tos miembros,»

«Ahora bien; eses ideas, que provocan el
deseo, pueden impulsar al mal, es decir, &
algo que nas haya de acarrear perjuicio cn

|
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lo futuro, ¢ al bien, es decir, & algo prove-
choso para la olra vida. Siendo distiutas esas
dog especies de ideas, tendrdn distivio nom-
bre: la que excila 3! bien se lluma ingpira-
¢ign 35 la que impulea o] mal, sugesiion 2. Por
otra parte, puesto que sobrevieneun al espiri-
lu, necesariamente tendrfn alguna cause
adecuade que las produzea. Y yo que son de
naturaleza distinte, tumbidn su ceusa res—
pectiva habrd de ser diferente. Como la cau-
ga de 1a iluminacidn es la lug, y la del enne-
gracimiento es el humo, as{ también la can—
sa de s inspiracidn se llama dngel, y la de
la sugrestidn, demonin. Y la gracia divina que
dispone al alma, para recibir la inspirecién
ge Hama aurilio ?, como se Hama abandono
(u‘\‘!';"'"‘? -1}, 1o que la dispone & admitir In

Tl
3 W

dn’_y‘"_ﬁqui encojorfa de llenc la doeiri-
na Leologica Ae Algozel acerca de lo gracie dimna,
que desenvielvo an el tome 1V, phg. 73, ul habler de
1os haneficios de Dios. Poede sictelizarse en lo si-
guients: ala gracia ¢ yuxilio divine es imprescindi-
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gugestién diabdlica. Los dngeles son criatu-
rag & quienes Dios encomieada la misida de
‘hacer el hiew, ensefiar, ilaminar, dirigir.
Los demenios se encarpan de hacer lo con-
4ravio, Todo en el universo estd apareado,
excepto o que 88 vinico.»

bie para todo hombre, Se deline en estes términos: 1a
adaptacién 6 conlormidad entre la voluniad hixmena
y ¢l decreto & predestingeion divina. Es decir, que
‘tode dcto humarpe, bueno & malo, merecador de pre-
mio & de caslige, acsace en yirud de cierlo ¢omeurss
& ayuda gencral que Ddas presta; pero, no obataate,
ge acoslumbra & emplear el nambro de aumwilio sola-
menta para lns actos buanos.—ElL auxitio & greeia di~
vina sa divide an cualto espacies: (2 Lo ilusirante

(xi’-l,g}!]; sin1a cual ningan hombre estd en con—
dicioncs de buscar Ia felicidad; porgue, en aleclo, 88
“bien eg yerdml gue la volunind sa inclink hacis s
bien propia, sin smbarga, @40 qud 1o sccvich esta me-
ra. valunlad, mieniras ne condzea € qué consisle sa
hian propis, mienlras no astd seguro de no confun-
div el bien con ol mal? Luego, ain 1o gracia de i di=
reccion diving, de nada sirve 1a volunlsd, ni ol po—
der da obrar, ni 103 demas condiciones. Esta gracia
lieno tros grados: es el 4. ol conocimiento de! bien
¥ del mat que Dies comunica & todes los hombres,
ya por medio de ¥a Tazbén, ya por medio de la revela—
cion escrild que e condiono an 108 libros asgradosde
los profetas; es al 2.° el conocimiente gue Dios co—
munich 4 log devotes sucesivamente, 4 medida ques

|
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«As{ pues, ¢l corazén humano se ve goli-
citedo de conlinuwo por el demonic y el dn-
£el. De ambos, como de dog dedos, =e sirve
el Seiior para manejario y {ransformarlo
como le place. Porque el corazén, por su na-
inreleza, es indiferente en absolule para sl

progresan en el combale espiritual, cayo [rulo 6s: e)
3.% en fig, es la Numinacion especial de los profolas
¥ santas, qua Dios olorga, una vez compleio &l com-
“hate eapiritual, ¥y hace condcer verdadas inaccesihles
4 larazon; este iltimo grade es el que en absoluto
merace B! nombre de direccidn; los anteriores son ve-
108, com parados con €l; $0N COME PrECUTSoras sSUYDOE.

—3A Lo emoiiante (-‘L:'-JJ]} quae es el auxitio divine
que Byuda al ombre. ceando trata de poner en eje-
cucidn sus designios, ddndele fuerzas para o baeno
¥ quithndoselas para 1o mnalo. Edte auxilio ss inderior
y viene & ser como una gracia diractive de la volun-
4ad, que impulsa al hombre itacia el camino de su fo-
licidud g le imprime movimienlo. El muchacho, -
cuande ya estd enterado dg 1o gne es 6] ahorto, el
comercio ¥ el interés de un capital, si, & pesar de
-410, Aarrocha su &inere v no guiere acracentarlo
por eaas medios, uo se dird qua esth exailado {Ha ();
v esto, no porque le fulte dirsccs u (;ﬂL‘J"), sima
porqus esta direecidn es wdavia insnficients para
‘mover su voluntad, jCuintas persanas ge lanzan ha-
<ialo que aaben gque les ba de perjndicar! A estas
porsonas Dios les ha dado la direecidn, por la cual se
Arcazes—-I| 2
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bien y para al mal, para la inspiracidn deF
dngel y para la sugestién del demonio, Hsts
indiferencia se rompe, desde el momento en
que el hombre se decide 4 seguir sus pasio—
nes y obedecer sus apetikos 6 & contradecir~
los y refrenarlos. Hn ¢l primer caso, quedm

distinguen dalos i'gnoranles fue no saben 1o que e3-
perjudicial; pero no han recibido la excitacicn, Esla,
por 1ante, ¢s una gracia mas perfecla gue la anlerlor-

—B.A La facilitanie (.:,.;_J_M.IJI] que es la accién divi—
na, en virind de la cusl los movimientos lndes dal
hombre s& encaminan c¢n lal forma y ¢oa bl facili-
dad Lincia e fin propuesty, que lo consiguen del me-—
jor modoe posible ¥ en e ticmpo ninimeo. Ne hosta la
ilustracion mern del entendlmleuts, ni la excilaclon
¥y mocion de la volunlad; es también precige vn au~
xilic nuevo quo ncitito los movimientos, prestando-
gyudn & Tos organes coTporeos ¥ A los instramontos
exlernus, 4 fin de ¢ue e realicn & perfeccion el aclor-

al cual ha side exeitada ta veluntad —§2 La wdyuvsenbe -

(2o L{_H) gne viens & ser como la sintesis de todas -

Jas gracias, ¥y que consisia en forlalecer Ias faculla—
des onjmicas inleriormente, v oo dar [ferza 4 s
micmbros y &0 bien disponer las cireunstancias to--
das exiericrmente, Muy anadloga 4 esta gracia esla

presorrandy (-k‘-é"-‘ !] que es ol favor divinoe que ejer—
co su influencia en el inferior, forlsleciendo al hom—

bro para rque escoja el bien, y poniéndole obstaculos-

fanhidn interiores ¢ insensibles para (ne avile ob
mal.e :
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" ya sometido 4 la servidumbre de satin que

lo domina por medio de sus mismes concu—~
piscencias: el corazén entonces es el nido y
come lo mansién de satands que sn las pa—
siones encuentra cebo y pasto abundente. En

" elsegundo cago, ol corez6n s¢ msemeja en

sus oualidades 4 los dngeles, loy cuales gus—
tan por esto de descender hesta ¢l y tomarlo
por morada suya.»

«Siendo pues las pasiones el instrumento
del diablo, esmo de ellas no estd libre el co-
razén humano, resulta que todo hombre esth
sxpuesto & los sugesiiones dinbilicas. Asf
assgura el Profete, en este sentide, que todo
hombrs tiens su diablo tentador, llegando
haets decir que él mismo no estaha libre de
18] enemigo, si bien siiade que Dios ls ayu-
daba siempre para vencerlo, y que, por esio,
solaments Je sogeria ideas huenas. Lo cual
no significa oirn coss sino que, como el do—
monic tienta por las pasiones, aquel & quien

~ Dios oforge, como sl Profeta, un dominio tal

sobre ellas, que sélo ge exciten cuendo,
como y hasta ¢l limite que convengs, os in-
dudable que & oste individuo las pesiones
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sélo Je impuleardn el bien, y el diablo, que
de ellas se sirve, tampoco le sugerird sino
ideas buenas.»

«BEn suma; cuando el corazdnse ve domi-
nado por los recuerdos mundanaes y por las

exigencias de la pasidn, el diablo encuentra

on &l campo abonado para sus tentaciones.
8i, en cambio, se entrega 4 pensar en Dios,
huye el demonio de aquella mansidn, para 81
inhabiiable, y ¢l 4ngel avanza comunicandoe
#us santas inspiraciones. La lucha entre los
dos ¢jéreltos enemigos en ol estadio del co-
razén se prolonga hasta tanto que se abre &
uno 1 otro de los dos combaiientes. El ven-
cedor acampa entonces en & y lo Loma por
su morade habitual, quedeade cerrado el
phso al adversario. La mayoria de los cora-
zones humanos estdn dominedos asi por el
ejéroito de saifin que los inunda con sus
continuas sugestiones, impulsindolos al mal
¥ apartindoloa del cielo. Y como el princi-

pio de donde dimana esn dominecidn del

diablo es el haber ohedecido & las pasiones,
resulte evidsnte que no podran reconquistar
8u propia independencia, sino purificindo-
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los de todo apetito desordenade, que es ol
paeto de setanfis, y sembrando en ellos el
recuerdo de Dios, que ez el germen de lag
inspiraciones angélicas.»

«¥ aqui el lector esperatd fal vez que se le
explique la naturaleza del demouio, si es 6
£o un cuerpo sulil, cémo entra en el cuerpo
del hombkre, etc., atc. He aquil unse cuestio-
nes perfectamente indliles en un libro, como
gste, de ciencia préctica. Ademds que quien
pregunta estes cosas y pone tales ohjeciones,
pemeja & quien se entretiene en examinar el
color, figura ¥ dimensiones de una vibora,
caando le han diche que ]2 tiena dentro do
gue vestidos, en vez de pouver los medios
pera echérseln de encima. Cierto es que ol
obrar asi seria estupidez. Pues igualmente:
une vez corocida la fecilidad con que sobre-
vieen ul alma ideas que provocan al mal,
que estes idess exigen una ceuss, y que lo
que provoca 4 nlgo malo y de fafales conse~
cuencies en lo futuro ¢s un enemigo, lo ra—
cional y prudente es combatirlo. Ese enemi-
go so llama satanéa en sl Alcorn; luego el
muslim ya no debe cuidarse de obra cosa
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que de vencerlo. Y digase lo mismo de las
cuesliones relativag &4 la naturaleza de los
éngeles: {ampoco son necesarias d.»

«Béstele pues al muslim saber sobre este
problema algo que es més 1itil ¢ importanie.
Es lo que sigue. Las ideae que sobrevienen
al espiritu son de tres clases: 1.* aquellas
que evideniemente provocan al mal, es de—
cir, lag tentaciones; 2., aquellas que clara—
mente conducen al bien, & sea las inspira.
ciones; 3.° aquellas que dejan lugar 4 dude
sobre si vienen del aogel § del demonia.
Porque os de advertir que una de les ase-
chanzos y malas artes de satn consisie an
preseniar el mal hajo las apariencias de hien.
Tales sugesliones son muy dificiles de dis-
cernir, ¥ la mayor parte de los devotosas
pierden de esle modo; porque el diablo,
como no puede ientarles invitindoles & que
cometan lo que clara y evidentemenles es
pecaminoso, 8e les ofrece con el ropaje dela
virtud. Asi al orador sagrado le tienta di-

1 Yide Almadniin grande; apéndice 1.2

[a—
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ciéndole: «zNo ves cdmeo las almas se pierden
por la ignorancia de la religién? ;No ves
¢émo estén inertes por su negligencia, y 4
punto de caer al fuego eterno? ;Es que no tie-
nes caridad para ssos hijos de Dios? ;Acrin-
<alos de ese peligro con tus amoneslucionesl
Dios te ha concedido el privilegio de una
inteligencia elara, uma ualebra facil, un
Acento conmovedor y persuwssivo;, jcémo,
pues, eres tan ingrato & tameiios beneficies,
que no los apravechas? ;Te expondeis acaso
4 su jusla cdiers, puardando silencio, no em-~
pledndote en ensefiar y mover 4 las genles
para que vayan por el camino de su selva—
cién®> De esta manera el demonio sugiere al
corazéu incesantemente idess halagadoras,
arrastrandole poce 4 poco con srieras mahas,
con adulaciones, 4 que se ocupe en predicar
4 las gentes. Despuds se atreve ya 4 sngerir-
le que se adorne en los discursos, que use
un eslilo afectado, palabras elegantes y figa-
reg reldricas. ¢5i no lo haces asi, le dice,
todo 6l fruto, que podria producir lu palabra
en o corazén de las oyentes, se visrds; no
los griards asi por el camino raeto.> Con es-
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tos elogios ecebe por sembrer v su corazdm
los gérmenes de la hipocresia, de la vana-
gloria, del orgulle y de le soberbia, y aquel
desgreciado camina hacia su perdicién con
sus MISMos sermones, porque creyenda pro-
ponerse el bien espiritual de sus oyentes,
sélo intenta satisfacer la propia vanidad...,,
Intermineble seris enumerar las artes y en-~
gafioses maiies de que se sirve cl diablo
para seducir 4 las almas instruidas, 4 los de-
votos, @ los anacoreias ¥ en general 4 cuan-
toa ¢l ssbe que odian el pecado evidentey
manifiesio 1. Cuide pues el devoio de discer-

1 Sobre este inloresanice lema habla por exten-
wo Alpazel en el Lidro de de fulsa presunviin espiritugl
{Xhia, [11, 264), y squi promele aldomas componer una

obra s profete titwlada Fuleciu de satdn u..,.'\lj‘),

(U"‘!"-}i qua no esld citada en ningim catilogo.—
Es digna da quo se cila 1o sigoicnle sndcdoly que
trae sqni Alzazel & propisilo de Jesfenlociones de
nuestro Seior fesueristo. Dies asi (thia, TI1, 23): «Por
esio reflérese quo el disblo, 4 quien Disg maldiga, so

" aparecid 4 Jesus, hijo de Maria, v le dijo: <Di que no
bey méz qua un sole Dics.s Pere Jesus respondio:
«jPalabra de verdad! mas mo la pronunciard porgue
i me Je digas, pues en ella, bajo las apariencias de

L
¥
i




— 45T —

nir Jas sugestiones, nmo con la pasién, sine
con la razén ilustreda por Dies.»

Mas para bien discernirlag, couviene co-
nocer les principales puertas por las cuales
el demonio penetra en ¢l aima. «Porque,
como dice Algazel 1, el corazdn es una forta-
Jeza, y satin es el enemigo que quiere en—
trar en ella para temarls y dominarls; no es
pusible librarse do sus asaltos sino guardan-
do bien todos los postigos, entradas 'y bre-
chas, lo cual exige conocerlas de antemano.
Indiquemos, pues, las principales, aquellas
que por su anchura dan holgedisimo acoeso
4 numerogus ¢jéreitos de demonios.»

Es le primera la ire ¥y ln concupiscencia;.
cuando el hombre se encoleriza, 4 cuando la
gensuelidad le domina, el diablo juega con
gu corazén como los nifios 4 la pelota. Si-
guen eu importancia la envidie y la avaricia;.
cehalmente la envidia convictid al dngel en

bien, ocdltanse falaciag.s Aungue la tenlacidm, Lal

como 1a refiere Sun Mateo IV, 444Dy, diilers de ésla,

sin emhsrgo se advierte analogia en el fmdn: BN

ambas, &) diablo tiende & averiguar siJesus era Dioy,
L] Ihie, 1N, 2%
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demonio, y por la avaricia consigui hacer
pecar al primer hombre: podia gozar de todo
el parafso, y prevarics, sélo por corer de un
arbol més. Tras éstas viene la guio que forte-
lece 4 las concupiscencias todas, es decir, &
Jas armas del demonio. El amor del lujo y de
la pompa mundapa equivale 4 rendirse & gg-
18n durente tada la vide, porque las precoi-
paciones del siglo no dejan al corazéu pen-
gar en otra cosa, No s tampoco pequeia la
brecha que abre en el corezén lo aficion des—
ordenada ¢ lns riguesas, ea decir, & tode aqua—
llo que no es esirictamente necesario para le
congervacién. Bl que, despuds de bion comi-
do, se encuenira cien dinares, enzeguida lg
vienen diez deseos, cads uno de los cuales
-exige para ser satisfecho todos los cien dina.
res encontrados. Ya no tiene, pues, bastunte.
Antes de hallerlus era rico, porque nada
apetecfs. Después de hallaclos, cres que es
rico, pero en realidad es pobre, porque ne-
cesite novecienios para adquirir palacio,
1mobiligrie, servidnmbre, vestidos, etc. Cada
deseo Neva encadenado 4 otro y atro indefi-
nidemente. Todavia es mis expuesta d su-
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gestiones disbélicas la avaricia y el temor de
1a pobreza, porque da ccesifn para ser ne-
gligente e ¢l cumplimiento del precepto de
lIo limosna y en la satisfaccién de las deu—
des, y para cometer fraudes en el comercio.
Por eso los mercados son nidos de diablos 1.
Tna de las més disimuledas brechas por
donde satuniis se desliza en el coraidn eg la
ligei‘ezay'priesa en el obrer. Cuando ss obra
gin reflexidn, aiolondeadamente, el diablo
aprovecha la coyuntura para sugerir el mal,
-seguro como estd de que el corazén no ha de
purar mientes 2. ;Y qué diremos del janatis-

| Agui trae Alpazel una odriesa tradicion de
Mahoma acerca del demonio. Diea ast {thl, 1, 98.):
wfaando el demonio Mg lanzado por Dios o la lierra,
dicese quo exclama: Sefior, me Jus arrojado aguai
Dajo en sefial de maldicion! Sehdlame, pues, habita-
idn.—Ahi tienes los baios.—; Y cudl serh mi logar
Jde tariulja?—Los mercados ¥ plozas—pY mi comnida®
La que no hayva sido sanlificada con la invocacion de
qui pombire,—.Y mi bebida?—Todo liguido gque am-
briague,—.Y mi slmuédano?—Las canciones,— ¥ mi
aleorin?--Los versos.—;Y mis doclores?—Los malva—
dos.—;Y mi tradicidon? —La wentira.—; ¥ mis lazos
para cazar?—Las mujer es.»

4 Agui lroe ol aulor ung andcdota sobra la no-
«che en que nacid Jesocristo: {fhia, 117, 20.) «Coando
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mo en la defensa de las sectas? Iists apasio-
pemiento engendra rencor contra los adver-
garios, & més de la murmuracién y la ca-

nacio Jesizs, hijo de Maria, presealironse al digble
los espiritus infernales y 12 dijeron: «Han amenecido
log idolos con la cabera por tierra.s Nespoudid ol dia-
blo: «Fso mismo od va & pasir & vosotros.s Vold des-
pués por ios aires, escudrifiands el orienle ¥ oeci=
denle, sin enconirer cosa alguna. Pevo luvgo se en-
conlro con gquo Jesis hala nacido, ¥ bos Angeles o=
fonabkan cinlicos en fu loor. Yalvid, pues, & donde
estabun dus demonies y les dijo: «Un profeta nacio
ayer, sin ua yo me snlerase. Y eso, (ita no concibe
ni pare mujer algnan, sin hallarme yo presents, Des-
esperad, pues, e que sean va adorados tos fdolas, |
da esla noche en adelante. 8in embarge, tentad & los
hombres por la ligereza y sapresuramiente en el
obrar »—Fsia andedols parece (nipivade: 1.° En 1a
que Lraen }os evangelios apderifos, al hablav de la
hulda de Jesus & Egiplo: tamblén alli se dice que los
idales cayeron.—2.° En el texto de San Lucas (i1, 13)
«El aubito [acla eslcum angele mullitudo mililise
cozlestis, Jaudanlium Dewrn et dicontinm: Gloria In
excelsis Deo,,. clt.s—3.° En una curiosisima opinién
de 8an lgnacio, marniir, cilnda por Sai Terdnino (In
Brapgelium secundum Matthoum, Liber 1. cap. 4):
Quare non de simplici virgine sad do desponsala con-
cipitur?.. Marlyr lgnatius etiam quartam  addidit
geugum cur o desponsata conceptns =it 16 partes,
inguit, +jus ecelacetur diaholo, dum enom potal won
Ao virging sed do WXore generatim.s
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lumnia, hijuelas suyas, 4 que la ualuraleza
‘humars siente instintive inclinacién. Cuan-
do salAn consigue hacer creer & uno de estog
fandticos que su escuela § sects es la tnica
-verdadera, si por otra parte es conforme ¢én
sus gusios personales, ejercerd siempro ya
el influjo scbre su coraz6op, que cualguier
idea que le ocurra, la jusbificard diciendo
(que es del credo de su secta. Asi cree, muy
satisfeche, que trubaju en pro dele religidn,
-cuando sélo trabaja en pro del demonie.
jCuantos hay que se dicen secnaces de Abu-
béquer 6 de Ali, mientras comen menjgres
prohibides, mienlen y cometen toda cluse
-de pecades! Si les viera AbubSquer, tendria-
los por sus mayores enemigos. No es menor -
¢l postigo que abre sl demonio la aficidn de
la genle 1litersta 4 meterse en estudios teo-
16gicos, excesivamente shstrusos para sue
cortos aleances, Hsta eflcidn leg lleva hasta
4 duder de la verdad de los dogmas 6 & for-
marse idoas equivocadas acerca de Dios, nea-
dbando en la infidelidad 6 en la herejia.
Tales son slgunss tan s6lo do lag e¢ntradas
dol demonio en el corazdn; en realidad son
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innumersbles; tantes, ol menos, como som
las pesiones.

De donde parece inferirse que el corazén
humene, abrumado bajo tavtos influjos pe-
caminosos, no podrd menos de pecar. Sarge,.
por consiguiente, un nuevo problema, el del
consenlimionts 4 la tentacidén, ¢ sea sl eri-
terio para separar el sootir del consentir..
Algazel no deja da consagrarle fa atencidn
que se merece, en ¢l capitulo titulado: Kepliv
cacidn de fo puntble y no punible en los lendacio-

nes, intenciones, ideas y propdsites que ocwrver af

corazin 1,

«Hs éstu, dice, una cuesti¢n muy delicada
y cuye solucién resulta, al parecer, contra-
dictoria, si nos atenemos exclusivamente &
los testimaonios del Alcorn y del Profets.
Dice éste, en efecto: «Las idens que ocurran
4 mis fieles, no son punibles, mientras no.
les digan 6 las hegan.» Y aBade en otro lu—
ger: «Dios dice & los lngeles custodios:
Cusndo mi siervo propone cometer an peca-—
do, no lo eseribais; pero si lo hace, escri—

1 ibda, IEL 3.

g
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bidlo. 8i en cembio propome une accibm
buena, sin practicarla, escribidly; pero si la
praciica, escribirla diez veces.» Hsta de-
muestra qoe Dios perdona el propésito 4
mera intencidn de pecar. Pero, como hemos
diche, textos contrarios existen, de los que
clatemenie ge infisre que Dios casiige, no
afla los pecados externos consumados con
los miembros, sino los internos también, los
del corazdn.»

4;C6mo resolver esta antitesis? Preciso es,
pers intsntarlo, analizar previamenie los.
actos psicoldgicos y su proceso completo-
dende ol principio husta que s& determinan en
actos exierncs, cousumados, corpéreos.» «Lo
primero que surge en el espiritu es la idea -
imprevisia 3, Tol sucede, cuando, yendo por 1a
ocaile, nos ocurre sl pensamiento de que tras
de nosolros viene una mujer, 4 la cual pode-
mos ver con sdle volvernos.—Lo segundo es
la excitacién del deseo de mirar. Ests aclo
s un movimiente del concupiscible & apeti-
to natural semsitive, que s engendra del

bl
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acto anterior, es decir de la idea imprevisia,
v que so llama welinacion de lo naturalezed,
asl como 4 le idea se le puede llemsr acm-
dente del alma 2.—To tercero es juzgar la ra-
z6n sobre si es0, es decir, el mirar, convie—
ne § no hacerlo. Porque, auuque el apetite
natuvel se incline, no surgird el propdsiio ni
la intencidn, mienirss po desaparezcan los
obsigcules § finss que puedan impedirle,
como lo serian, v. g., la vergiienza de mirar

§ el temor de volverse, Estos obsticules qni—F '

zh desaparezcan con la reflexifn, que es acto
de! entendimiento. Ese juicio reflexivo, pos-
{erior & los dos actos dichos, se llama juisie
& crecncia firme 3, —Lo cuarto es la resolusién
decidide de volverse & mirar. Hste aclo se
llama de varios modes: propdsits de obrar, in-
dencidn ¢ tendencie &, lista resolucidn es, al

2 wﬁi” \_i,_!_.\:x
8 slaey
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principio, débil; pero, cuando el corazén ha
recibido la idea primera, con negligencie,
descuidadawente, de modo que su atractivo
ge prelongue algiin tiempo, entonces el pro-
pésito, débil en sus comienzos, se fortifica v
g¢ convierts en voluntad 1. Pero, aun con vo—
luntad firme y decidida, puede ser que el
atio externo no s realice; y esto, yu porque
" después se retracte el propdsito, y el acto no
g6 ponga, yo porque cualquier incidente
nueve distraige al sujeto, ya en fin porgue
algdn obstéculo se le interponga impidién—
dole realizar lo que se habfa propuests, Gua-
{ro son, pues, log actos psicelégicos que pre—
ceden 4 la obra: ides, imclinacién, juicin y
propésita.»
<Bsto supueste, el primero, la idea, no es
punible, porgue es indeliberada, no es libra.
Por ¢l mismo motivo, no lo es tampocola in-
clinacidn’y excitacidn fatal del concupisci-
ble, Y en ests sentido debe entenderse el
pasaje primero qus se ha citado dsl Profetn.
Por lo qus toca al acto tercero, 6 sea al jui-

4 'ﬁ.:!)\a\’
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cio de sl conviene ¢ no obrer, hay que dis—
tinguir dos clases de juicio: necesario y li-
bre. Serd pues pumble 6 no, segin que se
formule libre 6 necesariamente. Tl cusario,
og decir, el propdsito de ohrar, es punible
porque ya es cosa deliberada.»

«Sin embargo, pueds suceder, como he—
mos dicho, que, después del propésito, refle-
Zione de nueve ¥ no ohre. En este caso, hay
que distinguir. Si deja de sbrar por molivo-
sobrenatural, por temer de Dies, arrepin-
tiéndose de su propdsito atiterior, Ihos no-
le escribiré en su cuents un pecade, sinc un
aclo meritorio; porque su propésilo era cier-
famenle un pecado, perosu retraciaciép, de~
bida 4 un combate del alnm conira la natu-
raleza, es acto meritoric. En efecto: todo
propésite conforme con la inelinacion nata-
ral, demuestra que el sujeto ha prescindide
de Dios. En cambio, el combate dicho exige
une energin preternatursl, extraordinaria; de
modo que el esfuerzo animico puesto en ese
combate es un acto hecho por Dios y para
Dios, un a¢te que reclama empefio mayor
gue el necesario para seguir lo sugestién de
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satén, conforme siempre con el impulse de
le naturaleza. Y por eso mismo, Dies lo con-
gidera como acte meritorio, olvidando el
prepdsite primere. Ea cambic, si e} sujeto
deja de obrar por una ceusa cualquiera que
lo distree, 6 por un obstéculo que se lo im-
_pide, y no por temor de Dios, entonces se le
esoribe en su cuents wn pecado; porque s
propésito fus acto libre, ¥ no lo es la retrac-
tacién. Asi pues, el que consients por Ia no-
clio on Bsesinar 4 sz snemigo 6 en comoter
-un adulteric al dia siguieate, si muere aqne-
iln poche, se candenard. Y por esa condena
el Profela & dos que rifian, aungus uno solo
sen o agesino, porque el otro tenia tembién
al propdsito de ssesinar.»
4Tel €5 1n manera de conciliar la antitesis
dicka al principio, que sdlo es aparente,
pues loa textos citades ham de entenderse
inicamente de actos psicolégices § externos,
que sean libres. ' Do modoe que, si disteaide—
menle se mira cosa prohibide, no hay pece-
do; pero lo habrd, ¢i & contipuacién se vuel-
ve & mirar. Lo esenciel cabalments es la in—
isneidn: si en su propia cama se encuentrs
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uno 4 una mujer, que €l ¢ree su espasa, o
peca si cohabita, aunque no lasea en reali-
dad. Y reciprocaments, pecard, aunque lo
seg, si ¢l cree que no lo es.»

Lo doctrina besta squi desarroilada res-
pecio de la nutureleza de la sugestiéo diabd-
lica, contiens yu como en germen los rema~
dios para desecharla y combatirla 1.

«De tadas las puertas que pueden dai e~
trada al demonio en el corezén, las exterio—
res, os decir, los gentidos, se cierran vivied~
do en la soledad y el retiro; las interiords,
que zen las pesicpes, se obstruyen con ol
combata as¢dlico, con la mortificacién, rom-
pisndo los lazas de la carne, aceptando o~
luntariamente la pohreza. Pera esto no bas—
ta: quedan todavia las secretes y falses piiur-

ias de la fantesia, y éstos oo se cierram sind

con el recuerdo y presencia de Dios, el cadl
ga consigue recitando frecuentemente jaculd-
torias como éstas: «;Libreme Dios del detmd-

nio maldite!» ¢;S6l6 en Dios estd ln fuerza §

¢l poderl» i otras semejanies. No se créa,

L] Melr, nlsupra.

e e m—
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sin embargo, que el demonio se dard por
vencido: contra ese remedio opoudra suges-
tiones nuevag que hagan: olvidarse de Dios
al corazén. Huy pues que combatirle con
copsteucia y sin [nlermisién. Porque la lu—
cha no termina sino con la muerte: nadie,
mientras viva, esterd libre de sus ssechan-
7as: podré tensrle 4 reyn quien le hega fren-
te, pero jamds gozard de reposo mientras la
sDgre corra por gus venas., Y s que las
puerias del demonic son muches, y la del
épgel una sola que aquéllas oculian y hacen
casi insccesible. ;las puertas shiertas y el
snemigo vigilanie? No se defenderd la forta-
leza sino con la vigilia y el combale. Y
como ¢l viajero que en léhrega noche se ex-
irevia en ol dosierto, ignora cudl sende ha
de conducirle al término de su viaje entre
les muchas que so le presentan, hasta quela
luz del 8ol naciente, alummbrando sua ojos, le
eaca de su perplejidad y su extravio, asf el
coraz6én humano, sin la luz del Alcorén ¥ de
la Sane, no podrd caminar por la via recta
que e conduzea 4 su fin.»

Pero no se cres que el rezo servird de algo,
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sin la mortificacidn de las pasionas. «Bl de—
monio g como un perro hambriente que se
te viene encima. Si en lus manes no llevas
pan 6 carne, 86 echard & correr, con sdlo que
le digas «;Anda de akil» Pero si llevas carne,
como qus esté humbriento, se lanward sobre
ella, 4 pesar de tus gritos. Bl corazén exento
de pasiones, que son el elimento de satén,
auyenta de si Ja sugestidn, con al récuerdo
de Dios; y por eso el diablo procura tentar &
los corazones puros, sugiriéndoles que dejen
¢l rezo 6 lo hagan sin atencién ni preseacia
de Dios. La cxperiencia lo atestigua: eabale
monte durante el rezo, es cuando sathn sugiere
disiraceiones, reguerdos extrafios, negocios
del mercado, etc.; parece come =i entonces el
dieblo amoniorase toda clase de tentaciones. »

Y por tin, bay que cuidar sobre todo de

recliszer la sugesiidn desde el primer ins-

tante. «Dado el primer peso, ya las cosas e
oncadenan sin remedio, involuntariaments.
Librémonos pues de los comienzos de 1a ten--
tacidn, porque, cdmo dice el Profeta, el que

da vneltas alrededor del charco, se expone 4

.
caer en él.»

g .
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" Mas aqui se presenta wna cuestién, muy
debatida entre los macsires de espiritu y
¢ntre los escritores ascéticos musnlmanes,
qque Algazel no {uiere pasar por alto 1 3Hs
posible desechar por completo lus tentacio-
nes por medio del rezo?

4Cinco son las opiniones distinias para
resolver esie problema: 1.* La tentacién se
destruye radicalmente rezando, porque ase-
gura el Profeta que el rezo hace cellar & sa-
tin.—2." No se destraye de raiz, sino que
continda trataado de insiuuarse en el cora—
%6n; pero sin conseguir hacer mella en él,
porque se halla como absiraido y ensimis-
mado en la oracién ¥y por eso no da oidos 4
las sugestiones. Lo mismo sucede, ciando
uno estd preocupado: le hablerdn, y la voz
.entrard en sus ofdos, pero no se enterard de
1o que le digan.—3.* Ni se destruye de raiz,
ni se evita que hapa melle; pero se consigre -
que no venze al corazén, que su influjo sea
débil, como de lejos.—4." Con el rezo se

—t et

4 Ihia, [0, 88,
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destruye la tentacién por un instants, pero
al momento siguieute se pierde la atencién,
¥ la ientacién vuelve, sucedidndose la upa
tras el otro en instantes ten préximos, que
son continuos; es como si hecemos girar con
rapidez una esfera; los puntos de su super-
ficie, aunqus distintos, parecen continuosé
la vista, por la velocidad del movimiento.
Ni vele, dicen los defensores de estu opi-
nida, el texio del Profels aducido por los
partidarios de la 1.%; pues la experiencia de
que la tentacion acompafie &l rezo, obliga &
que lo interprelemos en el sentido dicho.—
5." Modifica la opinién anterior efiadiende
que la tentacién y el rezo atento influyen
gobre el corezén simulidneamesnie, sin solu~
¢ibn de continuidad. Asi como el hombre ve.
con sus dos ojos dos objelos en un mismo
momento, &si tambidn el corazdn giiende §
la vez 4 la tentacién y al rezo.» -
¢Todes estas opiniones, dice Algazel por
su purte, son verdaderas; pero tambidn son
todas deficienles ¢ incomplelas: no resnelven,
la cuestién on toda clase de tentaciones:
cada una se limita & considerar una sola cla-

S e 1M T e e A
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s¢ de ellas. En efecto, las tentaciones son de
varies ¢lases.»

«1.* Las que se presenian con aparieacia
ds bien y de virtud, pucs ya dije que satdn
acostumbra & tentar asf..... ¢;Qué hombre
devolo conoce 4 Dics come ti le conoces, 6
le sirve como Ui le sirves? ;Oh y cudn subli-
me rango ocupas & los ojos de Diosly A esta
tentacion de scberbia y vanidad, el devote
puede ponerle fin con s6lo truer 4 la memo-—
ria Ja idea de que todo su seber, su misme-
corazén y todos sus miembros con log cusles
congce y sirve & Dios, todo ¢lle es de Dios.
que lo ha creado; jde qué, pues, se ensober~
bece? Y setén calla inmedialamenie, porque
no puede replicar diciendo que tedo eso no
s Dios, ya que se lo vedan la ciencia y la fe
del devolo. He aqui, pues, un gémere de
tentaciones que se disipan en absoluto, con
stle el recuerdo ds Dics, s se trata de de-
voios insiruidos.»

¢2." Lus tentaciones que consisten en una
copmocidn y excitecidn del concupiscible.
FEn éstas, si ol hombre conocs con cerieza
que aquello es pecado, satin se calla, esde-
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¢ir, deja de excitar lea pasiones en la medi-
da necesarla para conmoverlas, auuqus no
cese en absoluto. 3i, en cambie, el hombre
duda sobre si es 6 no pecado, puede gar que
1a tentacidén contintdes excitindole sn canti-
dad tal, que necesite lucher para ahuyentarla,
Y en esis cese, la iemlacidn coexistird si-

multinea con su remedia; pero vencids, no

vencedora.»

«3." Las tentaciones que cousisten sdle en

ideas. Estd uno hacienda la oracién legal, y
lg vienen 4 la mente ideas extraiiag; trata de
-desecharlas acordandose do Dies, y quizd lo
consigzae en aguel momento; pero en seguida
vuelven; las ahuyenle de nuevo, y de auave
también insisten. De modo que, en este casp,

la tentacidn y su remedio se suceden hasta -

tal punio, que llegan & ser simulténess,
atendiendo 4 Ia vez el entendimiento al rezo
y 6 la tentacién, como si los dos pensamien-
toa ocuparan 8a su gorazdn des lagaves. Es-
tas tentacionas son muy dificiles, aunque no

imposibles, de rechazar por completo. Sélo -

pueden ahuyentarlas aquellos cuyo corszén
-osth tan dominado por el amor divine, qus

|
i
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e todo obran como el apasienado. Porque,
si la experiencia atestigua gque al hombre
-enemorato, cunndo se emtrega & pensar en su

~ameda, no le viene & la mente idea alguna
-extrafia, ni oye 4 quien le habla, ni ve & log
(que pasan ante su vista jcémo no ha de ocu~
rrir lo mismo sl corazén que esté dominado
por la idea fija del cielo y del infierno? [Lo
que sucede es que son poces log corazones de
-gula naturalezals

«En suma, puos, resulia que lss cinco opi-
niones expuestas son verdaderes, segin la
clage de tenlacidn 4 que se relieren.»

El corolario que se deriva de estes nocio-
nes de peicelogia sobrenatural, es que el es~
piritu, somotido & tan varios impulses, habrd
de ser versdtil y fornadizo en extremo. Al-
gezel ast lo confiosa respecto de la mayor
purte de los hombres; pero exceptia das cla~
ses de corazones: los que pudidramos llamar
confirmados en gracia, y los cheacados y en-
durscides 4.

«Hil corazén humano estd sujeio continua-

1 Iho UL, 38
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ments al influjo de lag sugestiones é inspi—
raciones, hasta aqui enumeradas, de ial
mado, que semeja el blanco ¢ punto de mire
8l que sin cesar dirigen sus tiros de todas
partes. Aunnc ha acabado de expsrimenfar
- la impresién que de un lade le vino, cuande
ya recibe otra del lado opuesto. Excftale sa-
t4n 4 que siga el impulso de la pasidp, y en
seguida el 4ngel le wparie del ebismo. Le
sugiere aquél el mal, y éste le inspira el
bien. A las veces, dos &ngeles le inspiran
dos actos de virtud diversos, ¢ dos demonios
lo lientan 4 pecados diferentes. Asi es que,
an ocasiones, el cornzdn gueda come indeci-
so y perplejo, aungize nunca exento de im-
presiones diversas que le alteran y hacen
pasar de un estado & otro. Expongamos,
pues, las clases de corazones que pueden

distinguirse, segin su mayor ¢ menor ip~

consiancin ¥ versatilidad.»

«1.° El corazén que vive en el temor de
Dios y que se ha pucificado por la mortifica-
cién de loda clase de vicigs. Sobre é] ema-
nen de los tesoros de la bondad divina to-
rrentes de santas ingpiraciones. El entendi-

PR
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miento se enirega 4 meditar sobre . estyy
idens que Dios le inspira, para conocerlag
bien, para penetrar su significado, para apre-
clar las secretas ventajas que pueden repor-
tarle. Tluminade por Dies, se decide & poner
en ejecucidn lo que esms inspiraciones de-
mandan. Entonces ¢l dngel contempla aquel
<orazén, y al ver que es bueno por rectitud
natura], que estd purificado por el temor de
Dios, alumbrado por la razén, y que vive
¥ obra segin lo que ésta le dicta, lo consi-
dera. como digno de que sea su morada y
mansién. Desde aquel momento, comienza
¢l dngel & inundarlo de santas ingpiraciones,
¥ & impulsarlo hacia olras y otras ohras bue-
nas, sin cesar un instamte este influir del 4n-
gel que le facilita y hace habitual la prdcti-
oa del bien, impulsdndolo mds y més por el
camino de la perfeccidn. Ahora hien; esta
corazdn, ilustrado con luces sobrenaturales
¥ oxtraordinarias, no ignore ni unae sola de
las tretas y engafios de satin, por ocultos
que gean; asi es que éste no sabe qué haces:
#6lo gé eireve & leniarle con sofismas, puro &l
ni siquiera Jes presta atencién. Por eso, una
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voz exento de vicies, ese corazdn va aproxi-
méandose & Dios por medio de Jas virtudes, la
gratitud & sus beneficios, la paciencia en las.
adversidades, el temor y fa esperanza, la po-
breza voluntaria y la renuncia del munde,
el amor de Dios, la complacencia en gu ser-
vicio, el epasicnado deseo por qnirse con B,
la abnegacidn de la voluntad propia, Ia me~-
ditecidn y el cxomen de conciencia. Tal es
el estade del alma tranquile y reposada.»
«2.° El corazdén abandonade de Dios, llene-
de pasiones, manchade can teda clese de-
hébitos vergonzosos y pecados, ebierto 4 ga-
tanss y cerrado & los &ngeles. El comienze

de le perdieién, en un corazdn como Sste,
depende tan sélo de que se iv ocurra cusl-

quier idea pecaminosa; perque entonces e
coraz6n pide julcio a' entendimiento para
que decida lo que €1 crea més conveniente;
mag, como ¢l entendimicoio estd habituade
& servir & las pusiones, 4 familiarizarse con
ellas, & seguir sus apetitos, el alma queda
subyugada por la tentacién: ensinchase ¢l
pecho con el aphelu de la pasida y difiinden~
se sus tinichles por todo ¢!, 4 fin de euvol-

b e e
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ver con gu oscuridad al ejército de la rezén
y cerrarle el paso. La pesién, hinchade, da
mayor y més amplio campo en el corszdn &l
imperig de satdn, que trata ya de tenerlo
eujeto por medio de sugestiones que le ins~
piren irepguilided y reposo en el pecedo.
Tiéntale por fin conbra la fo ¥ se la debilita
poco & povo hesta exlinguir In clara lnz de
Bu creencia en los premies y casiigos de la
vida futura; las pasiones leventan hasta el
entendimiento su negra humureds y ofuscan
sus luces: la razén enilonces es como el ojo
Ileno de humo qoe no puede mirac. Tal es
ol resultado finel de las sugestiones en este
eorezén: ya no liene focullad ni siquiera
pere reflexionar ni para atender: aungue un
predicador le hega ver y oir la verdad, ni
oye ni ve. Clierlo, que este clese de corazo-
nes no estan siempre entregados 4 tode clase
de viclos. A lus veces sucede que se abs-
tiewen de algunos; pero, en cambie, asi que
ven; por ejemplo, un rostre agraciadoe, no
pueden contenerse sin mirar ni desear; y si
no e por aki, uo pueden dominarse en ma-
.teria de vanagloria y orgulle, ¢ no pueden
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reprimir la ira en cuanto se les excita, 6 88
apoderan de lo ajeno en la primera ocsgida
que ee les presents, ele., elc.»

¢3.° El corazén 8] cual le ocurren ideas
{que le provocan al mal; pero de seguida ie
viene el recuerdo de sus creencies religiosas,
moviéndole & la préctica de la virtud. Bl
aime, de una parte, se ve exciteda por la pa-
gién 4 consenlir & Ja tentacién diabélica, A
dar gusto 4 la concupiscencia. De otra parls,
la razdn le excita al bien, & hscer frente al
apetitp sensual, y Je afes el aclo pecaminamn
preseniindoselo como cosn propin del igao-
rante, més ein, como bestial, porque las
bestias también se lanzen instintivamente
sobre los objetos de gu apetite, sin reflexig-
nar ni prever lag consceuencias. Bl alma, al
oir estos consejos y advertencias de la razén,
g6 conmueve y se siente inelinada § acceder.
Poro entonces satanfs se echa encima dela
razén y, fomentando la pasién, le dies:
<] Yaliente motivo es ese! ;Por tan poca cosa
no te prives de tus deseos ni ie incomodes!
&Has visto acaso gi alguno de tus concinds-
danos reprime sus pasiones ¢ deja de sa—
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. tisfacer sus apetitos? ;Y vas &4 dejar para
sllos el goce de los placeres del mundo,
misetras 0 te mortiticas y martirizes hag—
ta queder convertide en un objeto de las-
tims, y lo que es peor, de ludibric y cha~
. cota pars todos los que te conoeen? ;O que-
rhs i3 valer mAs que fulano 6 zutano? Por-
que, mira: esos hacen lo mismo qgue ti de-
-soas shora hacer, y no se reprimen. Ade-
més, ;no ves cémo mengano, que bs tan sa-
bio, tampoco se absiiene de hacerlo? Pues,
8l {uese cosa mala, de sezure que no lo ha-
rialy Olras veces, sus asachanzas toman el
aspecio de un consejo prudente: ¢;5i Dios es
misericordiose! le dice; no te preocupes tan-
to. zPor qué te vas & distingair td, cuando
todos los hombres dejan de cumplir los pre-
ceplos? {La vida es larga’ jTispera pues, que
yu haras penitencia més adelantel»
«Comienza el elma & ceder & las sugestio-
nes de satin, cuande el dngel, echindose
gobre ], irata de deshacer sus asechanzas
por medio de sentas inspiraciones, «Pero jes
que no sahes, le dice al alme, que segura-
mente se pierde el que, por satisfacer un
Avazer—I . k2
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placer momenténeo, se olvida de las conse-

cuencins funestas en lo futuro? Y ie conten-

turds con un deleite breve ¥ cadueo, per-

diendo una felicidad, como le del cielo, que

ha de durar eternidad de clernidudes? gEs

que ie parece insoportable &l dolor de pri-

varte de tus mpetitos? ;¥ no lo ser macho

més el sufrir el fuego del infierne? T}a olre

parte zpor qué e dejas seducir por el ejom-

plo de tus conciudadanos? ;Que ellos no e

preocupan de su salud elerns? ;que obedecen

4 su pasiones y & les sugestiones de sate-

nis? ;Todo eso no te Liard menos dolorose sl

fuego del infierno! Annque, en un caluroso

die del eslio, veas que la geute gusta de es—
tarse parada en madio del sol, no por eso

~ dejaréis 14 de refugiarte cuanlo antes en tm

cama. ;06mo es, pues, que dejas enlonces ds-
seguir el ejemplo de lu gente por temor ak
calor del s0l, ¥ no heces le mismo por temer-
al fuego del infierno%»

«Con tales reflexiones, ol alme ae sienier
movida & obedecer al Angel; ¥ asi coniinda -
fluetuende sin ceser enire lag dos fuersss .
atrgstrada eliernelivamente por unc ¥ oirae
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partido, hasta tentc que queda subyugada
por aquel el cuel sienie mayor propensidn.
Porque, si les cualidades que habilualments
més le dominan son Jes satinicas, el demo-
nio serda el vencedor, desertendo el slma del
sjércilo de Dios y de sus eantos, para pasar-
ga al de satén; mas, &f las cuelidsdes predo-
minsautes fuesen las angélicas, el corazdn,
lejos de prestar oidos & les sedueciones de
satands, lejos de contentarse, como él le
econseje, con el placer pasajero y despreciar
la felicidad fuiura, correrd 4 engrosar el
partido del Seior.»

¢De eatns tres categorias, 4 que hemos re-
ducido los corezones de los hombres, la 3.2
8 la més numercsa y ordinaria, ez deecir,
1n de los que pesan continuaments del vicio-
f la virtud, y dela virtud el vicio. Ba cam-
bio son muy raros los gue siempre perma-
pecen fieles on ol pertido de Dios 4 en el de
satém.»



— 484 —

CAPITULO XIT

La ascétiea devota purgativa, [Jontinuaciin)

Su utilidad.- Método de cxposivion.—Concepie
Aat hAbito maral —Clagificpeion de las virludes y yi-
ciog,—¥irtudes eardinalea v derivadas.—Laog hihilos
moralos son ollarablas. — Wesodlvnnas das obj scionos

onira osta tesis.—Modo da posear tas viriudes: wir- -

wdes innalns vy adgniridas.—Cuindo pusde decirse

gue estan adqulridas.—Explicacidn psicologica deln . '

adguizicion.

Instruido ya el devoto en iudos los preli-
minares necesarios para entrar en ¢l caming
de la perfeccign, Algnzel sborda el asuuto
propic de la ascética puegative, & la cual
dedica neda menos que nueve libros, 6 sea
el tomo tercero de su obra maestra. Awali-
zgrlos serfa imposible dentro de los 1{mites
de este trabajo; pero hay un medio de sor-
tear esta dificultad: el mismo autor ha pro—-
curado sintetizar lo més interesante de la

R R AT
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materia en el primero de dichos nuove li-
bros 1. o tendremos, pues, més que trasla-
derle integro pare peder formarpos adecaada
idea de su doctrina aseética purgativa,

Precede & toda ella un breve proemio en
que Algazel encarece su utilided pare todo
bombre y sefiala ademés el métoda de expo-
sicién adoptado,

zLios habitos pecaninosos son eufermeda-
des del corazén, dolencias espirituales. Si,
pues, tanto se preocupan los médicos par es-
tudiar lex veglas de curar &l cuerpo, & pesar
de que sus enformedades dafien Gnicamente
4 esta vida caduca y perecedera jeuinto ma-
yor no dekerd ser 6] empefio que pongemos
en eonocer las roglas de esta medicina que
cura los dolenciwg espirituales, las coales
destruyen la vida eterna ¢ impereceders del
olma? Pero es mis: el estudio ds este medi-
cina espiritual incumbe 4 todo hombre, por-
que no hay corazén alguno que no esté daia-
do de alguns enfermedad moral, a cual, &i

1 Es el que llava por tilula: Libro de fa disci-
pting del alma, correcoign die s costambres ¥ eurvacidn
de tas enfermedades del cornzdn, (Mg, 111, 38.)
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ge descuida su curacién, acabard por multi-
plicarse y engendrar otras nuevas. Debe, por
consiguiente, el hoinbre que quiera servix &
Dios, entregarse con asidunidad el estudio da
las causes de sus dolencias morales, de las

circanstancias que las acompafian y de su

medicacidn ¥ tratawmienio vépido.»

¢En este libro insinuoremos tan s6lo de

un modo general el asunto indicedo, sin
descender 4 pormenores sobre cada enfarme-
dad. Esto iltimo sera objeto especial de log

libros siguientes. En la exposicidn de Jasde:

lencies espirituales y de sus métodos eurati-
vos emplearemos, pare sw méa Fcil inteli-
goncie, un méteda y esiilo alegbrich, es de-
¢ir, lomanda como ejemplo la medicina del
cuerpa.»

Tras este preAmbulo, entra en malerin in-

tentande formdr adecundo concepto de la

virtud y del vicio. Ningunn de las defini-
ciones dadas por Jos moralistes y escritores

asctlicos del islam le satisfacen, porque dis- -

crepan unas de olras: prucha evidente de

que ninguno de ellos ha acertado en la esen-

cia de la virtud y el vicio; son sélo descrip-

e
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ciomes que se limitan & sedalar algune de
sus efactos 8 frutos; si hubiesen intentado
penetrar en la esencia, todos los moralisles
habrion convenido. A todas ellss cpone su
propia doctrina que es como sigue !,

«Llémase habiv ? una cuelided 6 forma
del almsa, grebada 6 impresa firmemente en
elle, de la cual proceden los actes con faci-
lidad, expedilamenle y sin necesidad de re-
flexidén ni consideracidn alguna. Si esa gua-
lidad es de tal naturaleza, que de ella pro-
ceden acios buenos, es decir, conformes con
la razén y la revelacion, se llama habite
buene § virtud; pero si es principio de acios
malos, se llems vicie.»

«Decimos, en la definicidn de habito: une
cuelidad grabadn firmemente en ol alme, para
significar que no tendrd el habita v. g. de
lo generosidad gquien, raras veces y séle por

1 Thia, I, 39.
Q U__sp'.ﬂ S P u: g)L}b dl:rsb
o* st Sy JasY e Ly il
;.J)Jj _}&é in ;;Lm }.‘5
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una necesidad accidental, dé generosamento-
sus riquezes, mieniras esta cualidad no se-
imprima con energin en su espiritu. Hemos-
exigide también, pera que la cualidad sea
habite, que de ella procedan los actos con factii-
dad y sin reflecion; porque el que se impaong,.
& si propio der generosamenis sus riquezsg
6 callarse cuando la ira se le excite, luchan~
do reflexivamente contra su nataral inclina-
cién, tampoco se dirh que tiene los hbiles.
de la generosidad y paciencia.»

«Para mejor penetrar el sentido de esta-
defipicidn, anelicemos los elementos que in—
tegran cualquiera de los ejemplos citados. .

Son cualre csos ¢lementos: 1.° ¢l aclo busnp.
6 malc; 2.° ¢l poder § fecultad de realizar—

los; 2.° el conocimiento de ambos; 4.° la

cualidad del 2lma que la inclina 4 uno de-
los dus exiremos, al bueno ¢ al mals, yles.

facilita su ejecucidn.»

«Esto supuesto, el Adlkito no es €] primer:
elemento, é sea el acio; porque & menudo su~—
cede que una persona tiene ol hdbits de la
gonerosidad, y sin embarge no da generosa—
mente sus bienes, ya porque no los posee,
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ya por cualquier otro obsticule que se lo
impide. Quizd ceurra que tenga el habito de
" la wvarieia, y no obstante, d¢ generosamente
sus riquezas por cualquier motive aceiden—
tal, 6 por hipoeresia.»
«Tampoco es el Adbito o1 2.° elemento, 6.
pet. la pofencie; porque ésta dice relacién
idénlica respecto de la avaricia que respecto.
dé lu generesided; mis atn, respecto de dos
actos contrarios, pues icdo hembre ha sido
creado con poder idéptico para dur y pera
abstenerse de dar; y este poder (es decir la
libertad de indifersncia) no envuelve nece~
sariemente ni 2l habito de la generosidad ni
‘2l de la avaricia.
«Ni es tampoco el hdbit el tercer elemen—
1o, es decir, ¢l conocimients; porque éste dice
relacién idéntica respecto del acte bueno y

del malo.» _
eResla, pues, por exelusidn que el hibito

gen ¢l 4.% elemento, es decir, la cualidad que
dispone al alma 4 que de ella proceda el acto
de ehstenerse do dar los bieces 6 el de dar~
log generosamenle.»

<Fs, pdr tante, el hibite una forma inter~
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na del alma. Ahora bieu: asi como la formg
externa del hombre no se dice que es hor-
mosa an absoluto y por completo, sino euay-
do son bellos los ojos, la rariz, la hoca v las
mejillas, sl también ess forma internn de]
alma, llamada hébito, no se dira que es bue.
na en absoluto y por complete, sino cuandg
reuna la bondad de los elemeniobs fundamen-
tales que la constituyen, peta uuidos éslog
y conciliados de modo ordenade y arménico,
sin desigusldad proporcional entre wnos ¥
oiros. Estos elemedtos son cuatro: el entend;.
miento, el irascible, el concupiscible y la faculind
de ordencr 6 equilibrar ( J3a)1) estas tres fasul
tades. La boundad del entendimienio consiste en
que adquiera facilidad para percibir la difs-
rencin entre 1a verdad y la mentira en lag
pulabras, entre la verdad y el erroren los
juicios y entre le bondad y maldad en los
actos. Guando esta faculied reune estas con-
diciones, engendra, come su frulo propio, 4
la prudencin (3s5==), que es la capital de lug
virtudes. La bonded del irascible ostriba en
que sclamente se excite y se reprima hasta
cierto limile que la prudencia sefiala. Y, del
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misme modo, la del concupiscible conaiste en
que se someta & las indicaciones de la pru-
dencie, es decir, de la razdén y la revelaciga.
Finalmente, la cuarta facultud, para que sea
buena, he de subordinar lus dos anteriores &
los dictados de la razén natural y de la ley
diving. O en otros términos: el entoudimien-
to ha de ser come un consejero sincero Y
leal; la facuitad del orden 6 justicia es como
¢l intendente gue ejecuta las decisiones del
consejero; el irascible es el sihbdito sohre el
cual se cumplen esss decisiones, y se aseme-
ja al perro de caza, pues, como éste, necesita
ger educado 4 fin de que se muestre afabla ¥
sumiso 4 las indicaciones del entendimiento,
sin hacer case de las concupiscencins; el
concupiscible, en fin, es como el caba-
llo que se monia para la caza: unas veces
estd sumisp & la rienda y otras desenfre-
nado.» :

«El hombre, pues, que posea perfectas y
equilibradas eslas cualidades, serd virtuose
on shseluto. El que posea sélo algunes, serd
virtaoso relativamente 4 la cualidad especial
de que se trate.....»



— 492 —

«Rsto supuesto, la bondad y equilibrie
del irascible 56 Nama fortnleza (&‘.L-_a.f:."r]); la
del concupiscible, templanza (2201}, $i el jrag.
¢ible se desordena, inclindndose al extremo
del excesa, se llama (femeridad & audacia-
() oMH); #i ol extremo del defecto, timides y
cobardia (U?_xsi ¥ yss'1). De la misma me—
nera, el concupiscible desordenado engendra
otras dos: una por exceso, la intemperancia §
evidez (¥ 21}, y otra por defecto, la friatdad:
6 impasibilided (3sg5='1). De modo que, en
eada faculted, sélo es landable y virlueso el
justo medio; los dos exiremos son viciosos,.
dignos do viluperio. Sin embargo, la facul-
tad que hemos llamade del equilibrio 4 or-
den, ln justicie (2231}, cuando se aparta de-
su fin propio, ne €8 por exceso ni por defec-
1o, sino por caer en su opuesta por contra—

riedad, que se 1lema dnjusticia ( _,._:v’f). Eo

cuanlo & la prudencis, recibe este mismo-
nombre su justo medic enire los dos extre-
mos viclesos, que son: el exceso en em-
plearla para fines perversos, llamado delito 6-
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pecado (J_,..n-&!ﬁ hd Ei;.i_,;;5l); y el defecto,
imbesilidad ¢ estupidex (adah)y 1.5

«Son, por consiguiente, cuatro les virtu-
des cardinales 6 madres: prudencia, fortale-
za, templanza y justicia. La 1." es el hébito
(M) del alma, por el cunl se distingue lo
razenable ¢ justo de lo injusto en lus aceio-
nes libres. La justicia es el hébito y facultad
del alma, por el cual ésta gobierna al irasci-
ble y al concupiscible, obligindoles & lo que
dicte la prudencia y excitandolos § repri-
miéndolos segin exija su diclamen. La for-
ialosn consiste en que el trascible esté subor-
‘dinado & la razén en el excitarse 4 reprimir-
se. Y la templanza, en fin, consiste en que

4 Lo nombros tocnicos drabes de cada uno de
estoz hablios varian & menudo en los distintos auto-
red. Bt Diceionario tioniva Je Calsuda, por ejomplo, trae

5)1 _._Ej’ por SJ‘)_)JF"TJ .23‘&!? por g;‘._.}_i' ,
J‘?&KH por )Jsgii ete, Probablemente osta varie-

dad ortografica so deberia & la dificultad de discer-
nir, €n los primores ticrapos de 1n asimilacion de ba
ciencia griega al Islam, las lectiones verdaderas de las
erroneas.
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la concupiscencia esté educada por la rezén:
¥ la revelacién.»

«De la prudencia, que es la justicin dal
entendimiento, proceden las signientes vir-—
tudes: ¢l buen consejo ¢ gobierno propie’,
la excelencia del espiritu 2, la sogacidad &-
peneiracién del juicio, la rectitud de opi—
nién y Ja facilidod en descubrir y apreciar
los zetos mas sutiles y los més secretos de—
fectos morales. De su vicio por sxeeso necen
el fraude, el epgano por malas artes, la im---
pustura ¥ lu sstucia. De su vicio por defecio
proceden la necedad, la inexperioncie § i
norancia, le lonterfa y la locura, Llemo
inexperiencia (3 l#}}) & le poca practica para
los negocios, en aquel que Licne una regulas
jnventiva. La fonteria (do:{\“) difiere de la
locura (L\_,A:_S\JI} en que el tonto se propene

4 )._..:J;:” u—v:\ Es la prevision de lns conse—-

cuencias de los actos propigd (vide Dice, dr Caloss—-

e, BB

2 UE"’J! #2ax Es el 1ecto discurse o racioci—-

nio que de las consecuencias induce los principios .
C(vide Dice. de Calomta, 4197, apud a.-{(-d” 53}3) o
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conseguir fines razonables, pero empleando
medios inadecnados; en cambiv, el loco se
propone absurdos, fines imposibles.»

«De la fortaleza traen origen la generosi-
dad ¢ nobleza, el valor, In energia, la tran-
guilidad ¢ humildad de espirita, la pacien—
cin, lo longenimidad, la constancla, la re-
presién de la célera, le dulzara y efabilidad
en el trato y otrag virtudes semejantes. De
gu exceso, que e& el vicio de la iemeridad,
nacen la fanfarronerin ¢ arrogancia, la alta-
neria ¢ pllivez, Ia cdlera, la soherbia y la
vanidad, De gu vicie por defecto proceden la
abyeccion, el servilismo, la timidesz, la vile-
78, la pusilenimided y le excesiva cautela ¢
inercia.»

1De la virind de la femplenze, nacen la
Jargueza ¢ liberelidad, el pudor, la pacien~
cia, la clemencia, la sobriedad, la modestis,
“Ja afebilided, la amebilidad, la wrbanidad y
la falts de avides. Segin que esta virtud
cardinal se desordena por exceso ¢ por de=-
fecto, da origen & los vicies siguientes: la
codicia, la gloloneria, la impudencis, la In-
juria, la prodigalidad 6 dilepidacidn, la ava-
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ricia 4 parcimonia, la hipacresia, la difams-
cién, la desvergilenza, la frivolidad, la adu-
lacién, Ja envidie, el vicio de gozarse en los
males del préjimo, la vileza ¢ humillacide
& los rices, la scberbia del sabio, ete.»

«De todes las virtudes enumeradas, los
cuetro primeras 50n coino las raices; las res- -

tantes san como remes suyas. Sélo el Profsia
alcanzd la perfecta armonia entre las cuatre
virtudes cardinales. Los demas hombres vir-
tuosos, que le han sucedido, se han aproxi-
mado més § menos 4 ella, Todo sl quess
gproxima 4 ese madelo, se aproxima lem-
bién 4 Dios preporcionalmente, y por eso
merece ser considerado -per los hombres
come nn Angel, al cual se debe escuakar,
obedecer ¢ imttar, Fin cambio, el que carez-
ca de esas virlndes y se halle mancillade
con los vicios opuestos, merece ser echedo
de la sociedad, porque imifa al demonio que
aparts sl hombre de Dios.»

Alguzel acaba este esindio de los hébites,
tratando de demostirar que loda ess docirina
de las cuatro virtudes cardinales tiene su
fundainents en sl Alcorin. Da esta manera,

TR e
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yAdimitacién de los peripatéticos muselma~—
nes, hace entrar en el islam todo el caudal
-de la ética griegu; pues el menos avispdo he

.podide advertir en las piginas que preceden,
como advertird lambién en las siguienies, no
merog scos 1i ohscuras reminiscencias, sing
unm caleo servil de la Erce 4 Nicomaco del fil4-
gofo do Estagira,

Subiendo ya en qué consisic la perfeceifn
moral, pide el orden 16gico estudiar los ma-
dios para couseguirla, los métodos ascéticos
-ds correccitn de los melos hihites. Pero una
dificultad sale al paso: js0p por venturs éstos
susceptibles de alteracidn? ses la curréccidn
de los vicies posible? 1.

«Algunos, dice Algazel, dominados por la
indiferencin en materias de cspicitu, encuen-
traa pesado el combate ascético y la mortifi-
cacidn, es decir, ¢l ocuparse en purificar sl
alma corrigiendo sus malos habitos. Y esto
no nace de que se crean ineptos para tal
smprese, sino porque presunmen que los hi—
bitos morales son inalterables, como natura-

1 Ihin, 111, 0.
ALgazer—1 32
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leg que son. Para ello creen enconirar dos
rezones en que fundarse, Es la 1.* que el
hébito moral es la forma interior del hom-
bre, como el habito fisico es su forma exle-
rior 6 figura. Luego, asi como ésia iltima ¢8-
inalterable, pues ni el psqueiio puade hacar-
so grands, ni el feo hermoso, asf lampoce la
fealdsd inierior 4 moral es susaceptible de
alicracidn. Anaden, en 2.° lugar: la virted
consiste en domefiar el concupiscible y el
irascible; ahora bien, hemos experimentado,
tres largos combaies, que fal sujecién es im-~
posible, sencillemente porque ambos apeti~
{los son exigenciss necesarias del tempera~
mecio 6 complexién natural, la cual es im—~
posible desarraigar del hombre. Luego sl
ocuparse en esa tarea es perder el Liempo
inutilmente. Adem4s que el corazén humano
no puede en absoluto romper los lazos que
ls ligan 4 este mundo en que vive.» _
A ieles razonamientos epone Algazel que,
8i los hébitos morales fuesen inalicrables,
serfan de fode punlo iudtiles los preceplos
dticos, lag exhortaciones y consejos, 1a edu~
cacién, etc. De otra parte, no nos hubiese
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mandado el Profeta que mejorisernos nues~
tres coslumbres, Ademés jeémo negerla po—
sibilidad de cambio en los habitos humanos,
sl vamos que hesta las bestias son suscepti-
bles de educocién? jAceso el azor § ¢l halcén
g0 pucden ser domesticedos? ;No se trans-
forma el perro, de glolén en sobrio y quizd
en abstinente? Y el caballo indémite oo
acaba por obedecer sumise y décil a) frene?
Ha aqui, pues, cambios realizados en las in-
clinaciones naturales. Hagamos ver, por tan-
to, dice Algazel, con la posible claridad, 1a
sotucién de este problema.

Mo todos log seres son susceptibles de al-
teracién ¢ cambio en wados del hombre. Log
hay que, como el firmamente y los astros,
més ain, los drgancs mismas del bombre,
asf internos como exiernos, 5o escapean & todo
influjo positivo de la libertsd humana, Kn
general, son de esta condicién tedoes los se-
res que poseen una esencia perfecls, com-
pleta y ecabada en su orden. Pero, en cam-—
bio, hay otros cuya esencia consiste cabal~
mente en ser incompletos, ey decir, que es-
#n en potencia para recibir la perfeccién de
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que son cepaces, la cusl reciben tan pronto
como se realiza una condicidn que dependa
de la libre volumted del hombre. El hueso
del d4til no es en i ni no manzano ni una
palmere; pero su naturaleza es tal, que pue~
de llegar & sar palmera, si 8¢ realize Ia con~
dicidn de culiivario. En cambio, no se con~
vertird jamés en manzane, aunque s¢ cumpla
dicka condicién. Luego, asi como la liberwad
homans influye schre el hueso del d4til para
convertitlo en palmera, peto no en menza-
no, asi también el concupiscible y el iraa-
cible, aunque querapmos con icdo empefi
extirparlos, vencerlos de raiz y en abseluia,
no podremos; pero si podremos educarlos y
gobernarlos, cumpliendo la condicién da la
digciplina moral y el ascstismo. Ahora bien,
esto dltimo es lo que se nos preceplda, ¥ ne
lo primero...»

«No niego yo que los caracieres morales
gean diferentes entre si por naturaleza: unos,

en efecto, son tardes pare educarée, rmien-

trag otrcs re modifican con rapidez. Pero
esta diferencia se debe 4 dos causas. Esla 1.°
1a naturaleza misma de la potencia ¢ hibite

—
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que se trata de reformar, juntements con lo
que podemos llamar su edad, pues, aunque
el concupiscible y el irascible sean iguwal-
menle facultades de todo hombre, sin em-
bargo equél es més dificil de deminar, es
méa rebolde & la educacién, porqus es el
primero que se menifiesia, nece con el nifio;
&) irascible, en cambio, no aparece probable-
ments anies de los siete afios. Hs la 2.* can-
82, que ! habhito se robustece y arrsiga con
el mucko satisfacer sus exigencias y 4 medi-
da que se ls tiens por virbucso y agradeble
6 Dios.»

<Mas, en cunnlo alinflujo do este segunda
cauze, hay que dislinguir cuatre categorias
en los hombres. 1.* El hombre descuidado
que jamas se preacups de advertir la dife—
rencis entre lo verdasdere y falso, entre lo
bueno y mele, sine que permencce en la
misma ignorancin en que nacid, es decir,
fello de tode iden moral, pere sin heber
tampoco sutisfeclio sus malas cencupiscen—
cies. Este hombre serd ¢l que con mayor ra-
pidez podré ser educado, sin necesitar més
qae un maestro ¢ director que le insiruya y
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excite 4 educar sus pasiones.—2." Bl hom-
bre que ya conace la fealded del vicie, pere
que no estd habiluado 4 obrar bien, porque
sohre el dictamen de la recta raxdn ve sobre-
ponen sus pasiones que le obligan & obear
mal, aunque reconociendo siempre lo mise—
rable de su condicidn. La educacién moral

de este hombre es ya mis dificil que la det

anterior, porque su carge es doble: primero

tiene que desarraigar de su corazén el mal
habito que tan profundas raices he echado;
despuds, tiene que plantar en su alma la
virtud opuesie. Sin smbargo, en genarsl,
ain puede considerarse como terreno abong—
do para llegar 4 ser un jardin de virludes,
sl es que con asiduidad, diligencia y deci—
sidn se cultiva.—3.* El hombre que, porla
fuerza de la costumbre, ha llegado ye & creer
firmemenia que loa vicios son para él como
una necesided y obligacidn, miésaln, comeo
una cose Jaudable, buena y meritoria, y por
esto log fementa mis y méis en s corazén.
Eate, ez poco mencs que imposible se en—
miende: casi se puede ya desesperar de s
selvacidn, si no ocurre algo extraordinario,
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porque son muchss las canses ds su extravio.

4.* Bl hombre que, ademés de s perver—
tida criterio moral, apurte de fomentar sus
propios viciog, cree que la mejor ocupacidn &
gue puede dedicarse consiste en multiplicar
lo maldad y ea procurar la muerte espiri-
dual de sus projimos, y de ello se glorfa
pensando que tal conducta le hace superior
8 log demfis hombres. Este grado de malicia
g3 ¢l mis dificil de corregir, y &4l alude ol
adsgio gue dice: «Penoso ¢s educar & um
viejo, pero es insufrible domesticar & un
lobo.» '

«Resumiendo: el 1.* esignorante tan séle;
ol 2° ignorante y extraviado; el 3.° igno-
rante, exiraviado y perverso; el 4.° ignoran-
g, extravindo, perverse y corruptor.»

«La 2.* razén, igualmento ilusoria, en
que 58 apoyan los que creen imposible la
enmienda y correccidn del corazdn, consiste
on decir que, mientras el hombre vive, no
pueds menos de tener, como potencieg ani-
micas, el concupiscible y el irascible, y sen-
tir inclinacién hecia el mundo en el cual
vive, etc., etc.»
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«Hs este un error en que han incarride
elgunos por creer queé el ohjeto dal combate
ascético consiste en emiguilar por complete
las pesiones, en destruirles absolulaments,
Pero no hey tel cosa: el concupiscible es
una poiencia natural que Dios ha puesto en
€l hombre para utilidad y provecho suyo,
que es mecesaria necessitale pobwe 1, pues s |
el hombre careciess del apetite de comer,
moriria, y sl no tuviese el apetito del coito,
la especie humona se destruiria, Igualmente,
si no existiera el irascible, no podria apar-

-tar de sf el hombre aquello que le es nocivo,
y moriria..... No e, pues, la aniquilacién §
destruceién shsoluta de las pasiones lo que
ge propone el combate escético, sime redu-
cirlas 4 aquella armonfa que consiste en sl
Justo medio entre ¢l exceso y el defacio.n

Y en confirmacidn de esta. doctrina, Alge-
zel aduce ol ejemple de los profetas, que en
ocesiones menilestoren estar movidos de una
ira sunta, ¥ la autoridad de algunos textos
aleordnicos en que Diog alabe wiertos kibiles

voihadt 5 5,0
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morales que implican un movimiento pasio-
nal, aunque retenido en su jusio medio,

aLo mas suiil y misterioso, que esta doc-
tring encierrs, estriba en advertic que la fe~
licidad perfecta del hombre oxigiria que s
corazén estuviese sanc 6 exento de los lazog
del mundo, que son cebalmente el sxceso 6
defecto en las pasiones, Mas, como esto e im-
posible en esta vide, debemos aspirar 4 algo
que 0 @semeje <n parle & esa eniquilecién
complety de los extremos viciosos; e8 decir,
debemos buscar el moyor alejamiento posi-
ble de ellos: y ese alejamienic estribs en el
justo medio, como el agua templada que ni
ed fria ui celiente.....» «Pere, aunque adlo.
esto es la posible, ¥ lo que, por tante, debs
busear el que sspire & la perfeceién moral,
gin embargo, todo maestro de espiritu debe
presentar 4 su discipulo, comao cosas en abso-
luio vituperablesla ira, o] amor de las rique-
zag, ete., sin concederle como licila ni adn
1z cosa mée Insignificante; porqee, si le hace
la mfsz minima concesién, seguramente que
4] ge acogerd 4 este resquicio como excusa
de cualquier acto excesiva de ira & de averi-
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via, creyendo que estd dentro de lo lisito.
En cembio, =i se propene, como meta, aeran-
car de rafz la pesidn, como para ello herk
gravdes esfuerzos, podrd conseguir en deb-
nitiva, no eso, pero si llegar al justo medio,.
que es lo duico posible. Repito, sin embar-
ga, que este secreto no conviens revelarlo sl
educando, porgue serin para ¢l un molive
de extravio.»

Dremastrada ye la posibilided de alieracién
an los caracteres y habitos moreles, ¥ espe-
cialmente confirmada esta tesis respacto de
la correceida de los vicios, sgbreviene ahare;
como corolario, otra cuestidn: ;v lag virtn-
des pueden también adquirirse por esfuerze
personal? Algazel la desurrolla extensamente
en los signientes términcs .

«Sabemos ya que las virtudes todas se re-
ducen 4 la justicia de la razén, que esle
pradencia, y & la justicia del irascible y
¢oncupiscible, que consiste en una sumisidn
perfecta de amhos apetitos al dictamen dela
razén recta y de la revelacién divina.»

1 Ihda, T, 42,
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«Bsta justicia se puede posecr de dos ma-
TETARIS

«1.” Por gracia divina y perfeccién inma-
ta. Es decir, que el hombre nazca ya perfec-
to de entendimiento ¥ virluoso, teniendo
natoralmenle somelidss las pasiones & la
rezdn; mis alin, que estas pasiones sean ys
justas, ¢ lo que es igual, obedienies & la ra-
z6n ¥ & la revelacidn. Ko suma, que et hom-
bre sea subio y prudenle sin ensefunza, y
virtuese sin necesided de educacién moral.
De esta manera possyercn la virfud Jemis,
hijo de Maria, Juen, hijo de Zacaries, y en
general todos los profetas. Que esio es vero-
simil, no deke dudacse; supuesie el hecho
-de que e} hombre posee la virtud adquiride,
Do repugna que lu poses innatu. Vemos, en
sfecto, que hay quienes nacen ya veraces,
geonerosos y valientes. Otros el revés, y ne-
cegitan por tanto adquirir esos caracteres
maorales con el habito y frecuentando el trata
de lus personos que ya los poseen, 6 por me-
die de la ensedanza.»

«2." Pos wdguisicidn do esos hibitos, me-
diante el combate sscético y la disciplina. Es
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decir, aplicdndose el alma & practicar los ac-
tos que exige el hibito que se desea adquirir.

El que desea, por ejemplo, adquirir el bbito

de Ja generosidad, debe imponerse la ohlige-
¢ién [de practicar actos generosos, es decir,
dar sin mezquindad sus riquezas, ¥ no debe
_ cejar up momento en exigir 4 su alma eclos
de esta especie, sino que asiduamente ha de
imponerse 4 si propio el combate y la luchs,

haste que la generosidad venga 4 ser para él

como cosa natural y facil, y se le pueda ya
Uemer geseroso. Ignalmente, el que quiera
adquirir la virtud de la huomildad y se ven
dominado por la soberbia, es precise que
asiduamente se ejercite en actos de humil-
dad, durante algin tiempo, combatiendo y
iratando de vencer su inclinacién viciose,
haste que llegue & ser la humildad un habi-
0 connatarel y facil.»

«Tal es el método general con que se ad-
quieren tedos los hébites mocales que la-re-
velacién-considers meritorios, A lo meta y
término,ds ese camino se Ilega, tan pronto
como se consigue experimentsr deleite §
gusto en los actos propios de la virtud de
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que se trate. Asi, lamemos generoso al que
da con gusto sus riquezas, no al que las 44
conlra su voluntad. Y en geaneral, lag virti-
des religiosns 1 no se arraigarén en el corazén,
mientras no e habitie & practicar los actos
buenos ordinarios, mientras no evite los pe-
cados de toda género, mieniras no se ejercito
én aquellos con le misma asiduidad y cons-
tancia del que arde en deseoz de algunna
cosa, y en fin, mientras no encuentre gozo
¥ bienestaren los actos buenos, y disgusto y
aversign hacia el pecado. 5i ¢l alma gients
tristeza en Jas devociones y en el combate
ascético, es prueba de que todavia es imper-
fecta.....» _ '

«Pero adn no hasta para adquirir la per-
feccién y felicidad propia de la virtud el
encontrar gesto en elle y disgusto en el vi-
clo, si esio es solo duranie algun tiempo; es pre~

MW

B paracen ser, cn ol poasa-
miento de Algazal, 1as virtndes morales de ovden §a-
branatural, para distinguirlas de 12s natorales. Antes

las Nama Lo, #g0ms)) d‘&iaﬁ& , olgo asi

1 b |

como viriudes fealdgicas.
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¢igo ademds que esto sen permanente, conti-
nuo, toda la vide: cnanlo mis larga sen
ésta, tanto més arraigada 7 perfecta serd la

virtud. Por eso, cusnde & Mshoma le pre—

guntaron qué era la felicidad, contestd: ¢Lu
vida large en el servicie de Dios.» Por eso
también & los profetss y santos les dispusta~
ba la muerte; porque esta vida del mundo
es como el semillero de Ja otra del cielo; y
cuanto mayores sean los méritos que eon—
traigamos sirviende 4 Dios en une vida pro-
longade, més conmsiderables serbn los pre-
mics, puesto que el alma estard més purifi-
cada y limpia, y les virtudes més arraigadas
y firmes. Cabslmente, el fin de Tas obras de
piedad y devecibn no es otro que el de que
influyan 6 hagen mella en el corazéa, lo
cual no se consigue sino 4 fuerza de repatic-
lag asiduamente. Kl fin & que iiende toda

virtud, 0o es otro que desligar &l alma del

amor del mundo y arraijgar en elle el amer
-de Dies en tal forma, que pade ya apsie
gino unirse con El, y nada de lo que posen
emplee, sino en cuanto le sirva de wedie
para ese fo.....»

T i
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«Alguien quizé tendrd por imposible que
el alma llegue & encountrar gusis y deleite
en los actos de piedsd y servicio de Dios.
~Pero no hay 1al imposible: la costumbre
haee maravillas meyores que esu. ;No vemos
aceso & los reyes y polentados dela tierra
sumidos en continua irisieza en medio de
sug comodidndes? Y, en cambio, vemos ul
jugedor de oficio, deminado por el placer y
alegria del juege, aburriéndose en lag con-
versaciones y terluliss, en todo lo que mno
sea juger, aunque el juego le heya acarrsado
la pérdida de su fortuna, la ruina desu
cese, la bancarrota de sus negocios. Todo
esto no obstante, continnaré amendo el jue-
go y deleitdndose cn €1, sélo por lo inveie-
rado que es el habito, Del mismo modo ve-
mos cémo el que juega con pelomas mensa—
jeras aguania el peso del diw, expuesto al
sol, de pie, sin experimentar eansancio ni
dolor, por el gusto que le producen las aves,
gus movimientos, su rapido veolar, el ver
eémo se ciernen en le mig alto del cielo.
;No vemos iambién & los malhechores de
oficio, granujas y pilletes, ebruo se glorian
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¥ jactan de fos gzolpes, alenazeamientos ¥

azotes que han sufride por sus crimenes,
7 aun de haber estado & punto de sufrir la
pena capifal, por creer que todos esos casti.

gos son una prucha de su energia de sgpiri-.

tu, de su valor, ds sa dnimoe varonil? Fame
aullus quidese turpior indole viliorque conditione,
quamy juvenis suconhus 1, feinis entm assintle-
fur, tum quod rovipilus et fmberbis incedit, tum
quod frecusnier cum wulieribus versatur. Talew
nihilominus pro conditione sua lwiabundum vide-
bis, atgue de suo contre natwram halitueds concu—
bitn sese jactans, ut Dutor sodales perfectior.»

«¥ en general, de log més bajos y despre-
ciables oficies, es cosa corriente el gloriarse
¥ regocijarser lo mismo ocurre esto entrs
barrenderos y practicantes, que entre reyes
¥ sabios.s )

«Luego, si el alma, por la costumbre, lle-
ga & enconirar gusio y & sentir inclinacifn

hacia lo defectwoso y feo ;jo6mo ne ha de-

acebar por hallar gusto en lu verded y el

1 »:I./w{i'bs |
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bien, si & fuerza de conocerla ¥ practicarle,
so habitda?s
<Pero hay mas: esa inclinacidn del alma §
1o deforme y defectuoso es preternatural, al
modo dsl que sicnte apetito de comer barro,
“pues hay gentes que por el hibito han lle-
gado 4 tal rareza. En cambio, la inclinucidn
del alma haecia la prudencia, su inclinacién
& conocer, servir y amar & Dios, es natural,
o9 como o] apetito de la comida y la behida,
porque la exige la misma naturaleza del
-alma, que por algo e¢ cosa divina. Y al re-
vés, su inelinacién & las exigenciay de la
pasidn es extrefia 4 su esencia, aceidental &
u naturaleza, porque ¢l manjar del corazén
1o 8 otre que la sabiduria, el conocimienta
¥ el amor divine; si el corazén huye de esto,
ez por una enfermedad que 4 ello le inelina,
como la enfermedad fisica, cuando se fije en
¢l estémago, hace que éste ya no sienta el
apetito natural de comer y beber, por mag
que este npelito sea necesario para la vida
del estémago.....»
«Queda pues demostrado que las virtudes
pueden tembién poseerse por adgquisicion, es
ALGAZEL—] 3
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decit, mediante Ja disciplina moral, que con-
siste en imponerse el principio la practica
de los actos proplos de lag virtudes, para
llegar por fin 4 ejercerlos de nn modo conna-
turel. Y ¢sta es una de las méis maravillosas

armonijas entre el corazdn y los miembros

drganos externos, es decir, entre el alma'y
el cuerpo: que tode fendmeno psiquice hace

gentir su izflujo en el orgenismo en tal for-

ma, qoe éste seguramente no ge movers, #ino
provaceda por aquél; y reciprocamente, todo
movimiento & impresién en el organismo re-
percuiird on el espiritu. Eo sume: el influjo
85 mutuo y reciproce. Un ejemplo aclarerd
esta doctrine. K1 que desen liegar & adquirir
hahilidad en la eseritura, no tiens otro mé-
todo més apropdsite que el de comprometerse
& hacer con su mano lo qus ls mende un
h&bil pendolista, ejercitindese constante-
mente por largo tiempo en imitar un buen
tipe de letra. De este modo, llegara un tiem~
po, en que hard ya buena letra, no comn al
principio, proponiéndoselo ¥ esforzindose,
-8ino natural y facilmente. ;Qué ha sucedido
para ests cambio? Pues que el ejercicio con—

i
i
1
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tinuo de la mans ha llegade & producir su
ipflujo en el alma con 1al fuerza, que ya
despuds el alms, dotads de esa cualidad que
1lamemos hébito, influye & su vez en la
mano, y éste escribe hermosa letra de un
mado connatursl. Tuego, & pari, el que deses
llegar & ser casto, humilde, ete., es precise
que se entregue al ejercicio de los actos de
esss virtudes, segin los practican log que ya
lo son.»
«lgualmente acaece con la adquisicién de
la clenria juridica. El esindiante de dere-
cho, ni desespera de adquirirla por haber
perdido una noche sin estudiar, ni tampuoco
la edquirird estudiando una noche fan sdlo.
Asi también: el que busca la purificacién
del alma y su perfeceidn espiritual, no con—
seguird lo que deses, sirviende & Dios un
solo dia, pero tampeco ha de desesperar por
haber pecado un dia tan sélo: un pecado mor-~
tal aislado no acarrea la muerte eterna. Mas,
11 como un dia de ocio llama 4 olro, y édste
4 lod miguientes, hasla que poco A poco el
estudiante Hlega 4 familierizarse con la pere-
za ¥ sbandona el estudio en absoluto y pier-
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de los ganas de adquirir la ciencia del dere-
cho, asi tambida los pecades vaniales poco 4
poco se van sucediendo unos & otros, hasta
que destruyen la raiz de la felicidad eterne,
acehands por corromper la fe. Y asi como el
estudio de una sola nochs no deja seniir
gran cosa 8us efecior, los cuales sélo se ma-
nifiestan gradualments, como paga an ¢l ere-
cimienlo del crerpo, en la elevacién dela
eslalura, asl también un solo acto practicado
en servicio de Dios ne se advierly si produca
algin efecto en la purificacién del alma en
aguel mismo momento. Sin embargo, no hey
que despreciar ui unc solo de esos actos, por
pequerios que parezcan; perque el coajunto
de todos ellos serd grande, y e1tonces ss ad-
vertird el efecto, por més que ese conjunto
estard formade de aquelles aclos que ae an-
tojaban exiguos, cada uno de los cnales ha—
bra concurride parcialmente al efecto total:
todo ecto bueno merece racompensa, ¥ esta
recompensa 4 que el alma se hace acresdon,
o8 cabalmente el efecto que ella produce y
que no se manifiesta; y lo mismo pasa con
los pecados. {Cudntos estudianies no sa preo—

¥ domy

|
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cupen ni inquietan de perder un dia & una
noche, porque es cosa poca, ¥ asi van dejan-
do el estudio un dia y otro dia, siempre para
mafiene, hasta que se hacen ineptos pare 6]
sgtudio! ;Cuantos tembién no hacen caso de
log pecados veniales y van dilaiendo su con-
versién para més adelante, hasta que la
muerte les coge de improviso, sin darles
tiempo pera hacer penilencia, ¢ hasia que
lae tiniebles de la culpn llegan & oscurecer
tu corazdn y les es ya imposible arrepentir-
se! Lo poco llama & lo muche, y el corazdén
ol fin, encadenado por les pasiones, no pus--
de romper sus ataduras: entonces es cuando
puede decirse que se ha cerrado la puerta de
la penitoncia.»

«En resnmen, pues, las viriudes se po-
geen: 1.° por modo naturel & innato; 2.° ha-
bituéndose & la practica de loa 2ctes prapies
do elles; 3.° viendo y tratendo 6 los hom-
bres virtuosos para imitar su conducta, por-
que el hombre imite naturelmente de los
demés, tanto el bien como el mal.»

<El que posea 1 virtud per les tres modos,
innate, adquirido ¢ imitado, hahra consegui-



— 818 —

do colocarse en la cumbre de la perfeccidn
moral. Y al reves: el que, siendo vicioso por
temperamento, ¢ junta con males compaii jag
para eprender € imitur sus vicios, y ademés,
4 fuerza del habito de pecar, comete los pe-
cados con mayer facilidad, habra llegado sl
colmo del apartamiento de Dios.»

A

S —— L
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CAPITULO XIII

La aseéticn devola purgailva. (Coninuacicn)

Exposicion general dol mélodo nseftico para co-
rregir Jos vicios.—la medicins dal alma v 12 del
cuerpo.—Rjermiplos practicos dal mdledo general: co-
sreceion do 1a avaricia, vanided, gula, lwnria, ira,
ete—Fl cumplimiento de s propositos.—Maneras
variss de conocer los defectos propios: ol direc-
for espirilual, ol amigo sincero, ol anemigo y Ia
vida comun, —Limite del método general de corroc-
gion de jos wicios: concedor 4 los apetitos sdlo 1o e3-
trictamente necesario.—0Objecion: jpor qaé es peli-
groao excedsrse de sse limite?—Respuests: dohle pe-
Mgro gue encierra ol placer licio.~8{miles fjus acla-
Tan el método general expuesto.

Expongames, por fin, con Algazel, ol mé-
todo ascético para la corrsccidn de los vicies
morales 1,

«B1 lector conoce ya por los cepitulos an~
teriores, que la salud del alme estd enla

1 fhia, 11,44
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juslicia de los hébitos morales, ¥ que el
aparlarse de esta justicia es una enfermedad
¢ dolencia espirituel, as{ como la salud del
cuerpo consiste en la justa y armdnica com—
plexién orginica, y la enfermedad figica en
lo contrario. Tomemos, pues, como sjemple
para la medicina del alma, la medicina del
cuerpo.»

«La medicina del alma cousiste en des—
truir Jos viclos ¢ malos habites y en adqui-
rir las virtudes ¢ habitos buenos, asi como
la medicina del cuerpo consiste en destruir
las enfermedades y en procurar la salud.s

«La salud es lo que predomina er el orga-
nismo en su origen; inicamente se pierds
per accidens; v. g., ¢l estdmago enferma, ya
por la naturaleza de los alimentos ingerides,
ya por el clims, ya por el cambio en el mé-
tode de vida, Jgualmente tembién: todo
hombre nace sano y justo en cuarto alalme;
los vicios se adquieren par el hébito 7 les
males compaffes.s

¢E] cuerpe humanc no nace perfecto; s
perfecciona y rebuslece, 4 medida que crece

- por medio de los alimentos. No de otro modo
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ol alma nace imperfecta pero perfectible, y
sa va perfeccionando mediante la educacidén
¥ purificacidn de las pasiones y con el uli-
menlo de la clencia.»

«Cuando el cuerpo esld sano, la labor del
médico se limita 4 presentar y aplicar log re-~
glag de la higiene. Si esta enfermo, dehe,
enies de nada, procurar la selud. Asf migmo,
st tualma estd pure, limpia y sene, debes
eplicarte & conservarla en ese esiado, & pro-
curarle un wumento de energin, & adquirir
una mayor pureza. Si, en cambio, estd im-
pure é imperfecta, has de trabejar antes por
procurarle la pureza y perfeccién.»

«La causa que sltera la sulud y que pro-
duce necesariemente la eufermedad en el
cuerpe, s6lo se curn ¢on su conlreria, es de—
cir, con el caler, si la couse es ¢l frio, y re-
ciprocamente. Asi talmbién el vicle, que e
la enfermedad del alma, se cura con su hé-
bite contrario, es decir, la ignorancia con el
estudio, la avaricia con la generosidad, con
le humilded In sobérbie, y con la templanza
ls gule ¥ en general la incontinencia,»

«Bs imprescindible soporter la amargura
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de Ias pécimas y sufrir pacientemente la
privacidn de lo que apetecemos, pare curar
el cuerpo enfermo. Igualments es impres-
cindiblie eguanter la smargura de 1z locha
espiritus] y umar con resiguocién las medi-
cinas para curer Jas enfermedades del alma,
Dije mal; hay que sufrir estas medicinas es-
pirituales con mis resignacién que aquéllas,
porque les dolencias del euerpo scaban todas
con la musrte, pero las del alma perduren
més alld de la tumha, por eternidad de eter-
nidades.»

«No ioda medicina fria cura la snferme—
dad producidapor el caler, sino que es pre-
ciao que la frieldad llegue séle 4 un cierio
limite, variable, asf en cuanto al grado da
temperatura, como en cuanto 4 su duracidn.
Dsbe por tanto existir une regla 6 criterio
pera determinae sl grado preciso eu que el
frio cure, pues de lo coulrsrio sumentara el
mal, en vez de curarlo. Asi tumbién, los
hébitos contrarios que curan los vicies, ne-
cesitan someterse en su aplicacidn 4 alguns
regla & eriterio.»

«La ragla 6 criteric para la terapéntica ss

L
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toma de la cansa de la enfermedad; de modo
que ¢l médico no cura, sino despuss do coro-
car cudl es la causa, si el feio 6 el calor, y
despuéds de apreoior ol grade de ella; y, una
ez sabide eslo, dirige sus observaciones
hacia las condicionds especiales del cuerpo,
les circunstancies de lugsr y tiempo, les
ocupaciones habituales del enfermo y otros
delalles, en vista de los cuales, forma su
diegnostico, y cura. Asi también, el maestro
édirector espizilual, que ha de mediciner y
curar las almes de sus discipulos, conviene
que no los lance inconsideradaments 4 la
mortificacién de una pasién cualquiera ni
¢on un método determinado, antes de cono-
¢er con exactitud sns hibites y enformeda—
des morales. Porque, de la miswe manera
que sl médico mataria & la mayor parte de
sus clientes, si 4 todos les aplicase un mis-
mo tratamiento, asf también el maeestra es-
piritnal perderfa & sus discipulos, mataria
gug almas, sl 4 todos indistintamente les re—
comendase un mismo método de mortifica—
cién. Ks, por tanto, preciso que estudie bien
antes la enfermedad de su discipulo, su es-
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tado y condicién, sus ocupaciomes habitos:
les, su temperemento d comploxidn orgénic
¥ los ejercicios espirituales que esta su com-
plexién permite 6 es capez de sufrir. Des-
pués de conoccer esto, es cuando podrd el
director imponerle las mortificaciones ade—
cuadas.» :

«5i 8! discfpulo es movicio, € ignora las

obligaciones 6 preceplos de la religionm, ha-

de comepzar por instruirle scerca de las
abluciones, plegsries, ete., es deeir, acerca
de las preseripciones externss de la ley de
Dios. Si posee bienes mal adquirides, ési
estd en ocasién proxima de pecar, debe co—

menzar por imponerle ln obligecién de res-

tituir y de abendonar la ocasidn. En une
pelebra, ha de empezar por purificar su co-
razdn de los vicios que se oponen 4 los pre—
ceplos externos de la religidn, y adornarle
con las virtudes de este mismo orden . »

«'I'rog esto, ha de pasar i estudiar lus coa—
lidades (nternen del discipulo, & fin de cang—
cer & fondo sus habitos morales, Ias enfer—
medades de su corazén.»

<Si advierte, por ejemplo, que posee rique~

A
i
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745 en mayor caatidad de la estriclamente
necesaria, debe tomar el exceso y dedicarle
& obras pias, basta arrancer de su corazén
todo efecto deserdenadoe & les riquezas.»

<51 ve que su corazén estd dominado por
ol orgullo y el respeto humano, méndele sa-
lir por los mercados 4 mendigar de pueria
¢n puerta, porque el amor propie y la veni-
dad no se destruyen sino con humillaciones,
y no hay mayor humillacidén que el pedir
limesna; por eso debe impounérsele esta obli-
gacidn durante alpdn tiempo, heste que se
advierta que el amor propio y el respeto
humene han dessparecido.»

«8i advictiese que su pssién dommenle o8
la puleritud y oruato del cuerpe y del ves-
tido, y que su corazén se ha efisionado ex-
cesivamentie 4 eso, destinelo al servicio do—
méstica, & onider de las letrines, 4 limpiar-
las, & barrer log cuartos méa sucios da la
case, & andar por lg cocing y junte el Jinmo
de Ja chimepes, & fin de acabar pronto con
esa mania de la puleritud; porque los que se
limpian mucho y ge adornan el vestido, los
qua buscan siempre las prendes ms limpies
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¥ hasta los tapices més llamativos por sus:

vivos colores, se parecen @ lus novias que se

pesan el dia arregléndose y scicalandose. Y
téngase en cueala que tanio da adorarse m s
propie, como adorar 4 un idelo, porque todo
1o que sea dar culto & la criatury, es idola-
e que eparte de Dios; y el que cuida de
gu vestido para alge més que para que esté
limpie y decente conlorme mende la reli-
gién, se preocupn de s{ propio més que de
Dios.»

«Una de las més sutiles coses que han de

ienerse presentes en la direccién espirituel,
es que, cnendo se vea que el discipulo np
alandona en shsoluto y genercsamente el
respeto humano G olra mala cualidad, & ne
adquiere con prontitud la virtud opuesta,
conviene enfonces mucho dirigirio hacia la
mortificacidn de otro vicio § enalidad vitu~

perable, cuya enmienda le sea mas llevaders

y féeil, 4 Ja manera del que Java Ja mancha
de sangre con orina, ¥ luego ésta con agus,
porque el agua oo ha podido laver la sangre,
de primera intencién. Bl muchacho dels
escusls desen, en'sus primeros afins, jugar 4

s RTI  _ a
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la peloia 6 4 los bolos; nds tarde, cambia da
aficién y encuentra su gusto en acicalarse y
vestirse con elegancia; luego, ansia ol poder,
lag dignidades y la gloria mundana; por e
scaba descando tan sdio Ia bienaveniuranze
glerng, Asi también, cuendo se vea que el
digcipulo no abandona generosamente y de
une vez su pasién dominante, dirijase su
mortificecién hacia un grado inferior de la
misme pesién § 4 otra menos srraigada.»
«5i el director notase gue al diseipulo le
domine la glotoneria, impéngale ayunos,
hagale comer poco; luege, obliguele & que é1
mismo condimente exquisitos plates y que
los sirva 4 otros, sin probarlos ¢l Asi con-
seguird fortalecer su alma contra la pasién,
habituarse 4 sufrir y & vencer la glotoneria.»
«5i fucse joven y deminado por la lujuria,
y débil para resistir los embales de la pa-
gifn, impéngale el ayuno, coms primer re-
medio. (Juizd con eslo ne se gpacigie la
concupiscencia; méndele entonces que, ade—
més, s8 desayune con agua sola, una noche,
¥, & ln signiente, con pan A secar; v asial-
ternativamente, con prohibicidn absoluia de
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probar 1a carne 14 otra clese de alimentos, .
hasta que acabe por dominar su alma y ven-
cer su concupiscencia, porque oo hay medi-
cina mis eficaz que el hambre en los co~
miénzes del noviciado.»

«5i fuese dado & la ira, impdngasele la
humillacién y el silencio, ademés de coic-
carlo bajo la autoridad y al servicio inme-
disto de alguna persona de caracter agrie:
asi 1legard 4 ablandarse su geanio 4 fuerza de
agunanplar tan dspera compaiia. Con este pro-
pdsilo, cierto hombre aspiritual conteaté &
ane para que en piblico le injuriara, y él
eguactaba pacienie sus injurias, sofocande
en su corszén todo movimiente de cSlera.
Siguiendo andlogoe procedimisato, otre, que
tenia conciencia de su prepia pusilenimidad
v cobardie, quiso adquirir la fortaleza ylo
consignié embarcandose en un mar proceloso
¥ on la estecién més tempesiucsa del ado,
Los asceios de la India combaten y curtn la
pereza en el servicio de Dios, velunda toda
la noche en une misma postura; y uno ds
ellos, viendo que ge le resisiia este ajercicie,
se impuso el velar toda una noche, cabeza

4
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whajo, para poder en edelanie encontrar gus-
to en velar de pie. Algunos han curade su
amor @ las riquezas, vendiéndolas todes y
arrojande el mer su imporle, pata evitar asf
hasta el peligre de la vanagloria, silas hu-
bieran distribuido entre los pobres en li-
M.OSDAS.

«Por todos esles ejemplos verdris en co-
nocimiento del métedo general que ha de
geguirse en la curacidn de las enfermedades
del espiritu, pues no es nuestro propdsito
exponer zqui al por menor las medicinas de
cada enfermedad, asunio al cual coneagrare-
mog log restantes libros. Hamos querido tan
g6lo insinuvar aqu{ que el método diche con-
siste en seguir el camino contrario 4 las con-
cupiscenciss, apetitos ¢ inclinaciones del
AlMa....»

<Y para terminar este asunto, hemas de
decir que el fundamento més importantc dal
combate sscético estd en el cumplimiente da
los propésitos. Ceando uno haya propuesto
evitsr una pasién determinade, es neceserio
soportar con energia cuantos obatdeulos ge
presenten, yiempre que éstos no sean insu—

ALGAZETL—] 34
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perables, ¥ supuesto que el propésilo nazcs
de Dioe; perque sl 3o Labilds el alme 4 olvi-
dar sus propdsitos, seguramente que esth
perdida. Le que debe hacerse, en el caso da
haber faliedo & nun propdsite, es imponatse
un cestige ¢ mortificacién sn penitencia de
sn derrota. Y si 4 pesar de c¢sta considers-
¢idn, (es decir, aun comprometiondose & upa
mortificacidn, case de romper ol propﬁmtu}
¢l alma no teme, sino que se entrega con
trapquilidsd de conciencia 4 la setisfaceién
de su apetite, ya pueds darse por perdide
en absoluto su salud espiritual.»

Ya sabemos o]l méiodo de la curacién de
lus enfermedades morales; pero ;edmeo lloga-
r4 & conoccer code cual las dolencias qualu
aquejan?

«Cuando Dos 4 quiera hecer misericardia
con upa de sus siervos, comienza por akbrirle
los ojos para que conozca sus propios defee-
fos: que no se oculian éstos & quien iiene-
penetranie visia. Y asi, cusndo ya los cono~
ce, es.cuando puede curerlos. Pero Ja meyor

A e, AL, 42,
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porte de los hombres ignoran sus propios
vigios: ven facilmente una peja en el ojo de
su hermeno, y en el suyo do ven una tranca.»
_«Cunatro son los métodos que puede seguir
el que quiera conecer sus propios defectos.»
¢1.° Consisle en ponerse hajo la direccidn
de un maestro entendido on asuntos espiri-

“tuales, eonocedor de todos los defeclos y vi-

¢ioa del corazdn, aun de los més secretos, al
cual expouge su estado y abra su conciencia,
pere seguir despuds fielments sus consejos
gobre el combate ascético que ha de empren-
der. Este método es, en nuestros dfes, raras
veces seguido.»

<. Busquese un amigo sincero, entondi-
do y piudoeso, y encomicndesele el cargo de
vigilernos cuidadosamente, chservando todos
nuestros actos, los mis ligeros movimientos
de nuestro espiriiu, 4 fn de que luego nos
indique log hébiles, acciones y defectos, usi
oxteriores, como interiores, que él cren vitu-
perebles. As{ lo practicaban los més célebres
doctores y santos de los primeros liempos...»

sSabre esie mélode hay que advertir que,
cubnto més inteligente y perfeclo ses ol
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amige, menos propensy gerd 4 envanecersy y
& difamar al que le abrid su conciencia. Sdlo
que los amigos de esla paturaleza no abun~
dan mucho: son pocos los que no hagan
treicién 8l amipo, publicando sus vicies, ¢
los que no la envidien y se excedan por ello
e la correceidn festerny, ¢ los no escrupulo-

sos, que ven pecado donde no lo hay, 6 log ™
que no oculten, iraidores al amigo, los vi- -

cios que en &l han advertido. Por eso Da-
vid El T'ay se retiré & la goledad, huyende
de las gentes; y cuando le preguntaban el
molivo de su resolucidn, contestaba: «¥ -
4qué voy 4 hacer entro gentes e me ocultan
mis defeclos?» Tal fué siemypre ol deses da
los hombres que se entregan sl servicio des
Dios: querer qua log demés les manifestagem
sus vicios propios. En cambio, en nuestros
tiempos hemos llegndo al exiremo de gques
las personas, que mis odivinos, son cabsl-
mente aquellas que nos dan buenos coneejos
¥ nos descubren nuestros defectos. Y la causmm
es indudeblemente la falta de £o; porque losm
malos habitos, los viclos, soa viboras yes—
corpiones. Si algnien nos avisara que bajem




— 533 —

.6l vestido Hevibamos un escorpién, de segu-
ro que deriamos crédito 4 su alento aviso,
nos holgarfamos de ello y nos dedicarfamos
gin demora 4 echarnos de encima sl escor—
pi6én y & darle muerte. Y, sin embargo, su
picadura dafis sélo al cuerpo, ¥ su dolor
dura un dia ¥ no més, mientras que la heri-
da del vicie penetra & lo més inlimo del
alma, y es de temer que dure miy alls de la
tumba, eternamente ¢ miles de afios . Y 4
pesar de esio, no nos gusta que nos indiquen
nuestros vicios, ni nos dedicamos & echarlos
de nosotros, sine al revés, & rechazar al que
nog corrige, con frases como esto: ;Tam-
bién td haces esto y lo atre!> Es decir, que
nos mosiramos enemigos de nuestros censo-
red, en vez de sacar provecho de sus conge—
jos. Hsto parece ser efecto de la dureza de
corazée, que los muchos pecados producen
gome su natural frute; y [undemenialmente
ge debs, como hemos diche, 4 la paca fe.
iDios nos otorgue la gracia de inspirarnos
unz buena direccibn, hacernos conocer nues—

L] Alusidon & la existeneia dol purgatorio.
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tros defecios y spradecer & quien nos corrijg,
el beneficio que nos hacels

«3.°Consisteen adquirir la naticie de nues-
tros vicios por lo que de nosotros digen log
enemigos, pues quizd aprovecha mas al hom-

bre un enemigo que le odie y publigue sus - . .

vicios, que un amigo traidor que le alsbe y
adule ocultindoselos. Lo que hay ez queln
naturaleza instiniivamente nos impuise & no
dar crédito al testimonio del enemigo, atri-
buyendo & le envidie sus cepsures.....» -

«4.° Consisie en trater can toda clase de
personns, ¥ tode lo que de vituperable en
ellag so advieria, atribuirnoslo 4 mnesotrog
mismbs, considerandoncs como reog de log
mismos vicios. Todo hombre es un espejo
para olro hombre: en €l puede conocer sus
propios defectos, porque todos los caracteres
coinciden en la tendencia 4 seguir las pasio—
nes; de medo que nodie estd libre de ceer
en los mismos & en mayores pecados en quer
ha caido su préjimo. Examine pues su alma -
cada cual y trate de corregirse de los vicies
que eu su préjime reprasba. Este sola co—
rreccidn busiaria; porque si todoes los hom—
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bres corrigieran los defectos que & los de-
mAs raprochan, no hebrian mencsier de
meaestros ni educadores. Preguntironle 4 Jo-
gis quién le habia educado, y contests:
+Nedie; vi la ignorancia del necio y la con-
sideré somo cosa deshonrosa, y procuré evi-
tarla.»

¢Bste tltimo método debe emploar con
mayor razén aquel & quien falte un maastro
inteligente, sapaz, conoacedor de los defectos
espirituales, solicito en dar busnos consejos,
que no tenga ya que cunidarse de purificar
gu elma, sino que preds entregarse por en—
tero al perfeccionamiento espirituel de lom
giervos de Dics. Ll que enconilrure 4 ests
hembre, habra encontirado & su médico: ohe-
dézcele en toda, pues él curark su enfarme—
dad y le salvaré de la muerte & que ssth ex-
puesto. »

Aundque, por tode lo que precedo, perece
quedar ya por completo dilucidade que el
método curative de las enfermedades espiri—
inales cobsiste en refrenar las concupiscen-
cias, sin embargo Algazel, mirande por les
débiles de entendimiento, quiere reforzar
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sus razones con argumentos de autoridad *..

Los profetas, incluse Jesis, los sabios y san-
tos y sufies del islom le proporciongn texton
iceoncusos (de que haremos gracia sl lector),
y ocasién para desenvolver el misme tema
con mayor amplitud, y complstario en algu-
nos punlos importantes 2,

<K, pues, sentir unfnime de los sahics,
que no 8¢ llega 4 conseguir la felicidad dlti-
ma sino privende al alma de sus descos y
contradiciendo sus concupiscencias. Y ade-
miés esto es un arifeulo de fe que hay que
creer.»

«Por lo que alaiic 4 determinar en qué
medida y basta qué limite debe aplicarse

esle métode, ya ha podide conocerse por lus

péginas que preceden, Ep resumen, sin em-
bargo, conviene afisdir que todo el secrsto

del ascetismo esté en conseguir que el alma -

no se deleils ni complazes en la posesidn de
ninguna de agquellas cosas, que haya de de-
jar en sl sepulero, sino en la camiidad es~

4 Ihta, 111, 58,
2 thia, 101, &9

.
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trictamente necesarin, Hs decir, que se limi-
to & usar de Ja comids, del matrimonio, dal
vestido, de la habitacido y, en gsneral; de
todo aquello que la vida exigs, sélo en
cuanto sea necesario. Y la razén de esto es
gue, 6i se complace el alma ou la posesién
de algo may, tards ¢ lemprano se sficionar4,
familiarizara y bebituard & ello ianto, que,
después de la muerte, ansiard volver de nue-
vo & este mundo por causa del objeto da an
aficién; y es clero que sdlo puede epetecer
volver & este mundo, aquel que no encuen~
tra felicidad en ol otro 1.5

«El \nico medio, pues, para librarse de
esle peligro, consislird en hacer gie el cora~
zbu esté ocupado en conocer y amar & Dias,
en maditur acerea de sus perfecciones, y en
unirse & T3l por completo, sin ecuparse en
laa cosas de acd abejo més que lo necesario
para llenar el fin que se propone. Y ol quo
no pueda llegar & este colmo de perfeccion,

4 Salilmente sude agul Algazal al inflerno. B
sentido es: Aquel gueo use @o jo3 bhiones mundenos
mén dale preciso, seaburd por vlvidarse de Dics v se
condensri.
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ha de procurar aproximarse 4 ¢l en lo posi-
ble; porque, bajo esle respecto, los hombres

ge dividen sn cuatro caicgories distiniag.s

«l.” Los que tiezen el corazén abismado
on Dios, sin pensar siquiera en las coses de
este mundo mas que lo necesario para ¥ivir.
A este grado no se llega sino por un latge
agectismo, combatiendo las pasiones durante
muchos nitos.—2." Aquellos cuyo corazén
et tan engolfado en las cosas del munde,
que apenas si s¢ acuerdan de su Dios cuxando
aceidentalmente pronuncian, no con el core-
zén, sino con los labios tan sélo, su sante
nombre. Estos son los precites.—3." Aque-
Hos que & la vez se ocupan en Dios ¥ en el
mundo, sunque predominandoe en su corazdn
la idea de Dios. Tambica éstos serdn lanza—
dos al fuego, pero se librurén de él tanto
més pronte, cuanto mas haya prevalecido en
su corazdn esa idea sobre la del mando.—
4.* Aquellos, en fin, cuyo corazén, anngue
geupado 4 la vez en Dios y en el mundo, ga
ha dejado venser por los atraciivos de ésta.
Tambidn éstos se libraran del fuago, si bien
tras largo tiempo, porque conservaron -alld,

ey

LT —— T
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on lo mis recéndito del corazdn, el recuerdo
de Dios. jPresérvenos el Sefior de caer en su
desgracia y condenacidn, porque El ¢s nues-
iro refugiols

«Pero elguien dird quizd;: siendo eviden-
iemente licilo el uso de las cosas de este
mundo que la religién ro prohibe zcémo
puede ser este mismo uso causa del aparta-
miento de Dios?»

«Esta dificultad tiene bien poca fuerza:
eahalmente el amor del mundo es la fuents
de todos los pecados ¥ lo que haca inutil 6
infructuosa ioda virtud, como lo demostrare-
mos on el Libro del desprecio del mundo 1, Y
como toda cosu licits, pero no necesaria para
la vida, forma parte del mundo, es evidente
que también sparta de Dios.....»

«De modo que no podrd el corazén mar-
char con desembarazo por el camine del cie-
lo, mientras no se abstenga del uso de las
cosas lcitas. Y la razén es clara. Si el alma
no se priva de algunas coses liciieg, acabari

i Es ol ibro 6.° del tomo Il del Jhie. La de-
mosiracion & que ol lexlo alude, esth en las phginas
151-160.
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por desear 4vidamente las ilfcitas. Luego ol
que quiera preserver su lengua de los peca-
doz de maledicencia y de la curiosidad in-
discrete, deberd para ello imponerse un si-
leccio tan sbsoluto, que séle lo rompa para
hablar de Dios 6 para cumplir las obligacio-
nea religiosas; esi acebard por desiruir la

pasién de heblar, y no leblard ya sine -

cuando deba. Entonces, tanto si calla, como
si habla, siempre sirve y agrada 4 Dios. Del
mismo modo, ¢cnando log ojos estén ya ha-
bitvedos & mirar todo lo que les parece her-
mose, oo 5¢ guardan de mirer lo que es

ilicita. Y lo mismo ocurre con todes les pa~

siones; porque la faculted con la que se de~
sea lo licito no es disiinta, sino idéntica, §
aguella con la ¢ual se apetece lo prohibide.
Luego, si esld obligado el hombre & abate-
nerse de deseer lo prohibide, se expondré §
ser vencide por la coucupiscencia, no hahi-
tufindola 4 limitarse & la centidad estricta-
mante necesaria.» :

¢Y este es uno de los graves paligros qus

envielve el uso de les coses licites. Pero

tras de este peligro, hay otro aun mayor, que -

o A ey
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s ¢l siguiente. Guando el alma se eficlona &
las cosas de ucéd ahejo, acabe por poner toda
gu complacencia, toda su esperanza todo se
gusto en ellag, sin preocuparse de nads més.
Cae sntonces el alma en una especie da atur-
dimienio muy semejante el sopor que pro-
duce la embrieguez. Hsa alegrin mundane y
carpal es como un veneno martifere que ¢ir-
cula por las venes y auyenta del corazén el
{emor de Dios, 1a tristeza de la memoria de
la muerte, el terriple recuerdo del juicio
final. Y con esto la muerte del corazén es
88gura.»

«Los grandes maestros de espiritu han oh-
gervado que el corazén, en el tiempo de la
alegria que los deleites del munde producen,
esld como endurecido, apartado de Dios,
insensible 4 log influjos de 1a ides de Dios ¥
de la vida future. Eo cammbio, en el tiempo
de la desolacién, lo huu encontrado enterne-
cido, afectuose, sincero, dispuesto & dejarse
influir por las divinss inspiraciones. De aqui
ancan por consecnencia, que la salud del alma
eatribo en la tristeza ¢ desolacidn espiritual

- continue, y en evitar las ocasiones y molivos
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de alegria y de disipacién, hariéndole per-
der el habito de deleile que on esus oca-
giones encontrebe: en una palabra, acos-
jumbrindola & resistir y rentradecir 4 sus
apetitos, vsi en lo ilicito como en lo l{cita.»

«Y esto, porque ssbian que de lo licito se
nos ha de exigir estrecha cuents; por lo ili-
¢ito se pos ha de casligar; y por lo dudoso
ge nos ha de reprender, lo cual también
constituyc ¢estigo, pues pena y no pequefia
es ser objeto de un examen rigurose en me-—
die de los terreres del juicio.»

¢Asf es como los maestros de espiritu
consiguicron Ia verdadera libertad y perma-
nente doeivio en este mundo y en el otre:
eximiéndose del infllujo de las pasiones,
emancipindose de su servidumbre, familia-
rizéndose con el reenerdo de Dies y ocupén-
dose en su servicio.»

«Y en esto emplearon el mismo método
que los halconeros siguen para domesticar al
azor. Enciérranlo primero en una habitacién

“oscura ¥ le vendan Jos ojos para que picrde

le cosiumbre de volar, es decir, pare que

olvide aquelle & gue siente natural inclina-
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¢ida por la fuerza del hébito adquirido. Des.
pués, provuran airaérselo, hacerselo amigo,
dindols curne, Lastu que se familisrice con
ellos de tal manera, que cuando lo Jlamen,
¢ obedezen, ¥ asi que oign su vez, voelve §
donde estén los halconeros.»

¢Del migmo mode, el alma, para hacerse
emiga de su Sefior y familiarizarse con gu
irato, necesitn primero haber perdide sus
hébitos mediante la soledad y la faoga del
mundo, que le librsn de ver y oir las coses & -
que antes estaba acostumbrada. Despuds,
necezita habituarse 4 alabar & Diog, & pedirle
por medio de le orecién, & tenerle presente
en medio da la soledad, hasia conseguir asi
familiarizarse con 151, més que con ¢l mundo
y las pasiones.»

«Ea los comienzos de la vide espiritual,
esto e8 rauy costogo ¥ arduo; pere en cambio
og facil y agradable al fin, También al niio,
cuando 5o le desbeza, le ¢8 eslo muy costoso
en un principio: todo es Ilorar, gemir, im-
pacienlarse y rechazar cuantos alimentos le
ofrecen que no sean la leche. Y sin embargo,
ai se le priva de la lecke un dia y otre dia,
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en abscluto, como sufre muchoe y el hambra
le slormenta, aceba por dejarse vemcer y
toma log manjeres que se le dan, al prineipio
porque 4 ello lo obligan, perc al fih de un
modo naturel; tunte, que si después e le
quiere hacer mamar, se resiste y deja el pe—
cho porque Ie desagrada la leche y ze ha
familigrizado cop los otros alimentos.»
«Igunlmente la hestia se resiste al prinei-
pio & soportar la sille, la monture y el freno;
" 1o admile sdlo & la fuerza, porque se e im-—
pide, por medio de trakas y cadenes, volver
4 ln libertad 4 que estube habituada. ¥ sin
embargo, alglin tiempo después se habré
familiarizedo tanto con su nueve mode de
vivir, que annque se le ponga en liberiad en
cunlquier sitio, alli mismo permanecerd sin
necesidad ya de trabss ni ramales.»
«No de olro modo pues 86 educa el clms,
que como se domestican loy szores y se do-
. yaan las bestias; es decir, prohibiéndola que
mire, se deleite ¥ se familiarice con los bie—
nes de ach absjo, mis aiin, can tods aguelio
que haya de abandopar después de la muer—
te. Lo que més ames, he de decir cada nno

L
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“dsu alma, lo hes de perder al merir. ¥

cutndo sepamos que es forzose separavae de
tode aquello que nos es més ameble; y que
esta. seperacidn no estd seguramente muy
lejos, el alma se habra de ocuper ian edlo en
amar lo que no ha de perder, esto es, el re-

geerdo de Dios que le acompsfiera en el
. gepulero ¥ no le abandonard ya ni un ins-

fante.» _
«Todo esto so consigue al principio con
la paciencia y ¢! sufrimienic durante algu-
noe dias, que son muy pocos, porque esta
vida es cosa muy breve en comparacién con
la vida eterna. Ll hombre discreto sguants
con paciencia los sufrimientos y fatiges in-

herentes & un visje ¢ al aprendizaje de un

grte 4 oficio etc. etc., durante nn mes, para
gozar de la posesién de lo que desea durante
un afio § toda la vida. Tode esta vida fem-
peral, comparada con la eternided, es mucho
menes qué un mes comparade con la vide
de acd ebajo. Fuerza es pues sufrir y com-
batir.»

«Fste combate difiere en cada hombre,
soglin su estado y condicién; pero, yalo

ArGazER—I X
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bemos dicho: fundamenislmente se reduce &
abendonar (odo lo que en este mucdo deleite
¥ agrade, sean las riquezas 6 la gloria, 6 el
renombre y fama de buen orador, juez, go-
bernador ¢ maesiro, Privese de ello, que por
obrar asi, no ser& menor ¢l premio que le
aguarda en el cielo. Y, una vez que huhiera
sbandonada las ocasiones todss de deleite
wundono, sepirese de las gentes, retivese
dentro de si mismo, y vigile con cuidado gu
corszdu 4 in ds que no se ocupe sino ds
pensar en DHos y meditar sobre sus perfec-
ciones. Observe tambiér escrupulosemente
los més imperceplibles movimientos, apeti-
tos y tentaciones que surjun en su espirity,
4 fin de sofocarlos, porque no hay tentacién
sin causa, ni cesa aquélla, sin cesar ésta,
Apliquese, en fin, el aima 4 estos ejercicios
tode le vids, porque el combate ascélico ne
acabe sino con la muerte.»
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CAPITULO XIV

La agcética devola purgativa [Contineacidn)

La educaciéon de las nifios. —5u imporiancia.—Loa
primeros ginos.—La edad de 14 razén.—Las alebanzas
¥ las repransiones.—Ei descanso.—El paseo.—Defec-
tog merales y de urbanidad que hay que corregir: el
orgnilo ¥ vanidad, la pedigueiicria, fa pereza, char-
* jaismerfa etc.—Ls recreacion —La insiruceion reli-
glose o caléquesis de los nifigy.

Ladificultad que envuelve la correccién de
los vicios, cusndo éstos son invelerados, se
allenaria grandemente por medio de una
buena educacién moral de los nifios: asi se
evitaria que neciesen y arraigasen los malos
Lfbilos, Por eso Alguzel dedica atencide
preferente & este trascendental problema .

«La educacién de los nifios es uno de los
negocios més importantes y que reclama la

A Ihie, 11T, B8,
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mis esmerada solicitud. El niflo fia en abse-
Iuto de sus padres: su corazdn es corno una
piedra preciosa, que estd limpie, exenia de
toda impresidn y huella, pera dispuesta & re-
¢ibir cuanto en ella se quiera grabar. Se
inclina naturalmente hacia donde se le di-
rije. Si se Ie eusciin el bien y se le hebitta
& practicarlo, crecerd en edad y en bonded

maral, acabando por ser feliz en esie mundo

y en ol otro. Y Nijos hard participantes del

premio que otorgue A los hijos, 4 sus padres, -
maesiros y educadores. Si, por ol contrarie,
ge le acostumbra al mal, J sl se le abandona

como se abandona 4 las bestias, soré dosgra-
ciado y serh condenado al fuegs aterno. ;O6-
mo pues cuida tanto el padre e que su hijo

no caiga al fusgo de acd abajo, ¥ se preccupa .

tan poco de librario del eterno? Porque, #i
quiere conseguirlo, no tiene mds que hacer
sino educarlo y perfeccionurlo ensefidndole
las virtudes, apartdndole de las malas com-—
pafifas, no acostumbrandolod la buena vida,

al lujo ni 4 las comodidades, porque el hijo, -

on esla caso, perderd ya el tiempo durenie
toda su vida en buscar esas causes de perdi—
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¢i6én, y al cebe encontrara la muerte etorna.»

+Convieue por tanto vigilarle y cuidar de
€l, desde sus primeros siios. Ne se le dé,
pera nodrize, mujer que no sea sunia y reli-
giosu, cuye leche sea licila, es decir, que no
provenga de alimentos prohibides, porque
esta leche ilicita no atrae las bendiciones de
Dios sobre el nifio, y asi, cuando su organis.
mo vaya creciendo, amasado con la levadura
del pecado, ge inclinerd instintivamenie &
ofender & Dioa.»

«Cuendo ya se vislumbren en su elma los
albores de la razdu, la vigilancia ha de ser
més exquisite. Los primeros ssomos de la
vergiienza son el mejor indicio: cusndo el
nifio muestra rubor, cunando se le vo aver—
gonzarse de cieries actos, es cvidenle que le
plumbra ya& la Iuz de la vazdén haciéndole
cornprender Ja fealdad de unas coses en con-
traposicién con olras; por cso se ruboriza de
aquéllas, y no de éstes. Bs que Dios se ha dig-
nado ya otorgarle esa guia que le dirija ha—
cia la justicia de los hébites y la pureza del
corazén. En esta edad del discernimicnio es,
pues, cusndo mds inieresa no descuidarle,
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sino aprovechar el uso de la razén, que ye
tiene, para educarlo.»

«El primer vicio, que en €l se manifesta-
ré, es la gula. Convendrd pues corregirle y
engefiarle & que no coma sin invecar amtes
el nombre de Dios, & que tome la comida
con la mane derecha, 4 que come lo que se
ie mande, 4 que no se apresurs 4 comer An-
tes que los demds, 4 no mirar con fijeza 4 los
comensales, 4 no comer con priess, 4 no
mancharse las manos ¢ el vestide. Es bueno
también habituarle 4 comer pan 4 secas, pam
que no llegue & creer que tiene derecho §
comer giempre otros manjares. Afdesela el
comer mucho, como cosa propia de las bes—
tias, y alabésele la sobriedad. Aficidnesele &
poner poco cuidado en la calided de los ali-
mentos y on si estin bien 6 mal condimen-
tados.» '

¢Igualmente hay que hacerle amar los

vestidos modestos, de color blanco, mo de
colores llamativos ni ds tefidos preciosos,
Hagesele entender que ese lujo ¢8 cosa de
mujeres y de gente afeminade; log hombres
deben despreciarlo. Fara ello, procuren los

— L,
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padres que su hijo no ande en compsiie de
otroa nifios que visten con lujo y gocen de
las comodidades de la vida. Y en suma, no
bay que descuidar la vigilancia y educacign
de loz hijos en sus primeros afios; de lo
contrario, cs le més probeble que salga de

- . malas costumbres, embusiero, envidiosa, la-

drén, calumnisdor, terce, curiosa, indiscre—
40, burlén, rencorese, desvergonzado, ete.»

«Degpués hay que enviarlo & estudiar.
Que comisnce por el Alcorin y que prenda
tembién histerias y vides de santos y de
personas piadosas; asl germinard en su cora-
zén el amor & la saniidad. Evitese que lea
versos erdticos; y para esto, no e le ponge
bajo la direccién de esos literatos que creen
que dicho género literario hace 4 los disef-
pulos alegantes y finos; 1o que hace es sem—
brar en gus tiernos corazones la semilla de
ia corrupeidn.»

«Cuando se ves que hace alguna buena
cbra & que poses alguua virtud, convieneala-
barle y premiaerlsen piblico. Si, por el con-
trario, cometiera alglin pecedo, convendrd
por primera vez no hacer ceso, no decirselo
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nif é] i 4 log demés, ni tampoco darle 4 en-
tender que otros nifos cometen actos seme~
jantes. Esta conducte de abstencién s sobre
todo necesarie, si se advierte que el mismo
nifio traie de oculiar el pecado que Lia come-
tide; porque, de no obrar asf, quiza se congi-
guiera aumentar su audacia en tal grado, que
ya de neda serviria despuds el hacer publice

su pecado. En cembio, 4 la segunda vez, serd -

preciso ya reprenderle, pero en secreto, pon-
derando 1o feo de su secidn y diciéndole:
«}Que no vuelvas otra vez & hacer eso! 18i yo
lego 4 saberlo, lo diré & le genie!> Y no e
ls digs mis, ni se le canse con reprensionas 4

cade momente, porque si no, acabaré por ha-

bituarse & oir reprimendss y 4 comeler peca-
dos, sin que las palabras de sus padres ha-
gen efecto elguno en su corezén, También
conviene que ¢l padre no gaste el respeto
que le tieve el hijo; y pare este, que no
abuse 4l de las reprenmsion¢s; ln madre, en
cambio, debe asustur el hijo, amenzzindele
con denunciarlo al padre.»

<Prokibasele dormir de dia: esto fomenw:_ _
la perezs; pero déjesele dormir de noche,

e
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gunque no en colchones blandos; de esle
manera, ge hardn sus miembros més fuertes
v no epgordard cxcesivamente. No se le per-
mitan, pues, las comodidedes, sino que se
acostumbre 4 lo rudo, osi en la cama como
en la comide y el vestido. Prohibasele tam-
hién todo acto que él haga a escondidas,
porque es seguro que no se ocultaria, si no
creyern. que squello es feo.»

«Alguuos dies, conviene sscarlo 4 pasear,
4 que se mueva y haga ejercicio, 4 fia de
que no le domine Ia pereza. Pero en el pa-
geo, que no ensefie las extremidades, ni
vaya apresurado, ni Jleve las manos caidas,
sinc junlas en sl pecho.»

«Hay que prohibirle que se enorgullezca,
ante sus compeiieros, de la posicién de sus
padres, 6 de su traje, 4 de lo que come, 6 de
gn tablilla de eseribir 6 de su tintero, Al re-
vég, que sen humilde, generoso y afable con
su8 AMIZos.»

«Que no tome cosa alguna de otros nifios,
El ser pedigiiefio y moscon es indicio de be-
jeza y pusilanimidad, mucho més caando se
pide & los hijos de los pobres. Hagasele abo-
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rrecible esta conducta, por lo semejanle que
6s 4 los perros que siempre andan angionos,
moviendo la cols y mirando & ver si les
echan algo de comer. Y en general, hay que
afear ante Jos nifias el amor del oro y la pla-
ta y la avider de las riquezas, para que se
guarden de estos vicios més que de las sier-
pes y do los alacranmes, pues son veneno
mortal para los nifios ¥ los adultos.»
«Acostimbresele & no escupir en medio
de Ia hebitacién, & no sonarse ni bostezar
delante de los demds, & no der la espalds, &
no poner una pierna sobre olré, ni la mano

debejo de la barba, ni la cabeza apoyade so-

bre el brazo. 'Fodo esto es sedal de peraza.
Enséfiesele el modo de sentarse. Prohibassle
habler mucho, porque este indica desver—
glenza y falts de urbanidad, Hay que pro-
hibirle tembién en nbsoluto el jurar, esien
falso, como con verddd; pera que no se acos-
tumbre 4 elle de muchacho. Digasele tam-
bién que nunca debe ser el nifio el primero
en hablar, sino que sa ha de acostumbrar &
responder séle cuando le preguunten y dlo

que le pregunten. Que oiga con interés & loy

Vinkr o e R
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~que le dirijan le palabre y 4 los mayores de
adad. Tgualmente, que s¢ levante ante ellos
y les ceda el Jugar. Que huya de las pala—
bras inutiles y ociosas, de las maldiciones é
injurias y de la compania de aquellos que
acostumbran 4 hablar asi, porque el prinei-
~pio fundamontal de la buera educacidén de
los nifios estriba en apariarlos de las malas
compaiifes. Cuando el maestro Is pegue, que
1o se acostumbre 4 llorar 3 griter desefora-
daments ¢ & pedir proteceién & los demés;
digasele que el aguantar con paciencia es de
valientes y de hombres; ] gritar y gemir os
de esclavos y de mujeres.»

«Al volver de la escuela, permitusele qus
vaya & divertirse con juegos lcites que le
recreen y deacameen de las fatigas del estu-
dio, pero que no le produzcap, & su vez,
excesivo cansancio. El prohibir & lus nifios
jugar, obligindeles 4 estar siempre estudian-
do, acaba por amortiguar su inteligencia y
la viveza de todas sus facultades: la vida asf
g6 los llegard & hacer tan insoportebls, que
buscarén algin expediente que les libre por
completo de la carga del estudie. Conviene
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por fin que se lez ensefie 4 obedecer & sus
padres, maestros y superiores, ¥ en general
4 todos log mayores en edsd, asi parienies.

como relacionsdos, dindoles muesiras de -

respeto y defereucia, come serf la de aban-
donar el juega, siempre que los vieren.»

«A medida que vaya avanzando en los -

gfios de st infancia, convendrd no ser ya in-
dulgents con él,si se descuida en cumplir
los preceptos religiosos de la purificacién y
oracién. Higasele ayunar elgunos dies de
ramadéan y prohibansele lambién los vestix

dos muy lujosos de oro y seda, Instriiyesels.

en los conocimientos necesarios de la reli-
gidn, hiagase que cobre miedo al robo, 4 loa
manjeres ilicitos, & la deslealted, 4 la men-
tira y & la deshonestidad. En una palabra &
todos aqnelles pecades que dominan & los
muchachos.»

¢«Cuando, pasada la nifiez bajo esta digei-

Plina, se acerque & los afies de la pubertad,
podrén ya ensefiirsele los misterios que en-
clerran aquellag practicas religiosas y pre-

ceptos que hesta entonces s¢ lo han impues— -

1o sin explicaciones. Héagesels asi entender

[P —a——
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~ «qualos alimentos son inicamente medicinas,
euyo fin no es otro que dar fuerzas al hom-
bre para servir & Dics; que las cosas de esle
mundo son todss vanas, como crducss que
son y perccederas, pues la muerie nos ha de
privar de su uso; que ¢l mundo es morada
transitoria, oo fija y csiable, micnires que
la vide futura es nuestra pairia delinitiva é
impereceders; que la muerte nos estd ame—
nazando & todas horas; y por consiguiente,
que dard musstras de sabiduria y prudencia
aquel que en esta vida se provea de medios
¥ recursos para ol viaje a4 la obra, 4 fin de
ser mis acepio & los ojos de Dios y merscer
281 mayor grado de glorie en ol parsiso.»
«81 ge le educa esi santardente, estas pa-
labras erreigardn durante su juvemiud pro-
fandamente en su corazén eon gran prove-
cho para su salnd espiritual y se grabarin
cn ¢l, como en la piedra se graba sl dibujo
 del escultor. lin cambio, si se le educa de
modo contraric, es decir, dejando que se
habitde al juego, 6 la inmeralidad, & la des-
vergitenza, 4 la gloionerfa y @ la vunidad,
fu corazén se hard innccesible 4 la verdad y
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ol bien, como rechoze y escupe la pared al
polvo seco. Losg primeros pasos son los que
hay que vigilar cou cuidado, perque el nifio
en su nateral es iguolmente inelinado al
bien que al mal; sus padres son los qualas
{uercen en una U otra direccidm..... »

«Por le que toca sl métode gradual de
instruceién religiose, es decir, a] plan or-
denado con que se han de exponer al nifio
las creencias del islam 4, conviene primera~
mente hacerle aprender de memoria los ari{~
culos de la fo, durante la infancia, Despuds,
4 medida que vaya crociendo, hay que irle
explicendo el significedo de los mismos,
poco & poco, unn tras otre. De mado que ha
de comenzar por saberlos de memoria, Juego
entenderlos y por fin creer que son verdad
con toda certeza. Iiste 1iltimo estedo sobre~
visne al muchscho sin necesidad de demos-
tracién apodiclica, porque una de las gra-
ciag que Dios otorga al corazén humano es
la de dizponerlo 4 la fe en sus primeros

eilos, sin necesidad de prusbas ni demostra-

1 Thia, 1, 69.

... .
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ciones. ¥ scomo negarlo, si las creencias del
vulgo tembién se fundan todas eu esto? EI
vulgo cree algo, sdle porque lo hLs oido de-
eir, por mero y puro eseutimiento & lo que
otro efirma, siz exigir pruebs i razona-
miente. Eso si; no puede megarse iampoco
que las creencias fundadas en tan deleznable
bose son algo débiles en los comienzos, en
sl sentido de que se pusden destruir, si so-
bre ollas cae la contradiccién. Pero cabal-
mente por eso es precise fortalecerles y con-
firmarlas en e} elmu del nific ¥ de la gente
del vulgo & fin de que arraiguen ¥ no se
perturben ¢ trastornen. Mas o} método para
conseguirle ne consiste en enschiar al nifie
el arte de la dialéclicn y la tcologia escolds-
tica, sino ¢n ocuparlo en la salmedia del
Alcorn y en su interpretacién, 4 més de la
lectura de los Aadices ¥ el estudio.de su sig-
nificado, uniendo 4 estos estudios las prac-
ticas y ejercicios de piedad. De est2 manera
no cesard de acrecentarse su fe, merced & las
pruebas y argumentos que el mismo Alcordn
suministea, menced & los festimonios y ex-
plicaciones de los ladices, y merced en fin &
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lus luces que segnremente sele comunicarin
en los ejercicios de devocién y con el trato
y experisncia y familiaridad de los santos,
conaciendo sus virtudes, escuchazdo sus pe-
labras y observando cémo se someten & los
designios divinos, c6mo temen sus castigos,
eémo reconocen humildes su mejesied y
grandeza.»

«Asi, el enunciar loa articulos del credo al
nific para que los aprenda, es como deposi-
iar en su corazén el garmen de la fe; y todas
egas otras eircunstaucias que hemas ennme-
rado, vieuer & ser como 8l riego y sl culiive
que le hacen germiner y crecer hasis surgir
vigorosa, convertida ya en frondoap arhal
de profundss y fuertes mices y de elevada
copa que llegue hasta el cielo. Y si conviens
preservar 2! nifo en absolute del estadio de
la dinldetice y do la teologia escoléstica, es
porque estos estudios mdas lurban que con-
servan la fe, més corrompen que curan. Que-
rer fortalecerla con esos estudies, es igusl
que asperar que el arbol se hage més fuerle
golpeandole con un martillo de hierrs: lo
que se conseguird con este procedimiento

T T YL .
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gorh multiplicarlo, es decir, reducicle 4 as—
fillas y destruirlo por completo! Porque este
o8 cabalmente el resultado en la mayoria de
los casos; y la experiencia cuotidiana, la
gvidencia de los ojos bastan para demostrer-
lo, sin otras pruebas. Compérese, si no, la
fe de los hombres justes y la pieded de lag
gentes sencillas con la fe del tedlogo, funda-
da en los argumentos escolésticos, y se verd
que aquélla es tan firme y estable como una
elevada rtoca, inoonmovible 4 los rayos del
cielo y 4 los embates de tode género; em
cambio le fe del tesloge cs como el hilo
- ghandonado en el seno de la atmésfera: los
vientos lo llevan de ack para allisin sslabi-
lidad elguna.....»
<Finalments, y una vez pasada la nifiez
bajo estas enseftanzes, si el nific se ha de
dedicar & los negocios del mundo, no con-
viene ensefiarle mis en materia religiosa;
sin embargo, se salvard con esias creencing
on la otra vida; porque la ley religiosa no
obliga 6 los rudes & otra cosa que & esta fe
sencilla en lo externo de las arlicules del
sredo; el examen y la investigacién racional
ALGAZEL~1 36
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po estin precepluedos de ninguna manera.
Pero, si el nifio se ha de consegrar 4 la vida
religiose, si Dies le otorge la gracia de la
vocaci6n ascélice, como gue se eniregerd &
ejercicios de piedad y devocidn y mortifica~
14 sus pasiones por medio del combate ascé—
lico, se le abrirén las puerias de la itumigg-
cidn divina, con la cual verd claraments la
esencia, el sentido mistico de los articules
de la fa.»

|
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cAPfTULO XV

L ascética dovotn purgativa. (Coactusidn)

Sintesis del método ascéilco.—Cansas principales
del exiguo nlimero de ascetas.—Las condiciones pre-
vias del ascela: evitar cuatro ohsticulos: las rique-
za8, los hanores, 1a adhesion fanatica 4 las escuelas
teologicas v al pecado.—El inaestra o director espi-
ritwal, como protector y euia del navicla. ~La sole-
dad, el silencio, el ayuno y la vigilia, como medios
defensivos contra los embates del enemigo.—Alarcha
gradual de! novicie por o1 camino del ascetismer
£.° mortificacion del alecto & los cuatro obsticulos;
2.7 lp oracidn unica; 3.° la medilacion: aus peligros;
£.° la comunicacion do las iluslraciones divinas por
la oratorin spgrado: sus peligros.—Indice de los ocho
libros de psctlion pargudiva do Alzazel. —Anilisls del
tratado da o lojoria, ’

Aunque en les pheines que preceden ha
ezpuesto sobradsmenie nuesiro tedlogo la
esentia y método del combate espiriiual,
croa sin embargo necesario ro abandoner al
novicio sin presentarle, coma en un resumen
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previe, las condiciones que antes tiene que
cumplir, log auxilios de que ha de provesrse
para la lucha y les obsticules que hen de
selirle al pase en su camine 1.

<El que con los 0jos del alma haya llegado
& comocer de una manera evidente y ciertn
1n vida fakure, aspirar por hecesidad & ga-
zarla, arderd en deseos de llegar 4 ella y
emprenderé el camine, despreciande los bie-
nes y deleites de ncé abajo. El que posas un
simple abaloric ¥ ve una perla,desos con 10
das sus fuerzes adquirirla, sun 4 coyla de pri-
varge de aquél, hacia el cusl ha perdido ya
tode su sficién, Por eso, el que no espira 4
gozar de la otra vida, el que nv deses unirse
con Dios, es porque no tiene fe en Dios i
en la vida futura. Y no llamo fz & la simple
enuneiacién rutinaria de las palabras sucra-
mentales de la profesién de fe musulmana,
pronunciadas sin darles crédito y sin devo-

oién; porque esta fe seria igual 4 la fe del .

que creyera que la perla era méis preciosm
que el abalerio, pero sin conccer de la peria

A fhia, 10, 55
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més que el nombre, sin su realidad y esen-
cio. Este tal, sunque digs que cres en la
preciosidad de la perla, no la apetecerd hosla
&] exiremo de sbendonar por ella el abalorio,
sl es que estd scoslumbrado & poseerlo.s

«De modo que, & ¢ hombre no llega 4 su
fin, ¢s porque ne cnmina; si Do cemina, es
perqus no tiene voluntad; si no tlene volun-
tad, es porque carece de fe; y sicerece de fg,
s porque le faltan directores y maestros, es
decir, bombres que, conociendo lo que es
DrHos, ls guien per el cemino del égielo y le
llamen o atencién acerca de lo vano y cu~
duco de este undo, de lo maguoifico y per-
durshle de la bienavenluranza. Las gentes
no se cuidan de eslo porque viven entrega-—
das 4 sus concupiscencias, sumidas en pro-
funde lelergo. Por su parte, los hombres
consegrados 4 los esludios religiosos descui-
dsn fambién amoneslor 4 las gentes. Y sl
bay slguno que lo hsga, sus avisos son infi-
tiles, porque los amonestades igporan ¢émo
y por ddnde han de enderezar sus pasos.
Podréo, cs cierte, interregar 4 los sebios
pora saliv de su ignorencie; pere los sablos
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no les podran ensefiar, porque tambidn ellog
ge han extraviado del camino rects, por ge-
guir & sus propias pasiones.»

«Lm falta de voluntad, la igaorancie det
comino, la mala direccidn de los meestros:
he aqui las causas principales de que la sen~
da dol cielo se vea desierta de caminantes,
Cusndo se jguora el términe del viaje, cuan-
do el guia mismo anda extraviado, cuando el
gue debiern buscar el camino no se preccups
de ello, imposible es llegar el fin, y no es de
extrafiar que los caminos estén selitarios.»

«Mas, si por aceso, alguien despertara de
su letargo, ya por s mismo, ya por amones-
taciones ajenes, y en su corazdn surgiese el
desco de adquirir la vida elerna, aun & cam-
bio de esla vida temporal, convendrd gue
sepa que para ello le son en sbsoluto nece-
seriag ciertas condiciones previas, antes de em-—
prender el viaje, un protecior que ls sirva de
refugio, una fortaleza tras la enal defenderse
de los enemigos que traten de obatruirle ol
camino, y en fin ciertas priclicer que ha da
llevar 4 cabo durante el tiempo que emples
en su marcha.»

L ST
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&l. Las condiciones previas consisten en re-
‘mover 6 evitar los obstaculos § velos que se-
paran & la crigtura del Criador..... Estos
obsticulos zon cuatro: las riguexas, los honores,
la adkesidn fandtice & unn secta teoldgica & ju-
ridica y el pecado.»

<B! primer obsticule no puede sorlearse,
#ino privindose de las riquezas poseidas,
-excepto en la canlidad estrictamente precisa
pera las necesidades de la vida. Mientras
quede un solo dirfiem sobrante, el corazén
tendré en &l su aficién, le atard y ls impedi-
1, por tanlo, de volverse & Dios.»

«Bl velo de los honores no se eparta, sino
renunciando 4 todos los cargos que propor-
clonan honor y fama, humillindese, bua-
cando la obscuridad, huyendo las ocasiones
todas que dan renombre y brillo, y hasta
obrando en tal forma, que las gentes lleguen
4 temarnos odio 6 aversidn.»

«Ii! obsticulo de la adhesién fanética por
las sectas se remueve abandonindoles tadas
pera no dar fe mhs que & los dos articulos
fundamantales del credo musulmgn: <No
hay otro Dios que Al4; y Mahomau ¢s su en—
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viado»; pero hay que creerlos con fe préicti-
oa, ge decir, deseando, en prueha § testimo~
pio de ellos, noadorar & otra cosa que A Dios,
y especielmente no dar culto & les propias
goncupiscencias., Obrando asi, en comsonsn-
cia con la fe, el coruzdn acabari por contsm--
plar 1a esencia y sentido mistico de los arti.
culos de la fe, & los que antes presid su
aseniimiento de un modo ciego, Esta eapecie
de contemplacién la conseguird mediante e}
combate espiritual, no por las disputes de
lag escuelas; pues ¢i ol fanstismo por una de
éates le domina, si es intelerante puru con
todes las demfs, ese fanatismo serd para é}
una atadura y un velo. No es condicién egen-
cial del que aspira 4 la perfeccidn espiritual
perienecer 4 una 4 otro escucla teoldgica &
juridics.» '

«El dltime velo, que es ¢l pecado, se alza
con la penitencia, shandonendo tedas les
injusticias, proponiendo firmemente no vol-
ver 4 pecar, deliéndose contrila y verdade-
ramente de la vida pesads, restituyendo lo
injustamente poseido y perdonando & nues-
trog enemigos. Bl que, sin hacer verdadera

e
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peniiencia y sin abandonar el pecado, quiere
cbiener la conlemplacién de log misterios de
la religidn, es como ¢l que quiere penetrar
los misterios alcordnicos, conecer su infer-
pretacidn mistica, sin conocer de antemano

~la lengua 4rabe. Antes hay que saber el sen-
tido litoral que el mistico. Pues ssi tambidn,
bey que comenzer y acabar siempre por el
cumplimiento de los deberes externos que la
rovelacidén impone, y despuds, levantar la

. consideracidn hasia los misterioa y secretos
que en ella se encierran. »

«Il. Una vez que el &spirante haye llena-
do estus cuatro condicivnes provias, necesiia
un maestro 6 divector espiritusl 4 quien imitar
y seguir, el cual le gufe por camino llano.»

«La necesidad del director es eviden~
te: los eamines de satends son muches y
faciles de conacer; ¢l camino de la religién
es uno solo y oscuro. Luego el que no tenga
un maesiro que le dirija, se verd arrastrado
por salands hacia sus caminos de perdicidn.
El que se mete por caminos frecuentados de
ladrones y asesinos, sin acompafiarse de per-
somes que le suxilien, se axpone voluniaria-
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mente al exiravio y &4 la muerte. El que se
quiere pasar gin director, semeju al arbol
que crece solo: pronto se agostard; y si por
acaso llega 4 echar hojas, es seguro que no
dara frutos.»

<Rl direcior espiritual es, pues, ese pro-
tector que el agpiranle necesita, 4 mds de las
cuairo condiciones preving. Céjase pues £ 8l
firmemente, come 4 su lazarillo se agarra sl
ciego & la orilla del rio; y de tal modo, que
encomiende & él todos sus negacios espiri-
tuales por completo, sin contradecirle en
cosa slgune, por pequeiia que le parezea,
obedsciéndole en un tode; pues sepn que
mis provecho espiritual sacard de obedecer
los consejos de su director, aun caso de que
sean srréneos, que de seguir sus opiniones
propias, aunqae & ¢l s¢ le antojen las me-
jores.»

«III. Cuando el mspirante haya encomtra-
do un protector, tal come hemos indicado,
éste le defenderh y protegers proporciondn-
dole una jorteleza inexpugnable, desde la
cual pueds rechazer los embuates de todes log
onemigos que traten de cerrarle el pasc.

i
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Esta fortaleza la conslituyen cuatre coses: ln
soledad, of silencio, el ayuno y I vigitia.»

«1." El ayuno. Sabido 23 qus el fin que el
agpirante se propons, es purificar su cors-
zén, para conseguir ver & Dios y unirge con
El. Ahore bien: ol hambre, dismicuyendo la
saongre en el orgenismo, aminorando 6l teji-
do adiposo de todas les viscoras, lus hace
mis delicadas y sutiles, y el corazén asf se
dispone mejor 4 entender y & recibir les
ilugtraciones divines. Por otra poecte, lag ve—
nes, congestionadas de sangre y, por ende,
de pasiones, sen ¢l camino més franco para
loa snemigos del alma. Ya lo dijo Jesis 4
gns apéstoles: «Mortificad con el ayuno vues-
tro vienirs; quizé de este modo vuestro cora-
zon legarf & ver & Dios.....» Ademfs, la
misma experiencie atestigua que el hambre
e 1til para la ilaminacién del corazén, y ye
veremos en el Libro de la mortificacién de ln
gula y le byjuria 1, cudl método gradual debs
seguirse para conseguirlo.»

«2." Eo ounnlo 4 la vigilia, tembién es

4 Thia, 111, 8%
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cierto que despeja el corazén, lo purifica ¢
tlumina, como el hambre. Por su medio, el
corazdén ge convierte en brillante estrella, &
mejor, en brufiide y terso espejo en cuys su-
perficie se refleja le hermosura de Dios; el
corazén enionces puede coniemplar eon cle~
ridad inofuscable la alteza y sublimidad de -
la bienaventuranza y lo ceda y vileza del
mundo y sus miserias, matendo as{ todas las
concupiscencias de ach wbajo, aspirande tan
s6lo 4 conzeguir ¢l cielo. Ademas la vigilia
es un efecto del hambre: es imposible no
dormir, cuando se estd harto. ¥ por fin, es
Leeho de expericncia, gque ¢l mucho dormir
endurece el corazén y smortigua sus.ener-
glas.» .
«3.* Tor lo que toce al sileacio, es claro
que el retiro ¥ la vida soliteria lo facilitan
ya mucho; pero aun asf, el que vive retirado
no esté libre de ver y trater 4 las persones
que le traen la comida 6 4su director espiri-
tual, cuando menos. Conviene por tanfo,
que no hable ni con estas personas més que
lo estrictamente necesario, porque la con-
versaci6n initil disipa el corazén. De otra
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parte, el deseo de hablar se deje sentir con
mucha fuerze, y el corazén oncuentra su
degcanso eu salisfacer esa pasidn, mientras
que el rezar y el medilar se le hacen cose
peeads, porque estd deseando volver & la
conversacign. Bn uns palabra, el silencio
fecunda y evive el entendimiento, fomenta
la piedad y enseiia el temor de Dios,»

«4.* Ii] provecho que el reliro proporeiona,
consisic en que evita toda preocupacién y
disip#cidn mundena y contribuye 4 la guar—
da de los sentidos, especialments del oide y
de la visla, que sou las veulapss del cora-
z6n. El corazén es, en afecto, como un poro
4 raceptdculo al cual van 4 parar las féiidas
¥ cenagosag agues del mundo por los canales
de los cineo sentidos externcs., El fin de la
ascétics mo eg otre que limpiar ese pozo ex-
yayendo de ¢l esas aguas con el cieno que
arrestran, para que spurezca su fondo, y bro-
te de é] agua limpia y pura. Y siendo esto
asf jeémo ey posible agotar el agna del pozo,
permeneciendo abierlos los canales de los
sentidos, por los cuules 4 cedn momento pe-
neira mayor canlidad de agua de la que se
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sace? No hay pues otro remedio que cerrap
los capales de Jos sentidos, no ebriéndolos
sino para lo imprescindible y necesario, v
eslo no se consigus més que con la soledad
y el vetiro, ya encerrindose en ohscura cel-
da, yn, siesto no es posible, cubriends la
cabeza con el capuchén 6 envolviéndose con
el alquicel 6 con el manto. jAsi, en medio
del retiro, es donde se oye la voz de Dies y
se contempla la majestad de sa glorin...!s
«He agui la inexpugnable fortalesa, la
armadura invulnerahle con qus el aspirants

ha de rechuzar los atagques de los enemigos.

que le salgan ol paso y traten dc obstruirle
el camino.» )

2IV¥. Tres de todo esto, ocipese ya tan
sdlo de recorrer el camine, lo cusl noes
consigue, claro estd, sino avanzando page
tras pasa. Y aqui se entiende por pacos, las
cualidades del alma engendradas por su in-
elingcidn hacia el munde. De cllos, unos
son meyores y més dificiles de franquear
que otres.»

«El orden que conviens segnir consiste an
dar primero los pasos mas ficiles y Nlages.

e T Gl
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Son éstos cabslmente aquellos secrstog vin-
culos que aten al alma & les eosas de ack
abajo, ¥ que, segin dijimos, conviene rom-
per ya desde los comienzos del noviciado, es
- deeir, lag riquezss, los honores, ¢l amor del
mundo, la eficidun al iralo social, el desea
de pecar. Es preciso pnes que el aspirante
e degpoje de toda aficidn interna & tales
vinculos, 8si como en el noviciado hnyé de
lodas las ocasiones externas que 4 log mis-
mos pudieran provocarle. Bsin labor exige,
por lo general, un prolongodo combate; hay,
gin embargo, personas que, per ester ya li~
bres de la muyor parte de esos vinculos,
pueden pasar con un colnbate espiritual me-
nos duradere. Por lo demés, no hemos de
repetir aqui que ¢l método de esa Jucha es-
triba en refrenar las concupiscencias y con-
tradecir las pasiones en todo equello que se
nole ser predominanie en el alma.»
«Cuandoe por esie medio se haya consegui-
do romper, ¢ sflojar al menos, esos lazos
que sten ol corozdn, entonces es preciso obli-
gar &l agpiranie & que limite sus rezos ¥y
préclicas de devocidn externa & unes poces
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tan sdlo; més adn, seré convenienie que las
suprima todas, salve las que son de precepto
y aquellas & que esté obligado per la regla
qus profese 1. Tmpdngesele ademas que todas
sus précticas de piedad se reduzcan & un
solo rezo, al que es como la médula y frute
de todas ellas, es 4 saber, la continua pro-
nunciacidn del santo nomhre de Dias, & fin
ds que el corazén le tenga presente en todo
momento, gin fijar su atencidén en las eriatu-
Tas..... Claro es que ol corazén no consigue:
despojarse, en absolutu, de todo lo que no
es Dics, sine cuands elecanza aquel grado de
caridad, equella fidelidad y eanta indiferen-
gis 2, eh el cual el amer de Dios le damina
como ahsoluto seilor, y 4 la manera del
smeanic apasionade, no tiene mds que un
golo pensumiento, une preocupacién fija.»

1 ‘-._-'513)!'13 Lj'-‘lﬁ)dn L)lﬁ Jac';ﬁ_{ vlf Vide
Supplem, do Dozv, apud ""’Aﬂ)
2  Con esta perifrasis traduzeo ly frasm dJ,_ s

EEY k) \3‘.’, tealiud & sincaridad de vobuntad, porqua tal s

el sentide guo denicements tiene para 1os &nfies.
Vide Dicce. e Calonta, R30.
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+En tal situscién, el director espiritual
dehe hacer que el aspirants se retire al claus-
fro 1. Una vez en 8, aislado de toda comu-
nicacién con el mundo, no tratando sino con
¢t encargado de proveerle de alimenic {ali-
mente que hsbrd de ser exiguo y lfeito),
aconséjesele que pronuncie asiduamente, no
#6lo con la lengue, siua de corazéa, una ja-
-culatoria cualquiera, por ejemplo: ¢«jDios
mio, Dios miofs, ¢ esia otra: ¢jLoado sea
Dical» .

«Seniede el espirante, comience & recitar
esa 1 otra jeculatoria que el director le
gcongeje, sin cesar ni por un instants, hasia
que el movimijento de ia lengua acdbe, ¥ lus
padabras Lleguon 4 salic de los labios sin gque
le lengua se mueva., No se detenga aqui;
coniinie sin cesar, hasta tanto que los lahios
callen y quede sélo en ¢l corazdén la imagen
de las palabras pronunciadas. Aun con esto
no haste; es precise seguir en el mismo cjer-
eicio, hasta couwseguir borrar del .corezdn
toda huella material de las palebras, hasta

ALGAZEL—] 37
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que s6lo permunexce vive lz idea de si-
significado, fija y como grobada en ol cora-
zén, presente 4 él, domindndols con suges-
tién tun cnérgics, que en nade piense sine-
en Pios. Y eato, indudeblementa suceders;
porque el corazdn, cuando se engolfa y ensi-
misma considerando un objefo, cualquiers

gue sco, acaba por perder la conciencia de-

todo lo gue le rodea.y’

«Eplonces hs de adveriirle el director,
¢que ande cen cuidade en vigilar atentamen~
te pare ahuycuntar los peasamientos inikliles,
- las ideas y recuerdos que le vengan dek
mundo, de su vide pesada, de cualesquiera
cosas 6 hechos, asf ajencs como propios, cuya

memoria Jo asalle; porqus, tan pranto como .

preste atencidn & una de estas sugestiones .
sunque s6lo sen un segundo, dejard de pen—
zar en Dios durante cse breve momernto, ¥
¥u esto es una imperfeceién. Combaia, pues,
con valor, 4 fin de shnyentur estas sugestio—
nes & idess extrafisg.» .

¢Asi que haya conseguido esto iltime, ¥

el alme haya vuelto & pensar en la jaculato—

ria, es seguro que le vendrin pensamientos

s
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acercn de las palabras mismes que la consti-
tuyen, y comenzard 4 discurrir entre sf;
sgqué significard este nonthre, Dios? ;¥ por
qué razén as Dios? ;¥ por qué motivo es dig-
ne de que le adoremos y sirvamos®» ete., ete.
Todas estes ideas 56 apoderardn de su cuten-
dimiento tenszmente, y con ello habré {ran-
queado el sspiruntc la puerla de la medita-
cién. Be tumbién ficil que, entre esas idens
que le asalten, haya elgunas sugerides por
satanéds, ua le provequen & la infidelided ¢
&1a herejia; mas, si el aspirante, abominen-
do de elles, se apresura 4 rechazarles de su
corezén, no le perjudicarin en modo al-
glmo.» .

~ ¢En esta materia bay que advertir que di-
chos persamientos son de dos clases. For-
man la primera los que con toda evidencia
¥ seguridad repugnan & la ides de Diosy
que, sin embargo, nos los sugiere € insimia
¢l demonio, como ortedoxos. Estos pensa—
mionkos se rechazan, no prestindales aten-
cifn, sino recurriende 4 Dios y pidiéndole
con humildad y fervor que los aparte de nos-
atros. La segunda especie la consiitnyen
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aquellos pensamientos de cuye ortodoxia
quepa alguna duda. Estos es preciso mani-
festarlos al director espiritnal; més adn, con-
viene que le descubra fodos los estados de
su espiritu, lo mismo la tibieza que el fer-
vor, asf la aficidn que todavin sienta hacia

el munts, come la sania indifersncie de se -

voluntad: tedo absolutamente conviene ma-
nifestarlo al direcior y ocullerlo 4 los de-
még.»

«S5i el director, después de examiner aten-
tamente la situscién espiritual de su digei-

pulo, después de reflexioner acerca de lag

dotes de inteligencin del mismo, comprende
gue posee suficiente falente netural pare
poder, por &f solo y sin ayuda de maes-
tro, formarse ideas sanag y ortodoxas de la
divinidad, convendrd qgue lo pese ya al
ejercicio de le mediiacién, mandandole que
se dedique 4 él continuamente, hasta que
consiga arrancar de su corauén lumbre que
Je ilumine y revele la esencia de Diog.s
«Mas 51, por el coulrariq, el director ad—
virtiere que este ejercicio de le meditacién
es superior & las fuerzas de su diselpulo,

P

i
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vuélvalo de nuevo al grado de la fe sencilla:
que crea pura y ciegamente aquollas verdades
de que sea cupaz y medienle procedimientos
sdecuedos 4 su inleligencia, como seran,
¥. 2., el oir sermones morales, el rezo, atc.»

«Y en esto si que debe el direclor espiri—
tual ander com exquisite cuidade y diligen—
eia, porque lo medilacién es para muches
camine de perdicidn y Iuger peligrosisimo,
1Cuéntos movicios, después de haberse ocu—~
pado en purificar su alma, Negaron & verse
dominados por alucinaciones falaces, que
€llos ne alcanzeban 4 entender, ¥y quedaron
detenidos en su marche, sélo por meterse en
empresss venms, sélo por penetrar en cami-
nos que no son trensitables més que para las
elmas privilegiadas! :Cudn grande causa de
perdicidn es para rauchoes éstals

«No sucederd esi 2] que se haya entregade
por cempleto al ejercicio del reze ¥ & evitar
tode preccupacién extraiiz & la selud del
alme. Bste 1al no se verd convertido en ju-—
guete de esas quimerss imaginaries en la
meditacidn; estd ya bien probado en los pe-
ligras ¥, por ianto, sisale sano y salvo de
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ellos, llegarh 4 la cumbre de la santided; y
#i no, si vacila en la prueha, se perderf ge—
guramente, Por eso dice el Profsta que de-
hemos profesar la religidn de los débiles, es
decir, ese religidn que counsiste en aceptar
los {undamentos de Yo fo v el sentido literel
¥ directo de los dogmas por in sole antori-
dad del que los ha revelado, y en practicar
huenss obras. En cambie, es grande el psli-
gro 4 que se exponsn los que se apartan de
este camino. Y hé aquf por qué hemos dicho
que dehe el director espiritual estudiar bhien
las cualidades del novicio, y que, si éste no
es inteligente, despierto ¢ instruide en la fe,
no debe dedicarle & los ejercicios de la ora-
cién y meditacidn. Debe, por el contrario,
volverlo atrs, es decir, 4 las pricticas extar-
nas de devocidn y 4 los rezos no interrumpi-
dos por 1a meditacién, ocupéndolo ademés
ep ol gervieio de sus hermanos que se conss-
gran & aquel sublime ejercicio; asi aleanza—
ran hesta é1 les bendiciones celestiales que
sobre éstos derreme el Seiior. Tampoco en le
guerra senta toman parle directa Jos qus,
por pu debilidad fisica, no pueden combatir
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4 los infieles; y sin emhergo, cooperan 4
ella, apagando lo sed de los combatientes y
guardando sus cabuigaduras; por esto, en el
die del juicio, resusitarin formmndo parte
de los que murieron martires por la fo y go-
2ardn de la misma gloria, avoque de hecho
no hayan llegado acé abajo sl sublime grado
de mfrtires.»

¢Bl novicio, dedicado & la orecién y me-
ditacién, verd fodavis interceplado su cami-
ao par meidltiples obsticulas, especinimente
por la hipocresia, 6 por In vanagloria, tanta
de les revelaciones que Doy le comunique,
como de los carismas & gracies con que el
Befior eomience 4 distinguirlo. Tan pronto
como el novicie dé oidos & alguuas de estag
tentaciones, asi que su alme ss ocupe an
ellas, experimentard segursmenle tibieze &
flojedad en su macrche, si no es detencién 6
perada; y precisamente conviene que, lejos
de darse por satisfecho, aspire de continue,
dursnte toda su vide, & progresar en la vir—
tud, colao el sediento 4 quien ni todas las
agues de los mares, inundédndole par com—
pleto, consiguisran aplacar la sed.»
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«Con este disposicién de espiritu debe
coniinuar sn camine, no olvidando jamis
que el punto capital de su empresa estriba
en sparierse del mundo, viviendo para Dios
on el aislamiento. Preguntaba un hombra
devolo & un ssnto ermitaiio, que cémo habria
de arreglarse para conseguir la perfeceién de
1a vida mistice 1.-—Viviende en esfe munde
como si fueses un peregrino, le respondid.—
Muéstrame, pues, le inlerrogé de nuevo, al--
guna préctica espirituel con que consiga
unirme & Dios insepareblemenie.—No mires
8 Jos genfes; el mirarlas es tinisblas 7 obs—
curidad,-~No podré menos de mirarlas, ob-
jeid el devolo.—Pues entonces, anadié el
ermitafio, no des ofdos 4 sus palabras; el oir

4 tjﬁs'ia\'.\'.” L.S” d,- JLH \__;iﬁf—.ﬁnnqu&
lg palsbra daii\xn gignifica el sufome, ¥ aunyue
én Ins diceionarios t€onicns parece tomarse como si-
nénimo de 3,'_\3,L¢4§, es decir, 13 visién intuitiva
de Dicos en el éxtasis, sin ewbargo he creido qne e}
tonlexio, por vna parie, ¥ la aversion de Algazel &
las acepciones exiraiias do los términos suffes, per

oira, me gulorizabab & verier 1o frase por una cic-
cuntosncidn.
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es coea vana ¢ inutil.—Tampoce podré evi-
tarlo, insisli¢ el devoto,.—Puss no trales con
los hombres; su trato equivale 4 lu barbarie,
—Pero, si vivo en medio de olles, ;eémo
evitaré su trato?—~No pongus en ellos tu con-
fianza para cosa elguns; confiar en los hom-~
bres es pardicién y ruine.—Y eso jpor qué
causa, objeid ol devoto?—(Ah infeliz! replicé
el ermitafio. Pones tns ojos en gentes que
viven en la indiferencia, presiss oidos & las
palabres de los necios, traies con hombres
indiiles y wvenos, y zquieres sin embargo
upir tu corazén & Dics inseparablemente?
Eso no Jo conseguirds jamds.»

¢Bn sums, pues, ya que el fin de la ascé-
iicn es la unién inseparable del corazén con
Dios, fuerza serd seporarse de las crinturas,
aungue esto exiju prolongados combates.»

¢Una vez conseguida esta inlima unién
con Dios, es cuando se revela la gloria y es-
plender de la majestad divina, se conoce la
verdad por iluminacidn, y Dios otorga tales
¥ lanias gracies y privilegios, (ue es ilnpo-
sible enumererles ¥ mucho mds compren—
derlas.»
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<Y entonces es cuando ¢l novicio encor-
trard en su camino uno de los inAs lnsupe-
rables obsticulos, Es, en efecto, inevitable
que le entren ganas de comanicar & los de-
mds lus ilustraciones con que Dios le ha ra-

galado, ya pronunciando pliiices 6 exhorta- -

ciones marales, ya discursos de ascética y
mistica. Su alma. ceconlrard en oste ejerci-
cio un placer superior & toda ponderacion.
Fste gusto gue sentird, le ha de mover in-
dudabhlemente & meditar y reflexionar bos-
cando la manera mejor de presentar & lp
consideracidn de los demais todas esas ideag
que ha aprendido por ilustracidn divina, ex-
cogitando las palabras mée ballag para her-
moseat sus discursos, el orden y plan miés
adecuados, los textog alcorinicos, tradicio-
nes dsl Profeta y ojemplos é historias que

mas 4 propdsito le parezcaa para dar mayer

ornato al sermén; en una palabra, emplear§
fodas las regles de Ja retdrica paca cautivar
la atencién y los corazoues de sus oyentes.
Y entonces, quizi satands le lienta sugiriéa-
dole estos 6 snilogos pensamientos: <Kn ver-

dad que tu labor es meritoria: vivificas con
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ella los corazoneg muertos, las almas negli-
gentes, las que wo se cuidan de su Dios.
Pero ti no eres més que un intermediarie
entre Dios 3 los Loembres, un instrumento
para llamarlos hacla su Sefior; de modo que
on esta empresa tiino tienes parte, y de con-
giguiente no debes encontrar gusto en ella.»
Muy pronto saianés manifestara de modo
evidents sus malas artes, con sélo despertar
en I memoria del devoto el resuerdo de al-
guno de sus ¢ompsiieros que sea més elo-
cuenie, més expresivo, mas apto para per-
guadir y mover las corazones de sus oyentes,
Y, en este cuso, si ¢! mdvil de sns sermones
es tan s6le agradar 4 laa gentea y hacerse
simpéhtico 4 ellas, de seguro qus esa nueva
tenlacidn de satands despertard en su cora-
zén el alacehn de la envidia. Mas, si su ani~-
co mévil es la gleria de Dios y el enhslo de
conducir 4 las almas por el camino recto, esa
tentacién del demonio servird sélo para au—
mentar su alegria espiritunl, para hacerle
prorrumpir en afactos de alabanza al Sefior:
<jAlabado sea Digs, dird, que lejos de aban-
donarme, me proporcioné coadjutores y ayu-
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des, ¥ me conforte con su gracie pera salvar
4 sus siervos!» Porque, asi coma no es moti-
vo de envidie, sino de goze, el encontrar
gquien nos ayude para llevar & cabo una obra
de misericordia, cual es enterrar 4 los muee-
tos, as! también hemos de congratularnes de
que se multiplique el nimero de los predi-
cadores y oradores segrados, ya que, con su
ayuda y cooperacifn, nuestra labor serd més -
facil y descansada: que no hay que olvidar
que los corazones indiferentes y descuidados
son como cadiveres, y los predicadores son
quienes los despiertan y resucitan.»

aTal es el obstbculo mayor que encontrarh
] novicio en su camipo, una vez que haya
franqueadoe log pasos primeros, enumerados
kasta aqui. Por eso cabolmente, son rarisi-
mos los que consiguen superarlo: es gue el
demonio cmples enionces tada su astucia;
es que, ademas, el ixflujo del muondo sohre
el alms es, por naturaleza, prependersn-
te. Debe, por tanto, el novicie poner todo -
su ompedio en sorlesr lan grave dificul-
tad.» :

<HE aqui el método ascético con el cual
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ha de educarse gradualente el novicic para
llegar & unirse con Dios 1.»

el estudio deialiado de ceda una de estas
materiss vended después, conforme al plan
siguiente: Sen la gala, la lujuria y la mele-
dicencia las pasicnes que més dominan al
hombre. A éstas sigue en imporiancia la ira,
que &s camo el ejéreito de resistencia contra
los udversarios de sus apetitos. Tan pronto
como el hombre s¢ haya familiarizade y apa-
sicnado por la gula y la lujuria, el amor del
muode dominard seguramente su corazdn.
Pero el mundo no se poses, sino mediante
los honores y las riqueszas. Y si éstas y aqué-
llos se buscan, pronto surgen en el corazén
la soberbia, la vanidad y la ambicién de
mando. En tal caso, el alma no se resignas
ya & dejar el mundo por complelo, y tomara
de la religién tan sélo aquellas praciicas ex—
ternas y aquellos cargos piblicos que salis-
fagan sus ansies de brillar y distinguirse en-
tre los hombres. Y con ello, el alma hahra

L] Yipso el apéndice 3.7
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caido en la ilusidn y el extravio acerca de
su salud espiritual.»

«Siguiendo este plan, convendré qas com-
pletemos el estudio de los vicios que maian
ia vide del alma, afiadiendo &4 los dos libros
que preceden, ocho més por el orden si-
guiente,»

Y ya que nc sea posible extrectar, mucho
menos apalizar al por menor, los copiosos
materiales Bscéticos que encierran las 233
pégings de eses ocho libros restanies, vemos
4 suplic esta deficiencia por media de un fo-
dice sucinto de los mismos.

Libro TII.—Sobre {n mortifirucin de o guln
y da lyjurin V. —Prélogo.—I. Blogio del ham-
bre y vituperio de la hartura.—Ventajas de
aquél é inconvenientes de dsta,—Disciplina
metédica para la mortificacién de la gula.—
El hambre no constituye virtud pare todes
Tos hombres y para todos los estados y con-
diciones, en nna misme medida. —Dailos de
Ja hipocresia en la morlificacidn de la gula.

i uﬂsy{f.-.li )..S _',.t'\i —— hia, 111, 5890,
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—ITI. La pasidn de lalujuria '.—Si obligan,

1 Lo interesante de c3la msteria, por legtaras
de oz eseritor musuiman, 1os oblize 4 dor un some-
reresimen de los Ires eapilules.—En ) 1.2 comienza
por distinguir una dobic stfiidad en el gpetile soxual:
congervar la sspecie humana, ¥y peroilic al hombre
rasleear de algan mode los deleites do Ja gloris. Pero
fambico licne sus inconceniendes nalurales y Sobrena-
lurales, si no se reduce el apelilo 4 limites jusies, Su
exceso ronsisle en dejar que domine 4 i razon, no
pensande més (ue en splisfacerle, descuidando la
vida espiritual, Este exceso llega £n alganos hasta el
extreme de tomar medicamenio: gue Jumenien sk
concupiscencia, ¢omo ¢l glolén toma aperilivos. Es
una ceguednad eslo: porque pmbog apetiles, en reali-
dad, eon dolores que el hembre trala do evilar, yen
el evilarlos encuentra un placer. Olros se exceden
en dejarse apasionar por determinads personus; el
npetile sexusl no pide eso por su naturalezn, como
vemos on las beslias; luego obrar asl, os permitir guo
Ja pasion demine ol entendimicnlo. La fujuria ha de
combatirse en los principios; si o, ¢9 mny difleil oo~
tregicle, lonto, qoe et combate &s ona azonia. So pen-
de peonsejar, como rewodio, ol malrimenio v el ayu-
.- En el 2.° capilole, sienta la afirmacion do que
al novicin, en los comienzes, Je couvieno ta conti-
nencia, para evilar preocupaciones de toda atra cosa
quo ne sea Dios, Si, daspudés, nota gque la pasion aiin
le domina, combatala con e hawmbre ¥ elayuno con-
tinug, 5i, aun osi, oo la vence, 3i po puede privorsos
de mirar & lea mujeres, sungue puedp privarse do
pECAY, Mejor serh que $o case; porgue, de lo conira-
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y hasta qué puato, al novicie la wvirginidad
y el celibato,—Cuén excelente ser la conti-
nencia y la madestia en la vista.

rio, de la mirada pasarad 8] pensamliento y al deseos; ¥
ol adulteric d¢ le viste es un graye pecado. Ya lo dijo
lesius: eGuardaos de mirar (b In mujer); porgue la mi-
rada siembra ¢n ¢l eorozon 1n concupiscencia, y con
alla hasta para peears {Compirase ] lexio cvangdli-
co de San Muten, v, 98 Epo autem dicu vobis, qui yi-
derit muticeem ad coneapiscendun cam, jamn mogeha-
fus g8 cam in corde suo). A Jorfiori debe casarse, si
nota inclinacion 4 1a pederastia, vicio vergonzose. ¥
agui Atgazel condena hasla o) mirar 4 Yos muchachos
con atacla pecanineso. Advierte 1ambién que €l ma-
trimonio del novicio no @8 razdmn para que absandona
sus prapositos de consagrarse 4 Dios, porquee ambas
©os8S 80N compatibles, si sp cumplen Ias condicianea
que la religion exige en ase estado. Asi 1o confrma
ron ejemplos d2 alguncs sufics. Pero, 81 el makrimo-
ria le apzria de Dios, mojor 1o serd 1a continencia. Ej
matrimonio es 5610 camo alime recurso, cuando da
ngda hayan servide o syuno, la modeslia ds la vis-
ta ¥ la ncupacidn en ejercicios de piedad. —En el il-
titne capilule, pondera 1a excelencia de la castidad y
1a modeslia. Dite que el apctite sexual es ol mis vie-
lento de lodos; por eso 1o mayor patle de 108 hom-
bres se dejan levar de &1, §i se abstienen, esa por
falla da medios ¥ 0Casion, o por temer Qel castigo ci-
vil, 0 por vergienza y puder, o por miedo dlag en-
fermedades consignientes, Ningnno de estos moelivos
nalurales y humanos es merilorio anle Dios. La con-~
linencia s410 es meriloria, cuando so funda en el silo

B
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Libre TV.—Vicios de {a lengua \. —Préloga.
—Peligro gravisimo de la lengua y excelencia
del silencio.—Miltiples formas del pecado

temar de ios; aa decir, mereca, ol qua se abstiene,
4 pemar da que pudiera salisfacer la pasion sin gque
ga le signiera ningin mal ni ed éste mundo ni en el
oiro. El maodelo en esta virtud es José, que resistio 4
1as provocaciones dela mujer de Putifar. Por lo que
tespecta & la modestia, es innegable que encierra
mayor virtud, porque el mirar no da lanty vergiien-
za, ni expone & tpntos males en este munoo; pero
cumo, ne obstante, la mirada es el principio dala
fornicaciom ¥ el adolerio, resalta grog victud absta-
nerse. Muche mas, teniendo en cosutns que ] mirar
simpliciler Lo es prcado, si no ay afeclo b complacen-
cle; luege es yrandemente moritorio ol privarse por
Dios de upa cosa Jicile, quo adomés exige extraordi=
rario gstaerzo del olma. Tormina Algszel esta inle=
Tesanie matoria roefiriondo numeroses ojemplos de
gufies guo guardaron continencia absolula, aun en
madie delmnndo, todeados de peligras v lentaciones.
Ea, sobre lodas, curioss ‘en oxlremo la historia quo
{rae, de un hormoso joven, adseripto &l gervicio ds
una mezqulita, el cual llevd so modestia y continen-
cia hissta el punio de resistir largos anos ka perseco—
‘tion de una mujer bellisima que con 10da ¢lage de
-artea y seducciones, haste con apariencia de virtud,
tzatd daarrastirarloe ol pecado; v 1o gue es mhs herbico
adn, el joven consiguid convertlrla 4 Dioa ¥ hacer ds
©olla wnp mujer santa y virlunsa,

4 1hia, 11§, T9=43,
ALGazEL—I 38
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de la lengua.—1." Hablar de lo que ne in—
terese para la salud eterna.—2.* Hablar con
pxceso.~—3." Lag conversacicnes sobre me—
teriag ocasionadas & pecar.—4." Las contra-
dicciones y discusiones.—5.' Las disputas &
pleitos sobre bienes 6 derechos.—8." Los
discursos efectados y floridos.—7." Las pa-
lehras deshonestas é imjurioses.— 8.' Las
maldiciones ¢ imprececiones.—9." Las can-
clopes y versos.—10.* Las burles ¢ ironies.
11.” La irrisidn y el sercsemo.—12.° La di-
vulgacién de los secretos.—13.° Las falaces
promesas,.—14." La meutira y ¢l juramente
en falso.—;Bs Ifcilo mentir en algyin caso?—
&Cuéndo se pueden user las reservas memta~
les?—-15." La maledicencia ¢ difamacidn.—
Su definicidn y especies.—-La maledicencia
no se comets exclusivamenta con la lengna.
—(Causes que exeitan la maledicencia: oche
comunes, y tres privativas de los devotes —
Modo de corregir este vicio.—Ilicitud del
juicio y sospecha temersrios.—(Jué caunses
hacen lfcita la publicacidn de las defectos
del préjimo.—De la restitucién de la fama.
»—16.* La celumnija.—Obligacién que hay

-
A

————
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de destruir sus efectos.—17.* La doblez en
las palabras.—18.* El elogio del préjimo.—
Cuindo constituys vicio y por qué, tanto en
¢l que alaba, como en el elogiado.—A qué
¢s%h obligado este ultimo.—19.° Las frages
et que se tomn el nombre do Dios en vano 4§
irrespeluosamente.—20." La curiosidad in-
discreta aoerce de los misterios de la rali-
gidn.

Libro V.—1De la ira, el odio y la envidia 1.—
DPrélogo.—I. Vituperit de la ira.—So con—
ceplo esencial.—~;Hs ¢ no posible estirparle
de reiz, por medie de la mortificacién?—
Causas que excitan la ira.—Modo de repri-
mirla, una vez excitada.—Cuén excelente

-cos sea o] ahogar la célera.—Exceloneia de

Ja mensedumbre.—Qué palabras es licito
Tesponder para aplacar Ja cdlera del préjimo.
—II. Concepto del odio.—Sus efectos. —Ex-
colencia del perdén de lss injurias.—Exce-
lencia de la dulzurs y afobilided 6 benevo-
lencia. —ILL. Vituperio de la envidia,—Su
concepto esencial.—Sus varias clases y gra-

4 Ihfa, ICL, 113138,
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dos. —Causas de la envidia y emulacién 4,—
Por qué motivo la envidia es més frecuente
F arraigada entre los semejanies, parienies,
amigos y relacionados, que entre los exire-
fing. —Medicinn que cura la envidia.—En
qué dosis es obligatoria lu aplicacidn de esta
medicina.

Libro VI.—Del desprecio del mundo 2. —Prd-
loge.—Testimonios de aatoridad divine y
humana que proeban lo despreciable del
mundo 3 —Exhortacidnes de los autores ag-

4 J.M.rjl y ;..-.9'].)'.‘“

€ [hia, [17, 138 480,

3 Entre elles abundan los airbuidos A Jesds,
No tog trenseribo en este Tugar, por reservatlos paea
s adelante, al estudisr los oripenvs de la ascéticg—
mistica de Algazel en ol volumen siguianta. Alli es-
paro demopsirar gue, en medio de lus milliples in—
fluencias que ol sufismo de Algazel Tacibid de parte
de los ledsoles indios, Ade los sscelss esenios ¥ dela
mistica neoplatinica, debe considerarse la infiuencla
crislisna nuizh como 1a proponderanie. Pasan de se-
tenta los textos que, airibuides & Jesds, y cooformes
& veces con el evangelio, cite Algazel en su Jair como
guteridad. Edle sin cootar otres que son evangdlicoes
an &l fondo, pera que no se atribiyen 4 Jasig nia
San fuan Bautists, v en generallas doctrinas qne som
privativameute cristinnas, aungue aparaten ya exan-
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céticos sobre este mismo tema. —Explicase
por alegoriss y similes qué sea ol mando.—
Bxplicase la realidad esencial de este mun-—
do para el hombre que quiere servir & Dios.
~—Qué es el mundo para el vulgo de las
geoles que ponen en &l su corazbn, elvidan-
dose de sf propies y de su Criador, de su
principic y su fin 1,

Libro VII, —Vituperio de lo avaricia y del
amor de las riguesas 2.—Préloge.~Testimo-
nios de hutoridad divina y humena que
prueban cuén desprecishle cosa sean las ri-

tas del sello de origen. El monacatoe cristiane del
Egiplo v de Ja Persia dobid ser el modelo de astas
imitaciones. Esto osludio me ntrevo & augurer que
ampliara algo los reducidos Mmiles 4 gue hasta ol
presenio o hia conide 1an inleresunte problema. Vide
Influenoes chretionnes daas.,. I°fsimn, in Rev. Hist, Rel.
L XVUI, p. 180, por GOLLAGER-

] Eo csle capiiulo examing la naturaleza y
crigon Ao 1a sectrdad humnana, sus diforonles artes,
oficios, orupaciones, etc. En toda msts doctrina so
advierts una muy clarn y hasta seryil imitacion de
Ja politica de Piaién ¥ Aristdteles. Agul es tambidn
donde afirma con decision que no conviene para el
hien de 1a sociedad civil 1a extracrdinaria mullipli-
cacion de Jasordenea vatiginsas. (Yide Ihia, I, 183-158.)

2 Ihig, I, 160=459,
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quezas y cufin ebominable su am or.—Testi-
monios (ue purecen elogiar el amor de lasg
riquezas.—;Cdémo coneilior estos dHimos-con
los anteriores? ~ Explicacidn deiellada de las

veniajas y defios que reportan las riquezas.—

Vituperio de la avaricia y codicia.—Tlogio
del que se satisface con lo que tiene sin de-
gear cosa alguna.—Curacidn dela avaricia.—
Cop qué medicina se adquiere la wirtnd
opuesta.—Excelencin de la generosidad.—
Reficrense algunes ejemplos de hombres go—
nerosos.—— Vituperio de la mezquindad 6 ta-
cafierin. —Refiérense algunes cases de este
vicio.—FIl colmo de la genercsidad 6 sea el
desprendimiento 1.—Definicién esencial ds
la generosidad y de la codicia.—Curacidn
de la mezquindad.—Condiciones sin las cua-
les es imposible que el rico sirva 4 Diog.—
Elogio del pobre y vituperin del rico 2.
Libro VIIL.—Vituperio de las honras seunda-

t ey

2 La doctrina de este capitulo es como glosa
de un largo texto svangélico que Algazel cita. (Fhia,
117, 482.) :

e e
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nasy de la hipocresia 1.—Prélogo.—1. Cudn
despreciable cosa sen la Tama y el rencmbre.

‘Cuén excelents sea la vide oscura é ignore-

da.—Vituperio del amor de la fams.—En
qué consiste esencialmente cste,—Por qué
equse o8 maturalmente amahls la fama, de
tal modo, que ningiin corezdn estd exento
de eate amor, si no es mediante empefiada
ltcha.—Ca4l e5 la perfeccidn real y verda-
dera. Cuoél la quimérica y vana.—En qué es
laudable ¥ en qué vituperable el rmor do la
fama.—Por qué cause nos son tan amebles
los elogics y alsbanzss, de modo que instin-
tivements sentimos inclinacidn 4 oirles y
nos deleitamos en eilo, mieutras que, por el
contrario, ediamos y senlinos repulsién ha-
cia log desprecios y detraceiones de que so-
mos victimes.—Cémo se cura la eficidn & Ia
Lonre mupdans.—Cérao se cura el amor de
las alabanzas y el odio de Jos desprecios.—
Clasificacién de los hombres por razén de su
amor & las plabanzas 6 & los desprecios.—
I1. De la hipacresia 6 falsa y sparente devo—

L] Thia, 111, 489-234.
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cigp 1. —Cuén abominable gen este vicio.—
En qué consisle esencialmente.—Cuéles son
las practicas religiosas qus principalmente
trata de simular el hipéerita. —(Grados de hi-
pocresia.—De la hipocresia secreta. —En qué
medide inutiliza el mérilo de una obra bhuena
8] hacho de wmanifestarla § los demas.—Me-
dicina de lu hipocresis,—Mélode curative.
—~Cuéndo y ¢dmo es licito menifesiar & los
dem#s nuestres buenas obrss. —Cudnde y
¢émo es licito ocultar nuestros pecadosé
los demés ¢ disgustarncs de que los des-
cubran y en consecuencin nos desprecien.
—5i es licito omitir el cumplimienio de
las précticas religioses, por temor &l pe-
ligre de Je hipocresia y del respeto hun-
manc.—Begla pera distingnic si es verda-
dero y santo, ¢ efecto sélo de la hipocresia,
el mayor fervor que experimenta el devoto
cuando reza ¢ practica buenes obras en com-
pafife de oiros.—Consejos que el novicio

1 ‘-‘L: ‘1” G famhidn L'J)'-A.-o“: HL?Si \.,._-’htL

\_"J!)L:..x”.?
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debe tener presentes pera evilar este vicio,
antes, durante y después de tods prictica de
devocidn.

Libro IX.—Vitmperio de fa soberbia y vani-
dad '.—Prélogo.—I. Cufn vituperable vicio
gea la soberbia.-—Abominecidn del orgulle
¥ de tedas las maniflestaciones de la soberhia
an el andar y vestir.—Excelencia de la hu-
mildad ?.-—Concepto esencial de la soberbia.
—Sus dafios.—Diversos efectos ¥ grados de

1 Thia, 1, 224265

] Hay on gsle copilule {pag. 21T un texto evan-
gélico en que se enwmersn ros deo 1ns bienaveniu-
rantas. «Dijo el Mesias: Bienaventurodes loa qua sc
humillan en el mundo; ellos posecrin trunos an o]
dia del juicio. Bienavanturadoes low que pooen paz
entra los hombres en el munda; ellos heredarin el
paraizo, en el dia del joicio. Rienavenlurados los
puros do corazon en ol nrundo; allos serdn los gue
vordn i Dios an ol dia del juicie.s Como sa ve, son
lrés de *as oche biceavenluranzas que trae San Ma—
teo, V,4-10. La 5. d¢ Alpazel parece inspirada, en
coante ol fondo, en M, XVI, & «Quicumque ergo
bumiliaveril s¢...., hic eat mgjor in regno eelorums;
op cunnto & ]a forma, en M, XIX, 28: «vos qui sequuz-
ti estis me, in regencralione, scdohitis auper sedas
duadocim atc.»—La 2.5 de Algezel parcceo ser la 8.2 da
San Mateo.—La 3.2 ¢s seguramenie 1a 8! «Deati mun-
do corde, quonijun ipsi Peum videbooi.»



— 602 —

1a soberbia, en relacién con la calidad de la
persona 4 la que el soberbio e eree superior.
—ZExplénense los objetos de que ordinarie.
mente se ensoberbecen los hombres: la cien—
cia, In devocién %, el linaje 6 nobleza de ul-
curnia, la hermosura, la fuerzs, la riqueza y
abundancia de servidores.—Expdnense las

t En este capitulo esta ia historia svangélica
del publicanoc y 4el lariseo orguilogo (pag. 243). Como
8¢ vers, difiere, en la forma, de la narracion que lrae
San Lucas (XVII, 9-44), v ademas no =8 ailribvye
agei al evangelio, ni & Jesis, sino & la iradicidn. -
aRefléreae que un hombro de los hijos de Istasl,
(al cual llamaban, por su grande corrupcian de
coslumbres, ¢ malbado de i hijas de Tsrael] pasd
junto 4 otre hombre, & quien Namaban & derolo de lox
hifos de Isvael, Llevaba éste sobre su cabeza un capu—
chon que la daba sombra. Dijo el primaro para sus
adenlros: «Yo soy o maleade, v ite es of devolo. 5ime
siento & su lado & rezar, quizd Dios se spiadarh de
mt.» Asi que se hubo gentedo, dijo 1 davoto onan
interior: nYo soy el devoto y este es ef malvado. L00mMo
pues ge sisnta junto & mi%s Sintio vergllenza de ello
v exclumd: sLevAntate y apiriate de mi,» Pero an-
tonces Dics reveld & un profota de aguel ifempo:
ahgonséjales § ambos gue ne consideren sus pricei-
cas de devocion como meritorins. Yo e perdonado
al malvadgo y he desechadoe como iniiil la practica
pindosa del devoto Y, segin anade olrs version de
osts historia, trasladdose el capuchon 4 la caboza del
malvado.s :

e g1 -
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causas que molivan 6 excitan 4 la soberbia:
vanidad, envidia, odio y respete humano.—
Signos exieriores por Jos que se manifiestan
Is humildad y la sobarbia.—Msiodo para
curar ésta y adquirir agquélla 4.—El justo
medic en la virtud de la humildad.—-TI. Vi«
tuperio de la vanidad.-—Dafios que produce.
—Esencia y definicién de le vanidad y pre-
suncién.—Explicase en general el método
pore curgs este vicio.—De los motives varios
que producen la vanided, y de su particular
curacidn.

Libro X.—Vituperio de la presunsion espiri-
tual 2.—Prélogo. —Fxplicase lu esencia de
este vicio y se aclara con ejemplos.—Cualra
grupos generales en que pueden clasificarse
los hombres que infnadadamente presumen
ds su salud espiritual.—1." Los sabios, (BEste
grupo encierra § su vez doce clases; entrs
ellag, son las més notables las siguisntes:

i Continne sate capltulo una hermoess mediia=
cion dot propio conscimfents para voncer lg soherhia,
comentande un versiculo aleoranico. (Pig. W)

2 ;_:f"” r‘; ,_TJL-;{ Ihia, 161, 264362,
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tedlagos, Glésofes, abogades, faquies, mota~
calimes, oradores sagrades, iradicionistes,
gramfticos, etc.)—=2." Los devoios. (Contiene
diez clases, lodag las cuales andan extravia-
das, por entregarse exageradamente, ya f la
préctica de los preceptes relirdoses, yad las
deyociones supererogaiorias, como v. 2., 4 la
oracién, vezo, lectura elcorinica, interprein-
cién cabalistica del alcorén, ayuno, peregri-
pacién, correceidn fraterna con celo fmpru-
dente, etc.)—3.° Los sufies. (Contiene tam-
bién diez clases. Eatre ellas enumern: los
que quisren pasar por suffes, con solo apare-
cer tales en el hibito, en las praciicas exter-
nas de devocidn, en sus conversaciones sobre
éxtasis, contemplaciones y raptos; los que
profesan opiniones heréficas en materia de
fe y costumbres; los escrupulosos; los que ss
enorgullecen de sus privilegios sobrenature-
les; los que toman por revelaciones del cielo
sus imeginarias ilusiones, eote.)—4." Loy rin
cos. (Conliene seis clases: los quo. emplean
en sostener § fundar meaquites, escuelas y
conventos su fortuna mal adquiride; los que.
destinan al mismo benéfico fin su dinero
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bien adquirido, pero, ¢ con el objeto de ga-
par fama de santos, ¢ adornando las mezqui-
tag mis de lo que la religide permite; los
que lo emplean en limosnas, pero sélo pars
pobres publices, no para vergonzantes; los
que guardan su candal por avaricia, eic,)—
Que es pasible al elma lbrarse de tantos
molivos y ocesiones de presuncién espiri-
ual.—Método pere conseguirloe 1,

1 Este libro, gua ponoe [in 4 la asedtich purge-
va de Algazed, termina adyirtiendo gque ol altimo
pelizgre de presuncidn & que el devoto axld expueslo,
consisie en la vanidad espiritual, es decir, en alri-
huirse 4 si propio, ¥ no 4 la gracia v misericordian o
Dios, la parfeccidn espivitnal adquirida, v en craerse
ya libre del peligro de perderla. S6lo 3e evilh con ol
humilde reconccimienla de la propia debllidnd y
fNagueza. (Take, 111, 292.)
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APENDICE 1

. Analisis ¥ version de los lihros osoléricos de Al-
; gazel, litnlados Almadmin grande v pequeflo, segan ia
adicion colectiva dsi Caire, afio 1309 de jo htgirs.

Almadnin grande'!

(Kl autor, después de las invocaciones re—-
ligiosas que son de ribrica en lodo libro
musulmén, comienza con'el siguiente pré—
logo.)

TN Y| S lp Y UJ,{,mJ!—EI titnlo de

oste: libro puede traducirse en esta forimar Libro gue
a0 debe comuniearse sing & lov que son dignos de conocerlo ,
—~ilamos de advortit gue les cilras arabigas, interca—
ladas en el texto e eslus vorsiones, se refieren b las
phginaz del toxto drabe de las citades ediciones del
Cairo.— Reseryamos pars el 2.° volumen de astos Ezx-
tudior el relativo al significade é imporiancia do estos
Jihros esotéricos denlro del pensamiento de Algazel:
cueslitn que dilucidaremos al tratar de su escepli-
cismo,

ALGAZEL—I 39
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Todo arte tiene su especial gremie, com~

puesto de las personas que conocen el valor

¢ importancia del mismo arte. Quien lo pone
en manos de otras persones quno no pertenez-
esn & su gremio, no hace otra cose que pros-
tituirlo ¢ degraderlo.

Este libro €s una preciosa joya que avara-

mente debe preservarse de las mirades de

todos los que no sean dignos; quien asi obre,
hebra dado muestra de estimarla en su juste
valor.

Con esia Joya quiero ademés testimaniar
la reciproca gralitud que debe 4 mi querideo:

hermans Ahmed, & quien Dios no permite

que alucinen los engafosos fantasmes de

este mundo, sino gue le hage digno de co-
nocer intultivamenie, aunque sea en parte,
la esencial realidad de las cosas, cuya total

intuicién conslituys el objetivo de las inves-~

tigaciones humenas, desde que Adan lo su-
plicé & Dios con estas palsbras: «jHaznos
ver, oh Sefior, las cosas tal como son!»

De cuetro elementos estd compueste esla

joya que, como hemos dicho, debe ser pre-
servada cuidadosamenle de miradas indig-

A AN+ b= e
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nes. Trata el 1. de la intuicidn de les cosas
divinas; el 11.°, da la de los dngeles; ol JI1.°, '
sobre la verdaders eseneia de los milagros; y
el IV.°, acerca del conoccimiento de todo lo
que hay més allé de la muerte, y del trdnsi-
to de este mucdo &l otro.

Le providencia de Tos nos gufe & donde
le plezce y juzgns necesario, pues Dios es la
mejor gufa: en 1 debemos buscar el au- -
xilio que necesitamos, ya que & Ef hemos
de volver.

FLEMENTO I.°

SUDRE EL COROCIMIBNTO DE LO DIVINGO

Carfrreo 1.° (F) Ll tiempo no es limita—
do, y es cosa absurde que el tiempo hays
gido creado en el liempo. En o} lengueje or-
dinario, el dia es algo que viene do nuevo 4
la existencia. Pero la palabra dias, smploade
on el Aleorén 4, cuando dice Dies & Moiaés:

1 X1V -3
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«Saca & tu pueblo de las tinieblay 4 la luz,
y hazles recorder los dias de Dios», sigaifica
las varias categorias de crinturas, & quienes
Dios, después de decretar datles el ger, ared,
formd y predujo en un solo instante. Asf,
cusndo dice ! que «en cuntro diass, debs
enienderse cuatro cbras, 4 saber, la materia
del cielo, su formn, sus asiros y sus almas.
Cuando eiade %, «cred la tierra on dos dfass,
significa la materia y la forma,

(Sigue el autor haciendo combinaciones
forzadas para aplicar &4 dichos textos aleord-
nicos los datos cosmolégicos que cree méa
apropiados, Esia cosmologia resiéutese, 4 lag
veces, de aristotelismo, como se ve en lo
trascrito, pues hable de materia y forms; &
veces, de algo de sabeismo 6 hernanismo 3, n]
afiadir, en las lineas siguienies, qua la ma-
terin de la tierra es comiin 4 hembras y me-

1 Xu-9
XLI—8

3 Vide Schemilders, pog. 43% y siguicnles, an
que B¢ exponen las extruvaganies teoriss do osta
2acta.
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¢hos, siendo por esto la més vil de todas, ya
que se asemeja 4 la ramera que acoge & todo
¢} que la solicita. Enumerands por fin los
rangas ¢ egcalones de le cremcidn, parece re~
sulter, aunque no es muy claro, la gradacién
siguiente: Cielo, es decir, lo que hay més alld
de lz esfera de la luma; ferrm, es decir, lo
que osth bajo esa esfera. La tficrra, 8si en-
tendide, comprende en orden descendente:
1.° el globo del fuego; 2.° el del aire; 3.° ¢l
del barre; 4." el sgua; 5." la tierra firme;
6.° los mixtos do los unleriores elementos, es
decir, los minereles, vegeiales, animales bru-
‘108, ¥ o} hombre; 7.° los metéoros.) '
CariToro 2.° () Acerca de esias palabras
del Alcorfin 1: «Agcended por laz causess,
hay que saber que el sscenso consiste en su~
hir de lo que es més vil 4 lo més noble, has-
ta acebar en el Ser necesaric, como dice el
Aliisimo: «Cierto que la raeta es tu Sefior.»
{Termina este hreve capitulo con viclentas
-interpretaciones estronémicas de algunos tex-
tos alcordnicos.}

1 RXXVOE-9
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Cariruro 3.2 (Trata de hacer ver queel
alimenio es necesario y decretado ad wierne
por Dios, segan afirma ¢l Alcordn.} Dios co-
noce Decesariumente su esencia propie, y em
este conocimiento va envuelto, infenlivne se—
cunda, el de! universo. Lusgo también es ne—
cesuric on esie senbido la exisiencia de todas
las coses actueles. Luaego es necesaria la par-
manencia eu el ser de todas las especies zoo~
légices ¥, en especiul, de Ia humsna, Ahore
bien, la especie nec permanece comservada
més que mediante los individuos; cada uno
de éstos no llega 4 término de epgendrar
oiro semejante, sine permaneciendo vive al—
gin tiempo; y esta permanencia no ecabe,
gino paseyendo medios de subsisiencia de la
vida, los cuales a6 reducen al alimento. Tue-
go éste se contiene ab wlerno en el decreto de
Dios. (Acaba con un verso del Aloordn apli—
cable al ceso.)

Carfrore 4. (¢) Bl que no conoee la na—
turaleza de la wisidn en sueios (L 5,¥), no
canoce la de les partes de la visién misma;
¥ quiern no conoce la naturaleza de la visién
del Profeta (Mahoma), de los demas profetas
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¥ de los difuntos, no conocerd la visidn de
Dioz en el sueiio.

Figirase el vulgo que quien ve ol Profsta
de Dios an e| susfio, ve la realidad de su
persona. Asl coino la idea que sohreviene al
alma, es interpretada por la fantasia median-
ie una palshra, asi Lambién la imeginacién
engendra unu semsgjenza § ogpesic de toda
figura gue se graba en el alwmn. No sé pues
edmo puede concebirse esa visién, en sueios,
de la persoma del Profeta, hallandose ésta
sepultada en el panteén de Medina, sin
abandonar su sepulero para dirigirse al lu-
gar en ¢l que haya de verla el que duermae.
Por clerte que, 81 concediéramos esto, po-
dria suceder que le viesen en una sola no-
che mil personas en sucios, en mil lugares
distintes, y bajo formas diversas.

Mis sdn; esto que ol 2olendimiente cono--
€6 sor absurdo, 0s confirmado por el mismoe
modo de obrar la funtusia, pues no o8 posible
ﬁgurarss 4 une misma persona 8n uin mg—
mento determinado, en dos lugares y bajo
dos formas distintas, v. g., oblongs y cus—
dreda, joveu, madura y vieja,



— 616 —

Quien no comprenda el absurdo que en-
vuelve esta imaginacién, es seguramente de-
esu clagse de hombres, cuya nativa limitaeidn
de entendimiento hace que se satisfagan
con palabres y definiciones, no con realida-
des é ideas. A ese ial no hay para qué can—

sarge en argiirle, ni siquiera en tratar de

convencerle con razonsmienios. Porque qui-

z4 é] llame 4 lo que ve en suefios, imagen

del Prefeta, po persona del Profeta. ¥, una

de dos: § hay que decir que eso que ve es la

imegen de su persoue, ¢ la imagen de su
s6lo espiritu, exento de forma y figura. Silo
primero, es decir, Ja imegen de su persona,
sus huesos y su csrue, jqué necesidad hay
de que ver su persome en realidad, puesto
que ésla es, en st misms, ub ohjeto sensible,
dotado de accidentes corpéreos? De otra par-
le, el que vé & la persona del Profeta, difun-
to y sin el espiritu, es como si no viese al
Profete; vé dnicemente un cuerpo que 8e
mueve con ¢l movimiento del Profata. Céme
pues va & ver al Profeta, viendo vinicamente
upa semejanza de gu persons? :
Luego la verdad es gue se ve una imegen

T
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del espiritu del Profeta, exento de forma b4
figura, el cual espiritu es el sujeto en que
reside It virtud profética. Lu figura, pues,
con que aparece & los ojos, Do es el eapiritu
del Profeta, mi su esenciu ni su persona, sino
uDA Semejunza suyd,

Pero se dird: yjQué sentido, puss, tiene
aquella frase de Mahoma: «Quien me ve en
el suefio, ya me ha visto, porque el demonio
no pueds assmejarse 4 mi?»

A esto respondo que esa frase ha de en-
tenderse duicamente en el sentido de que lo
gue ha viste es una semejanze § imagen que
sirve de intermedio entre el Profeta yel vi-
denie para hacer llegar & éste al conocimien-
1o de la realidad. Porque, asi como la ¢sen—
cia de la virtod profética, es decir, el espiritu
que del Profeta subsisie después de su muer-
te, exento de color, figura y forma, llega no
obstante & ser conocido por el vulgo median-
1o una imagen veraz dolada de fignra, color
y forma, sungue (¢) la esencia de la virtud
profética carezca de todo esto; asf también la
egencia de Dios, exenta de figura y forma, lle-
ge & ser conocida porsu gierve mediante una
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imsgen sensible de fuego 6 bujo otraghermo-
sas apariencias gue sean apias paca servic de
semejanzs  le hermosura real y por esencia,
que carece de toda forma y color. Serd, por
tanto, dicha imagen veraz y verdadera, como
medio pera dar 4 conocer & Dios; y asi €l

durmiente dird: «Xle visto 4 Dios en ¢! sue-’

fio;» no en &l sontido de que <he wvisto su
esencie.» Y esi también dird: «He visto al
Profetn;» no en el sentido de haber visto la
esencia del Profeta y su cspiritu 6 le de sn
persony, sino en ¢l sentido de que ha visto 4
i1na 1m&gen suysa.

Todavia cabe objetar que no hay paridad
en ambos casos; porque el Profeta iiens al-
glin semejante, pero no lo tiene Dios.

Respando que esa objecidn nace de ignarar
la diferencia que hey enire semejonza (Jan
y similitud {J\20); porque ambas palabras no
siguifican la misma idea.

Semejanza es la igualdad cn la tolalided
de los atribatos; Ta similitud en cambio, no
exige esa igualdad. Asi, v. g., el concaplo
sigoificado por la palabre entendiniento no so
asemeje & cosa alguna distinta del mismo en~

L
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iendimiento; y sin embargo podemos for-
marle un simil con el sol, 4 causa de la ana—
login que entre ambos existe en una sola
cosa, ¢s 4 saber, en que los ohjelos sensiblos
se iluminan por la luz del sol, como los
inteligibles por el entendimienta. Y este
gola analogia basta para ¢l simil, Del mis-
mo modo, el sulthn se asimilz ul sol, y el
visir 4 Ja funa, & pesar de gue ni el saltin
guarda semejarza alguna con el sel sa ig fore
ma & en el conceplo, i el visir con la luna.
Pero es propio del sulidn eslar colocado so-
bre tedos los individuos de la sociedad 3 ex-
ienderss &l influjo de su autoridad A todos;
en lo cual gusrda cierta analogia con el spl.
La luna, & su vez, 65 como uot intermadia-~
ria entre el sol ¥ la tierra pare que la luz de
aquél llegue 4 ésta; y on ello se asimile al vi-
sir, que tamhién es medianero entre el sultdn
y los sibditos para que sobre 4sl0s s6 extien-
da la justicia de aquél. T'ados estos pues son
simrles, pero no semefanzas. No olra cosa ocu-
rro con aquellas palabras de Dios sn el Al-
gordn: «Dios es1a luz de los ¢lelos y Ia iie-
s asimilase 4 la hornacing on la cual estd
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une limpera,» ;Qué semejanza va f existir
eutre su Juz y el vidrio, ]a hornacina, el oli-
vo y el aceite? Igualmente, en otro pasage,
dice ol Seiior; ¢Yo haré descender del cielo
egua que inundard el valle y henchira el to-
rrente con espumoso oleaje.s Ksta frase la
emplea el Sefor refiriéndose al Alcorin me-
tafdricamenie, siendo asi que el Alcoréu,
como atributo eterno (divine}, no tiene eosa
nlguna que se le asemejs; ;cémo pues va &
agemejarse al agna?

;{Guénlas visiones en suefios se eplican al
Profeta! Por ejemplo, la visién de la leche
y el ceble se interpreta diciendo que la le-
¢he es el islam, y el cable el Alecordun, 4 con
oiras aplicacicnes innumerebles. Y sin em~
kargo jqué semejanza hey enire la leche y
ol islem, § entre el cable y el Alcordn? Uni-
camenis por analogia, eh cusnto que el Al-
cordn es como el cable con el qua se obtiene
la salvacidn; y asi comio la leche es un ali-
menta, con ¢l que se manlieno la vida fisica,
el islam es el alimento ¢ue nutre la vida es-
piritual.

Todo esto son similes, no semejanzas, por-
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que ésas ¢osas no tienen semejantas, como
tampoco Dios los tiene. Sinembargo, caben
para Dios ejemplas 6 semblanzes quec se le
parezcan por ciertas analogfas aplicables &
sus divinos atributos. Y & la verdad; si al-
guien quiare hacernos formar recto concepto
de lu manera cémo 1es cred el mundo,
cémo conoce s cosas, cémoe (1) las quiere,
cémo habla y c6mo subsisie en El la pale-
bra, emplea similes tomedos de todos estos
atributos que existen en el hombre; y si el
hombre no concciese en &i mismo estos atri-
butes, tampoco entenderia sus similes con
relacién & Dios.

Fl simil, por tantn, es licite emplearlo
con relacién 4 Ddos, pero la semejenzs es
abeurda; porque aquél se emplea sélo para
aclerar § evidenciar una cosa, mieniras que
1a semejanza identifica 4 esta cosa con aque—
1la 4 que se la hace semejante.

Poro ge dird que esta demostracién no gélo
prueba qus Diog no se ve en el sueiio, sino
que tampoco se ve el Profeta, porque le que
5 Ye no es su persona, sine una semblaoze
suys; por consiguiente, el texto antes citado,
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aguien me ve en el suefio, ya me he vistor
gerd una frasa metaférica que querrd decir
zes como s1 ya me huhiese vigto...»

A esta nueva dificuliad he de responder
que quien dijere que ha visto 4 Dios en el
suefio, y entieuda que ha visto la esencia
real de Dios, yerra, porque es comun seniir
de todos los doctores que la esencin de Dios
¢s invisible. En cambio, puede verso una
gemblanza que el durmiente tome por essn-
cia de Dios & del Profets. Mis afin: os inne-
gable que de hechn se hen visto semblanzas
tales, porque la experiencia propia 6 la sjena
(irasmitida dsta por trodicién no interrum-—
pida hasta nosotros) wsi lo alestiguna. Lo que
hoy cn esto es que esa semblenza es, unas ve-
ces, veraz, y falez otras. Y entiendo por veraz,
que haye sido creada por Diecs como medic
de comunicacién entre el vidente y el Prafa-
ta, & fin de hacer legar 4 aquél ol conoei-
miento de determinadas verdades; Io cual
nadie negard que sea posible para Dios,

(Todavia se propone Algazel une nusva
dificultad fundsda en que ls interprelacién
metaféricas de un lexlo de la Escritura no es

Ao i
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licita, sino cuando lo permiten otros lextes.
Resuélvels haciendo ver que efsclivamente
existen textos de esta naturaleza. Confirma
ol fio su doctrine con el ejemplo de los an-
tiguos. Y haciendo lurgo un elarde de inde-
pendencia exegéticu dice que, sun sin leoer
de su parte la tradicién, coosideraria licita
ﬂ(juel]a interpretacién metafdrics, siempre
que de ella no ss siguiera 6 une coniradic-
cién flogranie con la Feeritura ¢ un absurdo
filoséfico ¢ peligre de error para los fialest
condiciones todas tres que se cumplen en el
case discutido, lo mismoe que cusndo en el
lenguaje mistico decimos que amamos & Dics,
4 que estamos apasionados por I, § que de-
seamos unirnos 4 El. Estog frases hen dado
motivo & algunos herejes pare muliitud de
errores, aunque la mayoria de los fieles las
interpreian metaféricaments.)

Caviruro 5.° (v) Sobre el sentido de la
frase alcorfinica: «Di que THos es una.»

Hay diferencie entre Jos adjstives dnico
(2alt) 3 wne (2a¥). Dios dice en el Alco-
thn: ¢Yuestro Dios ag Dios drico.» También
6e dice que el hombre individuo es dnico y
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que una obra es Unica, en el sentido de que
es un todo unieo, v. 2, cuando dacimos qus
un millar es dnico, Entiéndese por tinico, asi

en la esfern sensible come en la recional,

aquello 4 cuyo concepto repugna la asoria-
ci¢n con otro ser. Bntiéndese por une, aquslle
que no liene composicion el paries  bejo nin-
gin respscle,

Es pues unico aquel ser que no tiens com-
peiiero ni semejanie; ¥ uio, el que no tiens
multiplividad en su esencia.

Que Dios sea uno en su esencia, ¥y unieo,
lo pruebsn aquellas palsbres del Alcerfin:
«Dios es el Sedior, el Sefior, el rico, de quiea
necesitan todos los que no son Fl.»

En efecto: si Dios tuviese algin compafie-
ro en su imperio, segurameate que no seris
Seiior, rico, de quien necesifaran los demés;
sino gue, al revés, Bl necesiteria de su com-
paiiero, pare la nsocincién 6 el dualismo,

Tgualmente, si Dios tuviese pactes de com-
posicién, ciertumente que no serfa Sefior, de
quien todo ser necesiiase, sido (ue, par el
contrario, El necesilaria, para ser y subais-

" tir, de las partes de su composicidn,
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Luego el sefiorfo de Dios es la prasba de
sg unidad y uvnicidad.
(Signe la interpretacidn del texto alcord—

nico con que comenzd y que es: &) » 3

-(.\..’\! 1)&5’ AJ j .A.LJ rj‘j .\lJ r.L. Aad
Les palubras: (JJ_J_ J_,) y Dios no engendra,

prueban que sa existencia permanente no es
come la del hombre, cuya espesie es lo Gni-
co [ue permansce en virtud de la gevera-
£idn, sino gos su existencin personal subsiste
per toda eternidad & parie ante y & parte post.

Lag palebras: ()5 ‘,J‘.) y Dios no es en-

gendrado, pruebsn que sn existencia no es
como a dal hombre que viene de la nada, ¥y
subsiste despuds siernamente 6 en el parafso
6 en el infierno.

Las palabros (2al L4 o ufg rl,) y Dios
#o fiene un igual, prueban que el ser de Dios
es osencial (es docir que existe por su esen-
¢in), ¥ que de sn ser, por ende, derivan el
guyo los demas, (A) mientras que El de na-

dia lo deriva, existiendo por s{ mismo.
ALGAZEL—T 40
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En suma: lu frase: 2ol 8 » 15 {mplica
le afirmecidn de la esencia dmna exenta y

libre de toda msociacién y multiplicidad. La

pulabra (* o.a}) ef rico,envuslve una negacidn y

una velacion: negacién, en Dios, de necesidad. -

algune; relecidn, en lo que no es Dios, de
necesidad para con El. TLas frases 2o ¥y

b rJ_-;, Lasta el Gn de la sura alcordnica,

significan que debs negarse de Dios tade
aquelle cou gue se define lo que no es El,
porque no hay método mas evidente y claro
para el conocimiento de la esencia divina
que el de negar de Dios los atributos de lag
eriaturas 4,

Carfroo 6.° Hey hombres que lmagman
multiplicidad en la esencia de Dioa por enu-
merscidn {multiplicidad wumeérica) de atri-
butos. Este falsa imaginacidn procede da

que creen que los atributos de Dios envuel-

ven diversidad, 1o caal no es exacto. )
L verdhd eu esta cuesiidn de los afribu~-

L Sanie Tomds eolineide con nuestra Ledlogoen
conziderar el método de remecidn como e mejor pm
jnducir anslogicamentie 1a esencia divina.,
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tos divinos se compendia en esta frage: «Ni
pon Diog, ni cosa distinta de El.»

VYeamos de aclararlo can un simil,

Eu un hombre existe la facultad de re-

presentarse interiormente lu frase A (2
{gm)” L‘Jm«’)j‘ Esia faculied es una sols;

pero implicita & virtuslmente envuelve tres,
f caber: 1.* la imaginacidn en virtud de Ia
cual puede, sin medios materiales externos,
v. g., papel, tinlero, pluma, movimienlo de
la mano, ete., percibir en su interior la for-
ma seasible de dicha frase, ¢ou tants viveza
como si estuviese escrils en un papsl; 2.8 la
fesultad del lenguaje interior 6 mental, en virtud
de la cual se representn la significacién que
cada una de esas palabras tiene; y 3.° la fa-
cultad de querer, es decir, Ia volunted eficaz,
on virtud de la cual pore en juego squelles
doa anteriores fucultades.

Eu suma: al imaginar, entiende lo que ima—
© gina, y quicre entender é imeyinar,
" Puos bien: es ivdudable que hay en esas
ires propiedades 6 ziributas una sola reali-
dad. Y tembién es indudable, que esos tres
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respecios 6 consideracionss, bajo las cuales
hemos mirado esa tnica realidad, sen bien
distintas.

Y es que el hombre cuyo entsndimiento
no sahe considerar las cosas més que baja
1n aspecto, es semejante al tuerio: mira ¢con
el ojo enfermo, y ;clero es! ve dnicaments un
atrihuto, una propiedad, uoa faculted, y ex-
clama: «Ahi no existe sino nna sola cose.»
Vuslve después los ojos 4 los dichos tres as-
pectos, y oxclama: «Ahi existen ires cosas
realmenta distintas de aquélla.»

Luego o! que atiende 4 la realidad del
atributo daico, sin olvidar los tres mspectos
que implica, os como quien mica con los das
©0jos gunos, y entonces exclama: «Ni son él,
ni cosa disiinta de él.»

Este simil que he empleado, para hablar
?or aualogius schre los atributos divinos, no
ha de eatenderse con toda igualdad, pues
clero es que oo hay parided, ni muchoe me-

nos 1. Ni se diga que no es licito emplearsi-

L] No me atreve & garanlizar en absoloio |a
version de esis parcafe, enya copcigion & incoheren-
cla hace sospechar si estard truoendo 6 cocrampido.
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moiles para hablar de las cosas divines. Los
que tal opinan,ignoran la diferencia que hay
entre el simily lo semejanae. Segiin anterior-
mente he dicho (capitulo 4.%), no hay olro
remedio que emplesr similes, tomados ds las
cosas sensibles, & fin de evidenciar y hecer
Vlegar al entendimiento las idess de orden
purdmente jnieligible. Lo que por su natu-
raleza es sensible, se imagina perfectamente,
sin necesidad de sfmiles; jpara qué necesita-
mos similes que nos hagan entender lo que
ea ol eslabdn, el pedernel y ¢l fuego, si som
cosas sepsibles, y por lento imeginables? En
cambio, lo puramente ideal ¢ inteligible,
como que estd fuera de la esfera de la ima-
ginacién, come que la fantasia no puede
repregeniarlo, necesita hacerse sgequible &
los hombres de pocos aleances, por medio de
la imeginacién. Para hoblar de Dios, pues,
noe pueden emplearse semejanzas, pero si si-
miiles,

Una prueba de que, el mejor medio, para
entender bien lo que son los atributos en
Dios, &8 el afmil que yo he empleado antes,
Ia tenemos en squellas palabras del Profetn:
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«Creé Dios 4 Adan & su imegen.» (§) Y esi,
puesto que Dios es existente, substancia, vi-
vieute, oyente, vidente, coguoscente, dotado
de poder y de lenguaje, tambiéo lo sers al
hombre. Y si el hombre no estuviese dotado
ds estos atributes, no conocerfa 4 Dios. Por
esto dice el Profata: <Quien se conoce 4si
mismo, conoce & su Sedor.» Porque &l hom-
bre halle dificultad pare creer y admitir
comp verdadero todo aquello, de lo cual no
encuentra algo similar en s mismo. Y asf
dijo Dios 4 une de sus profeias: «;0h hom-
bre! Confeete & L mismo y conocerds & tu
Sefor,»

Y esia es también ln causa por la cual of
hombre no posee conocimienlo comprensivo
de la definicidn méas propie y edecuada de
Dios; porque no hay an las cosas creadas si-
mil § modelo de esa definicidn adecuaada.
Lo mismo ocurre con el nombre propio gue
debe darse & Dios. El homhre sblo puede dar
nombre 4 las coses, después de conocerles;
luego, si no conoce 4 Dios adecuadaments,
4efmo va & denominarlo con propiedad?

Por esto, nadie conoce & Dios, sime Diosg

T

o e AT — L o




— 631 —

mismo. Bs decir, con conocimiento exacto.

Hay algunos que califican de antropommor-
fistas & los que desominan & Dies por media
de log atributos, que erriba hemos saumera-
do, propios del hombre.

Eso a5 falso; el antropomorfismo en ¢l cazo
anterior, y la asimilacion (+.2831) en gene-
ral, consiste en afirmar de dos seres la par-
ticipacidn en la defiaicién mis propia,

Supoogamos que une dice: el negro es un
accidenie real y es un color; el blaaco es un
accidente real y es un color.

Ee tal no asimila 1o negro con lo blanco;
porque el participar de los atributes de co-
lor, accidents y realided, no es asimiler el
uno con ol otro, ya que esgos atributos son
comunes & ambos. Todas lag coses participan
de !a razén do enie, ¥ no por eso so dirf
que todas son semejentes. Luego & puri: tam-
poco son semejantes el blance y el negro,
aunque ambos participan de las razones de
color, aceidente y realidad. El simil pues,
(lo repetimes) es licite aplicarlo & Dios, pero
no la semejanza. Si & un hombre del vulgo lo
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_decimos que Dios gobierna y rige al mundo-
sin eslur en él, oo nos entenderd més que
por medio de este simil, 4 ssber: los dedos-
del hombre se mueven, dirigides por su en—
tendimiento y su voluntad, las cuales facul-
tades no estdn en log dedos; luego es posibler
gobernar y obrar en una cose, sunque no se
esté préximo & ella ni en ells misma,

Carirvre 7.° El amo impone § su criado-
1a obligacidn de realizar determinados actos
para chiener de éstos un cierio fin, queem
un bien pera él ¥ que él necesita: si no ol
con esta condicidn, el smo no menda cosa
alguna 4 su crindo,

Muy de olra manera obra Dios al imponer
4 sus sierves les prescripciones de la ley ve—
ligiosa: obra como el médico en sus pres—
eripciones al anfermo. Si la fiehre se apodera
del enfermo, mandale el médico que bebs
relrescos, A 6l Ie tiene sin culdade que lom
bebe ¢ no: ni en este Wiliimo caso experimen—
iar4 daiio alguno, nien el primero, cblendra
utilidad; sino que, al revés, asf el dafio coth»
la ulilided ceeran tinicomenis sobre el en—
fermo.
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Es pues el médico un director y neda més,
&1 el enfermo ohedece ({+) al médico, e cu-
1ard y quedard sano, si, lejos de ohedecerle,
le contradice, la enfermedad se prolongaré,
b_ . y morird por fin. Pero en ono 4 oiro caso,

dsi la muerte como la falud, le son al médi-
= co igualmente indiferentes.

Ahora bien; asi como Dios ha creado naae
causa, medinnle la cual el hombre obtiene
le ealud, esi tambidn ha creado para ohlener
la felicidad eterna une causa que es la sumi-
sién & su altisima volunted, y la fuge de las
pesiones, mediante la moriilicacién que pu-
rifica 81 2lme de sus malos hibitos. Lsiog
gon ceusa tan mortal para la vida del alma
en ¢l otro munde, come lo son los malos hu-
3 mores pare el cuerpo en esta vida.

La rebelién conira la voluntad divine es,
respecte da la vida futura, lo que el veneno
respecto de la vida presente,

Tienen tu medicina las almas, lo mismo
que los cuerpos; y son los profetas los médi-
coa espirituales que guisn & la humenidad _
por el camino de su salvacién, allanindole /N .3,
les cbsticulos que se oponen & la purifica- 2 :
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cidn de los corazones ', como dice el Sedor:
«El que purifica los corazones, los salva; en
cambio los frustra (de su fis), quien les eo-
rrompe.

El médice impone ul enfermo determina-
dos preceptos y le prohibe otras cosas; algn-
nos creen que si la enfermedad aumenta, es
porfue el enfermo se ha opuesto 4 lag pres-
cripciones facultativas; y que si sana, es
porque se sometid & la regla del médico, y
no fué parco en privarse de lo que le prohi-
bi6. Pero en realidad, la onfermedad no se
prolonga precisamente porque el enfermo se
haye opuesto al médico, sine porque he se-
guido un método distinto del necesario para
sanar, que era cabalmente el método que le
habia mandado el médico.

As{ también, el temor de Dics consiste en
abstencrse do lo que Dios prohike, y esa
abstencion es la que hace dessparecer de log
corazones las enfermedades espirituales. Y
asf como las- enfermedades del cuerpo des-

1 Esta docirina esta desarrollada en el 4 imdn-
quid v en ol Iilg, como 88 ha visto en el texie. Véasa
también en el fhis, I11, 43-15. '
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truyen la vida de acé ubajo, asi las enferme-
daden del alme destruyen la vida futura.
{tro ejemplo 1, Supongamos que un rey en-
vie 4 un sierve suyo, ansenta de su corte,
dinere y cabalgadura & fin de que vaya & su
encuentro para darle un cargo de coofianza
en su palacio y hacerle faliz por este medio.
Mag el rey le os indiferento el recibir los
servicios de ese criade, 6 el que éate perse—
vere ex el propésilo de no servirle jamés,
Ahora, pues; si, esto supuesio, el crindo
de muerts &4 la cebulgadura y derrocha el di-
nero que el rey le envié, gastdndolo em tado.
manog en procurarse provisiones para el via-
ja, evidentemente deberd ser tachado de in-
fiel & los beneficios recibidos. Si, por el cen-
trario, utiliza la cabalgadura y emplea el
dinero en proveerse de lo necesurio para el
camine, se dirk que lra sidv agradecido y fiel
al beneficio de su rey; pero esto, no'en al
gentido de que preporcione al rey alguna
falicidad con su conducta, porque el rey no
ge be propuesto consegnir bien elguno para

i Este simil esta en of Zhis, [V, 64
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si miswo, 8l bacerle aquellos regalos yal
meandarle que se preseniage en su corte: Gni-
camente ha querido la felicldad de su siervo.

Pues del misma modo: le mejestod & in—
dependencis absoluty de Divs nada pierde
con la infidelidad de los hombres, y neda
gene iampoco con la fe de los creyentes. Sin
embargo, Dios no ira con ojos propiaics la
infidelided 6 ingratitnd de sus sierves, por~
que ésta, lejos de proporcionarles la salve-
cién, Jes pierde, Como tampoco agrada sl
médico 1o muerle de los enfermos, ni al rey
la desgracia de an criado, en la cual se ve
sumido por no querer eproximarse & su corte,

Do esta menera, pues, deben entenderss
las cuestiones relatives 4 los mandates 6
prescripeiones impuesias por Dios & sue sier-
vos. Ln sumisién & la voluntad divina es
como las medicinas; le desobediencia esun
veneno. Y en el mismo sentido debs enten-
derse ¢} ieflujo de una y otra en los corazo-
nes. No ao salva, sino (1)) aquel que se pre-
genta & Dios con un corszdm senoc; come
tampoco abtiene ia salud Fisice, sinoe agquel
que esté dotado de eqailibrada complexidn.
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Y eei como encierran mucha verdad las pa-
labras del médico, cuando dice al enfermo:
«¥a to he manifestado lo que te daiia y lo
que teiserdl Wlil; si me obedeces, para ti serd
ol bien; lo mismo que el dafio, s me des-
obedeces; s as! lambién dice el Seior: ¢Quien
obra reciamenle, para su bien es; quien
snda _extraviado, contre si propio obra.»

3Y qué ha de decirse del castigo impuesto
por Dios 4 los que desobedecen sus preceptos
¢ prectican weciones por El prohibidas?

Esios casligos ne procedsn de Dios an sl
gemiido de que, dirado, quisra lomar von-
ganza de los prevaricedores.

Un ejemplo aclarard esta cusstibn. Qui
onarismi peccatuir commilit, ¢ Deo puntler pro-
lir privatione;nien no cuida ds la lsclancia
de su hijo, s castigado por Dios coa la
muerts del mismo; el que deja de somer
y baher, recibe por castigo sl hambre y la
sed; ¥ el que no tomsa lag medicinag, sz cas-
lizade con ol dolor ds la enfermedad. Pere
en ringuno de esios cestigos hu de decirse
que la causa sea la ira de Dios, proponién-
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dose volunteriemente el dolor de los hom-—
bres. La verdudera ceusa no es otra que el
orden y enlace, que en este mundo existe
onire las causas y los efeclog, determinado
por Ja guprema y primera causa, que s Dios.
TUnas de esas causas conducen al doloe; otras,
al placer. Y tnicamente los profetas soa los
que conocen los respeciivos resultados de
unee 4 otres causas. ’

Pues de la misma manera debe explicarss’

la relacién que guardan la sumisién y la
degobediencia 4 la voluntad divica con los
placeres y dolores de la vida fuilura respec.
iivamenie. De modo, que preguntar por qué
la desobediencia & log mandstos divinos ean-
duce & la perdicidn eterna, es lo misma que
preguntar por qué el veneno conduce 4 la
muerie & los animales, 6 por qué Dics ha
creado al lombre de tal condicidn, queen
su cuerpo cbre el veneno, sin que éste reciba
influencia de aquél. Esto es igusl que si se
pregunta per qué Dies cred el alma humana
de nataraleza tal, que las virtudes la perfec-
cionen y salven, mientras que los vicios la
¢orrompan y pierdan.
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Porque téngase en cocnia que Dios s ca~
paz de producir la saciedad sin ]a comida, la
curacidn sin ia pécima, la generecidn sin la
ebpale, 6 el crecimiento sin la lactancis;
pere El ba establecido determinado orden ¥
enlace onlre las cavsas v log efectos {. Por
esto, nedie més qus Dios, § aquellos que po-
seen la ciencia verdadera, cepocen ese pro-
fundo misterio del enlace entre les causas y
los efectos.

No hay pues molive para extrafarse de lo
erriba expuesio: de lo que s hay motive
psra admirarse, es da ese sabio gobierno de
la divine providencie, de ese maravilloso or-
den gue se advierte ex ol cosmos.

(Il autor se detiene, 4 continuscién, en
hecer ver ¢6mo todos los seres creados, aun
Ioa mbs inferiores, sicven & ese orden umi-
versal, como medics para el masnienimiento
de los superiores, y que, si algunos parecen
ger inttiles ¢ perjudiciales, se debe esto &
qee ignoremas le utilided misteriosa que tie-
nen para fines, de nonotrox desconocides.)

1 Eslta tesis molacdlim esta que Algazel des-
arralla en ¢l Tehdfol, cuest, XVIL Vide apéndice 2.2
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El que (II') se extrada de que formen par-
te de ese arménico concierto del universo fa-
les seres, 4 semeja & un ciegn que, al edtrar
en una cass, tropezase con las macetas ¢olo-
cadas en ¢l palio, 6 incomodado eon tal acei-
dente, prorumpiess en quejes contra Sus mo-
radores diciendo: «;Quién he sido el ments-
cato que ha quitado de su sitio esos tarros y
log ha ido 4 poner en medio del trdnsito?
Claro es que fe contestarian quo aquet era sl
sitio de las macetas, y que el defeclo egtaba
en él, porque carecia de vista. Asewidjese
también & quien, careciendo del senlidoe ds}
olfato, no Lomuse 4 bien el que le presenla-
ran perfumes variandos 6 aromitices fratos,
diciendo que aguellas cosas serviar adlo da
estorbo. A ese ial, tode ol mundo contestaria
que elalos, v. g., vale para algo més que para
lefin; y que la falta de olfalo eu la que impi-
de percibir esa especinl utilidad del sloe.

Otra cuestion surge en esta misma materia,
¥ os la signiente: ;Por gué manda Dios una

A4 Este mismo simil esta en b Fhls, 1, 65 v 111, 4.
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wosa, y prohibe que se examine lo que El
manda, & pesar de que no pusde entenderse
lo macdado, sino mediante ¢l examan?

Es irracional el admirarse de esto. Toda
-aecibn exige necesariamente ir acampafiada
do algdn conccimiento; pero esta conoci-
miento puede consistir en pura cresncia 6
-on ciepcia propiamenis dicha,

Aquélla es el mero esentimiento prestado

-4 lo que otro dics, dando fe A sus afirmacio-

nes. La ciencla, en camhio, se alcanza sdlo
mediante rigorosa demostracidn, para la cusl
63 nacesario el estudio 6 examen.,

Ahora bien, Dios no prohibe este axamen
6 esludio de lo que El mands & todos los
Lombres indisWnlamente, sino tan sélo 4 los

-de inteligencia débil, ¢ incapaces por ende

para penetrar lag dificultades de la demos~
tracidn racional.

Algo andlogo & eato 63 lo que hace el mé-
dico, ¢l cnal maode al enfermo que tome
una medicing, y le prohibe examinar la ¢an-
g8 por la cual esa medicina ha de curarle.
Mag esta prohibicidn nace de qus ¢l enfermo
carece do entendimiento para edo estudio, &

ALGazeL—1I 8
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le secin peaoso, llegando asi hasta aumentar—
le la enfermedad y, por tento, 4 perjudi-
carle.

51, lo que no es corriente, sine extiraordi-
nerio, ¢! enfermo fuese un segpaz 6 inteligen-

te alumno de medicipa, iniciado ya en el es--

tudio de les causas de les enfermedades, en—
tonces el médica no le prohibiria exeminar
ol medicamente y la relacidn que tiene con
su enfermedad; antes bien, sabiendo que el
enfermo, ilusirado en medicina, no habria
de creerle por su palebra, sine que, para de-
cidirse 4 tomar el remedio, necesitaria con-
vencerse por sf propio de su ntilided, se verin:
obligade el médico & explicarie la relacidn
que ¢l medicamento tiene con su dolencis,
en lugar de prohibirle que la estudie, por-
que eata prohibicidn seris inatil,

Pero esios veses, como he diche, son ra—
ros; la inmsensa mayoria de los enfermon son
incapaces de hacer ese estudio,

Siendo pues, como 88 ve, exacta la anale-
gie, digase lo mismo reapecto del estudio y
exapden inlimo de leg causae y misterios que-
encierra la ley revelada.
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3Par qué (preguntan algunos) las besties
gon esclavas del hombre?

Esto equivale 4 preguntar 8 up hombre,
despuds de haber dado un paseo con el solo
fin de divertirse y recrear sus ojos, por qué
ba fatigado sus pies para hucerlos servir &
aus ojos, cuando unes y otros son drganos
de au cuerpo. Esto nace de la ignorancia en
que esté, e! que tal pregunta, de la relative
y gradual perfaceién natural de los seres, Bl
inteligente sabe muy bien que siempre el
perfecto se sirve del imperfeclo, y que dste
siempre es esclavo de aquél (t7): he aquf la
sahidurie.

Ni se diga que esto es una injusticia, por-
que la injusticia consiste en ohrar arbitreria-
meate en la propiedad ajena; y Dios o5 se—
for y duefio absoluto de todas las cosas, de
medo que no exisle respecte de B propiedad
ajene. s la cunl pueda cbrar injustements;
por tanto, obre como (uiers, siempre es
justo 1.

| Esla mijzma afirmecion con iguales frascs
esth en ol Mg, 1, 68 v 84.
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TLa divina revelacién, la ley religioss,
nada contiene que contradiga la razén,

Si por confradecir le rasin se entiende, que
alguna demostracidn racional pruebe ser sb-
surdo lo que ensena la revelacidn, v, g.,
que Diys cree alge iguel & El, 6 que ura
cose 5ea y Do gew al mismo tiempo, afirmo
que la Tevelacidn no enseiia jamés cosas de
esta especie. Si por contradectr ln razon g6 en~
tiende, que ésta gea incapuz de aleanmer
lo que ensena la revelucidn 6 de poseer co—
nocimiente cormprensive de la esencia {nti—
ma de las verdades reveladas, sfirmo que co-
sas de esa especie sc enseilan en la revela-
cién; pero que, no por ¢so, se han de deoir
imposibles. Tampoto es impasible & absurde
lo que la fisica nos dice del imén que atras
al hierro, por ms que este hecho contradice
¢ lo razdn, en el sentido de que ésta no ge
da cuenta exacta de la esencia de ese fond—
meno; en cambio, nadie diré que ¢l fendme-
no ese coniradiga 4 la razén, en el sentido
de que éste demuestre su imposibilidad 4,

] Eslo simil del iman esla en el Tehdfol, cuest.
XX, 90, ‘

H
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Na es, por tanto, absurdo 4§ imposible en
si misme, tode aquello que el entendimiento
no alcanza & percibir. Si no hubiésemes ja-
més visto el fuego y los efeclos que produce,
y alguien nos dijese que, frotando dos ledios
uno ¢on oiro, saldrie de entrambos une cosa
reja del lameiio de una Jenieja, que devoreria
pueblos enteros con todos sus habitantes, sin
tragirselos ni aumentar por consiguiente el
volumen de su cuerpo; més siin, 8i nos ase-
gurarsn que esa cosa llega hesta 4 dovorarse
& 3f misma, desepareciendo al fin ella y los
puebles devorados, 4 Ja verded que oxclama-
riamos: Esa es una cosa que el entendimjgn-~
io contradice y no puede admitirla. Y gin
embergo, esa cosa es el fuego, y los sentidos
atestiguan que efectivamente sucede con ¢l
lo que se ha dicho 1,

Pues lo mismo tiene lugar con muehes
cosss extraordinarias que la revelacidn con-
tiene, las cuales no sen absurdag ¢ imposi-
bles, sunue sean inverosimiles. Porque esta
o5 Jn diferencia que exiale entre lo inverosi-

1  Esta simil del fuego osth empleado en el
Almonquid, pag. 80.
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mil y lo imposible: que lo inverosimil es
aquello que ordinaria y habitualmenis mo
acrece; mientras que lo imposible ee ngue-
lo cuyo ser repugna 6 envueive coniradic-
cidn 1.

(Kl autor termina este largo capitulo in-
terpretendo el texto alcorfnico que dice: A
Dios no sele preguats por lo que bace...s—

El verbo pregunfer tiense dos sentidos: 1.” exi-.

gir autoritariamente la respuesta, como suce~
de cuando dos polemistas discuien entre si;
2.% pedir una explicacién acerca de algo que
se ignora, como lo hace ol discipulo con su
maestro. Hn el primer sentido debe enten—
derse €] texto, na en el sepundo.—Algazel
afiade, 4 guisa de epilego 4 todas las cuestio-
nes unteriores, que las explicacionss dades
deben considerarse come suficienles, y gqua
quien alardeando de independencia de crite-
rio quiera peaetrar con su ineligencia en lo
intimo de esos misterios, eatd perdido. jLf-
brenos Dios, concluye, de esa ciencia imitil
para el alma, porque la ignorancis cobtiene

4 Vide Fehafod, cuest. X VI en ¢l apenrdice 32

iy
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méa facilmente la saivacton y la vida fulura!
i¥a lo dijo el poeta!
«No he visto enice [os vicias de los hombres
lmperfieceion tamang,

Cual Ja de aquellos hembroa que, pudiande,
Sua perfeccion ne slcanzan.v)

Carfruro 8.° Después de que sepes (ue
eres crintnra, ¥ que lo creado necesita o
craader, habris llegado {|) 4 conocer por
demestracidn racionsl lo que ya conoefas
por la fe, es decir, que cxisle Dics, Y jcuén
ficiles de entender son estas dos proposicio—
nes: que L4 eres cristura, y que la criatura
necesite un creador!

Cuando te conozcas & ti mismo, es deoir,
4 {u alma, y sepus que ella es una sustancia
cuya virtud 4 praopiedad consiste en conocer
4 Dios y 4 lo insensible, ¥ que no es el
-cuerpo el subsiratum de tu esencia, y que por
tanto no ie aniguilarh la desiruccidn del
cuerpe, entonces habris llegado 4 entender,
por medio de demosiracién rigoross, la vida
Jura; porque dsta no significs olre cosa, sino
que td tienes dos vides: una, la presente, du-
rants le cual estds unide al cuerpo: olra, du-
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rante la cusl, vives separado de esie cuerpo.
Y puesio que 1 no subsisies eny por ol cuer—
po, resulta que, al aepararte de €1, Ilogards &
la vida futura. :

Cusndo hayes ya conocido que td, uma
vez separado de las cosas sensibles por Jo se~
paracion del cuerpo, babras de encontrarle 6
con la felicidad (que cousiste en el conoci-
miento de Dios, que es la propieded de tu
esencia ¥ fin iltimo de ella por redical exi-
gencia de tu naturalega, si la inelinacidn
hacia las pasiones na la deforman), 6 con el
castigo de los velos que te impidan verd
Dios, que ¢s5 ¢l objetivo de tu degeo inpate,
(como dice Dios: «Lnire ellos y lo que de-

sean hebrd una fuerzas), entonces conocerés.

también que Ja cauvsa de lo verdadera cien-
cie es Ja oracién y la meditacién ¥ el apar—
tamiento de todo lo que ne es Dios, yla
causa de le enfermedad, que nos impide
acordarnos de Dios y conacerlo, es el obede-
cer & lag pesiones y desear con avidez las
cosas de esle mundeo.

Conocerfis también entonces, que lodas es-

tas verdades puede Dios hacerlas legar & no-
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ticia de todos sus siervos, por medic ‘de la
revelseién comunicada & algunes de eutre
los més escogides. Copnocerds también que
esto 1o ha hecho Dios; y asi, lendris & 1a voz
fo y ciencia racional en los profelas que
Dios ha enviado. Y como que Dios ha comu-
nicedo & los profeiss esiss revelaciones, so-
lamente bajo el velo de las palabras, inspi-
randoles & ellos el sentido de las mismas, ya
en la vigilin ya durante el sueile, presturis
fe & los libros sagrados. Y cuando sepas que
Dios obra ya inmediate, yo medislemente,
¥ que sus medios de accidn estin unos més
prézimos que olros 4 Bl, y que los més pré.
ximos se lHlaman querubines, es deeir, los an-
geoles...; pero no, que todo esto es muy difi-
cil y largo de conocer por demosiracién re-
cionu] 1. Admite como eierto lo que le digan
loa profetes, nne voz couocida pon demostra-
cidn su misién divica; y con eslo te basta,
con este grado de fe; ya Dios te sublimars &
otre grado, si la ciencia te conviene,

& Parcco como si Algazel se huhiese aqui exce-
dide on ba comonicacién de dnetrinas soléricas, qua
&2 grrepinliera de manifestar.
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GarfTuno 9.° (Hste capitulo parece ng te-~

per mig ohjeto que el de demostrar gue no

repugna que ol hombre fuese creado por
Diosg, en un principio, dal barroda la tierra,
sin ¢! medic ordinerio de la generacidn car—
nal. Para ello, echa mauno de las supersticio-
nes, corrienles en su época, de gue algunos
enimales nacen sin necesided de generacidn
carnal 1.)

Carfruno 10.° (&) (Hste capitulo, de poen
importancia, coniiene algunes ideas, algo in-
cohereniss, sohre el orden que Dios siguid

en la creacién del universo; sobre el sentida

de la frase alrordnica: «Dios es el primero y
el {ltimo, el manifiesto y el ocalios; y sohre
la interpretacidn que debe darse 4 la Ralonza
monciouada en el Alcordn. KEs de notar que

1 Estn hipotesis ora corrienie catre algunpos
filosolos: Avieona la admile, como puede yerse en gl
prélogo de Pococke 6l Nhwa de AnrXTowals, tilwlado
Jay Abeuyoudin. Faas snpersticioncs cieulificas, dehi-
daos en lodo tiempo 4 deficiencios de absprvacion, 1as
acopta syuai el anter, como lomadas de los libros ds

talismanes, yain dsrles é1 personatmente was sulo-

ridad. La incoherencia ¥ concision de estm capituly
800 08 comparable & 1a que hemos advertido on los
tres primeros.
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insiste el autor en la tesis, arriba sostenida
{cap. 8.9, de que la idea de Dios es innata,
esté grabada, impresa en nuestras inteli-
gencies, como si fnese natural instinto, que
nos incling & afirmar que ol universo tiene
un principie; lo creado, un creador; lo con-
iingente, un ser necesario. Y por eso, Dios
se llama el manifiesto. Y se dice ef eculio, por-
que sélo Bl concee su definicién propia y
esencial; y quizd sea ocullo, precisuments
por su extremada evidencia; como el sol,
que, 4 causa de la viveza de su luz, no pue-
de ser percibido por sl sentido de la vistu.)

LDLEMENTO 11.°

DE LOS ANGELES

GariroLo 1.° Los angeles, {|7) genios y
demonios, § sea, lag sustanciag que subsisten
por si mismaes, jdifieren enire si, por esen—
cia, como wnes especies de otras?

(B! autor confiesa que la razén no alcanze
i resolver el problema. Parece, dice, que no
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difieren en especie, sino sdlo accidentalmen~
te, como es la diferencia entre €] buene ¥ el
malo.
Pesa después & tratar, en comiin, de esas.
sustancias y afirme que son indivisibles, em-

pleando idéntico argumenio que el de los.

peripatéticos en pre de la indivisibilidad
del olma humena y de lbs sustancios sepa-—
radas, es decir, el argumento que se fun-
da en la nalureleza del conocimiente inte-
lectual, que es simple é inmatenial.
Supuesto que gea indivisible la sustancin

angélica goenpa espacio § no? El autor dice.

que la solucién de este problema peunde de
In que se dé 4 la cueslidn siguiente, es 4 se-
ber: ;Repugna, ¢ no, la existencia del 4tomo

indivisible? Porque, si se opta por le negali-

¥4, es posible que el dngel, aun siendo indi-
visible, ocupe espacie, como el atomo.

El nutor no se resuelve por ningunc de
las dos extremes. Séle hace notar que log

que temen hacer al dngel sustencia indivisi--

ble y exenta de lugar, porque esto le ident-
ficaria con Dios, estdn en un error. Em efec-
io, cabe afirmar del Angel y de Dios la indi-

Moo

e
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visibilidad y la exencién de lugar, y distine
guirles en su esencie; como dos accidentes
difieren enire si en la esencis, aunque am-~
bos convengan sn necesilar de un sujeto en
que subsislir.

A copiinuacidn efirma que la sustaacia
angélice, & peser de ser inmaterial, puedas ser
percibida por Jos sentidos. HEsta percepcidn
sensible puede ocurrir de dos maneras: una,
4 modo de semejpnza, coma vid el Profeta al
. &ngel Gabriel bajo la figura de Dihia ¥ Cal-
bi. Otra manera de verificarse esa percepéién
sensible consiste en que, asi como nuestras
almas, 4 pesar de ser inmateriales, tienen un
cuerpo material que es como un mundo en el
cual ejercen su gobierso, tsoge tambidn
cade 4ngel (V) un cuerpo material, que esté
destinado exclusivamente & recibir la jlumi-
nacidn de Ja luz sobrenatural profética, y asi
g6 hagan perceplibles, 4 la mapera gue sn
esle mundo los ohjetos sensibles estan desti-
nados & recibir la luz del sol, y esi pueden
ser percibides. Lo dicho de los dpgelas, en—
tiéndase tambico de Jus genios y demonios.)

Carituro 2.° (Contiene alguous cuestio-
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nes secundarias sobre los éngeles de las es-
feras celesles, el &ngel de la muerte, los ge-
nios y demonigs y su influencia en ol hom-~
bre, relacionadu con el signo del zodiaco
bajo el cual éste nacié. No puede, sin em-
bargo, usegurarse (qué doctrinas profesa el-
sutor sobre estas cuestiones, y en especial
gohro la ltima: la incoherencie de las ideas.
y ol estilo coneiso ¥ oseuro de este cepitule,
como de algunos otros, impiden formar jui-

cio cxacto de las opiniones del autor. Afir- .

ma le tesis peripatética de que ¢la inmate~
rinlided s 8l signo de la porfeceitn de una
potencia en todos los drdenes, asl del hien
camo del mal.»)

ELEMENTO IIL°

DE LOUS MILAGROS ¥ DE LOS PROFETAS

€arfruro 1.° Que los guijarres ([A)Y ala-
ben & Dios; que un bastén se convierta en
serpicnte; que las bestias hablen, como hablé-
equel cordero, con el cusl quiso envenensr -

e
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al Profeta una hebren, diciéadole: «No me
comas, que estoy envenenadoes: éstos, y otros
semejantes milagros, admiten un triple sen—
tide ¢ interpretacidn,.es & saber: Sensible, fan-
idstica ¢ ideal,

1.° Consisic en decir: Dios crea en los
guijsrres conocimiente, vida y voluntad, &
fin de que pucdan hebler realmente. De]
mismo modo, en la bestin crea voluntad,
inteligencia y lengueje.

Y eso no es impoeible; porque, si Dios tie—
ne poder para crear al hombre de una menu-
da goin de licor prolifico, si puede hecer
surgir 4 los demés animales del seno de sus
elementos primitivos, tembién podrd, sir-
viéndose, como medio, de lgs extraordinarias
virtndes de que esidn dotadas las sentas al-
mss de los profetas, prodncir en los guija-
rros la voluntad y la vida.

Quien haya visio con sus propios ojes
céme del cabsllo de una mujer se produce
une serpiente 1, y (4 pesar de lo extraordi-
nario del fendmeno) no se ha meravillado,

1 Yide suprs cap. 9. del Elemenio .°
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;eémo se maravilla de que un bastén se con-
vierta en gerpiente? Ambos, el cabello y ol
bastén, son cuerpos semejanies, con la dife-
rencia, en ventaja del wliimo, de esiar dota-
do de alma vegetativa, (sun separado del
arbol de que formeba parte), miedtras que el
eabello no posee tal virtud de crecer, {(sepa-

rado de] cuerpo humano.} Luego, Al se ad-

mite como posible esn conversién en ser-
piente, tratindose del cahello, que es un
cuerpo, igualmenie habrd de serlo tralénde-
se de los otros cuerpos. Ni se diga que el
cabello, como cuerpo del liombre, posee ap-
titud pars esa transformscién, & causa de
que su complexién 6 temperamento posee
cigria proporcibn justa que & sllo la digpone.
Porqua todo cuerpo es capaz de recibir eza
justa proporcidn de elementos que Ie hage
apto para dicha transformacidn. La armo-
nie 6 jusia proporcién del lemperamento
consiste eu el equilibrio entre o calor yla
humedad; y esto, todo cuerpo puede recibie-
lo. Claro es que esa preparacisn de los sle-
mentos para adquirir dicha aplitud, aceace

ordinariamente en un Jargo perfodo de tiem- .

A 4 1 VMM = o £ e st
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po; pero en esto cabalmenle estriba la exce-
lencia y superioridud de los profetss: en in— .
finir, mediante sus oraciounes y ardientes vo-
tos, en que el fendmeno se varifique sin pre-
‘parativos y de repents,

No es, en sums, imposible la interrupcién
4ol curso habitual dela naturaless. Un siwil
de lo hasta aqui explicado, lememos en el
0l y ea el fuego. El efeclo producido por el
influjo del celor solar en la resioa gomeosa
del estoraque, manifiéstase poco 4 poco, gra-
duelments, en un largo rato. En cambio, esa
misma gama U otra semejante, sometida 4 la
accién del fuego, derritese de repente.

Qué dificultad hay pues en admiticr que ol
influjo de la veluntad profética en la rsali-
zacitn de un hecho milagraso sea anfilogo al
del fuego con relucidn al sol? !

2.” Todos esos milagras pueden interpre-
{arge en un senlido ideal, As{, sunndo Dios
tlirma que <no hay ser elgune que no le
glabe diciendo igloria d Dios's, sigoifica
que toda cosa creada da leslimonio, por su

1 Vida Felidfor, cucst. NYIL on el apdndice 2.9
AuGarrL~—] . b5 ]
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misma naturaleza, de que hay {{9) un ser
que le cred y did la existencia de que care—
cip; & la manera gue la cass prueba que hey
un arquiiecto, y la eseritura un escribiente.
En este sentido, pues, interprewdo el ante--
rier milagro, equivale & lo que se llama Jen-
guaje de accidp, es decir, el que se hace por-
gestop 6 sefus 1, :

Este grado de inlerpretecidn ideal de loa
milegros no es asequible 4 todos: los necios-
lo desconocen y 1o rechazan, si alguien se
les propone.

3." La tercera interpretecidn de los mila-
gros es la imaginativa § fantdstica.

En el gjemiplo anterior, consistird en de-
cir que el tal lengunje de accidn se haga
como perceptible 4 los sentides per medio
de semejanzas fantésticas. :

Hecho de todes conocido e8 que, en el
suefo se imagina une oir voces y pelabraa-
de animales; v. g., se crea ver 4 un camelle
6 eeballo hoblando, & un muerlo que nos da

4 Vide 4 bhnadmin pequado, 1llima cuestion, en-
este mismo apdéndice 1,°
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¢ toma de nosotres alguna cosa, 6 que pues—
{ros dedos se convierten en el sol 6 en'la
luna, que la ufia se trans{orma en ledn, eteé-
tera, etc.

Pues hien; le superioridad de los profetas
consiste en que eso, que en sqeflos vemos
imegisariamente, lag profetas lo ven en el
estado de vigilia, La diferencia entre ambos
estedos no la conoce ¢l que esid dormido;

éste no sabria distinguir si el tsl lenguaje es.

imeginario, & real y ohjetive; sélose aprecia
la diferencia, ¢! despertar.

Y como sdemds los profetas poseen fuer—
zas § energias sobrenatureles, dominen de
ta] modo la fanissin de los demés hombres,
que ¢stoy se imeginen también ver y vir, 6n.
el estado de vigilia, lo que los profetas ven
¥ oyon.

De estos tres eentidos en que los milagros
pueden entenderse, €l dltimo es ol mis vul-
gar y conocide, Sin embarge, bay cbliga—
oién de prestar fe iguelmente 4 todos tres !.

1 Vide Tehdfof, prélogode la cuest, XY, on o}
spéndice 2.0%=Ilem fhiz, [, A6,
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CariTono 2.7 De fa interecsion de los }}i'ﬂfﬂm
y tantos. Cuando la luz sobreuatural, que
irradia del glorioso trouo de la Majestad di-
vina, después de inundar el alma del profe-
ta, se difunde reflejada sohre las almes da
aquellos hombres cuya relacidn de analogia
con el profota es muy grande, ya porque le
aman apssionsdamente, yu porque &3 aplican
con empefio & imilur su conducta, ya porque
se acuerdan de &l con freenencis en la ora-
cién, se dice que el profeta infceds por sus
devotos.

Un simil de esto nes presenta la luz del
sol: cuando un rayo de luz solar cae sobre ¢l
agua, refléjase, desde el puutr de inciden-
cie, no & todos los puontes d¢' mure prézi-
mo, sino 4 uno solo determinedo; la deter-
minacidn de este punto prec:so depende de
la relacidu pacticulsr qoe existe entre este
punio y el de incidencia en la superficie Ii-
quide, relacidn que no guardan los demds
puatos del muro. Dicha relacida consiste en
que el &ngulo formado por el rayo de inciden-
cia con Ja superlicie del agua es igual al que
con la misma superficie forma ol raya reflsjo,
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Asi pues como la determinacién del pun—
10, en que ha de reflejarse la luz solar, pen-
de de esa positive relacién de ignalded en-
tre ¢l dngulo de incidencia y reflexién, asi
también, en el erden ideal, la reflexién de la
luz divine pende de determinades relsciones
sapirituales. El alma que ha llegedo & unirse
con Dios intimemente, en virtud de esta eg-
trecha relacién con la Majestad divinae, reci-
be lalnz sobrenatural inmediatements, En
cambio, €] alme que, 4 pesar de su amor ar—
diente al profeta y ds la imitacidn constante
de sus virtudes, no he Negado todavia & ob—
tener la intima familiarided corn Dios, su
relacidn con El habra de ser mediata, es de—
cir (['+), que necesitard, para recibir la ilumi-
pacién divina, algin intermediario 6 inter—
cenpr; como el muro, que no esld directa—
menie expuesio 4 la luz solar, nocesita del
agua para seriluminada por el sol.

Y téngese presente que, eun en lag cosas
de ach abajo, le intercesién tiens este mismo
sentido. Si un visir goza de mucha influsn-
cia con el rey, éste seré indulgents para con
lus faltas que los amigos de su minisleo ha—
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yan comelido; pero esto na sa deberd Ala
relecidn (que esos smigaes del visir fengan
con el rey; sino que, por tenerla con &l visir,
quo es intimo de} monarca, ésio les hace
esos favores, por motive del visir, sin consi-
deraciu elguna 4 las personas de sus ami-
gos, 4 quienes scguramente ao coneceria, si
el minisiro no le hubiese hublado de ellos
intercediendo para que les perdonasa.

Sin embarge, la intercesidn del visir con
ol rey, ¥ la de los profelas y santos con Dios
re sch en fodo semejanies, porque Diog co-
noce las necesidades de sus sisrvos, sin que
el interceser se log haga gaber; mievntras que
el Tey necesitn que el visir interceda por
medio de palabras.

Estas palabres para manifestar al rey las
necesidades de sus amigos y el deseo qus tie-
ne de favorceerles, 6 llaman intercesién en
sentido metufrico; porque, en realidad, quien
intercede es la influencia que woza el visiz
junto al rey; las palabras sirven sélo pars
manifestar pu intencidn.

(Bl aulor repite con difusidn el mismo
pemsamienlo, y termina diciendo que todes
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las pricticas devotas 4 las cuales se atribuye
la virtud de obtener la intercesiée, es por~
que se relacionan de tlglin modo con el pro-
fata; teles son la oracidén en su lonor, la vi-
gita 4 su sepulero, ste., ste))

ELEMENTO IV."

DE LAY POSTEIMERIAS

Carfrono 1.° Delcastigo y premio de fa fosa *.
Cusndo el alma se separa del cuerpo, lleva
consigo la fueulted estimativn. Asi es que,
& pesar de que ¢l alma, en tal estado, nada
tiene de cuerpe ni ds cualidedes corpdrens,
¥ aungue conoce perfectarnenie que ya no
pstd con el cusrpo ni habila en este mundo,
ge imagine no obstante, en virtud de la esti-

A Vide M, 1 95 7 1Y, 350, Kf Alcordn y ol Pro-
feta ensunan ue, inmoediatameitte despues de Ja
muarla, ¢l wobre €5 Jwegsdo, trug un sumario oxa—
mon, ¥ ramanerado sogin su8 mérilos, mioniras per—
maaeco ea el sepulera, esporando la resurreccion y
Juicie wniversal, A ests romuneracion alode ol pro-
sento eapitulo.
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mative, que ella es el mismo cuerpo del
hombre que acabe de morir, con la forma.
que tenia en esie munde, ¥y que estd sepul-
lada cn la fosa; y finsimenie se imagine.
también que sufre sensiblemente log castiges.
fisicos de que pos hable la revelacién. En
eglo consiste el costigo de Ja fose.

Si se trata de un alma predestinada, se.
imegina, del mismo modo anterior, que ex-
perimentn los goces sensibles de los jardi--
nes, 1ios, vergeles y huries de rasgados ojos,.
de que hable la revelacidn, en la forma en
que los entendié dursnte su vide. En esto-
consiste 1a recompensa del sepulcro.

De modoe que el verdedero sepulerodel
alma son estas vivas aprehensiones que la
informan; y la solida del elma fuera del se-
pulcro consistird en quedar libre de aquellasg.
aprehensiones.

Cavfrreo 2.° (1} (Distingue el autor, en
al comienzo de este capitule, entre el juicio
particular 1 y subsiguiente castigo & premio

£ En el Jhia, 1V, 56 v 47, hay uni elocnente
descripcion de este juicio.

o
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del elme, ¥ el juicio universal ¢ miximo.
De este ultimo, que Dios ha prometido en Ja
revelacidn, trata preferentemente el capi-
tulo.)

3Cuindo acaecerd este juicio y la resurree-
cidn de los muertos que le habré de prece-
der? Sélo Thos, de quien pende su acaeci-
miento, conoce su époce preciss.

Hs verdad que todos los iiempes y mo-
mentos guerden enire si perfectn semejanza,
alendlda su naturaleze, Pero, esto no cli-
tanie, ceda parte del tiempo, cada instante
alesora en i propiedades ¢ especiales virtu-
des, que le hecen més apto que los ofros
pars que en ¢l vengan 8 Ja existencia deter—
minadey fendmenos. Por ejemplo, no todas,
gico determinades estaciones, son aples para
la germinacién, fructificacién, ete.

Esta aptitud de ciertes liempos para cler-
tas coses, hécenla pender los tedlogos motaciii-
mnes de Ja sola voluntad de Dios; porque, sien-
do todos lus tiempos perfectamenic ignales
respecto 4 la ompipotencia divine y & la
omnimoda independencia de su infinito ser,
1o se concibe, respecto de ate, causa alguna
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capaz de determinar el tiempo en gue ha de
venir & la existencia un fendmenc, sl Do e
gu libérrima volunted: de albedrio.

En cambio los filésofos peripatéticos re-
guelven la cuestién del giguiente mado.

Los principios inmediatos de todas les co-
866 creadas son los movimientos de las esfe-
ras celestes, es decie, que 4 cada ser creado
corresponde nng determinada posicién da log
astros, que hon inflaido en su producecidn.
Ahora bien, segin Enclides demuestra, la
complicacién de esos movimientos celostes
es tan grande, difieren tanio los estros, enire
8, en cuanto al tiempo que gostan en reeo- -
rrer sus respectivas drbitas, que jamés ocurre
8] que uno vuelva a ocupsr en ¢l ciele idén~
tica posicidn, relativa 4 los demis astros,
sino que esas relativas posiclonss som siem-—
pre diversas en cada raevoluecién...... Siendo
egio nsi, ficilmente se comprende que pueds
ocurrir uaoa revelucidn nueva, diverse de las
entericres, la cual por ende influya en la
produccidn de animales de formas extrafias
¥ jamds vistas hasta entonces. o

Avrojemos una piedrn en wa lago, y su -
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caida producira en la masa quids una fign-
ra ¢ircular, cuya extensidn dependerd de la
peofundidad del lago. Arrojemes uns segun-
da piedra, antes que haya desaparecido sl
primer circule; y es Indudeble qoe el eirculo
-que entonees se forme, no he de ser por ne-
cosidad exactamenie igual al primaro, por-
que sl agua esth ahora mavida, mientras
-que Bntes estaba en reposo.

Luego el iuflujo de la piedra en la forma—
cifn del clreulo, cuando el ague osté movi~
du, es diferenic del yue otre piedra igual
ejerce en ln mismo agua, perc en reposo; eg
decir, que.lss mismus causas producen di-
vargas figuras, por intervenir ol influjo ante-
tior en ol siguiente, haciendo que el eirculo
del agua ya mevida aller: en algo el circule
formedo después.

Si pues esto es nsi, jcémo e guiere que
lag posiciones de los astros, conm relacién &
las constelaciones, y entre =i, ez decir, sus
conjunciones, sus nodos, sus apogeos, ete.,
sean_exactamente ignales ([} 4 las que tu-
vieron en revoluciones anteriores? No re—
pugog, por tenie, que on los olernos decre-
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tos de lu providencia divina haya uma reve—
lucidn de las esferas celestes, diversa en abso-
luto de lodus las demas, asi de las anteriores
como de las siguientes, y que, por ende, exi-
ja la preduccién de un orden de sercs diver-
80 del ¢xistenie, el cusl sea cabalmente ol
que ceracteriza al dia del juicio fival. Egde-
cir, no repugna que la ial posicidn vueva de
los astros ses la cause que determine la re-
unién de los espiritus con sus cuerpos, para
que seen juzgados,

De todo lo cnal resulta que la determipa-
cién del tiempo precisc en que ha de seaccer
la resurreccidn y el subsiguiente juicio, es
superior 4 las fuerzas del entendimiento hu~
mano. Més alin, ni siquisra les profetss lo
seben, porque 4 los profetas Dics no revela
sino aqusllo que estd denire de la esfera de
su capacidad !,

Luego po existiendo demostracién teoldgi-
ca ni fileséfica que pruebe la im posibili-
dad de la dicho, es forzoso admitirle coma
eierto, ya que la revelacién lo ensefia con

1 ¥ide fhia, 1, .
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claridad tal, que mo sufre interpretacién ni
hipétesis contraria 6 alegérica.

Es decir, y en resnmen: Asi como es posi-
ble que acaezca una tal revolucién estrond—
'micu, que produzea con su influjo especies
vivientes no parecidas 4 les que ahory vemos,
usi también es necesario admilir que legerd
un tiempo en gue los muertos surgirdn, re-
uniéndose todes sus miembres, y volviendo
lag almas & sus cuerpos respectivos.

Durante el invierno, pasmariase el igno-
rante, de que la tierra pueda producir plan-
tas ¥y frutos. Cuando llega la primavera,
comprende muy bien que eso cs posible, y
advierte que, aun en esta vida, no ebismo
separa 4 dos eslaciones,

También entre el viempo en que el hom-
bre nace por ganeracidn, y aquel en el cual
volverf & nacer por la resurreceidn, existe
un abisme tan profundo, que es imposible
inferir por ¢l une lo que serd el otra.

Cariruro 3." 1 No sélo no es imposible que
el alma, después de separarse del cuerpo,

1 Vide Fehdifol, cuest. XX, 87,
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vuelva 4 unirss con €1 en el die de la resu-
rroceién, sino quo al revés, es tan posible,
que i motives hay pura admirarse de ellc.
ILa admiracién acaso serfa razomable, si me
“tratara de explicar ¢émo en el comienzo de
1o vide del hombre se une ol alme con el
cuerpo, ejerciendo sobre éste un positivo in-
flujo de verdadero dominio y sujecién [Hsia
primera unién si que es admirable!

Y sin embargo, los hombres de corios al-
cunces guardan su admiracidn para la se-
gunda, porque no les parece posible que el
cuerpo llegue 4 estar otra vez preparado pera
recibir &1 influjo active y la direceidn de sn
alme. Y no es que esos teles puedan demos-
trar rigurosamente la impasibilided de e
resurreccidn; sino que, al observar ¢Smo la
susodicha preparacién del cuerpo para reci-
bir al alma se verifica poco & poco, gredusl-

mente, de una gotade licor prolifico se pro—

" duce al emhrién ¢l cual més tarde se con—
vierte en feto, pleusan que, si la preparacién

no sigue ese curse, jamds llegara el cuerpo.

4 estar en aptitud de ser regido por el alma,
- Para refutar esa razén en que se apoyen,
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baste considerar que Dios creé ol primer
hombre formeando su cuerpo del barro de la
tierra sin seguir el curso ordinario de la ge-
peracién carnal; ¥ que esa formecidn prime-
ra, lejos de ser imposible, tiene sus simila-
res todavia en algunos animales que se re-
producen por generacion y sin elle, como
las mogces durante el verano nacen del es~
tiercol, sin que en éste haya disposicidn gra-
duel elguna que Je ponga oa potencia pré-
xima para converiirse en moscas 1.

De un modo semejante, (") pues, se La
de verificar el nucimicnto sequndo, es deeir, la
resurreccién de los cuerpos: éstos necerin da
aquellos mismos elementos que antes los
constituian, los cuales adn subsistirdn, por
més que sus formas s8 separaron y desapa-
recieron; y Dios hard volver estas formas 4
sus respectivas materias. De esta manera, la
complexidn orginica particular de cada in-
dividuo surgird de nnevo, y el alma volverd
& regir y gobernar ese organismo, uniéndose

] El anlor pone smbidn otro ejermplo de esia

especie de zemeracion osponldnea:r el de los ralones,
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4 él tan estrechamente como antes lo estaba.
Porque el alma es para ] cuerpe, lo que o)
timonel para el barco: podrd la tempestad
echarlo 4 pique, podra el impetu de las olas
destruiclo; pero el timonel arribard nadando
fla isla; y después, reunidos de nuevo los
dispersos {ragmentos de in perdida embarca-
cifn, tomarin su pristina figura, se consoli-
daran y ajustaria unos con otres, y el timo-
nel volverd 4 teipularla, & ponerla en movi-.
miente ¥ & gobernarle como le plazeca 1.

Ni se diga que esa resurreccion del cuer~
po, esa reunidn de sus elementos, esa reno~
vacién del orranismo, exija por necesidad la
gregeidn de un almn nrevs, distipie de la
que en euta vida estuve unida al cuerpo.
Cierto, que la creacion de un erganismo exige
la de un alma que l¢ nnime; pere aqui no Fo
trate de creacidn: aquf se irate de volver el
organismo al estade primsero que tuvo; y cla-
ro es que esa vuclta exigird fnicamenta la
voelte de su alma misma al estado smterior,

1 Como se ve, Algazelinsiste en la tesis neg-
plalénica de que la wnion del alma con el cuerpn es.
asccidents), Vide supra, phg. 433 y 7.

T

e
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Los libros revelados discrepan entre si, al
tratar de la forma de la resurreccidn. Segin
la Leg de Moises, los predeslinados permace—
cerfin, después de la resnrreccién, guince
mil sfies en uaa mansidn de delicias, y se
converlirdn desputs en dngeles. En cuantlo &
los réprobas, esperarén el mismo perfode 6
algomds, para transformsarse en demonios.

Segun el Fvangelio, los hombres resucita-
ran Gogeles, de mode que ni comerin, ni
beberda, ni dormirae, ni engeadrardn 4.

Finelmente, segia el Alcordn, hac de re-
sucitar los hombres en igual estade al en
que Dios los cred ln primera vez.

{El antor afiade los textos del Aleordn re—
lativos & la materia, y canclnys dicieado que
esta migma discrepancia, que se sdvierte an-
tre los profetus al explicar la forma de la re-
sarreccién, es wos prueha més en pro de la
posibilidad del hecho, que realwente ha de
acascer; porque todos los Jibros sagrados es—
tin contestes en afirmar e! hecho, sunque
difieran en los similes y figuras sansibles
bijo Jas cuales lo presentan.)

| Erang, secund. Luc, XX, 35,
ALGazen—1 %
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Es, por tanto, necesario creer firmemente
en Ja resurreceidn Ia cual, aunque sea un fend-
meno digne de admiraciéa, lo es mucho me-
nos (come arribu insinuamos) que el dela
generacidn; mas como Aste lo estamos vien-
do con nuestres propios ojos 4 diarie, como
que es un hecho corriente y habitusl, no nos
extrafia nt maraville, {Cudn de otro medo
pensarismos, gi ese hecho no fuese tan ordi—
nariol 4

Et requidem vera, squanta afficeremur admira-
gipne, §t frma ad nos wsyue peroenerit hifuscemodi
facti, nempe, horinem semetipsin  super fentinam
erebrd cientem, sicul uley bulifro conficiendo me-
veiur, pudendis ex suis vem lactis spume simi-
lem (£1) velut ¢ scaturiging cjuculasse, eamque in
gueddam [emiue membrum condidisse, o ul res
ifla, semen scilicet, ad breve {empus manens sub
pristina 1ilus nature, evaderef paullutim embryan, .
sanguimeus gremulus, osa denique; postea vera heee
o3a, carnibus superindute, se movere ncepisse, o
tandem ex viseeribus in quibus lulebat cxivisse, ita-
(amen, ul ne guidem: purltes eorwm miramam se~

1 Assidwitate viinerient, dijo Sen Aguistin en el
misme sentdo. (Vide Tract. 2% in Jodannem.)
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cum trakerel fetus cwn cxivet, nee proinde perivet
mater wlhomve in puerperio experivetir nocumen—
tum? fluin imme infaniem oculos aperuisse, wbera.
suxisse wmatris atque e eis sucoum fluentom, qui
andea in uberibus deficichat, frawisse, guo quidem
_guceo puer enutrifus, gradalim ecaderc arlium in-
ventionumique sctentia peritust... Tovmo potivs, for-
Lesse pereigua ves ii6, cujus orvigo lanbom seminis:
siilly erot, illa porra que, nalivitatis tempore, de-
bilior fuit eveaturarum omnivan, evadal quam eilo
imperator sirennus, in conficiendo bello Jelcisi
s, qui plerasque tandem oris gentes sui arbitriy
fasiat et i ejus redigal potestalem!

iCudnlo més admirable es este, que el he-
cho de la resurreceién! Y sin embarge, no
nos maravilla, porque el homhre séo se ad-
mira de aquello que no he vislo y cuys caush
desconoce, y porque cabelmente la edmira-
cién ex una afeceién anfmieca que sobreviene
ol hombre, siempre que contempla alge que
jornéis vié, 1 oye slguna cosa por vez prime-
Ta ¥ cuya causs igoora .

t  Es coBa fjun exitoha Ia ideutided del pensa~
miente, que Algazel desarrolla An ledo este copitulo,
con el que Paseal simleliza en Yas siguicnies lincas:
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Carfroro 4.° Bs el cuerpo para el alma
vome ua velo que le oculia las esencies de
las voses, Lo muerte descorre ese velo, ¥ en-
tonces descibrense al alma muchas cosas que
antes le eran desconocidas.

(Eu este capituelo, el autor habla hrave-
meunts de) sentida que tiens la balanza & mi-
zdn, que el Alcordn menciona, para pesar lag
ucciones humanas, después de la muerte.
Dice que Dios puede muy bien hacer que,
en el momento de la muerte, descubra el
alma de repente el valor que sus acciones
han tenide con relacidn 4 la otra wida, es
deeir, si han merecido la naidn con {ioes é
la separacidn de B, y la relnliva cantided
de ese méritc ¢ demérito. Adade después
que esto es lo que constituye en realidad la
susodicha balanza; porqus ésta, ilimess peso,
romana, asicolabio, regle, diapasén, ele.,

«Mo ereo que haya mds dificnliad para ercar Ja re-
surreccion de 1os cucrpoes... gue para creer ia cEea-
cing. 3Es mas dificil reproducic un hamhre qge pro—
ducirlo? Y si no se supiess lo que as la generacion,
sencanirariamos mas extrafic qua ug hoembro ssliese
de una mujer gola, que de un hombre y de uns mu-
jerte— Pensamicntos de Pascal, arl. XY1I, 32.) '

U .
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cansiste esencislmente en ser un instrumen-—
to, mediante el cnal se aprecia sl més 6 ol
menos de algo susceplible de aumento y dis-
mipucidn. Hsto es pues el mizdn para las
aceiones humanas; luege hey gue creer fir-
memente su axistencia, por més que ignore-
moR &2l es 6 no un insiramento materinl de
determineda foerma.)

Carftoro 5." (Hebla en él el autor de la
cuents ¢ céleulo que, segiin el Alcordn, harfl
Dios, el dia. del juicic, de las acciones hu-
ranas, y se limita & efirmar que para Dios
no 8 imposible reslizar ese célenlo en un
abric y cerrar de ojos, sin que por la vapidez
sa gquivoque.)

Carfruro 6.° ([0} (Eun este capitulo irata
del cumino 6 puenie que, segin el Alcorén,
atreviess el alma, como prueha para su sal-
vacién ¢ condenacidn.

Tnterpreta ese camimn misticaments, on el
sentide de el jusic medio que el alma debe
seguir entre los extremos viciosos, en el or—
den moral.) -

La sutileze de ese camine no es compara—
ble ni giquiera 4 la de un cabello; su super-
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ficie es incomporablomenic mener que él file
de una espada.

El simil més apropiado es la l{nea mata-

mética que separa la lnz de la sombra. Ae{
como ésta linee carece fundamentalmente de
extensitn, ¥ de ella no pueds decirse que-es’
laz ui sombra, sino que csld & igual distan-

cia de ambos exlremos; usl también Dios, al -

ordenar al Profela que guiase 4 los muslimes
por el camino d Asirgt rects, § nosoiros al
rogar al Seiior qua eudarece nuesiros pasos
por esa misma via, se entiende en ambos ca-
sos que hemos de obrar siempre escogiendo
el justo medic entre los exiremos que som
viciosps. Asi por ejemplo, la liberalidad es
¢l término medio entre la prodigalidad y la
svaricie; el velor, entra la femeridad y la eo-
bardie; la modestia, entre la soberbia y la
bejeza, y asi en los dem4s hibitos moralss.
"Fu estos ¢jemplos se ve qus siempre hay dos
vicios, uno por excese y otro por defecto,
entre los cuales esth el justo medis & igual
distancin de ambos extremas, el cual debe-
mos seguir, ya que el Profela dice que, en
todos log drdencs, lo mejor es ol medio.

S
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La razén en que se apoye este interpreta-
-¢ién ¢s la siguients: La perfeccidn del hom-
bre estriba en agamejarge & los espiritus an—
gélicos. Ahera bien; éslos se hallen por com~
pleto exentos de esas vicios extremas, opuos-
405 entre s{. Pero en cambio el hombeo no
puede en abscluto y por complete eximirse
deellos. Y como por preseripeién divioa,
debe el hombre procurer en s propio cierta
semejanza de dicha exencidn, ya que no le
sea posible la realided de la misme, habrd
de seguir aquel justo medio, sin inelinacidn
& los extremos viciesos, en el cual conmiste
la virlad.

Péoguse una hormiga en el interior de
un gnille de hierrc enrojecide al fuego, y
como por mnatural instinto huye del calor,
buscard el centro para ne moriv abrasada,
porque el centro vs ¢l putitc que equidista
de los de la circunferencia candents 1. '

Asf como ese punto céntricp carecs de ex-

4 Toeds cela doctrina de que in madia tislif wir
fue, ¥ hasta ol ojamplo do 1o heormiga: oslh on el fhla,
HE 70 y W =Vide etiam, {hir, 1E[, 14T &l principio, y
%y AT
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tensidn, deigual modo el Asnrnt es mas satil
que un cabello, porque (I'}) es inextenso.

Y asi sc comprende cudn dificil, ¢ mejor,
imposgible, es pars el hombre mantensrse en
esic mundo dentro Jde esa estreche via. Por-
que jquién serd copaz de seniir igual amor
4 dos mujeres?

Por eso0, el que consigue sostenerse en él,
sin Inclinacida hacie los viciosos extremos,
atravesard el Asirat del olvo mundo sin incli-
nacién algups, con perfecta rectitud, porque
en esta vida habitué su espirilu 4 esn equi-
dad morsl, que por la persisiencia se ha con-
vertido en atriboto como innato de su alma.
La costumhbre es ura quinia patureleza 1.

Por esto dice el profets: «Pasara ol creyon—
te sobre el Asiral como un relimpago arraba-
tador.»

Cavirure 7.° Es preciso sdmilir eomo
verdederos, puesto que son posibles, Jos pla-
ceres de la comida, bebide y matrimonio

i Na erev erralg del lexto el Hamer al hikilo
guinte, ¥ 0o sequnda, nataraloza. Algazel seguramente
~antionde aqui por maturalezas los cealro clomenlos
de §a fisica peripatética.
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que 6l Alcoran promete pare el cielo. Pero
estos placeres han de tomarse en tres mane—
ras; come placeres reales de les sentidos, como
deleites de la imaginacion, ¥ cemo goces de
1a inteligencia, ’

1.°: Sensibles, después que el espiritu vuel-
va i unirse con &l cuerpo, segin hemos di-
cho en capitulos enteriores. Oponen algunos,
gue clertos placeres corpdreos no son apete—
cibles, como v. g., el de los rios de leche.
Mag, debe lencrse en cuente que esas cosas
y o\ras semejontes se les predica 4 la multi-
tud, 4 fin de exagerar & sus ojos el placer del
parafso, ofreciéndoles el colmo de sus de-
geos; porque, usande cada clase de la socie-
dad y cada nacién diferentes manjares, be—
bides y vestidos, en el paraiso tendrdn todo
lo que deseen, segin lo hia prometido Dios.
Puede también ser, que Dics emplae eses
hipérboles, al hablar de los placeres dela
otra vida, aludiendo 4 la visién intuitiva de
la divina esencis.....

2.% Placeres de la fantesia. A nadie se le
oculia que esos placeres nada tienen de im-
pesible para la olra vida, Serin semejanies
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4 Ios deleites que experimentamos en el suo-
fio, con la diferencia de que estos iliimos
son més viles y despreciables, porque pronto
ge acoban. 51, lejos de oeurrir asi, fuesen.
dursderos, no hariamos distineién entra alios
¥ los deleites reales y sensibles, 4 cause de.
que las imidgenes deleitan al hombre en coan-
10 fmpresas en la fantasia y en los gentidos,
7o en cuanto exivlenies en la realidad, fuera
del sujeto. Situviesen real existencia fuera
del 40, pero no esinviesen impresas exn el
sentido, pingun placer experimentaria el
snjeto. Por el contrario, si, parsistiendo lo
impreso en ol genlido, dejase do existir el
chjeto real exlerior, todavie continuarin el
deleite.

Ahora bien, la fantasie puede en este mun-
do inventar imdgenes; pero éstes, como in-~
ventadas, son puras quimeras, es deeir, no
son sensibles, impresas en el sentido de la
vista; y poresto, aun cuacdo le imaginacién
se forjase una imagen extremedamente her-
mosa, Aungue creyese tensrla presente y es-
tarla viendo, no seria muy grende el placer,
porque no la veria en realided y con los
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ojos. Asi ocurre en el suefio. Mas, si al hom-
bre le fuese dable el imprimir dicha imagen
en 8l sentido de la vista, asi como puede jim~
primirla en su imaginacidn, eotonces (Iv) si
que el deleite qus experimentara ¥endria &
ger lan grande, como el que lo produce la
realidad fisiea exterior,

Pues bien; cabalmente on asto tan sélo se
diferencia la vida presente de la futura: en
que el hombre poseerd ese poder perfecto de
imprimir en su propia vista cuantes image-
nes quiers; todo lo que deses, se le presen—
terd inmediatamente, y usi, ¢l desesar una
toga serd yu ceusa para imaginarls, y sl ima-
ginarla serd cansa para verla, es decir, para
que su imagen quede impresa ex el sentido
de la vista; en suma, no vendrd & su imagi-
nacién cosa alguna, 4 la que se sienta ineli-
nado, sin que ess cosa exisla, en cuante que
laver, Y 4 esto alude el Profsla cuando
dice que el paraiso es un mercado en ol gue
sa venden las imigenasy; donde la palabra
smercedo significa ol beneficio divino por el
cual el hombre pesecrd ese incomparable po-
der de inventaer imdgenes & medida de su

-
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voluntad, y de imprimirlas en el sentide da
la vista de una manera permanente, mientras
geiera, sin estar expuests, como ocurre en ol
suelic duracle esla vide, & que cese Ja impre-
sidu indopendicutemente de su alhedrio.

Y este poder adn lleva ventejes en perfec-
cién y extensidn al de la creacién misma de
realidedes exteriores al sujeto; porque toda
cosa real, exterior al gujeio, no puede existir
en dos lugares & la vez; y por tenio, mien-—
tras el sujeto anda preocupado por unirse
con una cosy, verla § tratarla, resulta apa-
sionado por ella, pere impedido de ocuparse
en lus demfs. En cambio, ese poder (que
tendrd el hombre en 12 otra vide) es tanawm-
plio, que esld exento de todo pesar, porque
mo encuenlra obsticulos; hasta el punte de
que, i desea coniemplar, v, g., mil perso-
nas en mil lugares diferentes y bajo un mis-
mo aspecto, lns vera tal ¥ como le vino & lea
mientes. Tiso no puede tener Ingar en ests
munda, porque las coses reales, exteriores sl
sujeto, no pueden existir 4 la vez en més de
ui logar. Luego el poder de le funitasie en el
otro munde cerh mas completo que en éste.

et

i
:
i
3
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3.%: Placeres de la inteligeucia, Los deleites
sonpibles, de que habla el Alcorén, han de
considerarse, por fin, como semblavzas de
otros placeres espiritzales que nade tienen
de comdn con lv sensible. Y estes semblan-—
248 tienen el objeto de hacernos comprender
que dichos deleites espirituales serin muilti-
ples y diversos, lanto como lo son los place-
red seasibles de que nos habla el Aleorin,

Supongamos, en efecto, que alguien viese
ee saeiios verdes praderas, fortilizadas por
mansos arroyuelos y por caudalosos rios de
leche, vino y miel; é4rboles de cuyss ramas
pendiesen como fruto precioses pisdras, par—
las ¥ jacintos; suntnosos aledzares fabricados
de oro y plale; irones incrusiados de rico al-
jofar; arraciados rosicos y esclaves respetuo-

" samenle inclinados ante 6} en disposicién de

sarvirla.

E: claro que el inlérprete explicaria ess
sueiio como augurio de alepsia. Pare no tode
lo sofiado permite interpretarse en un senli-
do duico de goszo, slav que se debs entender
cada parte del suefio como sigao ds una es-
pecie de alegria y contento; v. g., para sig-
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nificar el placer que proporciona la ciencis,
el que nos preduce el pobierns, la alegria
que da la victorin sobrs los enemigos, el

gusio que se encuentra viendo & puesires -

amiges, etc.; y axuque todos eslos seati-
misntos estin comprendidos bajo el nombre
comdn de placer 6 deleite, sin embargo di-
fieren entre si por grades de mayor 4 manos
gusto.

Pues bien; de esta misma menera deben
entenderse los deleites espirituales de la vida
futura, no olvidende, empero, que esos de-

loites s0n de los que ni el ojo vi6, ni el oido

o¥6, ni en el corazén del hombre caben. !
Todas estas tres ([A) maneras son posibles
en los deleites del paraiso; asi, puede muy
bien suceder que uno los disfrute enm su fris
ple aspecilo de sensitivos, imaginativos & in-
telectuales, y puede también ser que cade
persona los dislrute bgjo uno solo de esos

treg aspecios, segio su aplitud. Los que vi-

vieron, por ejemplo, ligades & lo sensible,
aquellos cuyo corazén se¢ ha epamorado tan

4 Frase alcoranica, plagio de la sentencia 1an
conocida de] Apgsiol.

- Ik

o
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gélo de lo que aparece, de lo fenoménico, sin
abrir jamés los ojos del espiritu 4 la reali-
dad, & lo esencie intima de las cosas, claro
B8 ue ne encontrardn gozo en los deleiles
del parufsv, més que tomados sensiblemente.
Ee cembio, los ilusteades, que tuvieron come
cose dasprecigble al mundo fenoménico y 4
los placeres de los sentidos, recibirin gozos
gspirituales en Ja medida necesaria pera sa-
ciar sus avidos deseos. Porque el paraiso ez
un estado en el que cada cual poseerd tode
le que apeisace; y siende tan diversos los
desecs de los hombres, no es inverosimil
afirmar que tarabién lo serdn los placeres
del paraise; porque el poder de Dios ne liene
limites; ¥ la facultad del hombre es incapoz
de compreander las maravillag de ese omni-
potencia. Por eso, la misericordia de Dios
he revelado & lu humenided per los profetas
la parte de esas maravillas que es capaz de
sntender. Y por esio, es precise creer verded
lo que se entiends, y no rechazar lo que no
se entiends, lo qne estd més alld del limile
de la ivicligencis, con tal que no repugne &
lu generesidad de Dies.
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Carituro 8.° (Bn esie capitulo de poca
importancia filos6fica, el autor se propene
explicar racionalments ¢l sentide ¥ el valor
que iienen las peregrinaciones realizadas 4
los lngares santos ya de los-profetas ya ds
los que murieron martires por la fe del is-
lam. Sostiene que con esas visitss se ohtiene
mis facilmente la intorcesién de los bien—
aventurados, que cowmo ya estin separados del
cuerpe ¥ viven en Intime comunicacién con
los espfritus angélicos, pusden conocer me~
jor nuestras necesidades y escuchar nuestros
votos, y obtener da Dios ol auxilio 4 gracias
que solicitamos. Y la razdn que aduce es de
analogis: aun e¢n este mundo, duranie el
suelio conoseincs cosas de la vida fatura; ¥
como el suefic es hermano de la muerte, £
fortiori podrda conocer les almas de los bien-
aveniurados, degde el oftro mundo, las cosas
que en éste ecaecen. Luego sélo.es preciso
llamar su atencidn, mediante plegarias y for—
voresas oracionas, para que atiendan 4 nues-
tros ruegos.

Extiéndese luego en consideraciones acer—
ca del mérito de las reliquias de los profetes

.
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y santos, y lermina justificando, mediante
razones de cengruencis, la costumbre de co-
locar, en lez'sepulerss, ejemptares del Alco-
rén, de leer azoras del libro sagrads ante las
gepulturas, de poner entre las manos de los
difuntos papeles con versos alcoranicos, efc.,
como medie para oblener de log Angeles, por
jnlercesidn del Profeta, dieminucién del cas-
tigo que en la fosa sufre el difuato, segin
las creencies del islam. Y téngase en cuenta
que esa virtud la poseen lodas esas reliquias
directas é indirectas, rx opere aperate.)
 Cierto e (-} afiande, que esle género de
relaciones no puede demostrarse por razones
meiafisicas; pero ya se ha visto en todo este
tratedo que, mds altd de lo que la inteligen-
cia percibe, exisien reslidades que la reve-
lasién eusefln, ¥ cuye conocimienta astd re-
servado & Dios y & los profetan, gue zon los
medianeros entre Dios y sus siervos.

Si todoa los sahios juntos no pedrian dar
oxplicacidn adecuada de determinados fend-
menas naturales, jcémo pretenderd ol hom-
bre penetrar hasta la esencia do las verdades
gobrenaturales que encierra la revelacidn, de

ALGAZEL—I .1
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sus preceptos y prohibiciones, de sus pro-
mesas y amenazas?

{El entendimiento humane es débil, ysu
esfern de a¢cidn es bien limilade, psra que
pueda escudrifiar esivs maravillas y misle-
riosl

RPfLCE0

Ee procurade, hermanc mfa, confirmer
algunss de aquellas verdndes & euyo esclare-
cimiento me he side dsble arribar. Reco-
miéndole vivomentie la fe en todas las cosss
que enseha lu revelacidn, sin que pretendas
escudriar su esencia. jDios nos libre de esto-
ultimo!

Con su ayuds, pienso eaviarte prenle ofra
joye que también has de gusrdar averamen~
e, Su Lliulo seré: <Aquello que con avari—
cia ha deo guardarse ocullo sun gura los mis—
mos ipiciedos 1.» Su utilidad y conveniencia
es mayor todavia gue la del libre presente;
porque en éste hay cuestiones que yales

1 oa »61:- S _,.\'-a%”
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.demostré en otros muchos libros, y cuestio-’
nes, cuya demostracién la he reservado para
I préxime obra que te prometo.

Por lo que respecia 4 este libro (que aqui
termino), fué mi propésito al componerlo,
demostrar en él verdades que en ningune, de
mis otras obres demostré, 4 excepcitn del
Ihya Ololum, en el cual hey explicaciones ¥
aclaraciones de alegorias gue no entienden
sino los iniciades.
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Almadnun pequeiio !

El docior Abuhémid Algazel, ! mas ilus-

tre de los nscetas, el apologista del islam, el
ornamento de la religién, ol protoiipe de los
doctores, el modelo y ejemplar de lag dos es-
cucles 2, fud interrogado acerca del sentido
que las palabras adecuscidn, sople ¥ wpirin®
tienen en el siguiente versiculo del Aleo-
rin % (Cuando lo hube adecuado, soplé en
él de mi espiritu.» '

4 Se 1o conoce tambidm por el titnlo siguienie:
Soluriones de Algase! d tos profMemas de la vide futura.

2 Parecercferirse 4 loa filosdios v 4 los salies,
€8 decir, 4 1os partidarios de 13 ciencia adquirida y &
1os de la infuss.

3 et Dl

t—v‘

4  Eneste lexto se habla de) origen del hombre: -

por Dios.

.
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Respondid: La adecuacion es aquel acto en
virtud del cunl e} sujelo {que es el barro
respecte de Adan, y el semep, respecto de
pus deseendientes] quoda mpto 6 dispuesto
pere. recibir el espiritu, mediante la depura-
cién y preporcidn justa de la mezcla 4.

Lo que estd dotado solamente ds seque-
dad, como Is piedra 6 el polvo, no es com-
bustible. Tampoca lo es lo meramente hi-
medo, come el agua. Fl fuego no prende, sino
en algo compuesto de humedad y sequedad;
pero no en cualquicr compuesto, porque el
berro renne ¢se doble propiedad, y sin sm~
bargo no es combustible. Es ademés preciso
que el barro experimente sucesivas transfor-
mseiones naturales, haste que se convierta
en planta 6 vegetsl, el cual ya ¢ sujeto apto
para que en é] prenda el fuego y emita
llamas,

4 Cb,(,j} Con esta palabra lranzeribieron
los jréles In griega aifuds de In fisica peripatélica
(guo los Yalines convirlierom en mdértis) pata signi-
Oear o wnion de loa cuatre olomenios, {ierra, agus,
aire ¥ fuego, al eonstiluir los cuerpos compuestos,
- que por eso se las llama también mieies.
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Ahora bien; de idéntico modo el barrq,
despusés de que Dios lo huye hecho pasarsy.
cesiva ¥ gradualmente & través de varias eg-
pecies ¢ categorins de seres, llegerd & seruna
plania, Il hombre la come, y aaf se trang~
forma en sopgre. Una facultad 4 potencie,
que &n todo animnal exisic, sxirae de la san-
gre su quinia esencie, lo més purificado de
ella, Este esencia, que es el semen, esld mig
corca que la sengre raisma, de squells pro-
porcidén juste. El semen, al ser recibido an
el dtero, mézclase con o) licor prolifice fo—
menino, y adquiere as{ una més [nsis pro-
porcidn. Il calor del itero, al coscer la i
mezela, oumentn su depuracidn hasta el
punlo de quo todes y cada una de sus molé-
calas llegan 4 adquirir Ia dltima dispesicién
para recibir el espiritu y retenerlo. Y4 la
mgnera que la mecha de la lampara, ol em-
paparge de aceite, estd ya en apiitud para
recibir y retener el fuege, ¢l semen, une ves
termineda su juste adecuacién y depuracién,
marece, se hace dignoe de recibir un espirity
que le rije y le gobierne. Y Dios, el sor ge-

neroso por excelencia, el ser que da & todos

PR
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los seres ([*) su merecido, el ser que otorga
5 todo el que estd dispuesto aquello de que
eg susceplibile ¥ en la medida de su aptitud
y disposicidn, sin pover obstdculos da nin-
gin género ni dejorse llevar de la evaricia,
emile el espiritu que, emanando da los teso-
ros de su generosided, Unese estrechamente
con el semen. '

La sdecuacidn, pues, significa el conjunto
de todos esus actes & gque se ve somatido el
gemen en las transformuciones sucesivas qua
deterroinan en ¢l lo cualidad de esa justa y
gdocuada proporeién,

Pregunta. Y ;qué es ol sopls?

Respuesta. Aquello con lo cusl g6 encien-
de la luz del espirit en Ia meche del semen.
En el soplo hay que distinguir dos coaas: su
forma 6 esenciz y la consecuencia 6 efeclo

*que produce. Su forma consiste on extraer ¢
sncar el nire del intecior de los pulmones del
que sopla hacia ¢l interior del objeto al cual
ge sopla, & fio de que la leiia combusiible
arde. El saplo es puez la causa de esta com-
bustién. Ahera bhien; respeclo de Dios, es
sbaurde atribuirle el soplo, on ol sentide
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este de causa *; pere no repugua sbribuirle
el efecto. Sin embargo, en sentido trépicoe
se emples el nombre de la cause, para sigai-
ficar el efeclo producido per slla, aun cuando
¢} acto al cusl se le atribuye {en virtud de
le metenimis) no sea de la misma forma §
esoncia que el acle del cusl la melopimin se
hs tomado. Un ejemplo aclarard este doctri-
ne. Dice el Alcoran: ¢Dios esid airado con-
ira ellos y tomard venganza » La palabra ire
significa una especie de alteracién en el su-
jelo que estd airado, alteracién que le perju-
dica. Su consecuencia ¢ efecio o3 ln perdicidn
¥ el sulrimienio de aquel conbre ¢l cual se
tigne la ira. En ese texio, pies, se loma la
ira por su efecto, igualmente que la vengan-
2a. T'ues de idéutice modo, en el texto que
nos ocupae, ke loma e soplo por su efecto 6
consecuencia, aunque ésta sea de disiinia
naturaleza ¢ forma que el soplo fisico,

P. Cuél es la cause que enciends la luz
del espiritu en la mecha del semen?

1 Es declr: Dios ne poede soplar, en el sen-
tido de extraer el aire de sus pulmoenes, .

o
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R. Esun siributo en el agente, y un
gtributo tembién en el sujeto apto. El atri-
buto del agente es 1o generosidad divina, que
comunica liberelmente la existencia & todo
lo que goza de aptitud para existir; porque
s condicidn de su mismo ser el derramarse,
el difandirse, sobre toda esencia que recibe
la existencia, Este atributo se llama poder, ¥
so asemeja 4 la difusién de la luz del sel
gobre tede sujeto apto para ser iluminade,
cuande entre smbos ne exislen velos que lo
impiden, 6 sea sobrs los objetos colorados,
sin conlar la atmdsfera que, sun cereciendo
ds color, es iluminuble,

El niributo en el gujeto spto, es la propor-
cidn & temperamento juslo que sobreviene
mediante Ja adecuacion, y se asemeja al pu-
limanto & brufido del hierro. En efecto, el
espejo |, cuya superficie esté velada por la
herrumbre G orin, no serd aplo para ceflejae
la imagen de up objelo, mungue éate se co—
loque enfrente; pero, si se coloca el objeto
delante del espejo, ¥ un bruitider se dedica

1 Reilérese el antor & los espejos metalicos.
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4 pulimenlar la superficie, tan prento como
lermine su torea, aparecerd la imageu refle-
jada perfectamente. Pues de igual mode, fen
pronlo como sobreviene dicha adecuacidn al
" semen, aparece en éste el espiritu, de parte
del Creador, sin que arguya esto alferacidn
plguna en el Creador; anles por el conirario:
si ol espiritu aparece en este momento pre-
ciso y no antes, es debido tnicamente & la
alteracién que ha sufride el sujeio, ca virtud
de estar ya adecuade shora, y no antes; 4 la
menera que, e €] ¢jemplo anterior, le ima-
gen esid idealmentie emenendo del objete so-
bre el espejo constuntemente, sin alteragidén
elguna en ells; y sin emburgo, si no eparece
reflejads antes, no es porque la imegen no
eslé dispueste 4 imprimirse en el espejo,
sino porque el espejo no esth pulimentado y
dispuesto & reflejarla.

P Y jqué es la difusién 6 desborda-
miento (del espiritu sobre el semen)?

R. No hay (£) que entender aquf la pa-
lebra desborder 6 difundir, en el sentide en
que se aplica al agua que se derrama de un
vaso sobre la mano, porque esta inlerpreta-
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oién envuelve la idew de divisién del ague,
quedindose una parte en el vaso y juntén-
dose otra parte con la mano, Mejor serk en—
tendesla en el sentido en que se aplica 4 la
luz del sol que se difunde sobre la pared. Y
aun asi convendré rectificar antss el error de
algunos que creen que la luz del sol se di-
vide en rayos desde la fotosfera solar, log
cunles se udhicren & la pared, difundiéndose
por su superficie. No hay tal: la luz del sol
es sdlo causs de yue sparezce en la perad,
suscaptibie de iluminacién, une cosa andloga
en Ja lucidex & la luz del 2ol, sungue més
46bil que ella. Lo mismo sucede con la ima-
gen que de un objeto emana sobre wun espe—
jo: no es que de la figura del hombre, que
estd mirdndose, $: desprenda une parto para
unirse con el edpejo; sino que squella figu—
ro del hombre es ceusa de que aparezca
una imagen semejante en el espejo apto
pere reflejarla. No hay pues en smbos ca-
sos divisidn y unidn, sino mera y pura
causalided. Y de este modo tambidn, la gene-
rosided divine eg causa de que aparezca la
luz de la existencia en toda esencin sptea para
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existir: 4 lo cusl se llama difusién 6 ema—
nacidn., :

P. Explicaste yn lo que es la adecrcidn
¥ el soplo. Pere squé es el espiritu? jeudl es
su esencia? jes aceso alge que reside en el
cuerpo, como el aguu en el vago & como el
accidente en la sustancia, 6 es una sustancie
subsistents en sf misme? ¥ en este &itimo
case gocupa espacio 6 no? Y &i lo ocupa jen
qué lugar estd? jen el corazdn, en el cerehro
$ en elgiin eire drganc? Mas, si no ocupa
espucio zedme es unn sustancia que no osupa
espacio?

R. Eslo es querer penetrar ol misterio
del espiritu, misterio que no permitié Dios
al Profeta que lo revelase,sino 4 los hombres
dignos de conocerlo f. Si i eres de ese ma-
mero, escucha, .

Hes de saber que el espiritu no es un
cuerpo (que reside en el orgavisme humene,
como reside el agua en los vasos, ni un acei-
dente que subsists on 6] corazén 6 en el ce—
rebro, coma subsigie el color negro en ol obh-

1 Vide Thig, I, .

PI I
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jeto de este color ¢ como la ciencia subsiste
en el sabio. Bl espirilu e3 uns sustancia, no
un sceidente. Ea efecto: el espiritu se cono-
ce & sf mismo, conoce § su Cresdor, conoce
los inteligibles. Estos actos de conover son
sccidentes. Sisndo, pues, el espiritn sujsto
de ellos, subsistiendo ellos en §l, tendriamos
que ol accidente subsisliria en el accidente,
lo cuel es absurde, ininteligible. Ademds,
un solo eccidente no de por resuliade més
que una sola cosa en el sujeto que lo susten-
ta, mientrag que el espiritn da por resultado
dos juicios distintos, pues en ocesiones co—
nace 4 su Creador, ¥ se conoce & sl mismo.
Todo la cual demuestra que no e un acci-
dente, porquse del accidente no pueden pre-
dicarse tules propiedades,—Tampoco es cuer-
7o En efocto: el cuerpo es divigible fisica-
ments, mientras que el espirilo no admite
ial divisidén, porque si la admitiege, podria
wubsistir en una de sus partes la ciencia de
une cosa, y en olra de sus partes, la igno-
rancia de la 1niams eosa; por consiguiente,
el espiritn serfs, & un tiempo mismo, cog-
noscenta § ignorante de un mismo objeto, lo
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cual es contradictorie por tratarse de un
mismo sujeto. No envuelve contradiceién su-
pomer que en dos partes dislinfes del ofe
subsisten la blencura y la negrure; pero si
repugna que la ciencia y la ignorancia de
un mismo chbjelo residan en un mismo indi-
viduo, aunque no repugnaria si se tratuse de
dos individues distintes, Quedn fambién de-
mostrada que el espiritn es vinieo (&) . se-
gir el gentir uninime de los sabios, es una
parte indivisibla idealmente, 6 mejor, una
coss que no e puede dividir, porgque la pa-
labra parte no es propia del espiritu, ya que
la parle dice relacidn al todo, y en el sspi-
rilu 1o existe un fodo, lvego no hay lampe-
co parte; 4 no ser que se tome la palabm
parie en el seniido en que se toma cuando
decimos: «El uno es parle del diews; porque,
cuando td tomas el conjunto de las partes
que constituyen al diez en au ser de diez, el
uno es parte de su totalided. Pues asi tam~
bién, cuando lomas el conjunto de iodes los

seres, ¢ el conjnntio de entidades gue cons~ -
tituyen al hombre en su ser de hombre, en- -
tonces ol espiritu &5 una parte de aquella to- -

i
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talided —Entendide ya que el espiritu es
una cosa que no pueds dividirse, resta sélo
dilucidar st ocupn 6 ne eapacio. Es ahsurdo
que ocupe espacio, perque todo ser de este
condicién es divisible fisicemente; ahora
bien, el &tomo idealmenta indivisible repug-
na gue sea fisicamente divisible. Esta repug-
nancia s¢ puede probar con argumentios ma~
tsméticos y motafisicos; pero la prueba més
sencille =8 reduce & lo aiguiente: Suponga-
mos un 4tome A en medio de otrox dos B y
G. Seguramente que cada uno de estos dos
Aocarin al primero en un punte distinto.
Luoga serfi posible que en el punlo del 4io-
mo A, en que la toca el &tomo B, reside la
ciencia, y en el olro punie, en que le toce el
adtome G, resida la ignorancia. Y por consi~
guiente serd posible que el dtomo A sea cog-
noscente ¢ ignoronis de una misms cose, al
mismo tiempo. Y ;e6mo mno? supongamos
une superficie plana compuesta de ftomos
indivisibles ideslmenle. De segure que la
- carn que aslé frenls & nosolrog y que vemos,
perd dislinta de la otrs cera que no vemos,
porque lo tinico mo es visible 4 invisible al
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mismo tiempe. Y si el 5ol estd frente de una
de les dos cares, ésu se iluminacd, pero no la
opuesta.—Jna vez, pues, que se ha demos-
trado que el espiritn no admite divisida fisi-
ca ni ideal, resulia evidente que subsiste en
si mismo, sin ocupar espacio en modo el-
guno 1.

P. Y jeudl es el constitutive de esia
esencia, cuales log alributos de esla sustan-
cia, cuél el modo de su enlace con el cuner-
po? sEstd dentro 6 [iera del cuerpo? &Esta
unido 6 separado de é1?

R. Niesta dentro ni fuera, ni anido ok
separado; porque la atribucidn de estas pro-
piedades aélo compete 4 lo corpdreo que
ocupa un lugar en el espacio, y el espiritn
ni es cuerpo ni ocupa luger; luego esif sxen-
to de ambas propiedades opuestes. De la
misma maners, la piedra ni conoce ni igno-
ra, porque 8l conocer y el ignorar se atribu-
yen s6lo con propiedad & la vida, ¥ 1a piedra
no es viviente; por lo tante estard exenta de
esos dog alributos opuesics.

1 Vide supra, pig. 201-207 nola.

Lanifs ' T
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P.  Pero el espiritu osth sujelo 4 alguna
relacién local?

R. El espiritu esid exento de residir en
un lugar y de unirse con los cuerpos y de
gor deferminado por las relaciones locales;
porque todas ésias son prapiedades de los
cuerpos y accidentes suyos, mientras qoe el
«gspiritu ni es cuerpo, ni accidente corpéreo,

P. Por qué sa le prohibié al Profata la
revelacién de esie misierio, es decir, la ex—
plicacién de la esencia del espirita, por me—
dio de aquellas palebras del Alcordn: «Di:
al espirite es (del mundo) del msudato de
mi Sefior?s 1

R. TPorque las inteligencias no Jo admi-
tirfan. Los hombres son de dos clases: 1.t
Aquellos cuya inteligencia estd domineda
por la ceguera, los cualos ni siquiera acep-
tan ni reconocen la espicitnalided respecio
de los atributos divinos. ;Cémo habrian puss
de reconocerla respecto () del hombre? Ta-
les sou los Carremfes y Hamballea! y an

Vo et C,)H 13 Mes adelante ex-

plica el sutor ¢l sanlido ds astag palabras.
1 Tide sobre atnbas saciad BL NawRASTASI, p. 79
Avgazen—I1 i 4.3
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general todos aquellos & quienes vence la ce-
guera intelectual con tal fuerza, gue hacen
4 Dios onerpo, porque no cenciben un ser
que no sea cuerpo, del cual pueds decirse
dénde esid. Otres inteligoncies men os rastre-
ras han conseguide levanter ulgo més sus
mires, negande de Dios la corporeidad; pera,
sin poder elevarse & negar los accidentes
corpéreos, alribuyen & Dios relacisn oeal.
2.% Otros, por fin, & soher, los Axaries ¥
Motéaziles, concleyen por admitir la existen-
ciu de ub ser incorpdreo y exenio de diches
relaciones de lugar, '

. Y ;por qué no es livito revelar & eslos
Hltimes ¢l misierie del espiritu?

R. Pues porque £sios creen shsurdo atri-
byir tales propiedades {la inecorporsidad ¥
exencién de relaciones locales) 4 cualguier
ger distinto de Dios. As{ es que, si defiendes
tal dactrina en presencia de alguno de ellos
(Axearies 6 Mothziles), te declaran infiel y
dicen que te atribuyes 4 ti mismo propieda-
des gue son exclusivas de Dios, y mue por
tanto te predicas de i la divinidad en cierto
mode.
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P. Y jen qué se fundan para soslener
que ese atributo no puede ser propio de Dios
7 de la eriatura?

R. Porque dicen que, #s{ come repugna,
de los seres que ocupen un lugar en el espa-
cio, el que se junten dos sn un mismo lu-
ger, psi también repugna el que ge junten
dos seres que no ocupen lugar en el espacio;
porque la razén del primer absurdo, es de-
oir, de que repugue la unidn de dos cuerpos
en un mismo lugar, consiste en gue no se
distingunirfa el une de] otro. Pues, de la
misma manera: s exisiiesen dos seres, cada
‘uno de los cuales no estuviera en lugar al.
guuo jpor dénde se les habria de distinguir
¥ diversificar? Y por esto también dicen que
dos colores negros no se juntan-en un mis-

1o pujeto; hasta tal punto, que llegan & de-
eir: dos seres, semejantes en todo, repugnan.

P. Fuerte es, en verdad, esta objecién.
:0dmo se contesta?

R. Pues se conlesta diciendo que yerran,
al pretender que la distincidn proviene so-
lemente del luger. La distineién proviene

" de tres fuentes: 1.* del lngar, v. g., dos
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cuerpos que acupan des lugares; 2.* del
tiempa, V. g., dos colores negros en una mis-
ma sustencia, ¢n dos tiempos; 3.* de la defi-
nicidn ¥ esencia, v. g,, los accidentes dis—
tintos de un mismo sujeto, como el color, el
sabor, la frisldad y la humedad en wun solo
cuerpo; en efecto, el sujelo en que residen
es uno golo, también lo es el tiempo, y sin
embargo son accidentes diversos porque su
esencia y definicién es distinta: el color se
distingue del gabor por su esencia, no por el
lugar, ni por el tiempe; la cieucia, el poder
¥ ls voluntad esencialmente tamhiéa se dis-
tinguen, aunque sea une misme su sujeio,
Luego, si se conciben aceidentes distintos por
su esencia, & fortiori cabe concebir que exis-
ian seres sustonciulee que se distingan por su
esencie Tespectiva, y que ne ocupsn lugar.

P. Existe otra prueba da la imposibili-
dad de lo qus dices !, mas evidente atin que
ege {en cque se fandan los Axaries), ¥ es que
entonees se incurriria en el error del antropo-

4 - Esdaedir, degue el espirilu sea alzgo Incorpi=
FEO ¥ quo 1o ooupe Jugar.
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morfisno, al afirmer respecto del espiritu la
cualided que ¢s més propia de Dios.

B. De ninguna manera! No hay antro—
pomorfisno en decir que sl hombre es vivien-
ie, cognoscente, potente, oyents, vidente y
hablente, ¥ afirmar luego estos mismos atri-
butos respeclo de Dios; porque esos atribuios
no son la cnalidad més propia de Dies. Del
mismo modo: Ja exencién de Jugar y rolacio-
nes locales no e¢ la cualidad més propia de
Dios. Esta cualided es la subsistentic & se i, es
decir, que Dios es subsistente en su misma
esencia, mientras que los demis seres sub—
sisten por El: Dics existe (V) por sf, no por
oiro, 7 les demés cosas existen, ne por st
migmas, sipo por El. Més aun: leg crinturas
no tienen; por su propia esencia, sino la pri-
vacién, 1o nadas; Ja existencia la tiener por
otro, sobreufindide, per modum accidention 2; en
cambie, Dios iiene la existencia esencial, no

accidenial 6 sobreafadida, y este modo de

1 }J,\i”

2 ';“‘L)L"” Jﬁ{«.ﬂ J&
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ser, s decir, la useidad ', es exclusive de Dios.

P. Expusiste hasta aqui el sentida de lag
pelabros adecuacidn, soplo y espirity; mas no
has cxplicado el sentido de esa relacién {que
en el textio se esloblece enive el espiritu hu-
mano y el espiritu divino), es decir, porqué l
el texto aleorénico refiere el espirity hums- '
1o al espiritu divino, como 4 su origen; pues,
si esa relacidn sélo quiera decir que el espi-
ritu humsno existe por &l divino, entonees
igual puede decirse de los demds seres. Algo
mig debe significar, porque primeramente
dice el toxio: «Yo he creedo al hombre del
barrov; y después afinde: «Y cuando lo hube
edecuado, soplé en 6l de mi espiritus, Abe-
8 bien, si con eso quise decir que el eapiri-
tu humano es una parte de Dics, emaneada
de Bl sobrs el organismo..... esto aquival-
dria & parlir la esencia divina, lo eual td
mismo hos declarado shsurde, cnando has
dicho que la emanacién del espiritu no habia

4 5,eai)l—Esta demostracion puede verss

més desenvuelta en varias pasajes {el Ihig, aspecial-
mente en ¢l tome IV, pag. 62.
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de entenderse al modo de separacidn de una
parte de Dios.

R. Eso escomo si el sol dijera, cuso de
que pudiese hablar: «Yo hago emavar de
mi luz sobra la tierres. Esta frase serfa ver-
dad; pero la relacidn, en elia establacida,
hebria de entendarse en el sentido de que la
luz que cee sobre la tierra es del mismo gé-
nero que la solar, bajo algiia aspecte, aunque
sea muchisimo menos inteass que ella, Paes
asi también: ya he dicho quoe el espiritu hu-
eano estd exenlo de lugsr y do relaciones
locales, ¥ dotado ademas de la potencia de
gopocer y entender todas las cosas. Ea esto,
pues, tiene una analogia y semsjsnza relati-
va con Dios, que mo lienen los seres cor—
pireos.

P, s0Qué significa squel testo del Aleo-
vhn: <Df: el espiritu es (del munda) del
mandato de mi Sefior»? Qué sentido tienen
las frases munds del mandato (J;\ﬁ\') y mundo
de la forma cxterior (L_'.,'ls"i}? )

I Esos dos roundoa, como puede versa por la

respuests, son el mmundo de les espirilus y ol do los
cuerpos, ¢ sl munde inteligible y ol sensible. &
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R. Lo que estd sujeto 4 dimensién y
cankidad, es decir, el mundo de los cuerpos
y de sus accidentes, se dice que es minde de
la formu exterior, porque ahi la palebra dlé; 1
no se toma en ¢l sentido de orear, 6 hacer ds
anda, sine en sl de formar, figurar, dar deter~
minadas dimensiones & una cosa 1. As{ es muy
corriente decir /a forma de una cosa, por su
dimensién 6 contidad. Y en este mismo sentido
dijo el poeta:

——

aguf 1a definiclon que trae el Dicclonario de términes
tdenicos de falente (111, A054): «),,WFJ'LD 86 emploa
para significar el mundo [nexlenso & ivmateriai, es.

deeir, 1as inteligencios (de 183 esferas celestes) y
1as almas (homanas), Loa sufies Je llaman también

N rjlo Y i)l WMo, Ast tambien, se
cmples la frase leji fﬂ; pars significar ¢l mun-

do mailerial, es decir, 1as esferas celesles, los cualro
elemontos 5 1os tres engendrados {los minerales, va-
getales y animales). Los sufies le llsman también

Bl L W Je.s

1 Eiequivoco nace de que la refz dl;& signi-
fen eroor y dar une wmedida d WG COL
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En verdad que Wi cortas 1o que mides.
No como oirog, que miden ¥ no cortan 4,

Por el contrario, lo gue carece de canti-
ded y medida se dice que ¢s del munds del
mandato del Sefier, y se Is llema asi en vie—
tud de la semejanza & que entes hemos aly~
dido 2. Comprends pues este mundo todos
los setes del género inmaleriel, como log es-
pirites angélicos y les almas humanas, es
decir, todas las cosas exentas de facultades
gensibles, as{ como de toda relacidn con el
espacio y el lugar, ¥y que por esto no estén
sujetas 4 dimensién y medide, 4 ceuss de
(que son inexiensas.

P. Pero 388 que pretences que el espiri-
tu e8 increado? En tel caso, serd eternp.

R. Algunas hey que asi opinan; pers tal
opinién es un absurdo. Lo qus yo digo es
que ol espiritu es no formado ( djlrl-"’ a6},

L] Esle yerse parece aludie al hombre do corac-
ter firme gque cumnple y lleya & cabo sus provectos, &
direrencig de los volobles v tornadizos qus proyec-
1an ¥ no realizan.

2 Fs decir, ls semejanza efitre Diss ¥ ol glina
en Iz inmaterialidad.
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en e! sentidn de que no estd determinada por
cantidsd ni por dimensidn, puesto que eg
indivisible y no ocupi espacio; pero digo
que es creddo (d_,lku), en el sentido de
que ha camenzado a existic y no es eterno,

Prolije es la demosiracién rigorosa de esta
tesis, que exije muchas premisas; pero esio
ou neda daila & su verdad. Las almas hume-
nas comienzan & existir sélo cuando (A) el
gemen ha adquiride la disposicién ltima
pare recihirias, & la mouere que la imagen
sélo aparece en el espejo, cuendo ésle ha ad-
quiride el pulimento, aunque el objeto exis-
tiere realmente anles de que el espejo-esié
pulimentado. ’

La demostracidn & que gludimos puede
condensarase en lo siguiente:

Si los espiritus existiesen antes gue log
cuerpos, & serian muchos en nimers § uno
solo. Hs asi que repugne sn multiplicidad y
su unicidad, Luego repugne que existen an-
tes que los cuerpos. _

RRepugna su unicidad; porque, cuando los
espiritus estdn ya unidos con los cuerpos,
vemios, con evidoncin inmediate, que es posi-
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ble que iguore Amer fo qua sabs Zeid; y si
la suslancia intsligente de ambos individuog
fuese una misma, seguramente qas seria im~
posible que se juntusen on ella ssos dos atei-
bulos contrarios, )& ciencia y la jgnoraneia,
como es imposible que se Junien on Zaid
solo. Y entendemos por sustancia inteligents
el espiritu.

Repugue tambiéa su multiplicidad; por—
que lo w1 no puede menos de duplicarse y
dividirse, cusndo es cuanie, exlenso, como
los euerpas, que por eso son divisibles, por—
qus estén dotwdos de cantidad y de plurali-
ded de partes. Pero, en cambio, ¢l ser que
carczcd de esu pluralidad, y de cartidad 4
sxlengidn zoémo va & dividirse?

Még atn; supongamos que los espiritus
humsnos son muches en ndmero, antes de
unitse & Jos cuerpos. Una de dos: ¢ serén
semojantes ¢ diversos entre si, Mas las dos
hip6tesis son esbsurdes. La 1.%, porgue re-
pugna que existan dos seres absolulemente
gomejantes. As{, e imposible que existan
dos negruras en un solo sujeto, ¢ des cuer—
posen un misme lugar; porque el ser dos



-— 76 —

exige distincién, y en esos ejemplos no hay
distincién slguna. En dos snjetos, ya soria
posible, porque el uno se distinguiria del
otre por razén del sujeto que serviria de
principio de individuacidn, Igualmenie serin
posible que exigtleran dos seres en wn mismo
snjeto, perc en momentas distintos, porque
ol uno tendria un atribulo de gue el otro
careceria, A saber, su individual y propie
relacidn con aquel momento determinade
del tiempo. En sume, pues, no existen real-
mento dos seres semejuntes en absolulo, sine
semejantes relelivamente tan sblo, como cuan-
do decimos: «Zeid y Amer son dos semejen-
tes en la humenided y corporeidad.» «Le
tinta y ¢l cuervo son dos semejantes an le
negrara.» También es absurda la 2.* hipéte-
g8, es decir, que los espiritus sean divereos,
antes de su unidn con los cuerpos. En efecto;
la diversidad es de dos clases: por razén de la
especia y de la esencia, como son diversos el
agua y el fuego, 6 el blanco y el negro; ¥
por razdu de lon sccidentes que no entran
en la esencia, como son diverses el agua
fria 3 ol agun celienie. Ahora bien, los

e
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espiritus humanos no pueden ser diversos
por el primer concepto, puesto que todos
eonvienen en la misme definicién y esencia,
¥ constituyen upa sola especle. Tampoco
pueden serlo por el segundo concepio, por-
que 4 la ssencin finica, solamente pueden di-
versificarla sns acoidentes, cuando esié enla-
zada con Jog cuerpos y relacionade con ellos
bejo algin respeclo, porque es necesaria la
diversidad en las partes distintas de los cuer-
pos, ya por estar éslas v. gr., préximas al
cielo, ¢ sepuradas. Mas, en el caso con-
trarie, es ds todo punio imposible Ia diver—
sidad.

Ha probable que osta demostracién exigirh
para algunos mayor prelijidad y desenvolvi-
miento; pero lo dicho despertard la idea de
lo omitido 1,

P. Tuoes jeusl es el estado de los espiri-

1 Algazel desenvuelve por completo este argl~

maento contra les filésoios en el Tehdfor, cuesi. I

T pég. -11.-Los versados en las docirines dela Escolfs-
tica no habran podide dejer de advertir on lods esla
demostracion los principiog de la teoria tomists. sobre
laindividuncidon de Jos sores por la maleria signais

quantitale, Vide Summa contre gendes, 1 1L, cap. XCLIL
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tus, despuss de separarse de les cuerpes,
cuando ya uo tienen enlace alguno con ellos?
Cémo son eatoncos muchos y diversos en
nimero?

R. Torque han adquirido, después de su
unién y enleca con los cuerpos, determina-
das y varias cualidades de ciencia & igno-
rancia, pureza ¢ impuresa (§), virtud y vi-
cio, por rezén de las cuales permanccen ye
distintos en nimero. Asi se sxplica su mul-
tiplicidad; en cambio, no se explica ésta,
antes de Ia unidn con los cuerpos, porque no
hay causa alguna de distincidn,

P. Y jqué significan aquellas palabras
del Profeta: «Dios cred 4 Addn 4 su imagen
6 formax; 6 como dice otra tradicign, <4 ima-
gen del Misericordioses? ¢,

R. L palabra forme (5. »el) tiene va-
rios sentides. Empléase para significar clerta
disposicién ordenada de los puntos ¢ parkes
exteriores de ln figura de un cuerpo, en vir-
tud de la cual, unas partes estin separadas de
otras y difieren en su composicidn. Fsia esla

] Vide Ihia, 1, &l.
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forma sensible !, Empléase tambido pora de-
pignar la coordinaciéa de las idess, que no
gon cesa sensible, ¥ que, no obstante, guar-
dan entre s{ clerto orden, cierta relacién de
analagia, al componerse unas con otras. Esta
coordivacién ee llama lumbién forma; como
cuando decimos lu forme de ln cuestion, la forma
en que acaecerd o reswrreccidn, lo forma de wne
cuestidn matemdticn 4 wmetafisica es ésto 6 la oira.

Lsto supuesio, la forma & que se refiere ol
texto citedo es esta \ltima, la forme ideal;
es decir, que Adin fué creado segin le forma
de Dies, en el sentido de que ol espirita hu.
mano y Dies tienen euire si cierle anslogis
6 semejsnza, la que antes hemos sxplicado,
¥ que es triple: en la esencin, en los atribu-

4 o Lﬁ,\a» Eosz ._,lllé::.w\.'y ._./\‘_\,3‘ 3

L{,_\.nf)b' ‘_‘_}&i,a s u-m:,——La difleultad do verler

libremends esta definicion hoce mbs oscura 1o idea,
de boogue ex o 3miswma. Quich fuese mbs clara,
verlida ab latin, cuys concision se adapla mejor al
toxte: «ourdinatio qnaxdom partino, alisramgue po-
silic exlre akias, alquo diversitas compositionis ea—
rum.y Vide Juiteboleham do Argazen, edie. ¢il., phg. &,
5y 30, en donde coniesta la misma pregunio.
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tos y en las operaciones. 1.° En la esencia:
la del espiritu es subsistente en sl misme, no
es sccidente, ni cuerpo, oi dlome que ocupe
espeeio, ni esif eu un lugar, ni lene rela—
ciones locelss; no ests unide al cuerpo y al
mundo, ni separada de alles; ne est dentro
ui fuera del organismo ¢ de los cuerpos dal
univergo. Ahora bien, {odo esato enira {am-
bién como constitutivo de la esencia de Dios.
2." Eu los atributos: ] egpiritu estd detade
de vids, conocimiento, poder, voluntad, vis-
e, oido y lenguaje, como Diss. 3.° BEn las
operaciones: el principio del mcto humano
os la voluntad, cuyo influjo se manifiesta pri-
mero en el corazdn; de éste nece un ssgundo
impulso, merced al espiritu animal, que es
un vapor sutil que Ilena ol intericr del cora-
zén, €l cual asciende hasta el cerebro; de
aqui, nace un lercer impulso comunicado 4
log nervios que eslen del cerebro, los cnsles
lo tragladan 4 los lendones y ligamentos in-
sertos on log misculos; logtendones son arras-
trados, y los dedos, v. g., se mueven, ¥y
con les dedos la pluma, 3y con la pluma la
tinta, y prodiicese en la superficie del papel
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la forma de lo que se ha querido escribir, 4
imagen do lo forma conservada en el tesoro
de la fantasia, porque mientras no hays en
‘ésta una imegen ejemplar, es imposible que
epurezca su copia en el bhlanco del papel.
Ahora bien; quien analice cuidadosaments
lag operaciones de Dios, el modo de producit
los vegetales y unimales gobre la saperficie
de la tierra, mediante el movimiento de los
cielos y da las estrellas y en virtud de la su-
misién con que los &ngelss le obedecen, cuan-
do les meuda mover las esferns, conocerd
que el gobierno del hombre en su mundo, ey
decir, en su cierpo, es como el goblerno del
Creador an ¢! mundo grande; ¥ verd clara—
mente que el corazdn del hombre es, respec-
to de nquel gobierno, lo que el frono divi-
no 4, respecto del gobiorne del universo; que

4 Lo cosmogonia musulmana su-

du)an -
pone gqun iliog comensd 1a creaacian dal universo por
la da st fronn ¥ asiento; esta doctrina os interpretada
por 1os fildsofos en ol sentide da que Dios comonzo la
crencidn por la vafera mas olavada do Los cielos, (Vide
Dicciongrio de lérinines enieos de Calewta, 111, 981.)

Araazer—I i
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el cerebro ¢s como el asiento 1; quo log sentidos.
som como los dngeles, los cueles también
obedecen & Dios necesarie y fatalments, sin
pader contradecir sus frdenes; que los ner-
vios y los miembros son como las ciales;
que el poder 6 facultad motriz de los dedos.
s como el apeito nataral y pecesaric que
reside en los (|+) cuerpos 2; que el papel, In
pluma y la tinta son come los elementos,

os cuales davn origen 4 los eompuestos, mer-.

ced & suaptitud para la unidn, composicidn
¥ separvcidn; quo el espejo de la fantasia, en
En, e8 como lo ldmine guurdade 3. Quien go
penstrare bien de la e¢sencia de ese parale-
lismo, entenderf el sentido de las palebras
del Profeta: «Dios cred & Adén & su imegen.»
Y aunque es problema de oscura y dificil
solucidn éste, relativo al orden de las opera-

4 L‘;mjéézﬂ

2 rL.‘?L\a\ ERIT.ZA 8 et Lagpldi

3 -L _gﬁ:\“‘é‘!! t JUL ﬁara ol vulgo musulmin,
o5 Un Cusrpo sitml(lr; sobro el séplimo cielo, en cuya

superfcie estdn escrilos todos 1os seres pasados, pri-
senles y mtores. Para los [ilesolos, era el anleuqi-

‘miento activo. Yide Tehdfot, cuest. XVI. phg. 62,
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ciones divinus, porque exige voa multitud
de conocimienios previes, sin embargo lo
que precede sirve como esquema de todo &t

P. Qué sentido tiemen las pulabens del
Profata: «Quien se conoce & s mismo, conoce
4 sn Sefor?»

B. Que lag cosas se conacen por medio
de ejemplos anélogos & ellas. Si no fuese por
la semejanza antes expuesia, no podris sl
Lombre elevarse hasta el conocimiznio del
Creador, desde el congeimiente de si propio.

8i Dics no hubiers reunido en el hombre
entidedes ¥ atribulos que son une semblanza
del universo entero, (tanto, que puede de—
cirse es el hetbre como una copia compen-~
diada del munde, y como rey y seiior dentro
de su mundo pequeito al cual gobierna), de
geguro que jamds llegarin 4 comprender la
providencia divina y todas sus cperaciones,
ni la ciencia, ni el poder, ni el entendi-
miento, ni ninguno de los atributos de Dies.
De modo que ¢! alma, en virlud de su seme-~
janza y peralelo con Dios, viene 4 ser levan-
tade hasia conocer & su Creador. Bin una pa-
labra, la presente cuestidn se resolverd con
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evidencia, cuendo se haya Hegado & penetrar
por compleio la caesiidn precedents.

P. 8iles espiritus son cresdos con loa
cuerpos zpor qué dice el Profeta que <Dios
cred 4 los espiritus, dos mil afios antes que
los cuerpos,» y que ¢Yo soy el primero de
los profetas por la creacién, y el dltimo por
la misién,» y Gue « Yo ara ya profeta, cuando
Adén esteba entra ¢l agua ¥y el barro?»

R. Tistos lestimonios no prosban la sier
nidad del espiritu, sino su creacién en el
tiempo. No niogo que ¢l sentide literal qui-
zf demuesire 18 preexistoncia del espiriia
respecto del cuerpo; pero jes cosa muy cé—
moda esa de tomar los texts enm sentido
literal, cusndo es posible intepretarios ale-
géricaments y cusndo hay demostracién -
ciowal concluyenie que destruye el sentido
literal! En estgs condiciones, -es forzosa la
interpretacién elegérica, come suceds con
todos aquelles texios en que se atribuyer &
Dios cualidades antropomdérfices 1.

L]

M g s st plb =
e
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Esto supuesto, en el primer paseje, 4 que
ge refiere le pregunts, quizd haya de enten-
derse por espiritus los angélicos, y par euerpos
los del universo, es decir, el trone, ol asienlo,
los cielos, los mrtros, el aire, la tierra y el
ague. Todos los cuerpos de los hombres re-
unidos son cosa bien pequefia, en compera-
¢ién con la masa del orbe lerraqueo; dste es
muy pequefio, comparado con ¢l sol; la mag-
nitud del sel es incomparsblements menor
fque la de su esfera, y la de ésta, mucho més
pequenia que la de los cielos que estfn sobre
8l. A todo esto supers en extensidn el asienis,
que contiene los cielos y la lierrs; y por fin,
el asientp ©8 muy pequedio en comperacidn

- del frowe. Cuande, pues, hayas meditedo

atentamente sobre todo esto, acabarés por
tener en poco, como cosa vil y despreciable,
f Jos cuerpos humanos, y asf no pensarfis en
ellos, al oir la palabre cuerpos. Ahora bien:
de este mismoe mode comprenderds y tendrés
por cierio que los espiritus humenos son, en
comparacién de los angélicos, como loy cuer-
pos humanos, en comparacién de los del uni-
vorso. Porque, s se to ebriese lu puerta del
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conocimiento de los espiritus, verfne que log
humanos, respecto delosangélicos {{}), son
como una limpara que toma su luz de un
vivisimo fuege que envuelve al umiverso:
egle fuego vivisimo son los espiritos angéli-
cos. Y, edu deniro de éstos, hay una grada-
cién de jerarquias, ¢ade una de lam cuales
s6lo encierra 4 un angel. Al revés de lo que
sucede con los espiritus hnmanos, los cuales
se multiplican dentro de Ia unidad de espe-
cie y jerarquia, cads uno de Jos angeles cong-
tituye una sola especie y él solo es la eape-
cic entora. A ello alude el Alcorfin, cuande
dice: «No hay uwo siquiera de nosolros
gue no tenga su rango determinado, pues en
verdad que nosotros somos los hemog éneos. »
Y lo mismo significa aquel texto del Profeta:
¢Hl que esth progiernada ante Dios no se le-
vanta, y el que esih levantado no ge proster-
na; poriue no hay une de ellos que no tenga
un rango determinado 1.»

1 La teoris, exclusivamenle tomista, segan L
cual, guiliber angelus oiffert spociz ab afiv engalo, esli
defendida aqgui por Algnze!, coma lagice colgecuen-
<ia de 1a doctrina, mas arriba scntada, acerca Qal
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De lo dicho hasia equi resuita que no dehe
entenderse por los palabras exerpos y espiritus
en shstracte, mas qus los cuerpos de} uni-
verso y los espiritus apgélicos.

Por lo que toca al segundo pasaje, & que
ge reficre la pregunta, «Yo soy el primero de
los proferas por la ecreacién y el iltimo por
la misién», hay que observar que ahi la pa-
Tabra creacion (di&”) significa el decrelo
(2050 sip el acto de hacer existir (Lx2¥).
Y en efecto: anies de que Mahoma fuese en--

gondrado por su madre, es claro qus no exis-

i, no estaba creado por Dios; pero, er cam-

Jio, en el decreto divino existian ya los fines

y complementos de ¢l, anies de su exislen-
¢ie real y enlazados con ella . Y esto ea lo
que significa el axiomn: Lo primere de fa in-

‘principio de Individuacion, que Ste. Tonis y Algazel

pusieron en la maferin signafa quantifate. Vide Summa
theclogicn, p. 1, gs. M, BE, 110, 115, 1T, ME et alibi
Passin,

1 sl ol e, bl vé,:],



fencion es lo ultimo de la efecucicn 1. Expliqué,
moslo brevemente —El arquilecto que hage
¢l plano de una casa, lo prirtero que se re-
presenta dentro de si mismo, ¢s la forma do
la cass, que &paTace BN B Proyecto idesl
compleia ya y perfects, aunque cabalments
sord lo dltime, que ha de resultar de todes
gus trabajos, ess misma casa complets; luego,
respecto del arquitecto, la casa perfecia eslo
primero er su proyecto § deereto, y lo ilti-
mo en lu reslidad 6 existencio, porque tados
log trebsjos previos, la fabricacién de los
ledrilles, la edificacidn ds las paredes, la
unién de les diversas partes, ete., son me-
dios para el fin y acabamiento, que esla
casa, objelive por el cual se hen realizado
de antemano, sto supuesto,’ hus de saber
que el fin de la creacién de los hombres fuf
Jue congiguieran la felicidad de aprozimer-
g 4 la Mejestad divina. Mas esie fin no po-
drfan alcanzarle, si los profetes no ge lo enpe-

T g p—

4 Je-a” )A! Jé:é“ J;i — Es ! vulger

axioma Aristoldlico: Primuwn in infetiione el uliimum
tn aequutions ef viissim,




geban; luego ea el decreto de la creacidn
iba ya envueito el de la existencia de los
profews; mis ain, su existencia precedia n
mtentione A la creacién, annque no debia cum-
plirse en la realidad sino gradualmente se-
gin el orden de la providencia, como la
construceién de la cssa no se realiza tampo-
co sine por gradss, Asi, o] germen de la
Profecia comenzd & desenvolverse con Adén,
y po cess de crecer y perfeccionarse hasta
que alcanzé su completo desarrollo con Ma-
homa. Este complete desarrollo ere ol fin y
meta intentadoes; y el desenvelvimiento del
germen por los primeros profetas fué medio
pora aquel fin, & la manere que concurren,
come medios para copseguir la perfoceién de
la cesa, el echar los cimientos y el levaniar
las paredes. Y en virtud de este misterio,
Mahema es el sello de los prafefas, porque
¢} aumento da lo que ya esid completo, cons-
tituye una imperfeceidn. Asi, por sjemplo,
la perfeccién del droano sprehensor ! eaid
consiituida por la pelma de la mano de cinco

1 U&Ltgi I I CER (R
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dedos; ¥ tan imperfecta es la que tiens sélo

cnatro, como la que liene seis, porque & esta
@ltima le sebra uno mas de los necesarios y -

suficientes, y por tanto es una imparfeccién
en realidad, aunque no sea un defecto sino
un exceso, ¥ 4 esto alude aquel texte del
Profeta: «La profecia e como una casa cons-
truida 4 la que no falta més que el huecode
un ladrilio por llenar; yo soy el que liena
ege vacio.»

De tode lo cual se deduce que, siendo

Mcahoma el selle de los profetas, & quien
ningun otro he de suceder, es evidentements
ol primero en el decreto divino y el dltime
en la existencia. _ _

Y finalmente, e} dltimo pasaje & que se
refiere la pregunts, «Yo era ya profeta,

cuando Adén atfn esiaba entre ol agua y el

barro» alude también 4 la doctrina que aca-
bamos de exponer, i3 decir, que Mahome

era ya profets en el decreto divino, antes de-
que Dios hubiese acabado de crear por coma- -

pleto & Adén; porque Dios cred 4 Addn para

comenzar en él le purificacide de la semilla .

de la profecia, y no cesé de depurarla hesta
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que llegé gradualmente ol colme de la puri-
ficacién y estuve en apiitud de recibir el
egpiritn santo profético de Mahoma. Bl quid
de esta cuestidn no se entenderd, pues,
mieniras no se dé une cuenta de que la casa,
por ¢jemplo, tiene dos existencias: una en
ol espiritu del arquiteclo, en su cerebro, 4 la
cual él mire como si existiose yu fuem del
eapiritu, real y objelivamente. La existencia
ideal ¥ subjotiva es ceusa de la existencia
externa, real y objetiva, y le precede indu-
dablemente. Del mismo modo, Dios decreta,
primero, y crea después conforme 4 su de—
crato. Este decreto estg grabado en la limina

veservada, como el proyecio del arquitecio lo

esth en la lamina ¢ en el papel, leniendo
en 6t una forma complein y pecfecta, anngue
sélo ideal y subjetive, la cnal es causa de su
existencin posterior objetive y reel. Y asf
como esa forma ha sido grabada en la lami-
na del arquifecto per medio de la pluma, ¥
la pluma se ha movide en conformidad con
1a ides, es decir, con la ciencia del arquitec-
to, 6 avin mejor, esta ciencia ha sido la que
le ha hecho moverse, asi también las ideas
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divinag, sus eternos decretos estén grabados
en la ldming reservade, y esioc mediante su
plums, la enal se mueve en conformidad
con la ciencia t. O en términos propios: la
liming reservode significa una realidad apla
para recibir el grabado de las formes & idess;
la pluma es ls entidad que produce sobre la
lamina esss formas. Porque entiéndase bien
que lo esencisl en la definicién de la pluma
as ser dibujants, y en la definicidn de la 16~
mina, ser spla para recibir el dibujo; sin
que exijan esencialmente ni una mi otra ser
de cafia 6 de madera 2. Méis miln, la egencia
de ambos seres exige no ser cnerpos: la cor-
poreidad no va envuelta en la definicién de
une ni de oira; es finicamente algo sobreafia-
dido, c¢s su forma exterior, no su idea y
quiddidad. Liuego no repugna que de Dios se
diga que tiena entre los dedos de su meno
la pluma y la lAmine, entendiendo la frase
en un sentido que se armonice ¢on Yu esen-
cia y divinidad, puesto que en Dios esas en-

1 Yide supra, phg. T84 v siguienies.
] Vide suprs, pag. 335.
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tidades esidn exentss de corporeidad, mis
atfin, son todes ellas suslancias espirituales y
sublimes: la pluma es Dios jlusirando; la 5.
mina es la ilustracién comunicada, porque
Dios enseila por medio de la pluma.

Y una ves que keyes entendido las dos
especies de la existencia, resulia clare que
Mahoma existis antes que Adan, en cuanto
4 le existencia primera, en los decretos divi-
nos, no en cuante 4 lo segunda, es dacir, &
la real y chrjetiva.






APENDICE 11

Extractes del tbro de Algazel, tialado Deshruccidn
delos fildsefos, sepin la edicion colectiva del Cairo.
afio 1303 de la hégira &

CUESTION V] ®

Los filésofos peripatéticos, asi como los
motiziles, coinciden en que es imposible
atribuir al Primer Principio, ed decir, 4 Dios
la ciencia, ol poder ¥ la voluntad. Pretenden,

4 En Loalos astos extractos, ol afdn de discutic
silogisticamente, more seholestics, confunds A menudo
al lecior. Para que sc sige mbs comodamente el hilo
de lm fispula, acotsré cpite comilas 1as objecionca ¢
inslancing de los perlpatéiicos,

9 Edie. cli. pg. ﬂ.. .
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en efecto, que esos nombres, aun ecuando ge
citan on los libros revelados ¥ aunque se
pueden emplear respecto de Dios comno ma-
dio de expregién, sin embargo, en realidad
reddcenss & upa sola esencia, como hemos
dicho 1 antes. Y eg que no e puede afirmar
de Dios un alribuic sobreaiindido & su esen-
cia, como cabe respeclo de nosotres atribuir
1a eiencia, ¢l poder y todos low atributos que
afinden algo 4 nuestra esencls; porque pre-
tendea que esto exigirie wultiplicided en
Dios, pues esos alributes, como sobrevienen
accidentalmente & nuesiro ser, conccemos
con toda seguridad que son algo afiadide,
algo innovade. Y aunque supongamos que
es0s atribntos estén tan {ntimamente wnides
con nuestro ser, que éste na los haya prece-
dido en tiempo, tampoco por este razdn de-
jarén de consiituir algo aitedido & la esensia,
siquiera sea por unidn intima de simultane.
dad. Dos cosas, de las cuales una sobreviens
4 la ofre, tienen que ser realmente distintes
6, al meros, deben distinguirse con distin-

1 Alnde & 1o Cuestién V.
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cién de razén. Por consiguienis, esos atribu~
butos divinos, por més que sean simulidneos
fila esencia del Ser Primero, Dios, no pueden
dejor de ser coses distintas de ella, es decir,
de la csencia. Ahora bien, ese exige mulli-
plicidad en cl Ser Necesario: lo cual es ab-
surdo.

Y por esta razén estén conformes los fild-
sofos en negar los atribuies divines,

Pero se les podria preguntar; Y jen qué
conoceis que sea imposible la multiplicidad
por ese concepto? Tened presente que en esta
tesis conlradecis 4 iodos los musulmanes,
-exceplo 4 los motaziles! ;Qué demostracién
apodictica leneis, en la cual apoyaros? Pues
el decir que «la multiplicidad repugna ol
Ser Necesario, por ser simple lu esencia de lu
cuel se predica» equivale & efirmar que es
sbaurds la multiplicidad de los atributos; y
cabalmente es eso lo que discutimos. Si,
pues, esta repugnancie ¢ absurde no es de
evidencin inmediala, forzose serd que -la
prueben con demostracién apodictica,

Hé aqui los dos métodos gue para ello

“emplean,
ALGATEL—] §7
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Mitedo 1 ."—<«Puesto que el sujeto, 6 sea lu

esencia divine, y el utributo son dos cosas-

distintas, puesto que ¢l unc no es el olrg,

forzosamente habra de existir entre ambos-

una de esias tres reiaciones: ¢ amhos sechn

mutuamenie independientes en el ser, 6 um~-

bos dependientes el uno del otre, 6 uno in-
dependiente y el otro dependienie.s

«ln el primer caso, ambos serian dos seres-
neceserios; lo cual equivale 4 admitir el

Duelismo sbsoluto, que es shsurdo.»

«ln el sepundo caso, ninguno de los dos-
seria el Ser Necesario. Hn efecto: la iden de-

Ser Neceserio implica el subsistir por nece~
gidad de su esencia, ol ser independiente,
bajo toda relacidn, de cualquier olro ser dis-

tinto de El. En cambio, ¢l que necesita de-

otro, ilene 4 este oire como cuusa de su oxis-
tencie; tanio, que si suprimimos & este otre,
serd imposible Ia existencia de aquél. Luege

habra recibido la existencia de ese olro, no-

de su esencia migma.»
<En el tercer caso, tendremos que la coan

que hewos supuesto necesite de la otra, serd
un fecio; y aquella que no necesita, serf el *_

s
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Ser Necesario. ¥ come que el efecto exige
une causa, resaltard que la esencia del Ser
Ilecesario esierd lipada con upa causa 1. s

La refutacién de todo esto eslriba en lo
siguiente. T)e los fres cesos supuestos, sélo
el Gltimo es aceplable 2. Bs decir, que la
esencia de Dios no (F[) necesita de los atri-
butos para subsistir; pero el atributo nece—
sita de su sujeto, lo mismo que sucede en
nosotros.

Séla queda ahora por discutir la afirma-
cién eso de los fildsclos, 4 suber, que «el ger

1 i i: \—)]J\ -13\"’)3 U‘ \_5]] \_‘5‘3‘_‘3?‘5‘
N _\,ﬁjﬂ-—c‘m es1o querian decir los pori-
patéticos, que de Dios se predicarvea [a causalidad, la
coal envidelve on su concepla 1o relacion de alectn,
¥ por lante, que Dios no seria ¢l ser ohsolulo, nece-
sario y simplicisimoe, del ¢ual nada debe predicarse,
sopoana de destreic st simplicidad,

2 Alude Alzazel que o) primero de los lros ¢n-
BUS SUPNESINS, & ses, &l Daalizma absolnlp, aunque
& reconoce que es absurde, sin embavgo, niega que
toa peripatélicos puedan demosirar Lo sea, «Asi, dice,
I he evideneiade en la cuestién anterior, Y como los
peripatéticos inteulen Tefuler &l Duslismeo, fundhn-
dose en gue ropogha en Bios 1a mulliplicidad, incu~
Iren en un circulo viciozo.,..»



— 740 —

‘que necesita de otro, no ¢s el Ser Necesario 1.»

51 por Ser Necesario entendeis aquel que
ne fiene censa eficiente de su existensis,
spor qué decfs que el atributo no es el Ser
Necesario? jqué dificultad hay en admitir
-que, asl como la esencia de Este es eterna y
1o iiene tauss eficiente, asi también su airi-
bute sea coeterno con ln esencie y cavezcs
iambién de causa eficienie?

Y si por Ser Necosario entendels aquel que
no tiene causa receptiva ?, entonces admitiré
-que el atribnto uo es el Ser Necesario, en tal
sentido; pero efirmaré que, eso nc obstante,
el atribulo e3 aterno y carcee de causa efi-
ciente. ;Quiéa dird que esto oy imposible?

Pero se diré: «il Ser Neceserio ¥ Absoluto
s aquel que no ‘iene causa ciicienie ni re-

1 Tiabra advertido ol Iector, que todo ol rasia-
cinia de las peripatéticos en conira de 1oz atrihutes
divinos esiriba on sostener que el ateibule, ¢omy da-
pendienta del sujelo, no puede ser Dios, ni por At
<osa diving, Y esto e 1o ghe va ahora & discutlr A=
gazel,

b Mlgls 3)e —Tos peripatéticos llamahan asl

bl sujeto & suslanc:a que sustenta & reeibe 1os atrlbuf
tos & accidentes.
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cepliva; luego, si el atributo tiene canse re-
cepliva, seré un efeclo.»

A esto respendo que eso de llamar ecausa

“receptiva & Ja esencia qus recibe y sustenta
los atribulos, es s6lo dentro de vuesiro tec—
nicitmo. Y tened presente que la prucba de
la exiztencia de Dios no demuesira que Fate
sea un Ser Necesario, en el sentido que dais
& esla palebrs; sdle pruebsa que hay qus ad-
mitit un términe, en el cual se interrumpa Ja
cadena de causas y efectos. Y eeta condicidn
ge llena, aun siendo Dios un ser dotado de
atributos, los eunles sean eternos ¢ incauwss-
dos, como lo es su esencia, pero adheridos 6
sujeles 4 ella.

Rechacemos, pues, la pelabra Ser Necetu—
rio, ya que se presia 4 equivocacién, y ya que,
como decimes, la prueha de la existencia
de Dios no demuestra ni demostraré jamés,
sino 1a necesidad de admitir un término que
intsrrumpa la cadens de caugss y efectos.

Pere instan de nuevo diciendo: «El enca-
devaimiente es preciso intercumpirlo en enen-
to 4 la cousa ehiciente y & la causa receptive;
porque, asi como iodo ser necesita de una
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cousa, y la causa necesita de otra, asf tam-
bién todo ser necesita da un sujeto en quisn
subsista, ¥ el sujeto necesita de otro; luegoe
es {uerza romper el encadenamionto ds suje-
tos en un ser que no subsiste on otro, lo
mismo que es fuerza romperlo en un ger que
no {enga causa.»

Verdad decis; pero es que nosotros romps-
mos tsmbién ese encadenamiento de sujetos,
diciendo que el atributo subsiste en la stencia
de Dios, pers que ésla no subsiste en otro su-
jeto. 1o mismo oeurre con el atribute humene
de la ciencia: este atribulo subsiste en nuestra
esencia, la cual es su sujeto que mo subsiste
en otro. Eo suma, pues, el airthute divino,
lo mismo que la esencia divina, rompen el
encadenamisnto, en cuanto & las causas efi-
cientes, porque uno y ctra son incausandos;
mis auzn, ¢l atributo es costerno 4 la esen-
cia. Y porle que toca & las cousas que lla-
mals receptivas, rémpese su encadenamiento
en la esencie divina wun 36lo, no en los atei.
butos; pere, eslo na obstante, zquién o3 di
derecho & exigir que tode lo que en Dics

concibamos heya de carocer de sujslo, como - -
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carece de causa eficienie? La Jemostracidn
de 1r existencia de Dios prueba tan sélo que
hay necesidad de admitic ua término en le
serie indefinida de efectos y cansas. Con tal
llencmos esta esencial condicién, hahremos
cumplido la exigencia que envuelve dicha
prucha metafisica de la existencia del Ser
Nacesario, Mas g1 vosotros entendéis por Ser
Necesario, no aquel ser gue interrumpe la
-serie de causas y efectos, por ser iacausado,
sino otra cosa distinta, entonces yo negaré
que oso sed 8] Ser Nacesarie. o menos pa—
labras: si la rezén humana admite la exis—
tencie de un Ser lterno que no tiene causa
de su existencia, debe admiiirla tambidn,
aunque de El prediquemos determinadoes
atributos, siempre que esbos atributos sean
incausados, como lo es la esencie.

Mitodu 2.°—¢La ciencia y el poder, res-
pecio de nosotros, no eslin dentre de la
esencia de nuesiro ser, sino (ue son acci-
dentes. Tgualmente, pues, al predicar de
Dios esos atributos, no estardn tampoco den-
iro de la esencia de su ser, sino gue serdm
accidentes con relacién & El, annque coster-
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nos ¢ ingeparobles. Y por més que se digs
que csos atributos son copstitutivos mnecese-
rios de la egencia divina, en la cual subsig-
ten, resulte en definiliva que son accidentes;
¥ si accidentes, secuelss derivadas de la
esencia; y por tanto, ésta serd causa de ellos.
Luego los accidentes serin efectos. ;Cémo,
pues, van & ser ellos el Ser Necesario®s

Si bien se atiende, este 2. méfodo em
idéntico en el fondo al 1.% lo Gnico que
cembia, es la forma de presentar la objecidn.
Regponderemos, pues, como sigue:

Si, al decir que el atributo es una secuela
derivade de la esencia y que ésta eg su can—
sa, querdis decir que la esencin divina es la
causa eficiente del atributo y éste su efecio,
¥o lo niego, porque el atributo de la clencia
en nosolros, avnque relstivo 4 nuestra esen-
cia, no se derive de elle como de su causa
eliciente 1. 5i, en cambio, queréis decir que

4 Algazel alude aqui 4 1o docirina motacalem
gue alribuye i Dios 1 eansslidad absoluta ¥ plens.
Quiere pues decir, qus el acto de conacer, de o=
rer, eic., noson electoa del alma, sina do Dios, Vida

supra , pig. 303 et passim. Hem cuest. X VI del Tsha—-
fot, en este mismo spendine,

oy, -




— 5 —

la esancia divina es un snjeto 6 substratum y
que el atributo no subsiste en si mismo,
fuern de todo sujeto, yo lo concedo eso; paro
enionces zqué dificuliad hay en ello? Con
Nlemar al atributo secueln, accidente, efecto ¢
cualquier otra cosa, no se cambia la esencia
del atributo divine, la cual consiste en ger
una realided que subsiste en lo esencia di-
vina; y esto no rapugna, viadiendo, como
siadimor, que, & pesar de tal subsislencia,
¢l ailributo es eterno & inransado, cuomo la
esencia do Dios.

Porque se ve que lodes laa objeciones de
los peripatétlices on estz cuestién se reducen
& querer afear la idea de etributo divine,
aplicando 4 esta idee los calificativos da son-
tingente, posible, secucle, dependiente, efecto, ate.,
todos los cuales repugaan & la esencia divi-
pu. Pero siemprs se pueden refutar esés ob-
jecienes en la misme forma: ;Con egos adje—
bivos quereis decir que el atcibuto divino
tiens causs eficiente de su existencia? Pues
es falso. Mas jqueréis ian sdlo significar que
el atzibuto, aunque incausado, subsiste en
la ezencia do Dios, como en su sujete? En-
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tonces, yu pedéis aplicarle losadjetives (Fy)
que querais, porgue la ides de ziribute, asi
entendida, no envuelve repugnencia alguna
respecto de Dios,

A los veces, tratan de afear Ja ides de
atributo por otro aspecto, es decir, preten~
diendo que «si predicamos de Dics determi-
nados atributos, Dios estard necesitado da
ellog y, por tanto, no serd independiente y
absoluto; porque ser absaluio ¢ independien-
te es aguel yue de nadie necesita para exis-
lir, sino de su sola esencis.»

Pero, en verdad, que este srgumento tiene

bien poca luerza: apenss si tiene apariencias

de dificultad, por el juego de las palabras
Gnicemente. Porque log atribulos de la per-
feccién y la ezencia del ser perfecto no se
distinguen realmentes; luego no puede de-
cirse que Cste necosite de algo distinto de an
esencia. Por consiguiente, puesio que Dios
no ha dejado ni dejard jamés de ser perfacto
en la ciencia, en el poder y en la vida,
Jedmo se (uiere qua necesite dealguna cosa?
se6mo es posible que envuslve idea de ne-
cesidad la frage d Dios es iherents la por foceion?

o gi——
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Eslo equivaldrine & decir: Ei ser perfecto os
ol que no necesita ds la perfsceién; porque
el ser, cuya esoncia necesila de los atributos
de la perfeccidn, es imperfecto. ¥ bien claro
s que, A quien tal dijera, se le podria con-
testar: Tia frase fhos es perfecls, no significa
oted casa, sino que la realidad de la perfoec-
cidn es propia de su eseucia. Y la frase Dios
es independicate, ne guiere decir mis, sino gue
gu eseocia posee la realidad de los atributos
negativos de toda necesided. jGémo, pues,
ge atreve nudie & negar de Dies los eiributos
de perfeccidn, ©s decir, cabalmente los que
constituyen lu esencia de lo divisided, sin
més razén que esos sofismas de palabra?

Pero se me dird: ¢«Admitiendo an Dios
uba esencia, un atributo ¥ la subsistencia de
ésle en aquélla, siguese que hay composicidn
-en Dios, Ahora bien; la composicién reclama
una causn que la produzca. Y cabalmente
por esie molivo no puede Dios ser cuerpo;
porque el cuerpoe es compuesto.»

Respondo: La frase toda composicicn reclamn
una catsa gue le produsen, vale tanto como de-
cir que todo ser real exige uma causa que
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produzce su existencia. Ahora blen; es evi-
dente que esta Qltima proposicién es falsa,
respecta de Dies, porque Dios es un serreal,
pero eterno y exento de floda cavsa que le
Laya de comunicar la existencia. Y esto mis-
mo es aplicable & Dios, aun cusndo lo con-
sideremos dotedo de atributos; pues, segin
y& bemos dicho, Dies ¢s eferno ¢ incaunsado,.
esf en cuentc & su esencie, como en cuanto &
sue atributos ¥ ¢n cusnto el subsistir de éston.
en aquélla,

Y i repugna que Ios see cuerpo, no ey
precisamente porque el cuerpo arguya com-
posicién, sinc porque envoelve en su con—
cepto determinados accidentes lemporineas;
¥ por tanto, ¢ también ha comenzado & exis-
tir en el tiempo, lo cual repugna el Ser
Eterno 1.

Ademds, los que no admiten la crescién
dol mundo corpéreo en el tiempo 2, deben
admitir eomo posible que sea caerpo la Cau-

L] Vide supry, phy. 243

] Es decir, los peripatéticos, qiro defianden g

existenceid o wirrno. ¥ide Fehdfol, cuesl. Ty I, ph-
gina 6-21.
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sa primery. Asi lo demosireré contra los pe—
ripatéticos més udelante 1.

Porque es de notar que todes los argumen-
toz de que echan mano para esta cuestién, no
s6lo son sofismas, sino que ademis estdn en
abierta pugna con el resto de sus doctrinas.

Er efecto; los filésclos no pueden identifi-
car con la esencie diving lus perfecciones
que ellos admiten en Dios; porque hay que

" advertir que, segin ellos, Dies es sablo.
Ahora bien; segic su misma doctrina, de-
bieran reconocer gue esto es afadir algo & la
pura existencia de Dios.

Y 4 la verdad; euaque algunos peripatéti-
-co8 dicen que Dios conoce vnicamente su
propie esencia, sin emhargo, hay otros gue
admiten tambidn en Dios conecimienic de
Jus cosas distintas de El

Esta 11ltima es la doctrina de Avicenn, el
-cual supone que «Dios conoce todes las cosas,
por medio de uns especie universal, indepen-
diente de la idea de tiempo, aunque no co—
noce log cosas particnlares, en cuanto tales,

1 Vide Tsivifoi, cusst. IX, pdg. B0,



— 00 —

porque el conocimiento comprensive do dstan.
implica innovacion, la cual exige por nege- ]
sidud elgin cambio en la esencia del sujeto I

coznoscenie. »

Conlra csta opinién de Avicena, argiiré
en Ia siguiente forma:

El acto, por el cual concee Dios la realje.
ded de todas las especies 3 géneros que son :
infinitos, 6 es idéntico al acto por el cual gs.
conoce 4 si mismo, § es distinto. '

Si optais por este tltima hipétesis, afir-
mais la multiplicidad en Dios, contra vues-
tro mismo sisteme. _ ‘

S5i optais por la primera jen qué difiera \
vuestra doctrina de la de aquel que afirmese
que ¢l acto, en virtud del cual el hombre:
conoce las cosas distintas des?, og idénticod
squel en virtud del cuelseconoce & sfmismo, !
y aun més, idénlico 4 sn esencia propia? o

Y en verdud qee quien tal dijese, seria to- i
chado de necio. En efecto: sxivma irrelraga-
ble es la imposibilidad de suponer, respecto .
de una sola y lu misma cosa, la afirmacién y |
la negacién simultbness. Luego repugns,
segln esle exiowa, que un solo y el mismo

LT T PR,
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objelo sea simulténeamente conocido y no
conocide. Ahora bien, es evidente que cahs
perfectamente suponer el que el hombre se
gonozea 4 si mismo, ¥ no conozea 4 las cosag
distintas de si. Lucgo no cabe duda de que
ambos aetos cognoescitives son dos cosas real-
mente distintes; pues 51 fuesen una sola y la
misma cosa, afirmade el uno, habria qus afie-
mar el ofro, y reciprocaments. Tenemos pues
que, segin esto, repugna que Zeid sea y no
gea 8] mismno liempo ¥y en ¢l mismo estado;
pere no répugne, en cambie, que yo, en lag
mismes circunsiancias anteriores, me conoz-
ca & mi mismo y no conozca & otra cosn dis-
tinta de mf.

Asi también, pues, debemos afirmar del
acto por el cual Dios conoce su esencia, y
del zcto por el que conoce las cosas distintas
de si. Es decir, que cube supemer una de es-
tos dos actos, sin el otro. Luego ambos son
dos cosas realmente distintas. Fn cambio, no
cebe suponer la existencia real del ser de
Dios, sin esta misma existencia,

Por 1o cual, resalta evidente que fodo pe-
ripatético que admila en Dios algin cono—
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cimienta de los seres distintos de su esencia,
tiene que poner multiplicidad en El. Esto eg
indudsble.

A esto ohjetan de nuevo diciende: «Dies
na conoce prime infention: 4 las cosas distinias
de su esencie. Lo primero que conoce es esta
egencia, en cusnio que ev origen del univer-
50; ¥ este acto cognoscitive envielve de una
manera necesaria el conocimiento del uni—
vergo, nicntione secundn. En efecio; IHos no
puede menos de conocer su esencia propia
como principio 1 origen de todo ser, porque
¢slo es cabalmente el constitutivo melafisico
de ells; y es imposible que Divs conowca su
propiy esencia, como priceipio de alge dis—
finto de ella, sin que esie algo entre & ser
objete de su acto cognostivo, per modum inclu—
slonis el consequenticr, sey cONCOMHUANNIE; PuUeS DO
es ningtin absurdo el admitir en Ja esencia
diving tales entidedes virtuales por conco--
mitancia 1, las cuales no arguyen muikipli—

4 §wmComo #e comprends, 1a objecion ¢on—

et
sista en decir que el acto cognnscilivo 44 la esencia
divina es realmente simple, ¥ eirtueliends anittipls ¥ ques
la multiplicidad virtual nn repogna en Dhps.
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cidad en la quiddidad de la esencia. Porque
1éngsse presente que s6lo repugnu la multi-
plicidad en Ia esencia mismea de Dios.»

A esta objecién responderé de dos me—
neras:

1.* Es completamente arbitrario (£¢) el
afirmar, cual vosotres efirmais, qus «Dios
conoce su esencia come principio origen
del universo.» Lo tinico que debsis afirmar
es que Dios conoce le realidad de su esencin
propin: nada més. El conocer que es princi-
pio, ya afiade algo & ese acko en virtud del
cual conoce su ¢sencis; porque el ser prinei-
pic es une relacién de éste; luege cabe que
conozea la esencis y no conozea su relacidn,
Ademfs: si el ser principio no es algo rela—
tivo, entonces hebrd que admilir on la esen-
cla multiplicidad numérice, porque resullard
que Dios lendrd dos coses: el ser y ol ser
principia.

Méa claro: es evidents que el hombre pus-
de conocer gn esencia propie, sin sshec que
él 88 un efecto, hasia el momento en qua
advierla que ser efecto es una relacidn gque
&l guerda respecto de su causa,

ALGazEL—1 44
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Pues de l2 misma manera: ser Dios cansa,
es una relacidn que Dios liene respecto.de

su efecto. Luego deben sacar los fildsofos la-

misma conclusiéa y decir: pucsto que Dios
conociendo su esencia, se conoce come prin-
cipic, y el ser principio es una relecidn, y lo

relacidn es distinta de la esencia, resulta qus -

cabe conocer €sta € ignorer aquélla.....

2. Decir que «el universo es conocide-

por Dies intentione serundu» es una frage com-
pletamenta veeia de sentido. Supuesto que-
Dios, segin vosotros, conoce comprehensi-
vemente todas las coses distining de si, del

mismo modo que comprehende su esencia,

resulta indudable que ah{ exislen dos objetos
del conocimiento divino perfectamente dis-
tiniss y que Dios los conage & minbos. Ahora-
bicn; la multiplicidad y distincién numérica

del objeto conocido trae consigo de una ma~
" nera mecesgria la distincidn numérioa . dek
acto de conocer, pues facilmente se concibe-
que los dos objetos son algo més que uno de;
elios. Ni se diga que ambos actos cognosei—

fivos son en realidad uno scle y el misme;
perque enionces, seria imposible suponer la

gy
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existencia del uro sin la del otro, siendo asf
qus 8}l no hay siro, puesto que al todo se le
supone una secla y la misma cosa. Ahora
bien; esta dificultad no se salva con solo
emplear la frase mientione secunda.

Asi es que yo quisiera ssber ¢dma es que
tan briosemente uniega la multiplicided en
Dios, ¢l mismo ? que sostiens que 4 la clen-~
c¢ia de Dios no se le cculta ni sun el més"
pequefio 4tomo de los cielos y de la tierra!
Kso si; 6l afiade que Dios conoce fodas las
cosas por wua especic universal; pero siem-—
pre resulta que los objetos de su conoci-
miento som ipfinifos; jodme, pues, va & ser
uno solo y simplicisime, bajo todo aspecto,
el acto cognoscitivo, al cual e refieren obje-
tos miiltiples y diversos?

Er esie contradice Avicena & todos los de-
mbs peripatélicos, las cunles, & fin de evitar
In multiplicidad en Dios, opinan que Dios

1 Esdocie, dAvicena conirg ol cunl se dirige,
desde asle punto, loda lo argumentacion de Algazol.
Véansc, aa efects, las opiniones de Avicena sobre
«sta maleria en EL XaAnastani, pag. 376.
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e conoce 56lo & sI propio. ;Cdmu es, pues,
que Avicena couvienc con ellos en el negar
1a multiplicidad & Dios, y, sin embargo, se
separa de ellos en el admitir 1a ciencia divi-
na de las cosas distintas de El? Porque tén-
gase en cuenta que Avicena, si se avergonzd -
de defender lu tesis poripatética que niege 8
Dios la ciencia de las coses distintes de El,
finé porque de esa tesis se sigue que la cria-
{nra es de més noble condicidn que el Grea~
dor, en cuanto al conocer, pues hay criaturss
que se conccen 4 51 mismas y 4 las cosas dis-
tinles de sf. Este, y no otro, fué el molivo
que le hize svergonzarse de dicha tesis, ha-
ciu la cual manifieste una profunda aversido,
Pere, sin embergo, después de todo esto, no
cesa de Insistir en que, Tespacto de Dios, no
dehe afirmarse en modo alguno la multipli-
cidad! Y para conciliur estas dos tesis, pre-
tende Avicena qus el acto, por el cual Dios
se conoce 4 s{ mismo, y el acto por el caal
conoce 4 todus las cosas distintas de sf, ea la
misma eseneia divina, no algo sobreafiadide
4 ella. De modo que viene & iccurrir en la

mismisima contradiceién que intentan evitae

3 -
i
B
i
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los dem$s peripuiéiices, la cual es evidenle
ul primer golpe de vista.

De donde resulia que ninguna escuela pe-
ripatética estd libre de czer en vergonzasos
ebeaurdos, por razén de sus opiniones 4. jAsi
obra Dios con aquellos que se aparian de su
recto camine 2, perssndoe que los misterios de
la divinidad pueden ser escudrifados en su
intime esencia por las soles fuerzes de la ra-
zén, fundede en meros indivios imaginarios!

«Pero es que (insisten los peripaléticos)
admitiendo que Dics se conoce 4 s mismo,
¢omo principic 1 origen del universo, aun per
madum refationis, resulta uno solo el acto cog-
moscitivo que tiene por ohjelo al término de
esa velacidn. Asl por ejemplo, el que conoce
gl hijo, lo conoce en un selo acio; pero en

. ege acto va snvuelio el conocimiento del pa-
dre, de la peternidad y de la filiacidn; de
medo, que es uno salo el acte cagnoscitivo,

1 Quiere decir Algazel, que Jos parlidarios de
Avicena incurren en ol absarde de Ia mulliplicidad
diving, ¥ los adversarios do Avicena en chabsurdo de
peger i Dios la porfeccion de conocer que peseen lag
criaturas inleligontos.

2 Es dceeir, de lo que enseda 1g reveiacion,
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sungue son muchos los chjetos conocides,

Pues, & puri: Dios conoce & su propia esencig !
como principio de slzo distinto de El; pero, i
sunque el objeto conecido es miliiple, ol

sclo cognoscitive es uno sole. Y desds e]
moemento er que esto se concibe, tratindoge 4
de un solo efeclo y de la relacién que égte |
tiens con Dios, como causs, es decir desde

el momento en que dicko efecto y dicha re-

lacidn no arguyen multiplicidad en el cono- .
cimiento diving, lampoco se seguirk fa mul- 1
tiplicidad, por mis efectos que supongamog )
conocidos de Dios, porque magis et minug non
mutan! speciem 1.»

«Pero es més: 6l que conace una cosa cual- |
quiera, conoce que la conoce, en viriud del '
primer acie cogunoscitive, no en virtud de un
segundo acto; porque todo conocimiento en- _
vuelve el del sujeto cognoscente y el del !

L] Creo que éste os el pensamisnto de la frass
13

dél texto: .\a.L, J_ji:»e 3 tie Jst.b I)i 3
'3.}11;.",.”..5 E)if ,_U.) g} rJ‘. F] A.KB'L,:aIJ

B Y s e ¥

b g e
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objeto conocido, Aqui tenemos pues un cago
en el cuel es numéricamente nniltiple ¢} oh-
jete conocido, siendo tuico el aclo de co~
nocer. »

«Y finalmente, una pruebe de lo misme
fenemos co que, £eglin vosotros, los ohjstos
que Dios conmece son infinites, aunque sea
upe kola ¥ simplicisimu su ciencie. De modo
que & T)ios no le atrtbufs ciencias infinites
ep nimero; pere deberiais admitir esie ab-
surde, si la moltiplicidad numérica del ob-

_jeto conocide arguyera multiplicided en la
esencin del ucto cognoseitivo.s

Responderemos & esta cbiecién que, si el
geto cognoscitiva es dnico bajo todos los ag-
pectos, no se cancibe que dependa de dos
abjetos conocides, sin que esto envuelva for-
zosamente cierta multiplicidad. Y téngase en
cuenia que los mismos peripaiéticos ensefian
eata. doctring, si nos atenemos &l econcepto de
le multiplicidad que ellos niegen respecto
de Dios; porque, en esta maleria, llegan
hasta el extremo de decir que ¢si Dios tu-
viess egencia, de la cual se predicara la exis-
tencia, habria en Bl multiplicidad.»
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De modo que ne conciben que una cose
sea absclutemente wna, e¢s decir, simple, si
tiene esencia de la cual se predique la exis—
. tencie; porque pretenden que ésla, siendo
relativa & aquélle, es distinta de elle, y ar-
guye por tanto multiplicidad.

De dende yo infiero que, segin esta
dociring de lor mismos peripatétieos, o es
posible ({°¢) suponer un scto cognoscitive
dependiente de muchos objetos, sin que esta
relacién envuelva alguna muliiplicided més
clara y evidente, que la que puede envolver
la mere relacién de lu existencia con la
esencia. _

Por lo que atsfie al ejemplo que ponen del
conacimienio del hijo y, en general, de to—
dos los seres que implicen relacidn, diré que
en ese aclo cognoscitive hey multiplicided,
porque BI]VIJBiVB necesarismente al (‘,onoci—
miento de la esencia del hijo y de la del pa-
dre, que son dos conocimientos, y el deln
relacién entrambos, que es un tercer couoci-
misnto. Cierto que eate tercero implice los
dos anteriores, los cuales son cendicionados -
Y secuelas necesarias de aquél, porque, misn- '
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iras no se conocs lo relative, no puede co-~
nocerse la relacidn. Pero siempre resulla
evidente que esos aclos cognostilives son
puméricamente verios, por més que uno de
ellos sea cendicidu necesaria de los ofres.
Luego @ puri, cuando Dios conoce que su
esencia dice relecién 4 los demés géneros y
especies de seres, en cuanlo que es principio
de ellos, necesita pars eso conoeer: su esen~
cia, loa diches génerss uno per unpo, y la re-
lecidn de su esencia como principio de elles.
Si no, no se concibe cémo Dios puede cono-
cer esa Telacién.

Pesemos ahora al otro ejemple que han
presentade como objecién, es decir, que «el
(ue Conuce UDd Cosh cualquiere, sabe que 6l
la conoce, y por tanto es une solo el acto
cognoscive, y midltiple &l objete corocido.»

A esio responde que no o8 0si; Bntes por
el conirario, sabe que €l conoce aquella cosa,
por medio de otro acte distinte. Y no se me
diga que eslo exigiria un encadenamisnio
infinito de acles cognoscitivos; porque ter—
minara la serie en un aclo inconscients para
el sujeto, el cuel no se dard cuenta ds ¢l; en
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otros términos: se romperd la cadena en gy
aclo, en el cual el sujeto tendrd coneienciy
del objeto conocido, pero vo la tendrd de}
acto mismo de conocerlo 1. Un ejemplo acly.
rard esta doctrine. Supongamos que yo co-
nozeo ¢l color negro de un objeto cualquiers,
En sl instante, duraunte el cual yo esié cono-
ciéadolo, lendré mi espirite como engolfady
en ¢l, es dacir, en el color negro, ¥y no pres.
taré atencion & que yv soy quisn lo conoee,
porque no relloxionaré en ello. Si refllexione,
neceyitaré oico uclo que venga 6 Interrnmpir
la atencidu que estoy prestando al color,

Resta sdlo deshacer la tltima objecidn,
que ha consistido en decir que todes mues-
trag razones se pueden -reforcer en contry
nuestra, porque <lambidn vosotres (diesn)
afirmais la simplicidad de la ciencia divina,
admitiendo no obslante infinitos ohjetos en
ella.z

A esto responderemos que mosoiros, en

s *”.?1":? le'*x" fl"‘ e C‘Lﬂ:ﬁ Js
rla” 3_9:.3‘; us Jslg
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ests libro, no tratznas de defander nusstras
propias creencias, sino de destruir lag da log
adversarios. Y por eso cabalmente lo hemos
\ituledo Desiruccion de los filisofos ¥, ¥ no De-
feren de le verdad. Poe consigniente, no tene-
mos necesided de responder 4 esa cueslidn.

«Ciertamente (insisten los Riésolos) que
nu estais ohiigsdes & defender las opiniones
de uoa escuela delerminads; pe es también
inucgeble que uno es dehe ser indiferente,
sino chligatorio, el haceros carge de aruellas
cuestiones (ue envuelvan motives de dude
cortra la opinidn cormia de la humanidad,
Y esto motivo de duda, que os hemos pro-
pueato, oo sélo contradice vuesiras cresncias,
sino que su fuerza es tel, que ni una sola ea-
cuela puede eludirlo,»

i Yo suprs, pag. 133 ¢ 188 —Por bo gua alade
sl significado procise del tiula 54Nk ASigd,

pahre ol cual gnte y lon snperpjivialmento so ha 1lin=
culido, lango warh mi gue ok un cstudlo profanda
de la wbra ¥ do 103 pagajes paralelos al presento po-
dré dilucidatlo de una manera definilive, Lo inton-
1aremos, gl csludisr el cseepticiamo do Algazel, on ol
volumen sigaicnia.



— 64 —

Repito que mi finico propdsite es demog-
trar que scis incapaces de remlizar lo que
pretendéis, 6 sea, ¢l conocer de mauera evi-
dente las verdnderas esencias de las cosas
por razonamientos ¢oncluyentes y decisivos;
y al mismo tiempo me he propuesto hacer
surgir en vuestrns &nimos Je duda sobre
vuestras mismas opiniones. :

Y una vez que yo heya congeguide mos-
tear vuestra impotencia, he de llemaros la
atencidn scerce de v sistems, el cual sos-

tiene que las esencias de las coses divinag no

pueden ser conocidag por al esfnerno aspesy.
lativo de la razén; mas todavia, que el lle
gar & descubrir esas esenciag es empresa su-
porior 4 las facultades humaoes. Y por eso
dijo el autar do la revelocién 1: Meditad so-
bre les criaturas de Dios; pero no mediléis
acerca de la esencia de Dios.

Ahara hieo; jqué es lo que tenéis que de-

oir contra una escuela como ésta, que da cre-

dito 4 1a verscidad del Profota fondada en
sus milagros: que se limita, er el orden es-

1 Mehoma,
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trictamente filoséfico, & admitir la sola exis~
tencia del Sefior que euvia & los profetss:
que se abstisas de investigar después por la
razéu los alributos de ese Sefor: que en esta
materia sdinite exclusivaments las ensafian-
zag deol autor de la rovelacién: que imita con
toda eserupulosidad su tecnicismo, es decir,

r

-8l usa de los nembres ¢ alributos divinos,

por él empleados, evitando siempre e} to-

amarlos en un sentido distinto del permitide

por la revelacidn: y que, por fin, reconcce ¥
confiese que es imcapaz de percibir ln verde-

-dera esencia de Dios y de sus atribulos?

El dinice motivo que tenéis para confra-
decir 4 esin escucla, cunsiste en acusarla

-como ignorante de los métodos rigorosamen-

te demostrativos y de la manera de disponer

-ordenadaments las premises, seglin las figu-

ras del silogismo. Pues biea: yo he puesto
en evidencia tado lo relative & vuestras pre-
tendidag tesis, empleando métodos raciona-
les. Luego queda demoatrade vuasktra impo-
tencia, la ruina de vuestros métodos, y el
desprestigio de vueslra prelendids ciencia:
-que es lo que yo queria evidenciar. Y jquién
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se alreverd 4 sostener que, contra demostra—
ciones rantematicas, valen algo los argumen-
tos metafisicos?

Tnsisten lodavia, sin embargo, lus peripa-
téticos diciendo: ¢«Esa dificultad ! tiece fuer-
za inicamente contra Avicena que opinaba
que Dios conoce las cosas distintes de si,
Pero es que los mas eximios de log fildsofos
convignen en no admitic en Dios otro cono-
cimienlo que €] de &1 mismo ®. Queds, pues,
eludida la dificultad.»

A esto respondo, que la opinién esa de los
peripatéticos antiguos es todavia més abomi-
neble que la de Avieena. Y sl no, decidme:
apor qué han desistido los modernos de de—
fenderla? ;No prueba veaso este solo hecho,
que la juzgaban insoslenible? Veamos, si no,
¢l prineipal motiva por el canl esa lesis es
digna de shominacién. Este molive no es
otro, sino que, negands & Dios ¢l conoci-

i Fa decir, In que Alpazel presenla contra los
filbsofos mis arriba. Vide pag. 0.

2 Alude 4 los neoplatonices alejandrinos que,
slgumndo A Aristoleles, vegaban & Dics 1o ciencia de
108 sered parlichiares.
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miento de las crieluras, resullaria mas exce-
leute ¢l efeclo gque su consa. Y & la verdad:
el épyel, e} bomkre y todos lus inteligencias !
se conocen 4 a1 mismes, conoven 4 su prioci-
pic ¥ conocen 4 las cosas distinlas de si, En
cambio, Dies no conoce més que su propia
esencie. Luego Dios es imperfecto, respecto
de los hombres 3 d fordiort respeclo de log
ingeles. Mas atin: la bestia, ademis do co-
nocerse & si misma, conoce iambién las co-
sas distintas de ella. Luego, si el conocer es
una perfeccidn, resnlta indudahle que serd
una imperfeccién el no conocer. ;0e dénde,
pues, os sacais que Dios es la beileza perfec~
tisima y la fermosura plena, y que, por
este, Dios es el ser amante y el ser amable? 2
5Qué hermasura puede tener (1} un sersim-
pliclsimo, que carece hsste de quiddided y

1 Agui hebia Algazel por hoca de Jos perlpaié-
ticos, v por esto admile, aungue hipotéticamente,
toda lx tevrin neopipiénicn de las fnfeligen cius.

2 Afude & 1o doclrina neoplitonica, segin ke
cual, NHos, al conceer comprahicnsivaments &l ra-
pia perfeccton y hermosura indinita, 30 avon b af mnis-
mo Con amor Cecesario,
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‘esencia, y del cual no puede predicarse coss
ninguna de las que en ol mundo existes,
més aiia, ni siquiera de les cosag que nece-
sariamente exige su propia naturaleza y que
de ésta l6gicamente se deriven? ;Cabe acase
coucebir, en sl universo entero, un ser mis
imperfecto que éste? jPasmese, pues, toda el
que tenga uso de ruzda, al considerar cémo
los filésofos de estu escuela, después de en-
golfarse, segiin sllos pretendern, en el estu-
dio de los inteligibles, acahau todas sus espe-
eulaciones afitmando que el Sedior de log ge-
fiores y la Causa de 1as causas ignora abso-
lutemmente tode lo que pssa en el mundol
4Qué diferencia habrd entre este Dios y un
cadaver, sl 0o es la de que Dios se conoce &
si mismo? Pero jqué perfeccibn es éata de
conocerse 4 si misme, mientras s¢ ignoran
log coses distintes de s?

He aqui cémo quedan desvanecidas todas
lus epariencias de verdad de esta escuela,
con sdlo pozer en claro su doclrina, daspo-
jandols de lu vana palabretin cou que la
cubren.

Pero hay més. Después de dar de brucrs
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on lag consecuenciag vergonzosas que acabo
de indicar. no conseguis {ampoco libraros
del escoile de la multiplicidad. o efecto:
el acto, en virtad det cual Dies conoce su
propia esencie zse identifica con ésta, & se
distingne de eila realmeate? Sise distingue,
habrd en Dios multiplicidad. Y, si se iden-
tifica, entonces deridme: ;qué difsrencia
hay enire ésta opinién vusstra y la del que
sosluviese qus el acte, por el cual of hombre
conoce su propia estncia, ee identifica con
-esie esencia misma? Ahora hiea, tal opinién
es una necedad; porgue se concibe perfecta-
mente 1a existencia real de la esencia dal
bombre, en un momento determinada, du-
rante el cual para nadn se cuida él mismo de
su propia esencia; y despuds, al momento
giguiente, cesa su disiraccidn, y aliende y
reflexiona pensando en ¢lla. Luego no cabe
duda de que una cosa es la esencia del hom-
bre, ¥ otra disiinta es el acto reflexive en
virtud del cual piensa en elia.

A esto direls que «si son dos cosss inda-
dablemente distintas la esencia del hombra
7 ¢l acto reflexivo ea virtud del cusl piensa

Anaazer—I 49
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en ella, esto s6 debe & que el hombre prime-
ramenie Lo conoce su esencia, y despucs le so-
breviene ese nclo cognoscitivo 1.»

Pero yo os responderé que el criterie pam
distinguir una cosa de otre, no es ol sobreve-
nir aquélla & ésta, ni tempoco la simultaneidud
de ambeas. Ln efecto: una sola y la misma
cosa, llamdmosla A, es imposible que sohre-
vepga &4 A % Iin cambio, B {gue es una cosa

" distinta de A) wunque lo supongumas simnl-
thnea de A, no serd nunca (por ese solo mo—
five) idéntica & A, ni dejer4 jamas de ser
distiola de A ® Luego, enn cuando Dios ja—

1 Quicren decir lox poripytelicos qua oo hey
paridud entve al hunbre y Dios, porgue en el hombra
el conpeer ¢a N0 Accidenls lemperal, ¥ oen Dios ossg
migu cacncia aterns, .

2 Eg¢ decir, quo agnl sseguramns gque 4 o
idéntica &4 4, y por lantg, quo no hay entre ambiz
distincion real, ¥ «in embargo, no hemes ampleado,
ni podemns emplear, para distinguirlas o idemlificar-
1as, el crilerio del vobr-zt i,

38 ,l,,.; .L.ILI Ny N3 & ):a”
” ‘_Jr.‘. ).r. L.)] J '*'\\.1 'ﬁ t” {brc L‘)L’
Jb vqh J‘a:’. Vf ‘t,_s:“” u‘)llﬁ 1.)‘ AL_SA‘L}E JJ}EJ

: . . ( 3
L"—’:' Mgt Ff ..ij,_ s..;_:
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més haya cesado de conocer su propia esen-
cie, sin embargo, de agui no podeis inferir
que su esencia ¥ ol conocimiento sean una
7 la misma cosu !. La imaginacién siempre
podra suponer en Dios: 1.% 1a esencis; 2.° que
le sobreviene ¢l aclo de conocerla. Ahorn
bien: esta hipélesis no podria hecerla la
imeginacidn, si ambas cosag fussen uns sole
¥ la misma,

Contra esto srgryen por fin los filésofos,
diciendo gue <la esencia de Dios consiste
cabolmente en sor inleligencia y conoei-
wmicnle; de mado, que ¢n Dies no hay una
esencis y adomés un ecto de conocer subsis-
iente en ella.»

Pero jsi o] decir eso, es una nacedad 4 to-
des luces! El conecimiento es un atrthuto y
un accidente, que exige por tanto un sujsto,
a] cual ze atribuya. Decir que Diog, en su

4 Elexio dice 5503 LY wolc nE
pere es indudable gno los editores det Gaire han
feido )‘ﬁﬁ en vez de uﬁg, come pide evidente-

menle e conexio.
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misma esencia, es unu inteligencia y un co-
nocimiento, equivale 4 decir que Dios es un
poder y una veluntad. Y como Dios subsiste
en s{ mismo, resuliard que esas lesis valdrém
tanto come las siguicnies, & saber: El negro
7y el blance subsisten en si mismos; la can—
tidad, la figurz cuadrade y la triangular
subsisten en sf mismas. Y digase otro tauto
de log demés accidentes. Tor la misma razén
que repugna el que los atribulos corpdress
gubsistan en si mismos, sin necesitar de un
-cuerpo distinto de ellos, por idéntica razén
se evidonein que las propiedades vitales, ¢
gen, el conccer, el vivir, el poder y el que-
rer, no subsisten tampoco en si mismos, sino
que subsisten en alguna esenc’a.....

De donde resulla, en definitive, que los
filésofos, no contenios con negar & Dias los
atributos, que la revelacidn ensefia, niaun

giquiera con negarle la quiddided y la esen-
eia, tedavia le privan de la subsistencia en
sf mismo, y lo reducen 4 la cafegoria de un
accidente ¥ de un atribute, los cusles ne
tienen subsistencia propia. Todo este, en—
tiéndase bien, prescindiendo de que luego
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evidenciaremos, en cuestiones sucesivagf,
que los peripatéiicos no son capaces de de—

mosirar que Dios conozea su propia esencia
y Jas cosas distintas de ella.

4 Alude 4 1as cuestiones X1 ¥ NI del Tehdfaf,
PHE. 52 Y 54
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PROLOGO Y TEXTO DE LA CUESTION X1l 4

(Al fin dela cuestidn X VI, Algazel dice:)
Esto es 1o que hemos queride discutir acerca
de la ciencie que los fildsofos llaman Mela-
fisica.

En cuanto & la lamada Clencin fisiva, vamos
& enumerar sus partes que son muchag, & fin
de hacer ver que la revelacion ue exiga la dis-
pute ni la negacidn de ellas, si no es en al-
gunes cuestiones que indicaremos.

Dividese la Ciencia fisica en raices y ramas.
Sus raices sou ochg,

1" Es le que trate de todo aquello que
afafie &l cuerpe, en cuanto cuerpo, esio es,
la divisibilidad, ] movimiente local, y la

1 Xdie, git, pag. J0-¥7 .
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elieracidu sustaneial; y ademés lo que sa re-
figrs al movimiento lecal 3 es consecuencia
de 8, como el tiempo, el lugar y el vacio,
Todo ello se contiene en el libro titulado
Auscultatio priysice 1.

II.* Nosda 4 conacer los estades de las
dos parles del Universo, que sob, los cie-
los, y los cuatro ¢lementos existentes en la
concavidad de la esfera de la luua 2. Lxpone
también la naturaleza de esos custro elemen-
tos, ¥ la causa por la que cade uno de ellos
ocupa un lugar delermipado. Contiéuese en
el libro titulado De ceelo et mundo,

II1.* Trata de la generacida y corrupeidn
guslapcial, de e generacién espontuea y
sucesiva, de Ja germninscidn y putrefuccidn
y de Jas tresmuteciones. Estudia también
cémo ge conservan las especies, 4 pesar de
que se corrompen Jos individuos, mediante
¢l doble movimiente celeste, oriontal y oe-

v . T -
{ UL\C'_-.H C"“ \_'_,_,\) — Fala vorsion i

leral del 1ibro da Arizldleles deroaris phycigue.
2 Quiere decir. ol mundo celesic ¥ ol muido sub-
lurar de Ja fisica puripsldtica.
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cidentul. Contiénese eslo eu el libro titulade
De yencratione et corruplione,

IV." Estudis los veries eslados que so-
brevienen 4 los cuatro elementos, en virtud
de sus mezelas, las crales don origen 4 los
metboros, es decir 4 los fendmencs fisicos si-
guientes. nubes, lluvies, truenos, relémps-
gos, fulo (circulo Juminoso sl rededor del
disco solar 6 luner), arco-iris, rayos, vientos
¥ terremotos.

V.* Scbre las sustancias minerales.

VI.? Sobre los vepgetales.

VII.* Sobre los animales. Iisto ze con-
tiene en el libro titulade Femperamentos de los
wnimales 1,

VIIL." Sobra el alme de los brutes ¥ le.u.

potencias aprehensivas, Trate tembién de
que ¢l alma del hombre no moere al morix
el cuerpe, y que es uze suslancia espiritusl
que no puede destruiree 2,

Por lo que toca 4 las remas de la fisica,
son sicle. '

2 Es el libro De unima de Aristdleles,
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1. La mediciaa, cuyo fin es conocer los
prineipios constitnlivos | del cuerpo del hom-
bre, y sus estades de salud y enfermedad,
con leg causes y signos de ambos estados,
para alejar éste y congervar aquél,

II.* La wstrologia, que tiene por objeto
conjeturar, per el estudic de las figuras y
fases de las estrellss, lo que acaecerf en el
munde, v. gr., en el gobierno, en los naci-
mienios, en las coslumbres,

II1.*  La fiisisgnomic, que es la ciencia que
induce, por los caracteres fisicos del rostro,
el cardcler moral de les personas.

IV.*  La hermendutica de los suefios, que
consigie en inducir, por medic de la inler-
prefecién de los fantasmas vistos en el suefio
¥ que la imaginacidn forja come similes de
algo distinie {71), las cosas supragensibles 1
ocultas.

V.* Le ciencia de fos telismenes, que sn—
sefia Ja manere de conseguir que les virtudes
4 potenciss celestes se junten ¢ enlacen con
les de los cuerpos terreatres, 4 fin de que,

1 \_9>|...\,=
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mediante tal uoién, ndquieran estos dliimos
ung virtud capsz de realizar maravillas en
este munde de acd ebujo.

VI.* La ciencia do los encaniamientos, qne
consisle en mezzlar las virindes de las sus-
tancias terrestres, dotsdas de propiedades
extroordinarios, 4 fin de producir coo ellp
efectos meravilloses.

VII.® La ciencie de o alquimia, cuyo ob-
jeto es trasmutar las propiedades da las sus—
tancias minersles, para llegar 4 ohtener el
oro y le plata, mediante ciertas artes,

De 1odss eslas ciencias, ninguna tesis con- -

tradice & la revelacién, si no es en las cuntro
cuesiiones siguientes:

1.*  Juszgan los filésaloy que <el enlaca,
ohservado en la realidad, entre las causes y
log efectos es un enluce absolutaments ne-
cegario, de modo que ni es posible en of, ai
respeclo de los decretos divines, que exista
la cause sin el efacto, ni el efecto sin la
causa; afiaden qus en todos los fendmenoa
fisicos s¢ manifiesta alguva husclla de ase
imposibilided.»

2.2 Dicen que les ¢almas hzmanas son
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gustancias que subsisten por s{ mismas, sin
informar el cuerpo. Que, por lanto, la muer-
te 0o es otra cosa sino la ruptura desu enla-
ce con cl cuerpo, por haber cesada de gober-
ner 4 dste. lixcepto esta dependencia, el
almu es subsistente por si misma. Y preten-
den que lodas esles lesis se pueden probar
por rigorosu demosiracidn recional.»

3.* Dicen que «repupna que estas almas
dejen de existir; mis afn, una vez que exis-
ten, son inmortales y eternas & parte anle y
post, sin que pueda concebirse que dejen de
gxistir.»

4.* Dicen que «es imposible que cstas
slmas vuelvan 4 los cuerpos.»

Si la discusién es necesaria respecto 4 la
primera de estas cuairo cueslionss, es tan
atlo porque, fundéndose en ella, miegun lu
reelided de todos aquelles milagros que,
como la conversién de una vara en serpiente,
le resurreccién de los muertos y el fraccio—
pamiento do la lunn, rempen el ¢urso habi-
tual de los [endmencs naturales. Pues, en
efecto, todos estos milsgros haw de parecer
abzurdos & gquien lengm por absolutaments
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necesario el curso hebilual de la naturaleza.
Por eso los lildsofos interpretan alegdrica~
mente los passjes del Alcorén en que ze ha-
bla de la resurreccidn de los muertes, dicien-
do que <] renlido de esus pasajes es quela

muerte de la ignorancia cesard mediantela

vida de la ciencia. Del mismo modo, expli-
ean el milegro de lu répida deseparicién de
la vara de Moisés, el converiirse en serpienie,
por medio de encantos mépicos, y negande
que constituyese squello una sefinl & proehy
divina para manifestar la misidn de Moisés.»
i Vaguedades propias de los que se empefian
on negar! Por fin, respecto al fraccionamion-
o de la luza, log fildsofos niegan & las veces
la renlided de este hecho, pretendiendo que
no esid bien siestiguudo 4,

En soms#, los fildzofos solamente admiten
tras coses, en cuanto 4 los milagres que rom--
pen &l curso habitual de loz fendmenos ne-
turales; son & saber 2 _

4 Por haberse tote la ecadenm de testigos-

(Js 13"*.’. rj )

2 Ests {oorin racionalista del milagre es da-

Avicenn, Eegin puede verse en o XamRastTang, plgi—
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1.* «Cierta propiedad ¢ virtud especial
on la facuitad imaginativa. Pretenden, en
efacio, gue cuando esta facnitad es predomi-
ptnte y poderose, cuando no se deja ahogar
por las preocupaciones de los sentides exter-
nos, llega hasta percibir la liming! en que
se conserven les decrelos divinos, de modo
qus las especies 4 imégenes de todds las co-
sas particulares gue han de existir en lo fu-
ture quedan impresas en dicha facultsd.
Esto acacce en el estada de vigilia & los pro-
felas, y dorante el sueiio 4 los demés hom-
bras. Pues bien, esta propiedad 6 virind que
adquiere la facultad imaginativa, es la que
108 tedlogos tHlamen den de profecia.s

2% «Cierta propicdad 6 viriud en la fa-
culted intelectus] especulative, que viens &
reducirse & 1o que llamamos sagacidad, que
8 la rapidew en inferir de una cosa conocida

ne §98-420. Sunto Towhs en su Summse canira gentes,
lilx. 111, eap. CIII, 1a expone en idéntica forma, atribu-
véndola tembién § Avicens.

A J&:Jix-s” ’}U[ —Vido supra, pégina 722,
nata 3. =
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ofra desconeccida. Asf, cuande 4 un hombre
gagaz s¢ le propene una cuestion que ha da
demostrarse, inmediatamente g6 le ocurre la
prueba, y reciprocamente; y en general,
cuendo le viene & la mente ¢l érmino me—
dio, de seguida saca la counsecuenecia; y en
cuanto se le presentan al espirila los térmi-
nos de la conclusidn, de repente se le ocurra

el términe medio que une ambos extremos.s _

«Porque, es de notar que en esto los hom-
bres mo son todes igueles. Los hay qus,
como ése & que nos hemos refaride, entien~
den las cuestiones por ef solos. Otros las en—
tienden, pero si se les llama la atencidn.
Otros, en fin, no consignen entender, por
més que se les haga poner atencidn, si noes
con mucha dificullad.»

«Por copsiguiente, si ¢l colmo de la imper-
feceidn inielectual pueds llegar hmsta existir
hombres que carecen en absoluto de segaci-
dad, de modo que ni son capaces de com—
prender las cosas inteligibles, aun llemén-
doles la atencién, no hay dificultad tmpoco
on que el colmo de la energia y facilidad de
entender llegue hasta el exiremo de penetrar

i
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todos los inleligthles ¢ su mayor parte, en
¢l liempo més breve que concebirse pueda,
¥ con la mayor facilidad posible. Porque en
esto hay diferencies, ya respecto de la canti-
dad, segiia que se poreiban tedes & slgunas
de les cuestiones, ya respecto del modo, se-
gin que sea con mas 6 mencs prontitud y
fecilidad. Pues bien; squel que se halle do-
tado ds un alms santa y pura, su sagacidad
continuamente estard penetrande sutilments
todos los dnfeliyibles con la meyor rapidez po-
sible.»

«Tal es el alma del profets, cuya faculiad
especulativa resliza esto milagro, 4 saber,
que no necesita de maestro pard percibir las
cosos inteligibles, sina que es como quian lo
hubiess aprendido todo por si mismo. ¥ ne
otra coca es lo que quiere decir aguslla des-
cripeidn metnférica que del profeta se hace
en aquellas palabras del Alcordn: «Su aceite
estd siempre dispusste 4 alumbrar; aunque
no se le aplique fuego, daré mds y maés
luz.»

3" «Ln potencin animica, préciira 6 acti-
va, }a cual llegue & un tal extremo, que con-
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siga ejercer cierto influjo y dominio sobre
los objetos fisicos 6 naturales (1V).»

«Hjemples de esto tenemos en nunesie
misma alme, & la cual, si la imaginacién e
representa alguna coss, que estime apetaci-
ble, sirvenle los mismbros del cuerpo y jas
potenciasmotrices, dirigiéndose unds y oteos
hacia cl objete imaginado y apetecido, Tap
osasi, que sl se representy la imaginacién
un manjar de buen gusto, de seguida go ex-
citen las mandibulas, porque la potencia
encargada do producir la salivacida extras
ol jugo salival de sus glindulas. flem, sico-
pule carnalis imago ewidam in phantasiom subent,
statim potenin concupiscibilis movebitur et instry-
mentum erigeler.»

«M4s aiin; cusndo uno pase por encima de
una viga tendida sobre un abismo y cuyos
dos extremos se apoyan en dos muros, ge
imagine vivamente que ya 4 caerse, ¥ esta
imaginacién ejerce lul impresién en el orga-
nismo, que puede legar & hacerle czer de
veras. Ko cambio, si la viga hubiese estado
tendida en tierra, segurameats que ese indi-
viduo habria pasado corriendo sobre elle sin
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caerse . Fisto pues se debe & que los cuai-pus
y las fuculindes corpéreas han sido creadas
con esa natural condicidn de servir al alma
y somelerse 4 ella.»

«Ahora bien, no todas las almas poseen
en igual grado esta virtud dominativa sobre
Jos cuerpos, sino que la iienen mayor § me—
nor, segidn su energia y pureza espiritual,
Luego no es inverosimil gque la virtud ema
de! alma llegue hasta tel extremo, que ls
girva y 86 le snjete la potencia fisice ¢ nafu-
rel que exista en otro cuerpo distinto del
suyo. En efecto, #] alma no informa al cuer-
po; duicamente esti dotada de ciorta especie
de innala inclinacién y como ardiente pa-
sién & gobernarle y dirigirle 2. Luego, si es
posible que obedezcan vl ulma las partes de
gu cuerpo, ne esimposible que tembién le

4 Este ejemplc esid ad [filirram en la Summa
eontra genles, loco eftalor Siewt cwm gris amdulans super
irabem in alto posifum, eadit e fucili, quis imagindlur
cazuin v Hmare; non awlem raderet, sl esset brabes {lla
figids super levram, wnde caswm limers nan porsal,

2  MNoless que esta union accidental eunlrs ol
alma 1el cierpo, no es tesis peripalétiea, sino uao-
pistonica.

ALGazar—1 B0
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obedezca un cuerpo distinto del suyo; y de

ests manera podrd hacer que un viento so-

Ple, 6 que caiga la lluvis, 6 que estalleel

rayo, ¢ que un terremoto se trogue 4 todo un
pueblo, Porque, dependiendo el acaecimien-
ta de estos fenémeros de gue se produzes,
v. g., frio ¢ calar & wovimiento en la atmds-

fera, si el alma por si misma produce ese:

frio 6 calor, surgirdn seguramenie los susc-
dichos fendmenas, sin necesided de que 8-
tén presenies lag causes fisicas exteriores. Y

eso serd un milagro del profeta, & pesar de

que hu acaecido sélo en una etmésfera dis-
puesta & preparada para la produccién de
dichos fénémenes. Tales milagros gon admi-
sibles, porque ne llegan hasia el extremo de
frasmutsr la vara en serpienie & romper la
lona, queno es capaz de freceionamiento.»

Tel es la opinidn de los filésofos, en cuan-
to & los milegros.

Nosotrosnada negamosde lo que handicho,
ni thmpoca que esas tres faculiades ¢ virtu-
des sean privativas de los profetas. Lo dnice
que negamos es es@ restriceién final que ha-

cen, &l decir que es imposible la iresmutacién. -

L

i
i
1

————— e L
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del bostén en serpiente, la resurreccidn de
los mmuertos y otros milagros semejantes.

Por esto, nos vemos obligados 4 tratar ex-
tensemente sobre estos milegros, ya pam de-
mostrar su real existencia, ya con otro fin
ademis, es 4 saber, pary defender el funda~-
mento, en que los muslimes se apoyen, el
atribuir & Thos la omnipotencia absoluta.
Penelremos, pues, en la més hondo de este
probleme.

CURSTION XVII?

El enlace entre lo que habituslmente se
cre Eer causa y la que se toma como efeclo,

1 La teoria scasionalfsie, propia de los molaca—
limes, seglin hemos viale mas acriba, phg. 58, es
adoptada agui por Algazel y desenvualla en todos sus
pormenores. A ells alude evidentemsnte Sto. Tomébs,
an lg Summg contrs genizs, lib. I, cap. LXIX, consa=
grado 3 defender la cowsalidad 4 virtud activa de lo8
cuerpes. Sin emnbargo, el Angdllca Doclor parecs ig-
norar gquidnes fuerau los motachlimes, 4los cuales
designa con la perlfrasis de Inquentes fn lege mawrorun,

traduccion barbara de fas f 4 L_)_,‘lénzii,
MY es decir, los motacilimes de la religion musul-

mang, pata distinguirlos de fog tedlogos erislionos ¥
rabinos,
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na ¢§ un enlace absolutaments necessrio, &
nucstro juiclo; anies al contrario, estas des
¢osas son lan perfeciamente distinias, que la
una 110 es la otra !, la presencia de la una
no arguye la de la otra, ni la deseparicidn
de una exige la de la otra; tampoco es, por
necesidad, la esencia de una, esencia de otra,
ni la aniquilacién de wna, sniquilacién de
otra.

Asi por ejemplo: o] spagarse la ged y el
beber, la saciedad ¥ la comida, la combus-
tién y el contacto del fuego, la Tuz y la sa-
lida del =ol, la muerte y la degellecién, la
curacién y la toms del medicamento, la dis-
rren y la toma del purgante, v, en generel],
todas las cosas que aparecen visiblements
enlazedas en medicina, ssironomia, arles y
oficios, es cierfo que su enlace ha sido de
antemane astablecido por la omnipotencia
divina, al crearlas & manera de dos cosas que
van paralelas; no porque vayan nnidas nece—
sariamente, por su neturaleza, sin ser sus—

e 1 .

. N T

L
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ceptibles de separacidn; entes por el contra-
tio, pude Dios, on sus decretos, determinar
creer 1a harturs sin el comer, y la musrte sin
Ja ruptura de la poca, 6 la continuidad de
la vida, & pesar de la ruptura, y asi en los
demés casos.

lsto es lo que niegan los fildsofos sea posi-
ble, calificandole de absurdo.

Su discusidn serfa excesivemente prolon~
pada, £ la exiendiéramos & lodos loa casos
£Xpuestos.

Nos cefiiremos pues 4 uno solo de log
gjemplos citados, prescindiendo de los demas,
& fin de no alargar ¢l razonamiento.

Ests ejemplo serh e combustion del algodsn,
priesto en conlnclo con el fuego. Nosotros tene-
- mos por cierto que puede ocurrir ests con-
tacto, sin que sosiga la combuslién, ssi como
creemos posible que suceda lo contrerio, e
decir, 1a canversién del algodén en cenizas
quemadas, sin haber existido diche contacto
con el fuego. Hilos (los fildsofos) vechazen
tal posibilidad.

Vasios son los argumentos en que tratan de
apoyarse.

b
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I. Consiste en decir que «la ceusa de la
combustién es el fusgo nicamente, ¥ que
es causa, por necesidad de su esencia, forze-
semente, ya que ne le es posible separarse
de Jo que es su natursleze, una vez puesio
en contacte con algo combusiihle.» .

Esto yo lo niege, diciendo, gue la causa
de ia combustién del algoddn, de su des-
composicién y transformacién en pavesas ¥
ceniza es el Altisimo, ya por medio de los

dngeles, yo inmadialamente, y que el fuegn

es un cuerpe sin oficiencin algnna.

El ergumento, con que ollos prushen que
éste es cause, carece de fuerza, pues consiste
en decir que «la visla nos alestigas que
acaece la combustién, en cranta hay contaclo
con el fuego.»

Cierlo, que ol testimonio de los sentides
prucha que le combuslidn acaece al fiempo
del contecto, pere no prueha que acaezca por
causa de €l, ni que no sen otra la causa (JA),

His, en efecto, incontesiable que el espi-
ritu vital, y las potencias aprehensivas y mo-
{rices, que on el semen de los animales exis-
ten, no son engendrados precisamente ¥ sélo

H
E
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.de las cuatro calidades fisicas, es decir, del
-calor, frip, humedad ¥ sequeded. Y sin em—

bargo, nedie pone en tela de juicio que el
padre es 1a causa del hijo, por virlud de la
deposicidn del semen eu el diere, aunque él
no sed causa ni de su vida, i de su viate, i
de su oido, ni de ninguve otra de las facnl-
tades espiriiuales que en el hijo exislen. Bs
decir, que esus facullades espiritusles existi-
thn, desde el momento en que ol padre deposita
el semen en el iitero; pero no dirsmos, por
esto, que oxisten d causa de esa depesicién;
sntes por el contrario, debemos decir que
exisien depeundioniemente de Dios, el cual
les produce, ya inmediatemente, ye por me-
dio de los fingeles encargados de eses gene—
raciones. Y esta es docirina ecorriente qus log
fildzofos todos admiien como civrta, al hahlar
de Dios, como sgante del universe.

Aunque la discusién de esie punto ha
quedado ya suficientemente esclareeida, ha-
ciende ver que la mera coexistencin de dos
fenémenos no prueba que el uno sea causa
del otro, sin embargo vamos todavia & ilus-
trarlo con nn ejemplo. Supongamos un ciego
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de nacimiento, que lo fuese por tener cata-
rates en los ojos, y el cual no hubiese jamis
oide hablar 4 los hombres de la diferencia
que existe entre el dia y la noche. St 4 este
ciego se le baliesen las caterates, siendo de
dia, 7 sbriera sus parpados gy viese los colo—

res, opinaria que ol fendmeno de percibir las.

especies sensibles de los colores habia side
producido ¢u sus gjoy, por ceusa de haberlos
abiertd; y ou consecuencia creeria que, siem-
pre ¥ cuando tuviese él les cjos sanmos ¥
abiertos, sin velo alguno que los cubriers, 8
enfrente de sus ojos ss ponfa un objete sin-
gular datado de color, seguramente gue se
seguirfe, de un modo necesario, el acto
de ver. Sélo se convencer{a de que no eran su-
ficientes eses condiciones, cuanda, al ponerss
el-gol y oscurecerse la etmdsfora, advirtiose
gque la luz del sol habfa side la causa dele
impresién de los colores en el gentido de la
vista. :
Abora hien: jen qué otra cosa funda el
adversario su fe, para afirmar que en los prin-
cipios constitutivos de los seres existen cou-
sas eficientes y ocasionales que producen los

P
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fendmenos, al ponerse en cealacio unos con
olros, sin¢ en fna esos principios subsisten
sin dejar de existir, y en que no son puerpos
que, como el sol, se muevan y desaparezcen
¢ se oculten? Si desaparecieran 6 se oculta-
gen, seguramente que adyiriiriamos la sepa-
racién entre el fendmeno que tomamos como
efecto y el que consideramos cause, y com-
prenderfamos que slli hay otra csuse, tres
ds I8 que nos atestiguar log seniidas.

Hé aqui, pues, una observacidn 4 la qua
los fildsofos nada pueden objetar, segifn sus
mismos fundameutos,

Tor eso estdn undnimes los més eximios
de eHos en afirmar que esos sccidentes y fe-
nbmenos, que acsecen 8l verificarse el con-
tacto entre los cuerpos ¢ enalquiera otre de
las demfs relaciones entre éstos, emapan tan
stlo del donator formarwn !, el cusl es uno §

1 )_9-*5” _,ﬂ"_a—-;uude Algazel & I teoria
que, derivada do Plelon, explicabn 1odo efeclo cor-
porea por virtud da wun pripeipio inmatecial qua da
la dltima perfeccian & 1a maleria pars recibir la for-
ma. {Vide Summa theologica do Santo Tomis, p. 1.4
q. CXV,a. 1.2
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varios dngeles. Y asi, llegan & decir que pro-
cede de dicho dunator fermerum, hasta la im-
presidn de las formas de los colores en el
0jo; ¥y que la salida del 80), la pupils sapa y
el objeto corpéreo dolado de color, son dni-
camente dispesiciones y preparaciones pam
que el sujeto reciba aquellas formas. Y esto
lo generalizen respecte de todes los fend-
menos.

De donde resulta que es vana la preteusién
del que sostenga que el fuege es causa de la
combustidn, el pan de la saciedad, ol medica~
monto de la salud, y as{ de las demis causas.

“1l.  La discusién se entebla shora cor
aquellos fildsofos que «ya conceden el que
esos fendmenos emanen de dichos prinei-
plos 4, pero, esto no vhelante, scslienen que
la preparacion del sujeto pare recibir las for-

mas acaece por viriud de esas CRUSAS que ‘

veiros presentes. Hg decir: los fendmenocs
proceden de dichos principios por dependen-
cia necesaria, por naturaleza, no deliberads

1 Alude al donator formarsm, en este Ingary
on todos los dem4as on que emplea 1s frase «principios
del ser. ‘

B e o i
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¥ libremeonte; asi por ejemple, la luz procede
del sol; més los sujetos se diversifican, en
cuanto & su aptitud para reeibir les formes,
ten séla per la diversidad de su disposicidn.
En efecta; el cuerpo pulimentado recibe los
rayos del sol y los refleja ian perfectamen—
te, que legen 4 iluminer 4 otro punto; en
cambio, el barro no admite los rayos del sol,
Lo atmdsfera no pone obstaculo al paso de
los rayos solares; pero s{ lo pone la piedra.
Unas cosas se ablandan al sol, mientray que
otras se endurecen. Unas se blanquean, como
laropa de! lavandero, mieniras que otrag, co-
mo ln prapia cara de éste, se ennegrecen con
le luz del sol. Ahora hien, en este ejemplo
se ve que ¢l principio es uno mismo; y sin
embargo, produce infiuencias diversas, per
causa de la diferente preparecién del sujeto.
Ast pues, los principics del ser estdn exube—
rantes de todo aquallo que da ellos proceds
¥ emana sin obsticulo ui parcimenis; la li-
milacién nace tinicamente de los sujotos, es
decir, do su aptitud mayor ¢ menar. Y =i
esto ey asi, siempre que supongamos el fuego
dotado de su virtud naturel, y supongamos
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también dog slgodones que scen en un iode
semejantes por rezén de su igual aptitud
pera recibir el fuego, jcdmo pedri suceder
que el uno se queme y el oiro no, supuesto
que alli, es decir, en el fuego no existe elec-
¢ién libre?» Y en este sentido niegan loa
fildésofos nque Abraham cayese en el fuego,
sin que hubjera combustién, y sin que de-
jase de ser fuego el fuego; porgue pretenden
que «es0 no es posible, sino privandoe del
calérico a1 fucgo [para lo cual serfe precise
que el fueyo dejage de ser tal), 6 convirtien-
do la esencin de Abraliam ¥y su cuerps ca
piedra 4 en otra cosa, en la cual no hiciese
efecto el fuagn. Pero esto no es posible;
luego tampoco aquelle.»
Respuasta.  Contestaremos de dos maneras.
4.* Monera. No concedemos que los prin-
cipios del ser no obren cen libre eleccldn,
nj tampaca que Dios no obra con voluntad.
La falsedad de eslas pretensiones de los
filssofos ya {1%) la hicimos ver perfacts-
mente en la Cucstion sobre lu creacién del mun-
do !, Y por tanlo, desde el momento en que
1 Esls I cucestion del Tekifol,

sy

Y
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consta que el eficiente, es decir, Dios, crea
la combustidn por su voluntad, 2l tiempo
del contaclo entre el algoddn y el fuego, se
concibe perfectamante como posible, que ne
Ya cree, aungue exista el contecio, ’

Pero se me dird: <Esto nos levaria 4 admi-
tir absurdes repugnentes; porque, si se niega
el enlace mnecesarie enire los efectos y sus
causes, y se refiere ese enlace 4 la voluntad
de su Creador, como que el modo de obrar
esa voluniad no es uno s6lo singular y de-
terminado, sino que puede ser de varies par-
ticulares especies; podrd muy bien ocurric
qus cualquiera de nosoires tenga delante-de
st fiares voraces, devoradores incendies, mon-
tehas eliisimas 6 enemigos armados y dis-
pueslos para malatle, y que, sin embargo, no
les ves, porque Dios no haya creade para é1
la visién. Podrd igualmenie sucedsr que uno
deje en su casa un libro, y, 4 suvuelts, se le
haye convertido en un mauachache imberbe,
inteligente y libre, 6 en un animal. Y al
revés, gl dejé un muchacho, es pesible que
se haya convertido en un perro; 6 5i dejé
¢enizas, que se convierten en almizcle; 6
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que se convierla el oro en upa piedra, y re-
ciprocumente, Y asi, cuando 4 ése tal se s
preguale por cudlquiers de esus cosas, forgo.
samente habrd de responder: {No sé lo que
whora babrd en cusal Sdlo puedo decir que
dejé en ella un libro; pero quizd sea ghora
un caballo que esté ensuciando la hiblioteca
con sug orines y excrementos. () responders
diciendo: Yo dejé en casa una jarra de sgua;
perc abara ye, quizd se habri converlido en
un mapzenc. Porque, si Dies puede hacer
toda coma, ¥y no es de necesided del cabullo
el ser producido de semen, ni de necesidad
del arbol ¢l nacer de una semilla, més aidn,
gl no es de necesided de pmbos el ser produ-
cidos de cosa alguna, quizd Dios cree sores
que jaméas heyan existido snteriormente.
Pero hay més; supongamos que vemos por
primere vez i un hombre cunlquiera. 8i nos
pregusntan: gests hombre he sido engendra-
do?, reflexionaremos y diremos: posibls es
que elguna freta de las que hay en el mer-
cado, s¢ haye converlido en hombre, ¥y see
éste precisemente. Porque, si puede Dios
hecer tado lo que es posible, como eso lo es,
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no hay otro temedio, sino coniesiar en ese
forma. Y hé squi alygo de lo mucha que po-
drfa escribirse subre el asunto en cuesiién.»

Respuesia i Tn réplica.  Conecedo que so si-
guiersn todos esos ahsurdos, si constase que
lo pesible es aquella, cuyo no ser repugna que
el hamhbre lo conciba '. Pero nosetros no te—
nemos duda algupa respecto de lodos esos
rasos que habeis citude; porque Dios creu en
nogciras la idea de que no realizard eses co-
ses posibles. Ni las llamumos necesarias, sino
eonlingentes, es decir, que pueden acaecer y
pueden: po ncaecer. Pero, no obstanle esa g
esenciul contingencia, 18 linbitusl repeticién
de ellas, una vez trag otra, hace que se¢ arrai-
gue en nuestros cspiritus la idea de que
acseceran en lo sucesivo segiin hae scnecido
habitualmente en el tiempo pesedo. Y esta

] Mas claro: Se agguirion lodos esos nbeurdos,
si enlendidsomas por posible ({;‘S&Ji)’ no la eortin-

gouty, 8ing lo wecesario, lo (s id puede menos de ser,
aquollo ¢uyo no pxislencin repugna.—Literdlmente
dice wnai: Si constoret quod ety pntis possibitis est
lale guod non ticoal ul eresinr hemioi seientin ing=
xistenliic HEas, sequereniur quidem ha absurditales.
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idea queda tan arraigads, que nos ¢s impo-
sible desarraigarla. Més sidn; nadie negard
gue un profeia puede saber, por los procedi-
mientos que los mismos filésofos han enume-
rado f, que fulano regresard mafiona de su
vigje. Ahora bien: esge regreso es uma cos
contingenie; y sin embargo, o1 profeta sabe
que no acascerd eso que es posible que acaez-
ca. De jgual mode se nata en la gente igno-
rante; todo el mundo sabe que esa gente ni
conoce el oculto sentida de las cosas ni al-
conza lag verdades del orden inteligible sin
ensefianza. Y, apesar de esto, nadie niega
qne se pueda robustecer su alma y la pers-
picacia de sus facultades hasta el punto.de
que llegus & percibir lo que perciben los
prefetas, ¥ esto, porque se reconoce 3 con-
fiesa que es posible, aunque se sabe muy
bien que eso que es posible ne acaccert,
Mas, si Dios interrumpiese el curso habi-
tual, haciendo que sucediernn esas cosas po-
sibles que sahemos no scaecerin, desapare-
ceria de nuestra inteligencia esta idem, en

1 Vide supra, piy. 81,
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aquel mismo momento en que se interrum-
piese el curse hahituel; y Dios no crearin
-entonces en nosotres esa idea.

Ds consiguiente, no hay dificullad alguns
en que una cosa sea posible respecto de los
-decretos divines, y que Dios haya determi-
nede, en su sabiduria eterog, que no la pro-
-ducirh de hecho en algunos liempos, & pesar
de su posibilidad, y que cree en nosoires la
‘iden de que no la producird en aquel deter-
mingdo mondento, Resulta por tanto que en
la objecién que ponen aqui los filésofos, se
reduce todo 4 une pura é infundada difa-
meeidn 1.

2. Manera de responder d o objecidn, vindi-
candonos, gl mismo tiempo, de esas infun-
dedas imputacienes. Concedemos de buen
grado que el foego ha sido creado cor tal
nataral condicién, que cuando dos algode—
nes semejantes se ponen en contacte con él,
4 embos log quama igualmente, sin difaren-
cia, 51 es que los dos algodones son perfec-
{emenle y oa todo semejuntes. Mas, & pesar

4 L)a_:::"’ C_\_i,i‘i' W rlé‘-‘.}“ BATS g U—Ai

ALGAZEL—] 5l
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de esto, creemeos posible que cuiga una perso-
na en sl fuego 3 no se queme; y esto, ya por
alterarse Ja natural condicidn del fuege, ya
por variar ln propiedsd natural de la persona.

Es decis; creemos posille que Dios 6 log.
éngeles produzeen en el fuege une nueva
propiedad que smipore en su susiancia el
caldrico husta tal punte, que éste no pase &l
cuerpo de le persons; pera que, no ohstants,.
permanczca en ¢f fuego su ealdrico propio,
es decir, que la esencia del fuego no pierds
eu quiddidad, aunque no legue el calor &
producic sus efectos en el cucrpo de Ja per-
sona. O también creemos posible «que Dics
angendre en el cuerpo de la persona uns
propiedad tal, que, sin dejor de ser diche
cuerpe un compuesto de carne ¥ huesos, eos-
torbe, impida la influencin 6 impresidn del
fuego (Vv+). Vemos, en efecle, que si uno se
frota con talto 1, sunque luego se siente so-

1 ~Un liL en offet ¢ e qui snit dang 18 Licre des
Ralunces do Geber, dans un manuscril araheé oxistant
4 Leyde: «Le e 1" exerce aucune Action sut 1a corps

de I' homme frolé avee dy Lale..»
(Lo chfmie ow anoyen dge pac M. lenrnglor, lomol,

phg. I
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bre un horno srdiendo, ne experimenta los
efectos del fuego. '

Ahcru bien: lodo ¢l que no hays presen-
ciedo un especticelo semejante, lo negard.
Pues el negar el adversavio que sca posible
la existencia de alguns propiedad en el
fuego 6 en el cuerpo, la cusl impida la com-
bustién, es iguel que el negar eso del falco,
purque ko se ha presenciedo, Hnire las in~
finitas cosvs que Dios puede hacer, hay mu-
chas extracrdinarios y maravillosas que no
hemos visto con nusstros propios ojos en su
iotalidad; pero no por esto hemos ds negar
que sean pesibles, ni menos dehemos resol-
ver de plano que sean imposibles.

Y shore, viniendo 4 nuestro propésito: Le
resurreccion de un muerto 6 la ceaversidn
de un palo en serpiente son cosas posibles de
gse misma menera. Y es que la nlateria o8
susceptible de transformnree en cualquier
cosa. La tierra y los otros elementos se con~
vierlen en vegetales; ésios en sangre, al ser
comidos por el animal; la sahgre en spermua,
¥ &l depositarse ésts en la matriz, se engen—
dra un gnimal, Abora bien: eslas transfor-



— 804 —

maciones se realizan ordinariamente en un
largo perfodo de tiempo; pero gpor qué esti-
ma imposible el adversaric gue Dios tenga
decretado el que la materia pase por tedos
egos ciclos de transformacidn en un espeeio
de tiempo mas breve del que vemos? Y sien-
do pesible que esto ocurra en un cspecio de
tiempo méis breve, sungue no lo reduzcumos
al minimo Hempu, podré Dios apresurar le
actividad de las fuerzes fisices y resultard
asi o] milagro del profeta !.

Réplica.  «Pero jde dénde provendrh ese
milagre? ;Del mismo profeta § de algie otro
principio utilizade por é1%

Respuesta. Y aquellos otros milagroe que,
gegliin vosotros, se producen por virtnalidad
del alma del profeta, v. g., la lluvia, losra-
yos y el ierremole, jprovicnen do &l mismo
¢ de algin olro principio? Porque tante
motivo tengo yo para preguntares, como
vosotros para preguntarme & mi acerca de
esto. Lo més discreto y razonable, para vos-
olros y para mi, es atribnir unos y otros mi-

- Tide supra, pag. (56,

- 'L:':' "

Begp 144 o
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lagros 4 Dios, que los produce, ya inmedie~
taments, ya mediante los dngeles. Sin em-
bargo, al llegar el momento preciso en que
se ha de realizar el milagro, el profeta pone
enfonces en 8l toda su alencién 7 dotermina
el orden més oporlune en que conviene se
manifieste, 4 fin de armonizar el milagro
con los designios de Dios, es decir, con el
orden sobrenatural 1. Y esto es lo qus decide
que el milagro acaezca en aguel momento
determipada. De modo que la cosa es mera-
mente contingente, en s{ misma considera-
de; su principio efcients, Dios, la produce
por su parke con loda generosidad y liberal-
mente, es decir, sin poner limites; pero,
esto no cbstante, séle emana 6 procede de

1 No veo manera de verfer & Ja loten este tox~
to, en caslellano: Lé_‘_jﬂa_n OLQ_-_‘-\__,T ‘:',‘3-‘. L)SJJ
J;\:rsl fLLJ C)pj_: MH \_5.\..{” Fee ‘__,,\BJ,aJ‘
Quizh cuplera iy o A ],lku' Sl s ek o

mayer concision oo latie Tamen, odimploto tempore
evemns eorum (8c. miraculoram;, pergit in ilam
prophela: volum statuitque opiimwm ordinem exhi-
bitienis illius, qué firmior eyadal Revelalionis ordo.
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Ll, cuando la necesided decide que exista,
cuando més conviene que ncaezca, e8sto es,
cuenda el profeta necesita del milagro, para
copfirmer su misidn divina,

LEsia doctrina es ademds consecuencia ne-
cesaria del sistema mismo de los fildsofos.
No pueden menos de admitirla, desde el mao-
mento que otorgan al profeta virtudes ¢ pro-
piedudes especiales y privatives, distintsa de
las ordinarias que poseen los demds hom-
bres, Porque, no siendo la razén humena ca-
paz de fjor los limites hasta los cnales ss
extiende la esfera de accidn de equellas vir-
tudes § propledades privativas de los profe-
a5, es irrscional negar la pesibilided y
exislencia de un milagro, cualquiera que
ses, con tel que la revelucién nos digs que
hay que darle erédito, y supuesto que su no-
ticia heys llegado hasta nosotros por una
tradicidn no interrumpida ds tesliges dig=
nos de fe 1,

vy L‘J \_:_,.ﬂ_i.’:',{]ﬁ VRN rb
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Y en suma; si, semin los fildsofos, el prin-
cipio del cual emanan las faculiades anima—
les sobre Ju sperma son tan sfle los Aogoles,
los priveipios de los seres, sepvin ellos, gpor
qué es la sperma el tinico sujeto apio pare
recibir 18 forma del animal? zpor qué del
semen humano jamés se praduce ofra cosg
que un hombre, y del de caballo un caballo?
Pues porque la forma sustancial de caballo
es mis conveniente, mas apla qua lag oires
formas; y esta su mayor conveniencia exige
que olla sea la preferide, pues la materia no
admite jomds sino la forma preferible, ¥ di-
gase lo mismo del trige, que jaméis nace de
un grano de cebade; como lempoce necen
mapzanes de noa somilla de pera 1.

] Mo oy facll, ni tainpoco interesa pere ol
asunto aqul tratado, prociser 18 especie frutal gue
corresponde 4 Lg):_ﬁ_;:“:, , Hé agui o gqne Lras sl

Diee. de sinonimuoy del B B Lavyiexs, pag. 322, 0.9 1440
SIS EU P S B PR N S

5L1-.IJ s;b}\::j! an J...tj:H Jll.;.a \_Q):‘ o.\):’
J.Rl Bionnd o Ao )-_A_if jLu'Ji ;15 J;}i_: J\‘,!
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Puaes bien; tode eslo no obhstante, vemos.

algunss especies zooldgices que son engen-
dradus de la lierra, y no se propagan por ge-
peracién sexual. Tales son los gusance. Ea
eambio, hay clras especies que se propegan
de las dos maneras & la vez, como el ratén,
la serpiente y el alacrén. Tenemos, por con-
siguiente, que la maleriu, en esss especies
animales, copsigue su preparacién para reci-
bir les formas sustanciales respeciivas, en
virtud de causas que nos son ocnlies, F 4
cuyo conocimiento no alesoza la inteligencia
humera !. En efecto; segin los mismos filé-

sofos, las formas sustancisles emanan de los.

fpgeles, no G capricho ¢ inconsiderademente;
al revds: sobre cada sujelo emana dnicamen-
te,aquella forma cuya receptividod esta de-
terminade por la disposicién & aptitud del
sujeto en si mismo. Eses aptitudes 6 disposi-

1 Compérese I siguiente razén quo Santo To-
mhs pobc mbicn en bock de [05 ovasionaliztos {Sum—
ma vondea geades, i, 11, eap, LXIXY: eloveniunior
ekinm guwdam in slis inferioribusg, quoe non gene-
rantur ax similibua, sicut animaliz ox putrefaciione
ponerala: unde videtur quod horum formy ex altio-
ribus prineipiis proveniant.s

e
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clones son muy diverses, y reconocen por
cause, segun los fildsofos, las diverses rela-
ciones que los cuerpos celestes guardan entire
s, por virtud de sus revoluciones periédicas.

De donde resulte evidente que en los prin-
¢cipios que enpendran & esas aptitudes 6 dis-
posiciones hay cosas extreordinarias y mara-
villosas, Tanto es asi, que los maestros en el
arte de los falismanes, fundedos en la cien-
cia que poseen acerce de las secratas virtu-
des de los minerales ¥ en le astrologfa, lle-
gan 4 rtelocionar por mezcla las potencias
celestes con lus dichus virtudes minerales; ¥
ascogiendo después uoa figura gecméntice
de entre lag verias terresires, biscanle un
horéscopo determinado, y producen con él
maravillas, v. g., arrojur de toda une regidn
& la serpiente, 8l alecran ¢ & la chinche, ¢
realizar otrog prodigies que se enseilan en la
ciencia de los talismanes 1.

Luego, si los principios que producen la
preparacion del sujeto para recibir la forma
no pueden precisarse; si nosolros ne conoce~

1 Vide supyra, phg. V7.
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mos su esencis; si tampoco mos es posible
fijar su nimero; jpor ddénde se va 4 demog—
trar (V) la imposibilidud de que sobreven-
gan en slgunos-cuerpos delerminadas prepa-
raciones, las cuales en un tiempo hrevisimo
le dispongan 4 recibir una forme, para la
cusl antes no estsha dispuesto, y que asi
surja un milagre?

Bl negar esto, no puede obedecer sinod
estrechez sistematica de criterio!, 6 4 la
costumbre gue lenemos de presenciar sblo
los fendmenos ordinarios de la naturaleze, ¢
al olvide en que, merced & esa costumbre,
vivimos de los misterios que Dios realizé en
Ia ereacidu primera ¥ que de continue realiza
en la creacién nueva 2. (Ll que trata de estu-
diar Jas maravillas de las ciencias, no decla-
re imposibles para Dios los milagres que se
refieren de los profatas, sean aquéllos del
género que sean!

1 al.,\a_?:s-ii .\..aj ¥ ol L_-::.u] I.,;"

2 Eadedsic; no :lara gue son impogiblea los mi-
lagroy, el que congidero como Dios obra extraordim-
rinmente en fa creacion cotidiang.
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Nueva yeplice de loi filosofos. «Concedemos
gostosos que tado lo contingente es posible
para Dios, Vosolres lambién sceptais da
buer grade que la absirde no es posible para
Dios. Ahora hien: hay cosss cuya posibili-
dad ¢ imposibilidad es perfectatuonts cog-—
nascibie; pera lmy otras, respeclo du los cue-
les el enlendimiento queda porplejo, sin de—
cidirze & resolver acerva de su posibilided 6
imposibilidad. Ahoes pies jeual serd, segin
vosotres, «) limite y definicidn de lo shsurdo
¢ imposible? Si reducis lo imposible & fa
afirmacian y negacion wmdas sinnfldacamente, ros-
pecio de wne solie )y lu misima cosa, decid: 3y
cusndo s trale de do3 coses, cada una de
lus cuales sea distinta de la otre? Kntonces
¢firmareis que Ja existencia de la une no exi-
gird la existencia de la oira, Entouces direis
que Dios puedo crear u volicién, sin el co-
nocimignte de fa cosa queride; que puede
crear el eclo de conocer, sin lu vida; que
puede hecer que se mueva la muoe de un
cadéver, ue éate so Rignle y escriba con su
mano vohimenes entsros, 6 que pe dedigue &
las arles: y ese cadaver tendra los ojos ebier-
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tog, y le vista fije en su trabejo, y sin em-
bargo de tedo eso, €l no verd, ni estard do-
tado de vida, ni tendrd poder pera hager
todo lo que hace; porque lodes esas opera~
ciones, aunque aparecen enlazadas unas con
olras, es decir, aungue la mano se mueve,
proveden cxclusivemente de Dios que les
Ccrea.»

«Y si tedo esto es, segun vosotros, ad-
misible, resulta nula la diferencia entre el
movimiento libre y el indeliberado produe-
cide por la emocidn y el terror, Ni podrd
fampoco servir ya coma argumento, pars:
probar que en un sujete hey conocimiento y
facultad de obrar, el solo hecho de que ege
sujeto obra.»

<Y por fin, admitide icde eso, Dios podra
tembién converbtir unas en olras todas las
categorias onloldgicas; v. g., la sustancia en
accidents; el conocimienio en facullad de
obrar; la negrura en blancure; la voz en
eroma; el mineral en animal 6 la piedra en
oro; y en general podrd necesariamente ree-
lizer absurdos sin pdmero.»

Respuesta. Lo sbsurdo, lo impoesible noe -
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puede ser objelo del decreto divino, Yo en-
tiendo por impesible: 1.° el afirmar woa cosa
y negsrla el mismo tiempo; 2.° e} sfirmar
une cosa particulsr y negar al mismo tiempo
otra cosa mas general que encierra & aquélle;
¥ 3.° el ufirmar dos cosss y negar al mismo
fiempo una de ellag,

Tade lo que no quepa dentiro de estos tres
concepios, no es jmposible. Y le que no ea
imposible, puede ser chjeto de la omaipoien-
cia divina.

Asl, es Imposible la unidn del color blan--
co y del negro en un mismo sujels; porgue,
el afirmor del sujeto la forma de la negenra,
84 sobreentiende que lo negawos la esencia
de la hluncura y que le atribuimos la exis—
tencie de la negrura. Luego, si la negacién
de la blancura va ya sobresniendida enla
afirmacidn de la pegrurn, resulta imposible
¢ absurde lo propueste, porqus equivale &
afirmar y negar 4 ue tiempo el coler blanco.

Dol mismo mode: st es absurdo que una
persone ocupe dos lugares dislintos, es tun
sblo perque, al afirmer que estd on la cesa,
5o sgbreentiende que no estd fuera deella; y,
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por ende, no es posible suponerlo fuere de la
caea, al mismo tiempo que dentro, pueste
que este iiltime concepto envuelve la nega-
cién del anterior.

Igualmente: por voluntad ze entiende el
apetito de un objeto conacidp, Luege, s1 supone-
mos un apeliio, pero sin congsimisnis de su
objeto, no serd ya volumiad, porque hemos

supuesic la megacidn de lo mismo que en-

vuelve su concepto.

Asi también: Fs imposible que ean ol mi-
neral sea creade el canacimiento;, porque
por smineral entendemos algo que carece de per-
cepeion. Luego, si en €l se crenra la percep—
cién, seria obsurdo el denominarlo mingral,.

en ol sentido en que entendemos esta pala—

bra. Y sino percibe, serd también sbsurde
atribuirle lo facultad de conocer, con ls cusl
na percibe cosa alguua.

Por lo que toce 4 la conversién mutua de
unce génerog en otros, afirman ¢lerlos mote-
cilimes que es posible para Dics. Sin em-

bargo, nosotres sosicmemos que eso de que.
npi cosa ge convierit en olra dislints, no lie~.

na sentido.

RITRTRE Pi

S it 4
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Ea efecto: supongemos que el colar negfo
ge convierta en Ja faculiad de peder (3,33},
CUou de dos: & Ia negrura subsiste, al reali—
zarse la conversidn, 6 no. En este dltimo
coso, es decir, si la negrura se aniquila, no
habra verdeders conversidn, sine ablquilas
cién de una reslidad y comienze de exis-
tencia de otra reslided distinta. Si la negru-
ra subsiste juniamente con el poder, tampoco
hay verdadera conversign; lo que hahré serd
uoe mera relacidn que & la negrura schre—
viene respecto de alge que no es elle. Y si,
¢n lin, suponomes que la negrara subsisie,
y el poder se sniquila, eutonces tempoco
hebré conversién: Ja cosa quedard en el esla-
do en que se halleba 1.

Cusndo decimos que la sangre s¢ convierie
en sperimnt, queremos significar tan-sdlo que
aquella maleriy misma, de que se compone
la sengre, ce ha despojedo de su forma propia
¥ ha revestido otra forma distints. De modo
que la cosa se reduce 4 qus una forma se

1 EY lecior hpbra advertdo lo innlil da esie
tercera hipotesis, explicable tan sola par ¢l prurite
es¢alastico de W divisicoes trimombres,
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pierde y otra se produce de nueve, subsis-
tiendo idéntica la materia, sobre la cual se
kan sucedido, una tras ofra, les dos formas,

Y cuando decimos que el agua por la ca—
lefaccién se convierte en vapor, queremos
significar que la materio, susceplible de la
forma acuosa, hase despojade de ésta, y he
tomadoe oire. Lo maleria, pues, es comua, y
la forma es sucesivamente distinta. Y en
ests mismo sentide es como decimos quela
vara 52 convirlié en serpiente, ¥ la tierra en
un animal dotede de vida. Tin cambio, como
que no hay una materia comin al accidente
7 la substancia, ni 4 la negrura y al poder,
ni 4 los demds géneros (VI), hé aqui por
gué ¢s absurda ¢ impesible su mutus con—
versién.

En cuanto & que Dios hegs moverse 4 la

mano de un cadiver y le dé todo el espento
de una pertona viva, haciendn que se sients
y escriba de modo que el movimiento de su
mane produzee uo escrito regalar y ordena-
da: eso no es imposible en s mismo, pussto
que teferimos todos esos fendmenos & uma
voluntad libre, la de Dios. El motivo que

T T T

-
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nos hace negarle, es tnicamente la costum-
bre que tenemos de ver qus sucede lo con-
trario 1,

Anadis que, oi eso es posible, pierds todo
su valor la prueba por }a cnal, fundéndonos
en un acto, inferimes que en el agente
axiste conocimiento, Pero no es asi; porque,
en el caso que nos ocupa, el ngente ss Dios,
¢l cual tiene providencia y, por tantoe, cone-
cimiento de cee acio.

Y en fin, por lo que atafie & vuestra afic-
macién de que no hebra ye diferencia entre
el movimienic libre y el indeliborado, he-
mos de responder gue nosotres percibimoy
estz diferencia en nosoiros mismos, tan sélo
porgue entre ambos estados psicoldgices la
experiencin inferna nos atestigua que hay
une distincidn necesarin. K interpretamos

1 s BN oL LY s o L),
Quiore deeir Algozel que el eicmplo objotado poc los
filbsnlos es posible, porgne no se trata de aelas vila-
lea ¥ libres que procedan de un cadiver, en caante
caddver, sino que proceden de un ser vivo v libro, o8
decir, de Dios. 8i, pues, lo creemos imposible, es por
1a falta de coslumbre: erdinariamente, solc chran de
eza menera los hombres vivos, no los ¢adayores,

Ancazei—I v}
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este becho lamando el egente que produce
la diferenciscidn, poder 1. lintonees entende-
mos que ouesiros aclos pueden araecer de
dos modus: uno, heciendo que exista sl mo-
vimiento con poder, es decir, libertad sobre
é1; otro, haciendo que exista el movimiento
sin libertad.

Una vez qpe conocemos esta diferenvia en
nosotros mismos, si, al contemplar & otros
seres distintos de mnosotros, vemos en ellos
movimientos miltiples y ordenados, nos go-
breviene ln idea de que en ¢llos exisle tam-
bién liberiad,

Fsta idea es producida en nosotres por
Dios, el cual sesirve, para ello, como de oca-
sidn, del curse habitua! de la naturaleza. Fn
virfud de dicha idea, conocemos une de los
dos extremos posibles, ¢s decir, el curse ha-
bitual de los fendmenos naturales. Pero ello
no evidencie, ni mucho menos, la imposibi-
lided del extremo opuesio, segiin ya hemos
dicka. '

ailf — ¥ decir, Ia voluntad jibre.

8

o

PO

e
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CUESTION XVIII ¢

En ¢lla intente evidenciar que los peripa—
1ékicos son incapaces de demostrar apodieti—
camenta. por las solas fuerzer de la rezdn,
esla tesis, 4 saber: «I0l alma humana es nna
sustancis espiritnal, que subsiste en i mis—
ma, que no ocupa un lugar en el espacio,
que no es cuerpo ni iunforma al cuerpe, que
ni estd unida ni separada de él, como tam—
poco les &ngeles ni Dios estéin dentro ni
fuera del mundo.»

El axamen de ests cuestién exige que ex-
pongamos anles 1a doctrina de les peripaté-
ticos 4 cerca de las potencles de los animales
irracionales y de las focultades del hombre 2,

sDividense, segiin ellos, las primerss, os
decir, lns de los irracionales, en dos grupos:
motrices ¥y aprehensiins, Hsles, & su ves, se bi-
furcen en cafernas & tnlernus.s

1 Edie. cit. phe, \lr-f\‘ .

2  Toda esln docirina provia y Lo esencial de los
argumenios peripaitices, discutides por Agazel, es
de Avicena. Vido En NawkasTani, pbg. 343443,
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«Las fuewltodes apreliensivas evlernas son los
cinco sentidos corporules, los cuales, runque
en si miemos sean algo inmaterial, sin em-
bargo estan informando los drganes cor-
pdrecs 1,»

«Ling facultades aprefiensivis infenes son Lrests

«l.*  Lu fuewltad imoginctice 2, localizada
en lu parte anterior del cershra, detras del
sentido de la vista. Bn esta fazultad se con-
servan las imigenes de los objetos percibi-
dos por los ojos, aun después de cerrados los
pirpados; y no sélo esto, sino que tembidn
conserva impresas las especies de todo lo co-
nocido por los cinco sentides. En cuarlo qus

clla reune estas especies, se lleaw sontids co- .

1 g er.;_..\JE’ 2 imbn Sl o
MET) JERE '

2 3.‘\.”.\::” £.31] esla vis imagenaiiva @ farmaliz

ha b Yo
() 3“) do los primeros escolasticos del siglo xni,
como pueda vorso on Abecto Magne (Opere omnia, 111,
Dg anime, 1300, donde se expons loda esta dectrina de

los sentidos internes, aiguiendo & los peripatélicos
&rabes.

S

L WamL, B,

— g
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piin ', La necesidad de admitir esla funcién
del senfide comin es evidente. Ll que ve, por
primera vez, misl blance vy la gusta, siente
su dulzura, Si no luese por el seatide comin,
resultaria que, 4 la segunda vez, no podria
percibir la dulzura de le miel blanca, sino
gusténdola como lo hiza la vez primera, Y
sin embargoe, no necesita gusiarla, porque en
el sujato surge un juicic, en viriud del cus]
decide que esto blutico es {o dulee. Luego for-
zosamente debe heber en el sujeto un juez
anie el cusl se hayen presentado las dos co-
sas, el color y la dulzura, para que él pueda
inferir, de Ia existencia de una de ellas, la
existencia de la otra.»

«2.*  La focultad estimativa 2, que es 1o que
percibe las especies inmaterinles 3, usi como la

] % A
\J)«m-b” L/
¢ ;M,,in a'};jl o vis walimaiiva de 1os 0sColds-

ticos.
3 L53L’¢M 6 intentionss, como dice Alberio

Magno, (love stpra ritato) son 123 especies (ue posterior-
mente so lamaron inrsaln, para distingniriasde jas
percibidas por los sentidos extarnod,
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facultad de la fantasia percibe sélo las forimes
& aspecies moterinfes 1. Entendemos por cspecies
maferiales, todo aquello cuye existencia exige
una meleria, 83 decir, un cuerpo; y por
especies inmalerizles, squello que npo pecesita
do un cuerpo pera exislir, sungque per mes-
dens le sobrevenga el existir en un cuer-
po. ¥v. £., la couveniencia y la disconvenien- .
cia. Asf, por ejemple, la oveja, no-sfle
percibe en el lobo su color, figura ¥ especie
exterior, cosss, todas tres, que estdn enun
cuerpo, sino que también percibe que el
loho le es hostil 6 disconveniente, Del mizmo
modo, ol cordero percibe el eslor y 1a figure
de su madre; pero también conoce que le es
convenienie y amign. Por ests, huye dek
lobo y corre tras de lu madre. Pues bien;
esa conveniencia y disconveniencia no son,
por st misma walureleza, cosas que exislan
en log cuerpos, como existen en ellos el co—
lor y la Egnura; sino que, per aecidens, estin
en los cuerpos. Asi pues, esta faculiad se—
gunda, la estimative, es distinte de la prime--

1 )_y-aH 6 forme, como dice Allberto Magoo. -
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ra, y tambiéa tiene érgeno ¢ loealizacién
diferents, & saber, la concavidsed posterior
del cerchro.»

«3." La fucallad que, en los apimales, se
Nama fontasin ¥ y, en el hombre, cogifative 2,
Su funcién consiste en componer las especies
maleriales sensiblos, unas con otres, y en com-
poner lambicn 4 éstes con las inmeateriales.
Ocups la concavidad cerebrol media enire la
potencia que conserva las especies maleriales y
le que conserva las immateriales. Por su vir-
tud, puede o] hombre imaginarse que un
caballe vuela, que un individuo tiene cabeza
humana y cuerpo de caballo y otras quime-
ras semejantes, aunque jemdis haya visto se-
res de tal condicién.» Mejor seria incluir &
esia facultad salre las motricos, de que luego
hablaremos, que entre las aprehensivas 3,

o glasd,

2 'B‘)&fu

3 Averroes, siguiendo csia insinuacion do Al-
gazel, rechazd esla 3.2 facullad que pono Avicene co-
mao distinta de la imaginalive. YVide Susima theologing

de Sante Tombs, p. 4.4 4. LXXVII, . 4% dondo 8o
expona todu ta clasificacion do 109 sentides inlornos,
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«Selamente pueden determinarse las loca-
lizaciones de estas potencias, por medio del
arle de la medicine; perque cuando se fijan
las enfermedades en las concavidodes cere—
brales, de guc hemos hecho mencién, se
perturban (V|) lus funcicnes respectivas de
dichas potencias.»

Demas de iodo esto, opinan los filésofos
que «la faculted en la cual se imprimen las
especies sensibles percibidas por los cinco sen-
tidos externos, rctiene esas formas y las con-
serva despuds de recibides. Ahora bien; un
8€T conserva unha cosa, no en virlud de la mis-
mA potencia pot la cual vecibe rquella cosa.
Tl agua, en efeclo, recibe pero no retiene; y
la cere recibe por su humedad y retiene por
su sequedad, al rovés queel sgua 1. Por
consiguients, segin esto, debe haber una

segiin Avicena, aunigue accptando la reclificacion
dicha de Averroes. En ¢lle se separd de su maesiro,
Alberlo Magne, que sigue incondicionabmente 4 dvi-
cena, como arriba hemos dicho.

1 «leciperc autew of relivere reductniyr in corpo-
valib s ad diversa principia; nam humide bene recipiunt
ot male refingni, E econfrario aufem est de sigciz Vide
Swmma theelogica, loco citato.
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poiencie que conserve las cspecies sensibles,
edemés de la que las recibe. Esa facultad
conservadora se llama memorativa #, As{ tam-
bién, las especies mmaieriales, percibidas por la
facultad estimativa, son comservades per ofra
facnltad distinte, llameda memeria 6 reminis-
cencia Ly

«De aguf resulin, pues, que as{ como gon
cinco lag percepciones de los sentides exter-
nos, gon tembién einco las de loz internas, si
incluimos & la faculted imeginativa.»

«Las facultades motrices go dividen en dos
grupos: 1.° Moirices, en cunnlo que exeilan al
movirziente; y 2.° metrices, en cuanlo que
producen ] movimienlo sctual.»

«E| prhmer grape estd contituido per la
petencia tmpulsin apetitive ®, esl llsmeda por-
que, cuando en la imeprinalive se imprime

1 phsla g.;, [fuo vicene A identificarse con
-t
18 vis formalis,

1 3)f|_) ;,)9 ~ [l qur tonel intentiones elicifag
uh astimativa, como 1n define Alberia Mogno, [loco su-
pro citein).

N TR SR T

3 Gl M‘-_Ua“ ER3
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la especie de nna cosa apetecible § digoa de
ser rechezada, ercita 6 impulsa 4 la potencia
mofriz activa 4 que produzca ¢l movimiento
actual. Tiene dos remas: uoa, que se llama
focultad concupiscible 1, en virtud de la cual se
excita el opetito de la aproximacidn hecia
les coses imaginedes como necesarias ® 6
dtiles, buscando el deleite; y otra, que se
Nama facuftad irascible 3, en virtnd de la cual
se excite un movimiento de foga 6 aversidn,
respecic de las cosag que la fantasia conoce
como nocivas § destrucloras, buscando el
veucerlas.»

«A esle faculiad del apelito sensitivo se
une, para completarla, olra potencla, Ilameda
voluntad ¥, que ¢s Is decisidn perfecta & ohrar,»

NP L NER IR
2 Leo i, . .00, aungoe cl texto dire 3 G .
N )J} ?

fperjudiciates}, segliramento par error doe los cdilores
del Cairo, Vide EL XamrasTasi, 4.

3 Laedd] 5ol

& ":b ¥ — Parece querer dacir que Is yolan-
18d o5 del mismo género, 4 sea, upefifiva, sunque mnis

perfecta, porque es privativa de fos seros datados de
entendimiento.
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«El segundo grupo, ¢ see, las potencias lo-
comolrices activas son aquellas que estan di-
fundidas por les nervios y miscules, y cuya
funcién consisie, ya en contraer & estos dl-
Aimos, arrastando 4 los tendones y ligamen~—
{108, unidos 4 los miembros, en ln direccién
en que esta le potencia, ya en relajar y dis-
tender 4 los mismros misculos, haciendo que
los fendones y ligamentos se dirijan 4 una
parte distinia.»

«Tales son, en general, sin descender & me-
nudo anélisis,las facultedes delelma animal.»

«Por lo que ataiie al alma recionel, que log
peripatéticos Jlemon lablante ', (sin duda
porque 6l lenguajo es el frute externa més
propio de la ruzén, aunyue ne se, 1n puede
denominar hullante en acto, sino sélo en
potencia) liens dos faculiades, ipeculative y
prictica, & lug cunles se las denomina con el
nembre comin de eafendimiento. Bl prictico es
el principio que dirige los movimientas del
cuerpo del hombre en las operaciones pro—

IR )} es transcripeion servil de

12 prique dogigue do Arisioleles.
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pias de las artes humanss, operaciones cuya
ordenada dispoesicidn se debe 4 csa inventi-
va, 4 ese golpe de vista, exclusive del hom-
bre !. Kl especufaiive es una potencia, cuya
funeién consiste en percibir las esencias in—
teligibles, separadas de la materia 2, el lugar
7 la situacidn, es decir, aquellas afirmacio—
nes universales, que los motacdlimes llaman
estados 3y quoddidades # y los peripatéticos
denominan universales abstractos.»

1 u"\"\'l 2yt g < 3 il.Lls
tlaa W Bl olelial Jls \__1st§r
L | POt P PR VRCRF I (L g |
Algo mas clara vy exlenss que esta definicion es 1a
gue trae Avicena. (Vide En Napaastasi, 3173

2 5Ll e et oV I meetiipi-
Litiee derverd et @ metderie, segin dijeron Jos escolasti-

cos dol siglo N
3 Jlj;h\,\’ #sthts, 88 decir, modos de ser, cate—

gorias oniofogicns.
¥ >.o . trittencia real, porece ser la traduc-
i

cion Arabe del ¢f esti & dol § exti de la 1agico peripaté-
tica, términos qus los Alosalos Arahos transcribiaron

E
oasi siempre por 353} v Y] }JL ar sy quid sif,
a
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¢«Tiene pues ol alma racional dos poten-
cias, correspondientes 4 una doble relacién 1:
ol entendimiento especulativo, por respecto
4 los angeles, ya que, medisnte esta facul-
iad, aprende de ellos ¢l alma el conocimien-
1o de la verdad esencial, para ol cual con-
viene que esté siempre dispueslo; y el en-
tendimienio practico, por respecto al mundo
inferior, es decir, al cuerpo, 4 su direceidn
¥ gobierno y 4 la purificecién de los hébitos
moruales. Porque esta potencia, es decir, 8]
entendimiento practice, conviene que tenga
domefiadas & las demas patencias corpéress,
Jas cuzles le hsn de estar sometidas y han de
ser educadas por ella, a fin de que, lejos de
ejercer sofrre ella influjo alguno, reciban su
influencia y direccidr: de esie mode, en lu-
gar de que las propiedades corpérens engen-
dren en el alma esns cualidades serviles que
se llaman wicios, ¢l entendimienlo practice
serh el vencedar ¥, por su rausa, sobreven—

4 Es deoir, en viviud de las cuales, ol slmn s
pone en relacion con ol mundo puramenie espiri-
tual ¥ con el myundo LOTpareo.
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drén al aima las cualidades apusesias que se
Naman virfudes. »

Tul es, en compendio, la clasificacién de
los potenciss animales y humsenas, que los
peripatéticos tratan més por extenso. Tam-
bién he prescindido de las potencias vegeta—~
tivas, porque oo hecen & wmi propdsiie.

De toda esia docirina psicoldgica de los
peripaidiicos, mada hay que contradiga 4 la
revelacidn: toda ella se funda en hechos
atestiguados por Ja experiencia y que acae-
cen ordinariamente porque 8si lo tiene Digs
determinado.

Lo dnico que nhora queremos refutar es la
protensidn, que tienen los peripatéticos, de
conocer por demostraciones apodicticas y
por las fuerzas de la razén, que el alma sea
una sustancia subsistente en sf misma. Pero
no quersmos refutar esta tesis porque crea~
mos que Dios no puede hacer que exisla una
sustancia de esa naturalezs, ni tempoco per—
que pensemes que la revelacidén enseiia algo
que la contradige; antes al revds, quizd nos-
otrog mismos, &l ocuparnos detallademente
del dogma.de la resurreccién, demostremos
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con toda evidencie, que la revelacidn cerbi-
fica esa tesis de la espirituelidad del alme 1,
No negamos, (¥{°) pues, sino esa pretansién
de los filéscfos gue presumen probarla por
lae solas fuerzes de lu rezén, prescindiende
de la revelacién divipa 2.

Si les pregunlamos cugles son esas prus—
bes, nos dirfn que son muchas. Vedmeglas.

4 El pasaje aludide se encuentira en 1o ¢pes-
tion XX, phg. b3,

2 Ef punto e vlata, adoptado aqui por Algazel,
& asemejs €n muche al goe Duns Scolo ¥y Aokam lo-
man, al (raler de to inmotlalidad deb ahee EL Doc-
tor sulil, pungue sdmile esla lesis como dogmy too-
Jogico, 1o pooe lembidn e lile de juicio comg dog-
ma filosiiloe: sAnimam esse immortalem wrobari non
potesle dice £ 1 Seol, dishe XVI), q. L3 y siade
que, pura que Aristoteles hubiers conpeidn osla ver—
dad, habria side precisp gue estuvieso iluminado
por Iz revelocion. Seria inleresante wn colejo cuida-
daso enlre 1ad ehjecienes de Srole conlra estn teaid
¥ 1as gque Alpizcl arone Aqui contra ke ospitituelidad
¥, en lo cuestion siguicnie, contra b inmorislided
dol alme: do tal comparacion Sospechamas ¢ua po-
dria surglr alguna mayor luz em cuanlo & la gégoesls
& hislorip de |a secwlar dispnte, manienida en la
edad media ¥ en el renacimienio, sobre si Aristoieles
admitio & na ln repelidn t0sis, y sobreé i es 0 no po-
siblo su demesiracion racienal.
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Prueba 1.t

«Log conacimientos intsleclivos residen
en ¢l elma homana como en su sujeto. Cada
uno de ellos no es divisible heste el inficilo,
gino que contiens en si slementos simples é
indivisibles '. Luego e} sujeto, en que resi-
den, debe ser forzosamente tambidn indivi-
gible. Tero todo cuerpo es divisible. L.uego
el sujeto del cenocimiente intelectivo es
cosa indivisible.»

«Esta prushe puedas ponerse en forma si-
logistics, segiin lss reglas de la ldgica, del
modo sigutente: Si el sujeto del conocimien-
to intelectivo es cusrpo divisible, el conoci-
- mienio que en €l subsiste serd también divi-

sible. Hs asi que el conocimientio, que en él

subsiste, no es divisihle. Luego el sujeto

igmpoco es divisible, es decir, tampoco es
enerpa.s

«liste silogismo es hipotétice, y en él se

- infiere ]a negacién del antecedente de la ne-

1 ;s »
P Lk N ..‘.L's.i l.{c*g} S)J,a:w '..Sb-’—

A jnzgar por el conleYto, quiera decir gque las ideas
© #on simples, ya reprasenlen cosas maleriales, ya es-
pirituales,
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gaeién del consiguionte: consecuencia lagi~
tima. No hay pues que demostrar ni la legi-
timidad de la figurs silogistica. ni la verdad
de ninguna de las premisas. En ofecle, par
lo que toca 4 la mayor, s indudable que
todo ser que subsista en algo divisible, serd
también divisible, segiin sea lu divisibilidud
de su sujeto: esto es eridents y no admite
duda do ningiin género. Ea cuanto & la me-
neor, hemoy dichio que en ol hombra subsiste
el conocimiento, que es simple é indivisible.
Eu efecto: si pudiers dividirss, no le seria
indefinidaments, porqus ta] divisibilided jn-
definida repugns; y si cabe limite on sa di~-
visidn, tenemos lo que querfemes demostrar,
os A saber, que los elementos que integran el
conocimiento gon indivisibles. Y ademés, es
un hecho que conacemos cosss, respocto de
las cuales ro cebe suponer que les entenda-
mos en parte y las ignoremos en perte, por-
que BOL COSEE (ue carecen de partes L

1 Bsta primera pruaba do los peripatéticos, nal
como 1as nueve restantod, 0 pacnHeniran, ANMQQD
con dislinto orden, en Alborto Magno {Opcra onbr.
10, De Anima, 1¥5, item XX, 38.)

ALGAYEL—] fid
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'l(efut:icién 1

I. Y ;por qué no acepiais lo que tan evi-
dente es para la escuala motacalem, & saber,
que el sujeto del conocimients es una sus—
tancia simple é indivisible, pers que ocupa
lugar en el espacio? 2 La doica dificaliad
que podéis lener en aceplar esta tesis serd
seguramente que no podéis explicaros cémo,
residiendo todos los conccimientes en un
stomo simple, los demés 4tomos, que rodean
4 éste, estin privedos de todo conocimienta.
Pero es que también contrs vuestra dectrine
cebe presentar anglogae dificultedes, y pre-—
gunleros cfmo so entiende eso de que el
alms seu una cosa simple, que no ocupe lu-
ger eo el espeeio ni se pueda sedisler dénde

1 No dekhe pasar inhdvertido ue da critica se~
gaz con que Aigazel discute las pruehas peripetiticas
de 1o espiriltalidad del alma, es indndablementa lo
mas oviginal de su labor filosoflca; éi es quird el
primero que s¢ Mrevie a romper con la ruling tradi-
cinnal en la historis del pensaniento musulman,
seTvil secuaz de 105 atisteiélicos do Alejandrie.

2 Esdeclr, un dtomo makeria).
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estd, y que ni esté dentro ni fuera del cuer-
po. niunida ni separada de é]! Yo, sin em-
barge, no quiero imsistir en esie terreno:
porque la discusién de la teoria atomistu nos
llevaria muy lejos.

Ya eé yo que los peripatélicos rechazan
la tesis motacilem susodichs, fundados en
ush pruebe matemética, gue puede, aungue
€3 muy exiensa, sintetizarse en Jo siguieute:
«Supopgames un dtomo (llamémosle A) en
medio de otros dos By . O estes dos tocan
& aquél en un mismo punto, 6 en punios
dislintos. La primera hipétesis es sbsurde,
porque, ieniendo por fuerza que tocar A 4 B
¥ & €, resullarfa que estos dos iliimos serfan
idénticos *. La segunda hipétesis envuelve
ya la efirmacién de multiplicidad numérica
¥y de divisibilidad en A.»

Esie ergumento peripatético puede soltar—
ge; pero, como eXige largos razonamientos y

1 E! 1exte no e¢s muy claro, por lo conciso,

Mélo aqui: ¢ A 3 JL;\; JEERTe ,.Lf B

\..9 35\¢.]i tJ - ,,,JLi Y3 ale
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ademdfs no interesa & nuestire propésito, pa~
saremos & le segunda refutscidn.

II. Habéis dicho en la pruebe que «todo
lo gue reside en un cuerpo, tiene que ser di-
visible.» Pues bien; ese principio es falso,
segin vuestra misma doctriva acerca de la
ahtimative, Dhjisteis, en efeclo, que «con egta
facultad aprecia la aveja la hostilidad del
lobo.» Pero la hostilidad es una cosa simple,
cuya divisibilidad no se concibe, pues en
ella no cobe suponer paries, para que pue—
dun ser percibides unas € ignoredas otras.
Ahors bien: esto no obstanis, la peroepcién
de la hostilidad tiene lugar en una facultad
corpérea, sagin vosatros, pues decis que las
almas de los brulos estin impresas en los
cuerpos, como la forme en ia materin, de
mode que no subsisten después do la muer—
te ). Y en esta lesiz estin uninimes todos

I (Lﬂ;\d\’éﬂ h‘\iq;.) rﬂél” u,,;,ii—&d_

viértase que los peripalfticos draboes, come inftuidos
por ol neoplntonisme, no admitlen que el alma hun-
mena, an cuanto & las facultades inleleciaales, infor—
mase ak euorpo. En camlio, 10 concedian respecie da

* s almays de los brulos.

.
i
!
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los peripatéticos. Luego, aunque ellos pue-
den establecer como necesaris la hipétesis de
gue son divisibles todes lea percepeiones de
lo cinco sentidos externos y hasta las espe—
cies gepsibles 6 formas del sentido comiun y
de lo memorativa, en cambic no pueden afir-
mar lo mismo, respecto de estas intenciones de
le estimativa, coyn esencial condicién no es
que residen en una materia.
Rdpliza 1.* de los peripatétices

«La oveja no percibe la hostilidad sbsalu-
te, eeparada de la meleris; lo dnico que per-
cibe es la hoslilidad de aquel labo particu-
lar, individnal, determinade por la singula—
ridad de su cuerpe y figurs. En cembie, e}
entendimiento percibe ls esencins separades
do la materia y de las condiciones indivi-
dusntes.»

Respoesta,

La oveja percibe primoremente el color y
la figura del lobo; despucs eprecia su hosti-
lided. Y como que el color y la figura ze im~
primen en la polencia visiva, queden divi-
didos por cause de la divisibilided del gujeto
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1t 6rgano en que reside dicha potencia. Pero
Ja hostilided jeon qué es percibida? Si con
algo que sea cuerpo, resnliard también divi-
sible. Y, si es divigible jeudl serd el sujeio
ds esa percepcion? Mes, decidme: jcéme
puede fener partes ese sujeto? ;Siendo cada
une de slles la que parciba 4 cade una de las
partes de ln hostilidad? Pero jsi en la hosti-
lidad no se conciben paries! ;0 querdis que
toda la hostilidad see percibida por cada una
de las partes del sujeto? jEntoaces habré de
ser apreciada en veces, & medida que la va—
yan percibiendo cada unu de Jas partes del
#ujeto!

Se ve, pues, que esta cbhjecién hace purgir
multitnd de dudas respecte de la primera
prueba de los periputéticos. Y no hay reme-
dio: deben deshacerla.

Riplicz 2." de los pesipatitions,

«Paro jeso es (VO) poner en tels de juicio
las verdades del orden inteligible, sobre jag
quse no cabe la conlradiceidnl Porque, deade
el momento en que no podéis dudar de lag
premises, os es forzoso edmitir como cierta.
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la congecuencia del silogismo propuesto 1: Kl
conocimiento de lo simple no es divisible; ¥
Io que oo es divisible no pueds subsislir en
un cunerpo divisible.»

Respuesta.

Hske libro no 1o he compuesto con otro
propdsito, sino con el de evidendier la ingo-
Lerencia y coolradicciones que hay en log
razonamientos de los peripaiéticos. Y esto ya
lo he conseguide, desde el momento en que
he presenlade en mutua pougna las dos lesis
que gostienen: una, respecio del alma racio-
nal; otra, respecto de la potencia eslimativa,

Y ndemds bsy que notar que esta contra-
dicidn demuesira que log peripatélicos no as
cuidan mucho de evitar en el silogismo la
falacia de enfibologia: Quizé la anfibologia
esté en aquella frase: «Bl conocimiento se
mmprime 2 en el cuerpo, al modo como el co-

1 Aluda el silogismo de la 1.* prueba.
3 C_\j,;,, participic 42 ¢ L3l quo on ol

te¢niclsmo poripatélico so aplics, yaal aclo dn impri-
#@irse on 18 polencia cognoaciliva las aspecies BoNsibleg
o inteligibles, yo al astade de upion sustancial aatra
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Ior ge imprime en ¢l objetc colerudo; luege
el conocimiento se dividira sepiin se divida
el sujelo en que resida, asi como se divide el
color segun la divisién del cuerpe en que
reside.» Kl vicieo esld en la pulebra imprimir;
porque es muy posible que, entre el conoci-
Tniento ¥ su sujeto, no exista la misma rela-
cign que enire el color y el snye; es deeir,
quizd no pueda afirmerse del conecimiente,
que esté, como ¢l color, extendido sobre la
superficic de su sujeto, impreso en ella, al
modo del sello sobre 1a cera, difundido, en
uue palebra, par ioda su extensién, ¥ qus,
por esto se divida segun la divisién del su-
jeto que lo suslenia. Quizd enire el conoei-
miento y su sujeto ¢xistu una relacidn com-—
pletamente distinte, la cual ne permita le
divisién de aquél, es decir, del conocimien-
to, sunque ge divida su sujelo. Mas arin;
pusede ser que eca relaeién sea como la que
existe entra el conocimiento de la hostilidad

la farma y la materis, como sinonimo del término
latino informure, que tambidn se uso por 1o eseolhs-
ticoa del siglo x1n en ambes aentidos.
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por la ovejn y el érgano corpéreo 1. Y es que
los modes de relacionarse los atributos con
sus sujetos no ss pueden reducir & uno solo,
ni lampoco nosotres conocemos 4 ciencia
cierta cudles sean elios. Luego el dar un jui-
cio decidido acerca de ests problema, sin
conocer comprensivamente log diferenies mo-
dos de dicha relecién, es juzgar sin seguri-
dad ni certeze. Ahora bien; cabalmente yo
ne niego gue vuestra lesis sen una opinidn
probuble, Lo dnico que niego es que ses cog-
noscible con certeze, sin que deje lugar al
error oi & la dude. Y la objecién que os he
puesto jbien da motivos para dudar!

Priehe 2 *

«5i 2l acto de conocer un objeto simple &
intelectuel, es decir, un objeto separado de
la materia, estuviese impreso en la materia, al
mode come estin impresos los nccidentes en
las sustancias corpéreas, necesariamente re-
sultarin la divisién del conocimients, en con-

L] E1 conl, segtin Yos p.c-ripaléticos, oa ol sujete
on que reside, ¥ admite divigion, por mbs gue ta
hoatilidad sea indivisible.
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formidud cor la divisién del cuerpo, segin
ge ha dicho mas erriba. Pero, si no esth 1m—
preso en el cuerpe ni difundide per toda su
superficie..... ;Te sebe mul emplear la pala-
bra imprimir? Pues entonces, emplearemos
otra distinta y diremos:»

«Tiene ¢l sujeto cognoscenle alguna rela-
¢idn con el objeie conocide, § no¥ Absurde
es decir esto 1iltimo, porque, si se niega en
absolute toda relacion, tanta vordad serd el
decir que aquel sujeto conoce al objeto, co-
mo el decir que es otro sujeto distinto el que
lo conace.»

«Ahara bien, puesic que enire el sujeto ¥
al objeto hay alguna relacién, una de tres: 6
3 relacidn Is Uienen todas y cada una de
leg partes del sujeto, 6 solemente algunas, &
ninguna de ¢llas.»

«HKsta 3.7 hipdtesis repugne, porque si se
niega la relacidn & todes les partes que in-
tegran el sujeto, hay que negerla también al
conjunto, es decir, al sujsto, lo cual es con-
tra lo que hemos supuesto.»

«Repugna igualmente la 2. hipéiesis,
porque aguellas partes del sujeto que no
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tengan telacién con el objeio, no posesrén
idea de él; y de ellas, por tanio, no hablamos.»
¢«Ficalmente es absurda también la 1.” hi-
péiesis, es decir, quo lengan relecidn con el
objeto conocido todas las supuestss partes del
sujeto. En efecto: si esa relacién es idéntica
respeclo de todu la esencia del conocimienio,
como que ésle continila siendo simple, re-
sulta que tendrd que ser entendido en veces
actualmente infinites, Y st cada parte del
sujeto guarda distinta relacidn con la esen-
cia del conceimienlo, resultara que ésie serd
divisible ideslmente; y clarc es que no ad-
mite divisién ideal el conocimiento de una
cosa absolutamente simple. Por fin, & cada
parie del sujcte guarde distinta relacién con
diversos aspeclos de la esencia dsl conoci-
miento, entonces ado resulte mis clara la
divisibilidad de éste, la cusl es absurde.»
«Y asi es como se compreade por qué las
especias sensibles, Impresas en los cinco
sentidos externocs, no son otra cosa que imd-
genes ¢ semejanzas ¥ de formes pdrticulares y

1 il2a) esin transcripcion servil de eidofa.
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divisibles: porque la percepcién consiste en
que al sujeto percipiente la sohrevenga una
semejanza del objeto percibido; luego cada
parte de la semejanza 6 especie sensible ha
de lener relacidn con cada parte del drgano
corpéreo. »

Refutagidn

Tiene que ser I misma que hemos hecho
" en la primera prueba, porque el sustituir la
pulabra impresion por la palebra relecion, no
sleia la dificulted, que pusimos, fundada
en o] hecho de que la hostilidad del lobo
se imprime on ls potencia estimativa de la
ov6ia.

En efecte: la oveja percibe indudable-
mente la hostilidad del labo; esa percepsién
envuelve relacidn onire la estimativa yla
hosiilidad; y de este relacién habrd que afir-
mar todo to que los peripatéticos atirman del
conocimiento inteleciual, porque la hostili-
ded no es cosa quanty, dotada de extensibn
msnsurable, de modo que una semejanza de
ella vaya 4 imprimirse en un drgane corpé-
reo y extenso, refiridndose cada una de las
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pertes de aquélls & cede une de las pertes
ds éste.

Ni salva la dificuited el decir que la figura
exterior (V1) del lobo es cosa mensurable;
porgus la ovejn percibe algo distinio de esa
figura, algo sobreefiadide 4 sila, es 4 saber,
percibe que el lobo es adverserio, contrario,
enemigo suyo; ¥ osts algo no es cose exten-
sn; ¥, sin embargo, es percibids por medic
de érgeno corpbree extense.

Resulis, por tento, que esta dificultad
Lace dudosa & esta segunda pruebs, como
hize dudoss & la primers.

Réplica de loa pzripatéticos

«Pero acsso no bas rechazado ti también
afquellas demostraciones en qne se fundan los
molacilimes para sostener que el conoci-—
miento intelectur] reside, como en su sujeto,
on upa sustancia indivisible que no ocupa
lugar en el espucio, es decir, en un dtomo?»

Reapuesis

La teoria atomista tiens en su conira di-
ficultades matematicas, cuya solucién nos
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llevarfa muy lejos. Pero ademds, con esa teo-
ria motacélem no se eviian lampoco las du-
das, porque en ese 4tomo habrac de residir
también el poder y la voluntad.

En efscto: el hembre obra; y no se con-
cibe accidn, sin poder y sin querer; como no-
cabe voluntad sin conocimiento,

Ahora bien: mira, por ¢jemplo, la eseri-
tura trazgada com le mano y con los dedos.
Es indudabls que en la manc no hay cono-
cimienlo, porque, aundgue sea ampuiads, no
dejard el hombre de saber escribir. Ni tam—
poce estd en la mano la valuntad, porqus,
aun después de estropeeda la mano, continua
el hombre queriende eseribir, y el dnico
ohsticulo que se lo impide es la falia de po-
der, no el defecto de voluntad.

Prueba 3.*

<Si 6l ecomocimienlo intelecinal residiera
en una parie § tomo del cuerpo, el sujeto
inteligente seria aquella determineda parte,
con exclusién de tades las demés partea del
homhre. Ahora bien: tode el mundo dice que
¢l sujeto inteligente es el hombre; luego el
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entender es atributo de todo el hombre, sin
que se deba atribuir & un sabstralum parii-
cular.»

Eefutacidn

Eso es una necedad. También se dice que
o] hombre ve, oye y gusla; y lo mismo se
alribuyen 4 las bestias esas cualidades; ¥,
sin embargo, eso no prusha que la percep-
¢ibn de las cosas censibles resida en algo
incorpéreo. Lo que huy en esas frases es
locucién impropia, como cusndo decimos
que fulanc est4 en Barrded, aungue en reali-
dad solamente esté en una parte de Bagdad,
no en toda alle; y sin embargo, tomamos el
tedo por fa parte.

Prueba 4.

«Siel conocimiento intelactual residiese en
elguna parte del corez6n ¢ del cerebre, por
ejamplo, deberia ser posible que la ignoran-
cin intelectiual, atribulo contrario suya, resi-
diera en otra parte del corazén 6 del cerebro.
Lunego el hembre serfs, & un mismo tismpo
¥ on el mismo estado, sabio £ ignorants res-
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pecto de un mismo ohjet.o. Si, pues, egio es
absurdo, siguese evidentemente que el subs-
tretum en qnoe reside la ignorancia es idéntico
al en que teside la clencin, y que ese subsira-
um o5 uno solo y simple, ya que en él re—-
pugna que se junfen dos atributos contrarics.
En efecto: si fuese compussto ¥ divisible, no
repugnaria que residiese en una de sus partes
In ciencin y en la otra la ignoraneia; porque
no oxiste contrariedad, cuendo upa cosa re—
side en nn sujeto, y su coniraria reside en
oira sujeto distinte; tal ocurre, v. g., en el
caballo, caye plel reune varios y contrariog
maticss de color, § en el ojo, en el cual s
juntan el blanco y el negro; pero en smbos
casce ge irata de sujelos distintos.»

«Y adviériase que ese absurdo no resulta
en log senlidos, porque Ja percepeién sensi-
ble no iiene contraria. Gierio que del hom-
bre puede decirse que percibe y que no per—
cibe; pero enire estas dos proposiciones
exista sélo la oposicién que exisie entre el
ger y ¢l mno ser, Y es porque demmos que
percibe con una de sug parfes, v. g., el ojo ¢
el aida, y que no percibe con las demés par-
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tes da su cuerpo. Luego en ello no hay opo-
sicién de coniradiceidn.»

«En cambio no esld exento de contradic-
cién lo que vasotres decis, es & saber, que la
cualidad de) saber y del ignorar son cosas
contrarias; porque el juicic lo atribuimos en
general & todo el cuerpo, ya que repugna
que este juipio se reficra & algo distinte del
sujete de la ciencia, es decir, del substraium
on gue £sa resida. Y =i, & pesar de esto, ese
nombrs se aplice. en general, es por impro-
piedad dsl lengueje, como cuando decimos
que un hombre estd en Begdad, por més que
86lu esté en una parte de la cinded; 6 como
cuande decimos que un hombre ve, aungue
claramente se comprende que el juicio ese
de la visién no es verdadero respecto del pie
6 de e mapo, sino tnicamente respecto dal

Refutagisdn

Todo ese argumento se puede reforcer en
contra de la docirina que vesotros sustentdis
acerca del apetito concupiscible, de la pasién
y de la voluntad.

ALGAZEL-=A 5}
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En efecto esas focultades son comunes al
hombre y 4 las bestias !, y ademés son rea-
lidades inmateriales ® que estén impresas en
el cuerpo, es decir, son facultades orgénicas.
Ahora bien; repugna que 6] hombre ¢ la bes-
{ia teogan aversidn hacia aquello mismo que
epetecon; es decir, repugna que en el orga-
nismo se junten el apetile y la sversidn res—
pecto de un eole y ol mismo objeio, aunque
supongamos que ¢l apetito resida en una
parte del organismo ¥ la aversidn en otre
distinta. Y sin embargo, este absurde no
prucba que dichas faenitades hayan de ser
inorghuices,

Y es que todas eses foculindes, aunque
sesn mitltiples, y aunque estén difundidas
por los distintos drganos del cuerpo, tienen
un solo lazo de unidn que les es comiin, &
ssher, el alma, tsnto respecto del hombre,

4 Arful porece lomar Algazel la palabra volwn—
ind (3}! ,'9;’) en su acepeion lata de petits del bien
-

conocido, sin distinguir emdre Jsi es bien singular &
general.

2 hSjt;uJi
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como de las bestiss. Y siends uno solo ese
lazo de unifn, repugne el suponerlo como
sujeto de relaciones contradjctorias; pero eso
no prucha que el alma humana sea una reali-
ded que no esté¢ impresa en el orgenisme,
como lo estin las elmas de las bestias,

Prucba 5.*

«Si.el entendimiento (V¥V) percibiese lo
inteligible mediente drgano corpéreo, no se
conoceris & si propic. Pero el consiguients
de esta proposicidn condicional es ebsurde,
ya que el entendimiento se conoce 4 si mis~
mo. Luege también es absurde el anteco-
denle.»

Refutacida

Concedo de buen grado que la negacién
del antecedente se¢ sigue legilimemente de In
del consiguiente; pero para elle es preciso
gue exisla enlace necesario enlre el consi-
guiente y el antecedente. Ahora bien; jquién
concederi que ese consiguieuls pende dsl
aptecedente de un modoe neceserio? Porque,
pruebs no habeis dade ningura.
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Réplica de 1903 puripaéticos

«La proeba es la siguiente: El acto de ver,
coma que e ejerce mediante drgano corpd-
reo, ne recas sobre la visidn misma; es de-
¢ir, que el mirar no se ve & si mismo, ni el
oir 8¢ oye; y ast también ocurre en los demés
pentidos. Luego si el entendimjento perci-
biese mediante 6rgano corpéreo, no se perci-
biria & si propio, La experiencia iatédrna lo
atestigua: todo hombre sabe que, del misme
modo que entiende las cosas que no son él,
también se conoce & si propio, y entiends
que antiende.»

Respneste

Ezo es falzo por dos razones:

I.* Porque, & mi juicio, también la vi-
8ién ¢ posible que se perciba & sf misma, co-
mo percibe los objetos distintos de ella, & la
manera que ¢l entendimiento. Lo que hay es
que eso no ocurre habitual y ordineriemen-
te; pore, no obstante, o8 pusille que se rompa
e} curso kebitual de la naturaleze.

II.' Razdn, més convincents todavia:
Concedo que suceda, con 1os sentidos, lo guae

»*
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dacis. Pere jpor qué asegurbis que ningin
sentido puede percibir su propia percepcidn,
fundindeos {an sélo en el hecho de que algu-
nos septidoy ne la perciben? jQué dificultad
bay en que los sentidos difieran del entep-~
dimiente ¢n cuento al modo da pereibir, y
que, sin embargo, convengan enirs si en
cuanto & ser todos facultedes orgdnices?

Asi calsalmente sucede dentro de los sen-
tidos: Ja vista y el lacto difieren en que éste
1o percibe su objeto propio, sino mediante
la unton entre el objeto y el drgmno ticti], lo
wismeo que sucede con el seniido del gusto;
en cambio, In vista exige, come condicién
indispensable para percibir su objele, le sepa-
racion de €ste, pues, si sc cierren los phrpa-
dos, no se puede ver el color de éstos, &
ceusa de no estar separados del drgano de 1a
vista, Ahora bien; & pesar de esta diversidad
entre los modos de percibir de smbos senti-
dos, no difieren, sino que convienen ambos,
en cuaato 4 necesitar los dos iguslments de
érgane corpéreo.

Luego no es inverosimil que exista, entre
los sentidos 6 faculledes orgénicas, uno lla-
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mado entendimiente, el cual, conviniendo
con log demdas sentidos en ser corpdreo, di-
fiera de elios cabalmente en eso, es decir,
on fque 61 se perciba 4 si misme, y en cam-
bic los demés sentidos no se perciban 4 sf
propies.

I'rucba &.*

«Si ¢l entendimiento percibiese mediante
drgano corpdreo, como el sentido ds la vista,
es seguro que no percibiria su propic drge—
np, como iampoco lo perciben los sentidos.
Ee 881 que el enlendimiento percibe el cere—
bro, el corazén y cualesquiers otrss partes
del cuerpo que se pretenda sean su érgane.
Lusgo ol entendimiento carece de érgano y
de snjeto en que resida, pues, si lo tuviese,
no o pereibiria.»

Befutacida

Esia prueba se refuta como la anterior.
Asf pues diremos: '
1. No esimpoaible que el sentide de le

vigta perciba su propio érgana y sujeto; pero -

por modo diferente del habitual y ordinario.

s ——,
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1I.  ;Por qué repugna que log cinco senti-
dos difieran del entendimiento en eso que
decis, y que cabalmente convengan en ser
faculiades orgdnicas? Y en efecta: yqué razén
tenéis para ssegurar que «tode lo que sub-
siete en un coerpo, es imposible que perciba
el cuerpo que es su sujeto?» ;Por qué ha de
ser necesario el inferir, de un hecho particu-
lar determinsdo, un principio universal ¥
absolulo? La légica ensefin y es adembs de
gentido comun, que no puede producir cer-
teza absoluta el rociocinio que infiere una
proposicidn universal de uno ¢ muchos fend-
menos singulares 1. Ko efesto, cuando el
hombre dice: Todo animal mueve, af masticar, su
mandibula inferior, vs porgue ha creido haber
examinado fodos los animales y ha visto que
en todos ellos asi sucede. Pero es que ha de-
jado de ohservar el cocodrile, el cual preci-
samente mueve ia mandihala saperior.

Pues de la misma maners, los peripatéti-
¢os no han observade mas que los cinco sen-

4 Alude Algazel al vazonamiente por induccion
incompleia (,bﬁ',{“\a!.r) .
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tidos exierncs y, viendo que ninguno de log
ciuco conece su propio drgane, infieron de
shi un juicio universal, Ahorn bien; jquién
podré esegurer que el entendimiento no es,
respecto de los cinco sentidos externos, lo
que eg el cocodrilo respecto de los demas
animales? Y ¢n este cago tendriamos que log
genlidos, sun siendo todos facultades orgh—
pices, se dividivien em dos grupos: une,
constituido por aguellos que perciben su
propie drgana; y otro, por les que no lo per-
ciben. Asi hemos vistoe mas arriba, que se
dividen en sentidos que perciben su objeto
sin contacte, como la viste, y sentidos que
Jo pereiben medisnie unidn con él, como el
guste ¥ el tacto.

De modoe que, en resumen, Ja pruebe éata
que presentan los peripatéticos, engendrard
opinién prabable, pero ne certeza exenta de
error.

Réiplica de las peripatéticas
«Nosotros no nos fundames 'inicaments on

la induecién sucade de los sentidos, sino en
la siguiente demostrecién apodictica:»
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«Si el corazdn § el cerebro fuesen el alma
del hombre, os segure que el hombre o de-
jaria de percibir ambos drganos de su cuer-
po; més aiin, es segure gue no podrie menos
ds conocerloz, cumo no puede menos de co-
nocerse 4 si misme. o efecto; 4 ninguno de
nosotros se nos escapa la pescepcibn de nues-
tro propio ser, sino que, por el contrario,
constantemenle eslamos gffrmdndonos & nos-
otros mismos en la conciencia '. Ahora binn;
el hombre, hesta que no oye hebler del cora—
zdén y del cerchro, 6 hasla que no ve estos Gr—
ganos mediante la disecoidn ¢ autopsin de wn
cadaver, ni los persibe ni cree en su exis-
tencie, Por tanto, sl el entendimienta sub-
sistiese en nn cuerpo, habria de estar siem--
pre sin conocerlo y sin pereibirlo. Mas no
sucede asi (VA); antes por el contrario,
consta que el entendimiento conoce 4 ssos
ézganos corpbreos en cieriss ocesiones, y en
otres no los conoce. Y la razén de esto eg
avidenle; parque, la percepeidn que subsiste

4 No cabe vorsién literal del lexin L;,‘Jsﬂ J,'.

ol awds 5w ks
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an un sujete, percibird & este sujeto tan sdlo -
en virtud de la relacidn que con él tenga;
Inego, si con él no tiene otra relacidn qne la
de la subsistencia en 8, tendra que persi-
birle siempre. En cambio, si esn mara rela-
ci6n no fuese suficiente, no tendrie por
fuerza que percibirlo siempre, puesto que es
posible que lenga otra relacién con él. Asf
sucede que el homhre, una vez que s¢ conoce
& si misme en la conciencia, ya se conoce
siempre, ¥ jemés deja, ul por un instante,
de conocerse.»

Respresta

El hombre, mienlras persisie déndose
cuenta de sf mismo en le conciencis, mien~
tras no se distrae, se d4 cuenta de s mismn
como cuerpe crginica, como sustancia ex-
tensa dolada de dimensiones !, Kso sf, yo
reconozco que el hombre no aplica & esa
cuerpe un nombre determinado, v. g., cora-
zén, ni le atribuys un color ni una figurs;

1 Contsl perifrasis trailuzeo el términor A,

siguiondo [a definicion que do &t da el Dice, de sing-
wimar def P, Lavners, nom. M8, pag. fi6.
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pero sin embarge, es innecgable, repite, que
el hombre se afisme & si propio como cuerpo,
hasta el punto de efirmer que estd dentro de
su vestido y deotro de su casa.

Ahbora hien: ¢l alma que dicen los peripa~
iélicos, no puede ser spjeio de eses relacio-
nes de lugar, es decir, no puede afirmarse
que esté dentro de la casa ni del vestido. De
modo que no pusde menos de afiemarse como
cuerpo, en general y de esa manera vaga.

Ahora, esta vaguedad, este prescindir de
sz figura y de su nombre determinado y
precigo, no es cosa que deba extrafiarnos;
igusl ocurre con el sujeto y érgunc del sen~
tido del olfato. En efecto: sl hombre ordina-
riemenle no se da cuenia de que el drgane,
en ¢l cuul reside el sentido del olfato, esté
constituido por dos prominencius de la parte
anterior del cerebro, semejantes & los dos
pezones de las mamus; lo dnico que sabe, €5
que ¢l percibe los olores con la meriz; pere
no se representa de un modo determinedo la
figura ¥ la localizecién preciss del érgano de
esa sepsacién, por més que no duda de refe
rirla hacia la cabeza, como lugar més préxi~
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mo, gue hacia lt plaata del ple; 3 aun tra—
téndose de la cabeza, tampoco duda de refe~
rir la sensacidn &l interior de la nariz, como
lugar més priximo, que &l interior de la
oreja.

Pues del mismo medo: el hombre se da
cuenta de s{ mismo, es decir, do su alma, y
conoce, de nka manera general, que el suje—
io, en que deba residir, estd més cerca del
corazén y del pecho, que del pié; porque
puede su alme continuar existiendo, aunque
ol pie desmparezca; pero, en c¢ambio, no
puede suponer qne su alma continie, si des-
aparece el corazdn,

Y por lo que atafie 4 lo gue Len efadido
los peripatéticos, 4 saber, «que el hombre ge
de cuenta de su cuerpo unes veces, ¥ ofras
10,» digo que es de toda punto falso.

Pruebs 7.*

«Log poiencias que perciben mediante fr—
ganos corpdreos, i estin conslantements en
ejercicio, suflren fatigs por la persistencia de
Ja percepcidn; este es debido & que la com~
plexidn orginica de los cuerpos se corrompe
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¥ =e destruye por al continue movimiento.
Sucede también que los objetos fuertes y
claraments perceptibles debilitan dichas po-
fencias y tal vez las corrompen, hasta el
punto de qus, después, ys uo sen capaces de
percibir i aun los abjetos mis débiles ¥
menos clares. Asi por ejemplo sucede con la
voz fucrle para el olde, y con la Juz vive
para la vista; awmbas, en efecio, pueden alte-
rar & o599 dos sentidos en tul forms, que ya
no poerciban despuds ui la voz débil mi los
ohjetos poco liuminados, Tgualmente se ob-
serva que, despuds de haber pustado un
manjar muy dulee, no se aprecia otro menos
dules.»

«Ahora bien; lo contrario suceds con el
entendimiento: la continun especulacidn de
los infeligibles no le produce fatiga; y el per-
eibir los primeres principies, las verdades
necesarias de evidencia inmediata, lejos de
debilitarle, aun le da mayores fuerzes para
percibir las counsscuenciss de esos primeros
principios, las cualesson menos inteligibles.
Y si en elgunos momentos siente fatiga, eso
se debe & que el ontendimiento se sirve,
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como de ayuda para su operacidn, de la ime-
ginativa; y al debilitarse el drgeno de esta
facultad sensible, no puede ya servir al en~
tendimiento.»

Refutaziim

fista prueba es de la misma estofa que la
anferior. Asi pues, responderemos diciende
que no se ve dificulted alguna an que los
sentidos difieran del entendimiento en esas
circunsianciag, pero que, 4 pessr de esas di-
ferencius, convengun en gor faculiades orgé-
nices ¢l entendimionto y los sentidos igual-
mente,

Mas sdn; tampovoe es inverosimil suponer
yue los drganos corpérecs de los sentidos se
diferencien del drgano corpéreo del entendi-
miento en que agqucilos se debiliten por causa
de un movimiento de cierta especie; y en
cembio, otra especie de movimiento forti-
fique el drgano corpéreo de la inteligencia,
en vez de relajarlo; y esto, aunque 2] tal
movimiento hega impresién en el frgano;
potque puede heber alli une causa que res-
faure continuemente las fuerzes que veye
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perdiendo, 4 fin de qne la impresién dicha
no sea apreciable,

Todo esto es posible, puesto que no debe
necesaripmente hacerse exiensivo & un {sdo,
¢l juicio que sélo o5 aplicable & algunas de
sus parfes .

Prusha 2*

«T'odas las paries del organisme humenc
experimentan debilidad cn sus fnerzes, des—
pués de haber llegads & su compleio desarro-
Tlo, es decir, alld 4 los cumrentn uilos de
edad, ¢ un poco después. Lu viste, ¢l oido ¥
todus las demids potencias se debilitan. Tn
cambio, las Facultades intelecluales, en la
mayaria de los easos, sGlo después de esm
edad alcanzan su mayor energia.»

«Nt dice nada en contra de esta afirma-
¢ign el hecho de que, cuande el hombre en-
{erma, no es {en apto para discurrir come

4 Es docir, que los pevipatdiicos insurren en
el vicio de 18 generaiizociones premaluras, o sen ds
Ia induceion incompleta, que Algazel log ha achado
en cars, 8l refntae ls prucha anlerior.
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euando esid sano, & el cazo de la chochez de
los viejos.»

«Bn efecto: desde el momento en (ueconsia
de manera evidente que el entendimiento,
en algunos casos, se fortifica 4 pesar dsla
debilidad del cuerpo, queda ya evidenciado
tamnbién que es facultad incorpbren. Y @i
olras veces ocurre que se inutilize, al inuli-
lizarse el cuerpo, eso no prueba de mode
necesario que subsista en el cuerpo; porqua
de la afirmacide del consiguiente, nada se
sigue, en el silogismo condicional.»

«Para mayor claridad, pongémoslo en for-
ma: Si el contendimiento subsistiese en 6l
cuerpo, se debilitarfa siempre, debilitado el
cuerpe. Pero el consiguiente ¢s falso. Luego
tembidn lo es el antecedente. En cambio,
aunque digamos que el consiguiente se ve-
rifica en algunos cesos, no es por ello necesa-
rio que también se verifique ol antecedente.»

<Y Ja razén de esto estriba en que ol alma
tiene una operacién, por su esencia, que la
ejerce ¢uando no se lo impide obsticule al-
guno, ni preocupacién de ningin génere. Y
es que en el alma deben distinguirse dos
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funciones: una, por relacide (V§) al cuerpo,
que consiste en regirlo y gobernarle; otra,
por relacién 4 sus principiog ccnstitutivos y
esenciales, que consiple en percibir los iufeli~
gibles. Ambaes funciomes se impiden una &
otrf reciprocaments ¥ £0n opuesias entre si.
De modo que, tan pronte come el alma se
ocupe en una de ellus, tiene que dejar de
ocuparse en la otra, puestc que no le s po-
sible atender simultdneemente 4 les des. K
inclufmos aqui entre las operaciones corpé—
ress que ocupan al alma, les senseciones ax-
tornas, la funcién de la imeginativa, las
pesionss del concupiscible & irascible, el
teroor, la tristeza y el dolor. Asi pues; lan
pronte compo te pongas 4 reflexionsr acerca
de un objeto inteligible, chyervaris que to-
des 8588 otras operaciones cesan 6 se debili-
tan; y reciprocamenle, la mera sensacidn de
un objelo externo impide }la parcepeién inte-
ligible y la especulacidn racionel. Y eato no
8¢ doke & que el Grgeno del enlendimiento
baya sufrido cosn alguna, ni 4 que su esencia
misnza haya experimentado algin deiio, sino
unicamente 4 que el alma no puede ocuparse
Avgazrr—I %
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en urnu de esos dos operaciones, sin cesar en

la otra. Por eso cesa § sufrc alteracién el ra-
ciocinio intelectual, cuanda sobreviene el

temor, la enfermedad 6 el dolor; perque en—

tonces cabalmente sobreviens tammbién la en-
fermedad al cerebro. Ademés jedmo puede
nadie creer inverosimil esta mutua oposicidn

entre ecas dos operaciones del alme, cuando-

se ve que exisie esa misma oposicién hasta
cuire les varias formas de una soln de ambag

operaciones? Li temoy, en efeeto, hace perder

lu conciencie del dolor; ¢l deseo hace des—
aparecer lo cdlera; ¢l discurrir sobre un
objeto inteligihle nos impide reflexionar so-
bre otro.»

«Y, en fin, un signo de todo esto tenemas
en el hecho de que la enfermedad del cuerpe
no influye para nade scbre el sujeto en el
cunl reside la ciencia; porque cusndo el on-
fermo vnelve & esiar sano, ne necesiia que le
vuelvan & ensefiar aquellos conocimientos que
ya poseia antes de la enfermeded: el alma
vuelve & quedar en la misma forma que antes,
¥ la ciencia que poseia reaparece, sin que
tenge que comenzar & adquirirla de nuevo.»

.
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Refutaeida

Bl mayor 6 menor vigor ¥ energie de las
facultades depende de muchas causas, cuyo
rfimere no csbe precisar. Unas fecultades
tienen su mayor viger al comienzo de la
vida; otras, 2 la mitad; otras, al fin. YV eslo
dltimo suceds ¢op el entendimienio: que, en
la mayorin de los casos, adquiere su mayor
vigor al fin de la vida. Pere jqué sbsurdo
hay en afirmar que el olfato, v. g., difiers de
la vists, en que aquél se fortifica despuds de
los cuarenta efios, moientres que la vista sa
dehilita entonces? Y, sin embarge, smbos
geatidos convienen en ser faculiades corpd-
reas 1 orgénicus. De la misma manera, ve-
mos que esas facultades orginices presenian
diferentes grades en los enimales: en unos,
esth muy desarrollado &l olfate; en otves, el
ofde; en oiros, la visia; y esio se debe & la
diferencia de complexidn de sus organismos,
que no pedemes conocer con exactitud. Lue-
go & pari, na serd inverosimil el afirmar que
Ja complexién de los drgencs sea diferemte
on distintes persopes, y aun en les distintas
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époces ds la vide del hombre. Y asf, una de
les causas, por las que se debilita la vista
antes que el entendimiento, serd que el sen~
tido de la vista es fambién anterior; pues
sabido &8 que el hombre ve desde que co—
mienza & vivir, pero no entiende de una
manera perfecta, hasta deseuds delos quince
afios 6 algo més, segin los cases. Ocurre
pues con esto, lo mismo que con el pelo: en-
canece el de la cabeza antes que ¢l dela
barba, porque nace antes.

En suma; que si se examinan ateniamente
288§ causas, sin confentarse con reducirlas &
Yo que habitue] i ordirariements aceace, se
verd que no cobe constrair sobre ellas cien—
cia segura; porque les maneras probables de
que se fortalezcan 6 debiliten las facultades,
no pueden reducirse 4 nimero lijo, y por
tanto n¢ puede necer de ahi certeza.

FPrueba o*

«4CGéme es posible que el hombre sea sdlo
cuerpo y accidentes corpéreos, si los clemen-
. t08 que integran su cuerpe 1o cesen de di-
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solverse continuemente, siendo renovados
por el alimenio? Vemos, en efecto, que el
nifio, después de salic del vienlre de su me-
dre, enferma muches veces y enflaquece, y
que luego engorda y crece; de modo que po-
demos muy hien asegurar que, i log cua-
renta afios de edad, ya no queds en él mi
siquiera un 4tomo de los elementos que lo
constituien cuando necid. Més atfn: cuando
esleba en el dtero de su madre, sus primeros
y dnicos elementos eran los del licer proli-
fico, del cual seguramente que nada queda-
r4, & dicha edad, por haberse ya disuelto ¥
resmplazado con otres elementos.»

«De tode 1o cuel resulta que este guerpo
de ehore es otro distinto de aquel de enton-—
ces, Y, sin embargo, decimos que este hom-
bre es vquel misme hombre. Tanle, que en
¢l permanscen, sin baber deswparecido, los
mismos conocimientos que poseyd en los
primeros afgs de su nifiez, apeser de haberse
cambiado todas las paries copatitutivas de
su cuerpo. Luego esto pruehs que el alma
tieno exisiencia distinta del cuerpo, sunque
éste sea instrumento suyo.»



Kefofacion

Lisa prueba se puede retorcer contra vites—
ire tesis, con sélo aplicarla 4 la bestia y al
arbol. Una y otro, en efecto, conservan fam-
biée su identidad sustanciel cuande son
grendes y cuando son pequedos; de: ellos
iguelmente podemos decir con toda verdad
que felz ¢s agudl, como podemos decirle del
hombre. Y, sin embhargo, eso no pruebs que
la hestia y el arbel tengan una existencia

"distinta de Jla de su cuerpo.

También carece de fuerza el argumento
basado en el hecho de que s consorvan toda
la vida los conocimientos intolectuales; por—
que lo mismo sucede lambidn con las espesies
sensibles, 1as cuales se conservan en la fanta-
gia, desde la nifiez hasta la mayer edad,

- aunqne ge hayen osmbiado todas las partes
constitutivas del carebro.

Y si esto lo quieren explicar los peripaté~
ticos diciendo que no sufren cambio las par-
tes del cerebro, se les podré contestar que la
misma razén hay pera que tampoco se cam~
hien les del corazdn, pues unas y otras son
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del cuerpo. ;Cémo, por tanto, aseguran que
todc el cuerpe del hombre sufre combio?

Perv hay mis: yo sostengo que el hombre,
sunque vive cien afies, liene que canservar
siempre forzosamente slguna molécula del
primitive licor prelifico del cunl fué engen—
drado. Lo que (A.) heya desaparecida y se
bays repovado, ys no puede decirse que eg
aquel mismo hombre, en el seutide en que
se puede decit de las molécules del licor
prolifico que sin re econtarven. De modo
que, si 5e dice que este hombre es agi] mis—
mo, es tan solo por relacidn 4 lo que queda
en 8l del licor prolifice, & pasar de los mu-
chos cambios y transformaciones que ha ex-
perimentado. Y en este mismo sentido deci~
mos que #ste Arbol 6 ese caballo es aquel mis—
mo de afios airds.

Un ejemplo aclarard esta dectrina, Supon-
gumos que 86 derrana en un veso cualquiera
une libra de csencie de roses, y que, des—
pués, se echa encima otra libre de agua
pure, 4 fin de que ze mezele cou la, primera.
D& este mezcla témese una libra, y sobre
ella derramese olre de agua. De esta nueva
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mezcla sAquese una libra y higase la misma
operacidn anterior hasta mil vaeces. Ahora
bien; en esta milésima mezcla, nogotroa juz-
gemos que algo quederd de la libra que al
principie pusimos de esencia de rosgs, y que
de dsta siempre habra de enconlrarse alguna
particula en la mas pequefin porcidn que to—
memos de la mezcla milésima; porque es in-
dudable que hubia esencia de rosas en la
segunda mezela; leego también en la terce-
ra, que estd inmediata 4 la segunde; ¥y en la
cuarta que sigue 4 la tercera, y asi sucesi~
vamenle hasts la dltima. Y esio, segiin los
mismos principies de los peripatétices, que
admiten la divisibilidad indefiride de la
materia.

Abora bien; lo que en este e¢jemplo se dice
del derrame del agua en el vaso y de su ago-
tamienie sucesivo, puede aplicarse 4 la difu-
sién del alimento en ¢l cuerpo y 4 la disolu-
cién de sus elementos; porqus la analogia es
exacla.
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Piuzba 10"

«La potencia intelectual percibe los uni-
versales comunes indeligibles, que los mota—
cilimes denominan estados 6 categorfas. Fis
deeir gue, al mismo tiempo que los sentidos
perciben & una pergope humena singular y
concrels, el entendimiento percibe sl hombre
en ahstracte, gue no es aquel hombre particu-
lar visto, En efecte: lo que los senlidos per-
ciben, esth en un lugar particular, tiene un
color determinegdo, nne determinads exten—
sién § nna situscion concretn; en cambic, el
hembre inteligible es sbsoluio, abstracto,
exenio de todus esws condiciones; perp in-
cluye en sl todo cuanto significa la palabra
hombre, por m4s que no tenga ni &l color, ni
la extensién, ni el aspecto, ni la localizacidn
perticular propias del hombre que hemos
vialp. Mis aun: ol hombre, en cuanto inteli-
gible, incluye en su concepto & {odos los
hombres qus es posible existan en lo future;
¥ Aunque supongamos que desaparezcan to-
dos los hombres, siempre concebimos subais-
tenic en e} entendimiento la quiddidad esen—
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cial del hombre, desnudo de todus esas
propiedades singulares, Y esto que suceda
con el hombre, ocurre iguslmenis con todo
ohjeto que los senlidus perciben como sin-
gular: de él procede pare el entendimiento
12 percepcién de la guiddided de aquel mismo
singular objeto, pern universal y despuda
de toda meteria y situacién. Cabalmente da
aqui nace la divisiée de log atributos de todo
cbjeto singulsr en dos grupos: atributes
esenciales, coma la corporeidad respecto del
arbol y el pnimal, y la animalided respecto
del hombre; y atribuios accidentales, como la
blancura y la longitud respecie del hombre
y del drhol.»

«Segun eslo, resulte que tode lo que per—
¢ibimor come po singular, ¥ que, por tante,
es universal, libre de las circunstancias ac-
cesorias y sensibles, es ya nn ohjelo intel:-
gible que estd impreso en el enlendimiento.
Este universa] inteligible no puede decirse
dénde estf, no tiene situacién ni cantided
determinadal. Luego, una de dos: 6 ests

L] OQuicen deeir gue al universal no pueden
siribuirse los predicamentos de 1a cantidad (Ji-‘-‘uf);
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exencién de toda siluacién y de toda mate-
ria, que al universal earacterize, es debida
al oljefo del cual ba side tomedo el univer-
sol; 6 hay que alribuirla &l swjeto que ha
tomado el universal. Lo primero es imposi-
ble, porque el objelo singnlar, del cual ha
sido tommde cl universal, estd dotado de
situacién, lugar y captidad, Luege debe
atribuirse la absiraceidn al sujeto, que es el
alota intelectiva, Lusgo el alma intelectiva
dehe tambiéa ser algo exenio de siluacidn,
ecctidad, y contidad, porque, de lo contrario,
es decir, si se atribuyen al slina esay condi-
ciones individuales, también deberfin atri-
buirse &l universal que en elln reside 4.»

Refutacion

La ides universal, que vosotros definis
como algo subsisienle eu el enlendimiento,

de la simasién o situz (Cﬁa"”) y deb dugar O whi,

flo pou} que 1oa peripaldiices dvabes vortioron por
3.:) L,-,'-,'}\" térming ¢ue solamente padria Lraducirse
con propiedad por o) barbarisnio escotisia de soecilar,

4 Esla prueba poripatélica es 1a que en Alberto
Magno apuvece lu 9.2 on ordon, .
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no puede admitirse. No subsiste en el enten-
dimienle, sino lo que subsiste en el sentido.
La tinica dlfereneia entre la idea intelectunl
y la sensible es que en el sentide suhsiste
colective porque el sentido no es caprz de
analizar su objets; y en cambio el entendi-
miento pucde realizar ese andlisis. Una vez
realizado ese andlisis por el entendimiento,
el concepto resultanie, aunque separado ya
¥ exento de lag circunsiencias individuales,
continta todevia siendo ien particular come
o] mismo concepto sensible que estaba deter-
minado por dichas circunstancias. J.o0 que
sucede es que el concepto subsistente en el
entendimiento e anéloge al cbjete singular
entendide y 6 todos sus semejanies; ¥ por
eso lan s6lo se le denomina universal, en ege
sentido.

Més clero: en el entendimiedto existe una
especie 6 imegen del mismo objeio enten-
dido y aislade, que primeramente pereibid
el sentido. Esa imegen representa, no sélo &
ege objeto, sino igualmente & tedos los da-
méa individuos semejantes, que aun no hen
gido percibides por el sentido. De aqui re-
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sulia, que, &1 yemos 4 ¢tro hambrs, no necers
on el entendimiento otra imagen nueva para
representerlo, como neceris, si viésemos un
caballo, después de haber visto un hombre:
¢n esle dllimo caso, nacerian dos imigenes
distintas.

Ahora bien: esto mismo ocurre en los sen-
tidos. 5i uno ve el agua, le sobreviene 4 su
fantasin una imgen. Si luego ve la sangre,
la sobreviene otre imagen distinta. Pero no
sucede lo mismo, si ve otra agua distinte de
la primers, porque eatonces la imegen del
agua, {mpresa y& en su fantasia, repressnta
4 la que he visto de nuevo, lu cual es seme~
janta & la primera, aunque distinta numéri-
camente, y represente tembién & todos los
demdas individucs de }a misma naluraleza.
Y en este sentido es como #e cree que aque-
la imegen es universal.

Igualments pues, cusndo uno ve una ma-
no, gchrevieno 4 su fentasia y & su entendi-
mijenio Ja imagen de la determinada dispo-
sicidn de sus partes, unas junio 4 olras, es
decir, la extonsién de la palma, la divisidn
de los dedos y la terminecién de éstos par
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Jas wies, y ademas les sobreviene también
la imagen de su pequeiez, de su magnitud,
de su color, ete. 5 después ve ofra mano,
an un lode semejante & le primern, no na-
cord (A]) otra imagen en el entendimiento;
como iampoco influird nada ssta segunds
visién pera que en la fantasia se produzca
algo nueve; ya lo homos visto en el ejemple
del agus, tratdndese de un mismo liquide,
de un misme vese y de una misme cantidad.
En cambia, supongemos que ve oira mduo,
diferente de la primera en el color y en las
dimensiones. En este caso, se producird en el
enfgndimiento una imagen nueva, represen-
tativa del color nueva y de les auevas di-
mensiones; pero no se producird imagen
nueva de la mano, porgue la manc pequedn
¥ pegra conviene con la mene grende y
blanca en Ju disposicidn de sus paries, aun-
que difiera de elle en ol color ¥ en lasz
dimensiones; por fanto, no es precisa una
imagen nueva para representar aquslle en
que embas convienep, sino que bhesta con la
imagen yu existents la cual es idéntice para
ambaes; més si que hace falia nueve imegen
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pare representar agquello en que la segunda
difiere de la primera.

En este concepio debe interpretarse la
universalided de las imdgenes, lo mismo
para el entendimiento que pera les genlides.
El entendimiento, cuende ha percibide el
cuerpo organico del animel, no necesita ya
recibir del &rbol una imgsgen nusva que le
represente en corporeidad, como tampoco
necesita formar e fantesia dos imdgenes para
representarse el agus en dos momenlos dis-
tintos. Y digese lo mismo respecto de todes
lag cosas semejantes,

De donde resulia que la tesis de que ol
universel estd absolutaments exente de si-
tuecién !, 0o ey razdn suficiente para decidir
J8 que el entendimiento es tembién une
realidad exents de esas condiciones propias
de la maleria, como Yo es Dios.

La abstraccidn de la materia, que caracte-
riza &l universal, no procede, pues, del en—
tendimiento. Ya se ba visto en la demostre-
ci6n anterior. Y que proceda del objeto

1 Es docir, de 1a singutaridad.
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individoal, del cual decfs que s toma, tam-
poco ea cierto; porque el objeto individual
es materinl, y percibido, por lo tanto, del
misme modo que existe en la realidad 1,

1 Traduzeo libremente este witimo pacralo, sin
agegurar haberle interprotado con exactlud. A lo
abstrusc del problems hay que aiadir 1a prohable
incorreccion de las iroz ultimas lfness del texio.
Averroes que transcribe, en su Teliifof, ol comicnzo ¥
fin del texte da Algazol, ha 1efda las Gltimas patabras

de esta remracidn 5'.,5)5'5 La ,%9-35’ mientiras que
128 traducidas por nosolros son J[J;] A NI

jo» textos (e Averroes ni los de Jocha Zadeh, ana-
loges 8l que nos referitmos ya por somejanzh ya por
canlradiceian, dan més luz. Por le demjs, crecmos
asthd Lastanto cloro el gensamisanto general do la re-
futacian dp Adgazel: toda ella estriba en identificar 1a
especie sensible con !a inteligible, negando nsf Ja
universalidad de los conceplos, para abrazar un no-
minalismo ten teanco cumo e de Qckam v el do Du-
" gold-Slewari,
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APENDICE I

Yersion del prologa de [a obhra mistica do Alga~
2z, tititada Camimir sagure e {av decaton § sogin 1R
edicign del Cairo dot aie 13 de 18 hégina.

Dice el maestro de espiritu, faqui, santo
¥ ascela, Abdelmélic hijo de Abdala %

«Hste epilome, dltimo de los libros qus
compusc mi maesiro, el venersble imem, el
sscels, el bienaventurado, el tluminedo, prue-
ba delislam, ormamento de In roligién y
honra de los doctores, Abuliimid Algszel de

1 K'."J‘J:‘L’Ji E_L{‘:.’ pag. [-g, Prescindo, al

Iraduciv, do lodas ngielas frosos que, por ser esiric-
lamenie musulimanas, 05 decie, interpretaciones aep.
modialicins do iextos nteorhnicns ¥ del Profola, inln-
rasan poco paca la higoria de la mistics,
2 Mo ha side impogible identilicar th porsona—=
lidod dn este discipulo do Algatel,
Atcazer-~1 I H
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Tus, lo tomé al dictado de él mismo; distin-
¢ién que no otorgd, sino a sus més predilec-
tos discipules. Hs como sigue:»

jAlabado sea Dios, el sapienlisimo, el ge-
nerosisimo, el omnipotente bienhechor, que
cre6 el hombre otorgindole ] mas perfacio
temperamento y produjo con su omnipaten-
cie los cielos y la tierra y gobierna com su
providencia esle y el olro mundo, sin pro- ;
ponerse obro fin, al crear los genios 3 los
hombres, sino que le sirvan! BY camino pera
llegar & Ll es evidente & los que intentan
recorrerio; la sefinl que muesira dénde esld,
brilla & los ojos de los que Ja miran, ¥, sin
embarge, Dies extravia & quien quiere, y
dirige & quien le place. Il solo sube quiénes
son los que caminan por la via rects.....

Heabeis, pues, de saber, hermanos mios,
que el servicio de Dios es el frulo de la
ciencia y ol provecho de la vida !; es la mela
& que tienden los devolos de s6lida piedad y

L] Quisre decir qua, 5in estudior, no s posibie
Hegar & Ya cumbre do Ja vida devola, la cual es ol
‘aalco fruto, real ¥ verdadero, «ue se puede sacar do
<sla yids.
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la riqueza que buscen granjear los santos y
el camino que recorren los que temen 4 Dios;
es ¢l galardén de los fueries y el premio de
los valientes; es el signe de los generosos y
la profesidm de los hombres varoniles; es, en
fin. lo que eligen los discretos, porque es el
cumino de la felicidad, la via recta que con-
ducs 8l cielo.....

Yo la hs examinado cuidadosamente esa
via, yo he reconcentrado todas mis potencies
al explorarla desds su principic hesta su tér-
mino, que és e} snhele de los que la reco~
rren. ¥ heine encontrade con que es un es-
cobroso y arduo sendero, de muchas etapas
¥ de terribles fatigas, de lejuno Vrmino y de
grandes peligros, llece de obsticulos y di-
ficultades, bordeade de shismos y de preci-
picies, plegado de enemiges y saltesdores,
poco frecuenlado por los caminantes, Y ngf
¢g preciso qus sea, porque es el camino del
eielo. ...

Demés dn todo esto, el hombra es déhil y
dificiles las circunstancias; el negocin de la
selvacién es versiiil y tornadize, permiie
poca holganza y tiene enfrente las miltiples
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preocupsciones mundanales; la vida es corta,
la sbra del hombre imperfecta, el que la ha
de juzger es infinilamente subio; el juicio
esti cercano, el viaje es largo, y es fuerza
proveerse de viveres para el camino; y no
hay més viveres que la virtud; y si hay ne-
gligencia en adquirirla, pasa pura no volver;
ol que la deja que pase, se extravia y perece;
el gue & ella se agarra, salvase por eterni-
dad de eternidades, es feliz por los siglos de
los sigles.

El negocio, por tanto, ¢s bien dificil en
verdad, y el peligro grave, Por eso son ten
reros los que emprenden este eaming; y de
los que Jo emprendeu, son pocos los que lo
recorren; y de éstos, son muy pocos log que
llegan al término y consiguen lo que bus-
can. Sélo son algunos: los predilectes &
quienes Dios elige para que le conozear yle
gmen. A ellos soles dirige con su gracia y
auxilio, y los conduee "([*) con su ayuda &
la gloria y al paraiso. A Dios pide que nos
incluya en el nimero de log que por su mi-
-sericordia consiguen ek triunfo. Asi sen.

_ Cuando yo vi que este camine era de tal
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condicién, paseme & estudiar y reflexionar
con todo cuidade sobre la manera de atrave-
sarlo y sobre los preparativos, requisitos,
instrumentos y ardides que el siervo de Dios
ha menester, asi especulatives como précti-
cos; porqus puede muy biee suceder que
con le ayude de Dios dé los pasos ficiles
felizmente, y sin embargo tropiece y se de-
tenga en los ras eriticos, y coiga y se con-
dene. jDios nos libre de esta desgracial
Ahora bisn; sohre la manera de recorrer y
alravesar este camino, yo he compuesto ya
varios libros, come La Vivificacton de lay cien—
cing religioses y La aprorimucion ¢ Dios ' §
otros; todos los cuales encierran verdades
sutiles y dificiles de entender para ol vulgo.
Paro ha habide quienes han censurado esos
librog, encontrando cosas que no les han pa-
recido hien. Mes ;qué palabra puede superar
en alocuencia & la palebra de Dios, Sefor
de] universo? Y dicen que los fabulosos
cuentos do los anliguos. Perc ges quo no has
oide nunca lo que decia B! Ornate de los sier-

0 Ja A ol
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vos de Dios, Ali, hijo de Alhoséim, hijo de

Al, hijo de Abutalib:

’ Yo guardaré en secralo
Lus juyas de mi eiencia
Pues si las ve ol estipido
Mo hard pérfida guerra.
Ya & su querido hijo
Tal conduci aconseja
Encarecidomenle
El yerns del Profela:
«81 revelas, ledice,
laz joyes de Lu ciencia,
han de lanzarle muchos
la acusacion romenda
de jdnlaire, v 108 mismos
muslites sin clemancia,
comno cosa ey licitn
pekirhn (U cabeza,
tomanda s dactrinas
por horribles blasfemias.»

Hxigen pues las circunstanciss, que los
hombres de sélida instruccién religicse, eg
decir, la parte més escogida de los hijos de
Dios, miren con ojos de compasién al resto
de la hunmanidad, que también son hijos de
Dios, y se dejen de disputas.

Yo he pedido con toda humildad y ferver
& Aquel en cuys mano estd el universo visi-
ble é invisible, que me dirigiese con su
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gracia para componer un libro que fuese
aceptado por fodos y de cuyo estudio pudie-
ran sdcar todos provecho. Y Aquel que escu-
¢he las saplices del que le pide lo que nece-
sita, atendié 4 lus miss y me reveld, porque
#si ls plugo, la secrets menera do conseguir-
lo, ipspirindome ue plan maravdloso ¥
DuavTo que no empled jamés en ninguna de
las otras obras que he compuesto anles que
éste sobre materiss de ascética-mistica.

Lste plan es ¢l siguiente.

El primer impulso, que recibe el hombre
para entrar por el camino del servicio de
Diios, viene del cielo, es una gratulia inepi-
racién divina que le hece comprender gue
toda lo que tiens, la vida, la voluntad libre,
ol entendimionto, el don de la palabra ete.,
son graciss que Dios le ha hecho y por las
cuales le debe estar agradecide y dispuesto
b eervirle. Comprends entonces que, si asi
no obra, meracerh que Dios le niegne epes
gracias naturales.

Ahura bien; sabe el honohrs que Tlies le
envié un profsta, & quien otorgd la facultad
de hacer milagros superiores al curso ordi-
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nerio de ia naturaleza ¢ iraposibles pera el
hombre; que ese profetu he cosefado 4 la
humanidad que tiene un Sefior, subio, pode-
roso, vivo, dotado de voluntad y de palabra,
¢l cusl ha dado preceptos positivos y nega-
Livos, remunerader de los que le obedecen
¥ castigedor de los que le ofenden, y que
conoce y escudrifia los més secretos pensa—
mientos del hombre. Lisie enlonces piensa
que tade esa, que el Profete le enseda, es
perfectamente posible, sin que la razén hu-
mana encuentre en ello contradiceidn 6 ro-
pugnancia de ningln género.

Desde aquel momento, el hombre co—
misnze & concebir un saludable lemor eobre
8i mismo, sobre su snerte. [isle pensamiento
de Llemor le obliga 4 buscer pruebas de la
verdad de aqualles ensefianzas, porque, desde
el momento que duda, ve que y2 ne liens
sxcusa, Dirige sntonces, todo turbado y per-
plejo, sus mirades en todas direcciones, bus~
cando el camino de su salvacién, y no se le
oturre otro mis apropdsito que el de la es-
pecalacién racional para inducir, de la exis-
toncia de los efeclos, la existencia de In causa
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creadora, ¥ adquirir esl ciencie cierts sobreo
la que con los ojos no percibe, es decir, sa-
bre si exisie 6 no un Sefior que reslmente le
haya impuesto preceptos, usi positivos como
negativos.

Y exte es el primer pasa que da en el camine
del servicio de Dios, el pesa de !z ciencia,
Ectrégese 4 investigar por st propio los ar-
gumentos y pruehas que dan los sabios, hace
consulias & éstos, inlerroge & los santos y &
los hombres piadosos, y ilega por fin 4 ad-
quirir clencie cierte de todo zquello que la
era oculte, & saber: que existe ua solo Dies,
el cunl no tiene compafiero, qua es su cree-
dor, que 1s ha colmado de beneficios, que lo
ha exigide por ellos el egradecimients, que
le La obligndo 4 servirle y 4 obedecer sus
preceples tanlo literal como misticamente,
que le ha adveriido se guardase de la infide-
lidad y de! pecade, y quc le regervz, on Ba,
alernos caatigos si le desobedece, ssi como
imperecederos premios si le sirve en este
mundo.

Ln tento que ¢l hombra a8 hella dedicade
4 estos esludios y decidido ya € servit 4 ese
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Seiior beneficentisimo, 4 quien encontrd des-
pués de buscarlo y & quien conoce después
de haberlo ignorade, surge en su dénimo una
nueva duda: ;Y cémo he de servicle? & qué
estoy obligado en su servicio?s Pura resolver
ssta duda, continiia por el camino de la
ciencia, hasta que llega & aprender todss las
prescripciones de 1 ley revelada, en su do-
ble sentido literal y mistico.

Mas, asi que ha completado su instruc-
cién religiosa yse ba delerminado 4 em-
prender el camino del servicio divino, hé
aqui que se ve oprimido por pecados y ori-
menes sin cuento. Hsta es, al menos, la con-
dicién de casi iodos los hombres. «;Cémo,
pues, se dice, podré dar un paso en el camino
del Seiior, si estoy ligado {{) con culpas y
afeado con tantas manchas? Frerza es que
primero me vuelva hacia Dies por la peni-
tencia, & fin de que me perdane mis pecados,
desate mis ligaduras ¥ borre mis manchas.
De estc modo me dispondré 4 secvir &4 Dios
y allanaré ¢l camino que ha e apmxxmar—
me & El.»

" En aquel punto, comienza 8 dar ef segunde
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pos0, que es e penitencia. Es indudable que
necesila acabar de darlo, si ha de conseguir
lo que se propone. Por esto, entrégnase & es-
tudiar la naturaleza de la penilencie & arre-
penlimiento y las condicionss 6 deberes que
exige; pero lan proute come ha llegado &
conocer en qué copsisle lu verdadera peni-
tencie, #si que ha terminado eete ssguedo
puso, comicnza 4 suspirer de nuevo por el
gervicio de IDos, deseando erdientemente
llegar & él.

Mes, hé aqui que se ve circundade per
obstdculos que de lodas parles le asedian
impidiéndole elcanzer su propésito. Nefle-
Xiopa un maomente ¥ ve que son cuatrg: el
mundo, las criniuras, of demonio y su misma per-
sona. Fis preciso deshacerss de esos obstheu-
los; hay que slejarse de ellos. Do lo contra-
rio, neo arriberd &l fin que se propone.

Adelnnta el pie, y comienza & dar of tercer
paso, que es el de los ohstdeulos. Tara elle
necesita cuatro cosas, & sahar: dedembara-
zarse del mundo, aislarse de lag crialires,
combatir al demonio y vencerse & si mismo.
Este tiltimo es el pear enemigo, porque o



— 892 —

podemos despojarnos de él, ni tampoco ven-
cerlo de una vez ni subyugarlo como al
demonio, 4 causa de que es un compafiere
ingeparable nuestro ¢ jpsiramento impres-—
cindible, y, que ndemds, no desea ayndar al
hombre en la consecucién de esos sus finee
de perfeccién espiritual, porque cabalmente
ol alma esté inclinada el mal por sn natu-
raleza.

Necesita, por ende, refrenarla con el freno
del ternor de Diog, 4 fin de que, obedecién-
dole sin insubordineciones, pueda ¢l hacerla
servir do instrumento para lo dtil y recto, y
aparterla do cusuto le sea perjudicial é co-
rrupter. Emprends pues este tercer paso con
la aynda de Dios, hasta darle feliz término.

Mss, tan pronto como ha terminade su
empresa, 7 la idea fija de su desideratm ha
vuelio & surgir en su menie, nuevos impedi-
menios le salen al poso estorbandole de con-
seguir su propdsito de servir a Dios como es
preciso. Medita stentamente sobre su sitna-
cifn, ¥ ve que son también cuatre esos iro~
pedimentos, & saber: 1.° Bl climente que el
slma le demands, diciendo: «Yo necesito
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medios de subsistencia; si pues te apartes
del mundo y ie aislas de las gentes, jde
dénde te proporeionards lo necesirip para
maptener mi vide?s 2.° La preocupacion de
todes aguellas cosas que él tome § espers,
ama 6 aborrece; pues no sabe cémo librarge
de esas preccuparciones 6 cémo destruirlas,
porque, siéndole desconocido el éxilo de sus
negocios, el corazdn se le oprime ante Ia
perspecliva de que puede muy hien suceder
que vaya 4 der en el pecado 6 en la muerte,
3.° Las calamidades y desgracias que han de
sobrevenirle de todas partes; especisimente
por la oposicién que encontrard en el mun-
do, por la guerra que le harh el demonio ¥
por la lucha que ha de entablar consigo
misme. ;Cufintes angustias no tendrd que
devorar, & qué adversidades no se verfi ex-
puesto, qué pesares, qué tristezas no sufrird,
de qué cimulo de infortunios no ha de verse
agobiado! 4.° Las aligrnativas & que Dios ex-
pondréd al alme, comunicandole, unag veces,
consuelos espirituales, dejandola, otrag, su-
mida en Ja sequedad y en la amargurs.

En medio, pues, de tantos impedimentos,
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¢l siervo adelnnta su ple & inicia ef cuarto paso.
Para consumarlo, necesita de cuufro cnsos:
1.* Encomendar & Dics el negacio de su sub-
sistencia. 2." Confiar en El 8] éxite de todo
lo que le preocupa. 3.* Sufrir con pacien-
cia cuanias adversidades le sobrevengan,
4.* Conformerse y recibir con gueto lo que
Dics le envie,

Con la ayuda de Dies, da fin 4 esie cuarslo
poso; pero, al volver & pensar eu su propd-
site de servir & Dios, observa con pesar que
su slma es débil, tibia, negligente: que,
lojos de sentirae fgil y dispuesta para obrar
¢l bien, como debe y coma le conviene, sélo
zo siente inclinada 4 la pereza, 4 la tranqui-
lidad, n! roposo, & no hacer nads; més edn,
8l mal, & la vonidad, & la corrupcidn, 4 la
ignorancia. Necesite, por tanto, de aigin
acicate que la excite y mueva hacia ¢l bien,
¥ de algdn freno que la reprima epartindola
dal mal. Ese acicate ez la esperanza; ese
freno es el temor. Esperanza, en los grandes
premios, en el magnifico galardén que Dios
ha prometido & los que le sirven. Bse pen—
samiento serd el aguijén que excitard, im~
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pulsurd, moverd y derd fuerzes al alma pera
servir & Dios, Temor, a los terribles casligos,
& los dolorosos sufrimientos con que Dios
emenbza & los que le ofenden. Su recnerdo
serd un enérgice freno que sparterd el alma
de los vicigs,

Hé aqui pues un nuevo paso, que el siervo
de Dios comienza & dar, el paso de los impril-
sos, y al cual da felizmente cime, con emos
dog excitanles, el lemor y la esperanza, y
syudedo de Dios,

Dado este paso, el hombre ya no ve en su
derredor obstdcule alguno ques le impida
servir & Dios; tampoco se ve distreide por
preocupacidn alguna. Demds de eslo, en-
cuentra que su almo estd decidide, animada,
dispuesta 4 realizer aquel propésito; y con
ol mayor ardor, cop vivisimos anlbelos, abra-
za, emprende el camino del servicio de Dios.

Dog nueves peligros, la Aipacresia y o
vantdfad, comienzen 4 amenezar ol hombre
devoto, asi que ha Jlegado & obtener lo que
tanlo ansiaba. [Tnes vaces, pusia de aparocer
santo 4 los ojos do los horabres, y osi, toda
#u piedad se desvanece. Otres, so infatia de
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si mismo, y asi, de ningin provecho le sirve
toda su devecidn, que resulia vana y estéril.

Para salvar, pues, este nuevo paso, que
podemos lamber, ¢f de las carcomns 1, el siervo
de Dios ha de echar mano de s pureza e in-

tencidn y del vecuerdo de los benefivios divinos:

con ambas medicines, aparte de otres enélo-
ges, conseguird semar sus octos piadesos de
todo vicio interior que los carroa.

Mag en su aplicecion ha de poner un cui-
dodo exquisite, una vigilancia extremada,
una etencidn serie y sin decaimientos; cosag
todas, que no se consiguen sin un especial
auxilio ¥ proteceién del Altisime y Omni-
potentlo que da fuerzn & los débiles.

Tras de esto, el servicio ds Dios, exento
de todo defecto, y adornade de todas las
condiciones, asi 1itiles como necesaries, viene
4 ser ya la ocupacidén exclusiva dsl hombre

3[_’5:” , Faciimenle sc comprende el Ton-

dameuto de esta denominacion moelaforica: ks hipo-
cresfs v la vanidad deslraven tode ol mirito dala
vida espiriiual, comoe laearcoma consume 1o mednin
el arhol, gin que al exierior aparezcan sus efectos.
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piadoso. Vess enionces sumergido en el pis-
lago de las divinas gracias, colmado de una
muchedumbre de heneficios espirituales, he-
cho objelo prodilecto de la providencia, de
la ayuda, de Ja proteccida, de la vigilancia,
del cuidado més exquisito por parte da Dios.

Ante tal cimulo de favares, el siervo ze
sobrecogs de temor: tiembla ants la idea de
perder, por 8a iegratitud, tan ricos dones,
como Dios le ha regalado; tiembla ante el
peligeo do que ei Safior le deje ceer del su-
blime grado 4 que ls elevd, del grade de sus
sinceroy siervos. Avanzs, pues, por ditimo y
du ef pase de (o alebanza 3 de fa gratited, por
medic de un constsnie ejercicio de esos
actos, con los cuales pracura, en la medida
de sus fuerzes, pagar a Dios lo mucho que
la dehe.

Hntonces sl que, caando ya ha consnmado
esto iliimo paso, puede el siervo de Dios
descansac y hacer altc en su marcha. Llegéd
al término de su viaje, el objeto de sus
anbelos lo tiene eutre las manos; un esfuerzo
ne mias, y el sierve de Dios reposard bran—

quilo exn la vasia llanura de sus méritos ©),
57
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en el desierto de la curidad, en las playas
del emor divine. Risuefios prades, florides
valles, deleitables jardines, sou entonces
pera 81 la predileceién con que Dies le dis-
tingue, la familiavidad con que le trate, la
intime comunicacién 4 que le ha levantado,
log secretos coloquios cou que le favorece,
las gracias v bepeficies con que le regula-
Embrisgade en medio de ten susves deleites,
deslizese dulcemente el resto de sus dias.
Vive acd ebojo, en este muudo, pero gélo
con el cuerpe; su corezén estd puesto en su
fin. Un die y oiro dia aguarde con impa-
ciencia la nueva de su muerte. Todsz lag
criaturag le den tedio, bascas le provoca el
mundo, solamente guspira por morir, hasta
que, colmada la medide del divinu emor,
trapspdrialo el Seiior desde esta morada de
miserias, desde este campo de batalla, 4 los
rientes vergeleg del paraico, 4 la corte de la
Mojestad divioe, donde por eternidad da
eternidades comunicard Dios 4 aquella débil
¥ pobrecite alme un cimule tal de gracias,.
deleiles y regnlor, que no ecertarian & de-
finir ni calificar cusntos hacerlo iotentarsn.
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iOh que dicha tan grande! ;Oh que reino
tan glorioso! {Oh que siervo ten feliz! [Dics
nos otorgue 4 todos ten sedalade beneficiol

FIN,
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