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PROLOGO DEL TRADUCTOR

Uno de los miis fecundos poligralos y originales
pensadores de la Espana musulmana, cuya figura
apenas si ha side hosquejada a estas fechas, es e
fildsofo cordobés del siglo Xt de nuestra era, Aben-
hazawm el Tahiri. Historiador, poeta, gramitico, i
terato, juriscousulte, icdlogo, cxdpeta, moralista,
logico, escritor de politica, psicelogo, polemista y
metalisico, 4 todas !as ramas de la enciclopedia
griega y musulmana consagro su pastnosa activi-
dé_d, exceptuando fa malemdtica en que se confiesa
profano; 4 todas ellas aplicé, con la relativa rigidez
que taw varias materias permitian, un mismo crite-
rio sistematico: 1a negacion de toda autoridad hu-
mana, sustitnyéndola por ¢l sentido literal de los
textos sagrados, cn materia religiosa, y por la pura
razén apodictica, exenta de prejuicios de escuela,
en cuestiones profanas.

Fsta mnidad de pensamiento que informa su sis-
tema, esta originalidad ¢ independencia en ¢f ¢xa-
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men de todos les problemas de la cicncia y de la
vida y en la critica de todas las escuelas, sectas y
religiones {exceptuado el islam), debiera haber ¢o-
locado & tan genial pensador en ¢l primer plane
del cuadro histérico del pensamiento medieval es-
pafiol, al misma nivel que Averroes y Avempace,
Avicebrén y Maiménides.

Sin embargo, su nombre falta por completo en
las historias generales de la filosofia, y, hasta hace
muy pocos aios, apenas si se [e consagraban por
los especialistas algunas breves lineas que muy va-
gamente sugerian la trascendencia de su sistema
para la teologia y derecho del islam (1).

(1) El wismo Munk, principe en esta linaje de estudios, paza
en silencle el nombre de Abenhazam al hablar de los fildscfos
copaiioles on sus Mélamges de philosopiic juive et arabe (Pa-
ris, 1859).—Dozy lué cl primero que en su fiilaire des maesul-
mans d' Fspague (Leyde, 1861) trazo los rasgos mas salientes de
su biograflia y desflord algunos pasajea de sus dos priccipales
libros entonces conocides, Historia critica de las religiones, he-
refias y escuelas y Liben dee amor (1L, 261, 309, 341). - Gald-
siher en su Die Zakiriten, ihr Lelbssystem und thre Gesehichtr
{Leipzig, 1884) estndid a Abenhazam como jurista, colocindole
entre los mis ifustres defensores de la escuela Zakivi {piginas
1135, 185}, ~Schreiner en sus Seffracee sur Geschichte der theo-
Iogischen Bewegungen tm [ildm (Towi, 1898, pags. 464-186) ex-
puso algunas aplizaciones del criterio fadisf de Abenhazam A la
teclogie dogmalica, Fn el wismo 20m6 (1888, page. 6135y 657}
habia dado antes & conocer algin capitule de ru f52, erfd, de
las relig. —Goldziber y Schreiaer analizaron sus polémicas ami-
judaicas en ¢l zay (1872), pag. 81, v en el Avlut’s Semitic Stx-
dies, pag. §98.—Triedlaender en un hrevisime articulo, Zw:

N
e g genkal

n
s

"owwe

Hone




X1

Esta oscuridad que ha eavuelto su nombre, dé-
bese, ante todo, & la misma caracteristica esencial
de sin sistema: adversario decidido y violento de to-

Komposition mop Fhe Jlesm's Mial wan AThad, ingerto en los
Oriental. Stidicr en ionor de Th, Noeldeke (Gieszan, 1906),
pag. 267, ha dado una sintesis del plan de la Ml erbr, d'e las
#eligiones, y en el 1408 (1907-1908) ha trazado el cuadro de la he-
rejin de los rifes, tal como Abenhazam la expane y refuta: e
keterodoxies of tie Shittes in the presentation of fn Fazm.—
Macdonald en su Pewelopuient of murkive M&;fogy, furisprudeonce
and constitutivinl dicorr (New-York, 1993}, pag. 203, ha dade
ya una vision de canjunte, sobria pera exacta, de sos idens teo-
logico-juridicas.— ¥Finalmente, Horten en sw Dir phifosopliisehen
Systeme der speknlatizen Theslugen im fslans (Bon, Cohen, 1912),
pags. 564503, ha caracterizado 2 Ahenhazam como adversario
de los azerier, ademas de aprovechar su Hisd, arit. de jas velig.
como fuente de informacion para 5o estudio, —Como Aisfarindor
ha sido retratade wuy justamente por Tdozy en la futreduction
de su Bayanoi-Megsti {Leide, 1848}, pag. 6%. - Pous en sa
Ensaya bis-biblisgrifico sebre los hist, 3 gederafos arddigo-sipa-
foles (Madrid, 18¢8), pag. 130, reprodujo el juicio de Dovy, En
su artienio Dos odras {mportantisimas de Aben-Ilazam, inserto
en el Homenaje & Menéndes y Pelaye {Madeid, 18g9), [, 500, di¢
breve noticic de las des aolas ubras de Abenhazam entonces
conecidas, Lidra ded amar & His{. crit, de lay zefip., signiendo
exclosivamente ol [ndice arabe de ambas, publicade por Dozy
en el Catategus red. avient. de Leiden. —T.a revista rabe de Da-
masco Almoktadar (I, 1.7} publicéd reciontemontic nna biografla
de Abenhazam en que se utilizan las fuentes més conocidas, —
Nosotras, finaimente, hemos dado ia version castellana del ca-
pitule de sw Hist. eriz. ¢ das velip, (¥, 116-124), en que expone
la doctrina escéplica de los delensores de la religion univarsal,
=n un articulo insorto en Cwltura Eipaiola (Febrero, 1007} La in-
Fiferencia religiora en [z Espadd mustimanc. Enla miama revia-
ta {Febrero, Maye, 1909) dimos slgunos extractos del libro que
ahora traducimns, baja el titulo Lo maral gnimica de Abenkazam.
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das las escuclas “teoldgicas y juridicas, todas ellas
se asociaren por igual en el odio comin contra su
virulento censor, cuyas ohras condenaron al fuego
como heréticas, Por eso, dentre del mundo musul-
méin no pasaron muchos siglos, cuando del copio-
so catdlogo de aquétlas apenas’ si sus bidgrafos
mencionan ya el titulo fan solo de uvnas pocas; y
aun de estas pocas, son contados les ejemplares
que se conservan en las bibliotecas europeas y
orientales. o
Agréguese a esta causa, que las criticas demole-
doras y sagacisimas, aungue brutales ¢ irreverentes,
de que Abenhazam se sirve cn sus apologias del
islatu, contra la religion jadia y la cristiana, debie-
ron forzosamente hacer odiosas todas sus obras 4
los ojos de los traductores hebreos y cristianos de
la edad media, que tampoco cncontraban cea cllas,

si es que las conocieron, un trasunto fiel y puramen-

te filoséfico de la ciencia griega. Por ¢so, dentro de
la escolastica medieval, no sucna jamas s nombre
at lado de Averroes o Maimdnides.

.Y ya en los tiempos moderncs, la ritina de cou-
e:dcrar como pensadores diguos de estudio sélo A
éstos que la edad media consagro consu plebiscito,
ha cpntrlbmdo también 4 retardar mas de lo justo
la rehabilitacign del ngmbre de Abenhazam. Esto,
sin tener en cuentd ¢l relalivo olvido para todas {as
~ obras filoséficas y teologicas de los musulman%,
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que se advierte en Luropa desde los albores del
arabismo. La poesia, las bellas letras, 1a historia
politica han absorbido casi por comipleto la aten-
cion de los especialistas, ya por el mayor interés ge.-
neral de estas materias, ya por la relativa facilidad
de su divulgacion entre el gran pablico, va por exi-
gir su estudio menor especializacion técnica en los
traductores v en los lectlores. ’

Mas desde que la imprenta se ha ido 1L|1m‘1tdll—
do entre los musultmanes de oricnte, y sas casas
editoriales han publicado las obras maestras de log
grandes ledlagos del islamy medieval, la alencidn
de los arabistas curopeos se ha visto ya solicitada
con mas fuerza y contintidad por cstos estudios,
hasta entonces preteri-los, porque los contados
ejemplares manuscritos que de aguellas obras guar-
daban las bibliotecas curopeas eran casi inaccesi-
bles para a mayaria de los arabistas. Esto sin con-
tar con que otros muchos libros de los grandes doc-
tores musulmanes, que la Europa sabia consideraba
perdidos, han ido apareciendo en inexploradas bi-
bliotecas oriemtales, merced al celo tealdgico de los
alfaqules de nues'ros dias, ayudado no poco por el
interés industrial de los lmpresores del Caire o de
Constantinopla. DBaste decir, cn este respecto, que
del numerose caudal bibliagrafico de Algazel, apé-
nas si se habian publicado uno o dos folletes insig-
nificanies, bace una veintena de afos; y en este bre-
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ve periodo, la casi totalidad de sus libros han visto
ya la luz publica.

Mucho de esto ha ocurride con nuestro poligra-
fo cordobés. La mayor parte de los breves y frag.
mentarios estudios, arriba catalogados, acerca de
su sistema teoldégico-juridico, hubieron de redactar-
se 4 la visla de contadisimos ejemplares manuscri-
tos de algunas de sus obras, accesibles sélo en las
bibliotecas de Leiden, Viena ¢ Berlin. l.a obra ca-
pital, l1a que mejor condensa su pensamiento, la
Historia critica de las religiones, herejlas y escue-
las, s6lo en 1903 vid la luz publica en las prensas
del Cairo. Claro es que esa Hisforia basta, por si
sola, para fraguar la sintesis de su sistema filosofi-
co-teoldgico, ya que no del juridico; peto, aparte
de que todavia no ha sido sometida al trabajo de
analisis, metddico y completo, que e¢s indispensa-
ble predmbulo de aquella sintesis, otros libros de
Abenhazam hahrian tainbién de ser despojados para
extraer de ellos sus ideas sobre la ldgica, psicalo-
gia, moral y metafisica: el que sus bidgratos titulan
Introduccion a la dogica y vulgarizacion de su con-
tenido; el que Dozy rotulé Libro del amor; el que
Almacari llama Libro de los caracteres del alma, y
el que ef mismo Abenhazam asegura haber escrito
bajo el titulo de Refutacion de la netafisica del mé-
dico Arrazi. Pero de eslos cuatro libros—excepcion
hecha del segundo, recientemente editado y analiza-
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do por un arabista rusa (J)—el primero y el cuarto
no se sabe gue existan, y del tercero, hasta hace
ocho afios, no se tenia noticia de que se conservase
eq biblioteca alguna, oriental o europea. He aqui,
sin emmbargo, que de improviso aparece editado en
1908 en la imprenta Asaada del Cairo, sin indica-
cién det origen del cédice, pero con todos los sig-
nos de autenticidad, imposibles de adulterar tratan-
dose de un opisculo autobiografico. Esta SOTpresa
con que el otiente nos ha gbsequiado, es muy ficil
que se repita con los ctros libros de Abenhazam
que hagan posible un definitivo estudio de su pen-
samiento.

Entre tanto, 1a patria de Abenpazam tetifa dere-
cho a las primicias de su precioso opisculo ético-
social, cuva versidn castellana ofrezeo en estas pé-
ginas bajo ei titulo de Los caracteres y la conducta.
Su naturaleza autobiografica y las alusiones gue
contiene, fugaces y concisas casi siempre, 4 algu-
nas de las cardinales fesis de su sistema, exigian
para los lectores y reclamaban del traductor un es-
tudio previe sebre la vida, cardeter ¢ ideas filosGh-
co-teoldgicas de Abenhazam, fragnado con todos
los libros que del autor existen ya publicados y
aprovechando los datos que nos conservan sus big-

{1) Dimitey Petrol: Ada-Muhammed Al fdu-Hazm Al-Anda-
dnsh, Tauk Al-Hamidma, publié & aprés P unigue monuscrit de
fa Bidliothéque de ' Unbversitd de Leide (Leide, Brill, 1914).



Xyl

erafos. Desde. hace varios afios, tengo preparados
para empresa de tan largo empefie copiosos mate:
riales, reducidos a sinlesis y e¢n gran parte hasta
dispuesios para ver la luz; pero la extension de ese
estudio previo seria tan desmesurada en relacion
con la brevedad del opisculo que hoy traducinios,
que, en lugar de prélogo suyo, constituye mas bien
un libro aparte. Por eso, y por no difatar mds ticms
po la publicacion de Los caracteres y la conducta
de Abenhazam, nos limitamos, por ghora, 4 dar
una breve noticia sobre este sclo opiisculo y sobre
su autor, reservando para otra ocasion el extensa
estudio de conjunto a que arriba aludimos.

La obra.— Ll titulo completo del oplisculo que
traducimos es: Libro de los caracteres y de la con-
ducta, {qtie trata] de la medicina de las almas (1)

(|) L_,"j';‘;"” gll‘.'_\-’ ___.’-‘ ia e la Y 555!..'\\.\ .q_;!;.',\".{'.-;
e . T e B o
Consta e 106 paginas en 8,% y ha sido editado en la imprenta
Assaada del Caire por Abmed Owmar el Mahmasani, prolesor ()
de la Universidad Alizhar. No lleva fecha de edicidén; pero s
de 1908, El editor, ademas de atender con esyuern 4 la correc-
cién del texto, ha afiadido algunas sobrias notas lexicolbgicas
{en arabe, por supuesto), para facilitar To inteligencia de los 1ér-
minos algo arcaicos y con exceso ¢lisicos de Abenhazam. Ader
wia ha escrito un prologo hrevisimo y una nota bia-bibliograti-
ca sobre o) autor, sacada de las fuentes mis vulgarizadas. Nien
eata noticia ni en el prélogo dice una palabra acerca del origen
det godice que edita. Por eso sospecho que proceders de alguna
hiblioteca particuiar. Posteriormente, aunque también sin. [echa
{ereo que.es de 1gr1), ha aparecido .otra. edician én' el Caire
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Casi todos los bidgrafos de Abenhazam enumeran
entre sus obras otra titulada Lidro de los habitos mo-
rales del alma (1), que bien pudiera indentificarse
con ésta, a primera vista; pero el editor egipcio de
nuestro oplsculo parece rechazar implicitamente fal
identificacién, puesto que las cita 4 ambas como

(78 pags. en 8.°), publicada por el librero Mohimed Efendi

Adham, baje doble tltulo: uno, en Ja cubierta O.\:’.a Woials

. PR T -
oo ”7 d..&\w - R k.}"—';‘*“ 3I;|_\_,- :Lr" _‘H
'BE . .
R ¥ ul_-ﬂ:;.'!l fFilesafia de fas costumbres, fiamada me-

dicinag de lus almar, eorveccain de loy hibitos moraies y Juga de
vy picins, de Abenkazam); oiro, en la poriada L,"‘:R;H 513'-\»

J3 2.0 . bfi-”; ,V..:-ﬁ iH ‘_.,~_-:-'\53'_: EMedicine de fag al-

mias, cor vecetin de los apetitos y comfinencie de jos wivios). Debe
proceder de un codice peor, pues se advicrte mayor desorden
en el texto y Teltan muchos parrafos de la edicitn grincess, ver-
bigracia, los sefalados en mi trrduccion con los nidmeros 222,
318, 336, 340 v 344 bhasta el fin. Carece adenite de divisidn de
parrufvs, de notas ¥y de Ja vocalizarian cuidadosa da la edicién
enterior. l'arece, pues, ser una teiwpresién apresurada para
atender 4 los pedidos del lihro, agotado en su primera edicion,
E! éxito de este opusculo ha side, efectivamente, tal, gue dos
afos mas tarde, en 1913, ha vuelte & editarse por otra imprenta
del Cairo {lu Chimadia), pere adicionindale una coleccién de
pensamientos sobre moral social, debidos i Ja pluma de] egipciv
Casim Bec Ewln, y dande 4 este hibrido eenjunto el titulo co=-

. " R : "
wan de LJ"J““ EI:L\, :i C&:\ul .__5~= u'\a-l{ (Pensa-

mientos acereg de las costumbrey 6 wedicing de las almas). Cona-

ti de 108 pigs, en 8.%, de las coales las 53 primeras contienen
¢l opieculo de Abenhazam.

(1) En érabe: umﬁ-” Q}Jﬂ‘ _,LA{
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distintas, al organizar la lista de fas obras de Aben-
tiazam, dindoles diferestes nameros {ef 8 v el 13)
¢ individualizando a la que él edita, on esta forma:
“Libro de la medicing de las aimas, que es este tibro
que ahora nos ocupa; también se ie conoce con ¢l
nombre de Los hdbifes morales y fa conducta,, (10,
Por otra paste, parece muy verosimil la sospecha
de que ambos libros sean de distinta indole, aunque
el tilulo sca andlogo: uno, el Libro de fos fidbitos
morafes del alma, al modo de las obras de los peri-
patéticos musulmanes que calcaron sus tratados de
¢tica eu los de Aristoteles, seria quizd un manual
didactico conteniendo las definiciones y divisiones
de lag pasiones y hdbitos con indicacion soinera de
los métodos naturales de correccidn moral (2); otro,
el que ahora se ha publicado y traducimos, no tie-
ne nada de didictico, en ¢l sentido pedagdgico de
este adjetivo: el autor no se preocupa jamds de or-
ganizar las ideas ni de sistematizar las matecias den-
tro de claves mneménicas, ni de definir los concep-
tos segin las normas rigridas de ta logica, o de ar-
gumentar en forma, como lo hace ¢n las paginas

(1} st duplicidad de finlo obedece, i mi juicio, & que se

capi¢ el encabezamiento de los capitvlos IX, 1V y T dei
opulscuio,
{2} De este género cs el lihre Correccion de las Balitas mo-

riales (\é\)\.i W \‘_,~JSJ) del (losofy perva Abeumiscagunihi, -

contemporineo de Abenhacum,

I
H
H
a
:
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polémicas de su Hisforin critive de los religiones;
lejos de adoptar Ia actitud fria é impersonal del tra-
tadista de ética, del hombre de ciencia, que estudia
en abstracto los fendmenos de 1a vida moral, Abecn-
hazam en su opiscito se nos ofrece con todos los
caracteres del moralista praclico, del hombre de
mimdo, del observador atento de los hechas que
en su derredor pasan O en los que &l interviene y
cuyos sedimentos de experiencia va escrupulosa-
mente registrando, hasta que su reiferacidn no des-
mentida le permite traducirlos en férmulas generales
0 sentencias, s, pues, mas bien un libro de woral
grngmica; pero no como tantos otcos que en ¢l islam
y fuera de ¢l se han escrito ¥ eseriben copiaudo de
aqui y de alli las infinitas verdades de moral practi-
ca, las moralfinades universales gue 4 través de fo-
das las civilizaciones y pueblos se han transmitido
por sapienies, labulistas, etc., desde las mas remotas
cdades, y consignaao en antologias, sino que ¢s una
coleccidn de méximas de moral individual y de
prudencia de la vida, visias por su autor en si mis-
mo y en los otros, experinentadas en la realldad
personalmente, no aprendidas de modo muerto en.
los libros de apotegmas y proverbios.,

Cousta de un brevisimo proemio, seguido de ca-,
torce capitulos de muy desigual extension € intergs.
El contenido de estos capititlos no corresponde por
corﬂplelﬁ 4 los titulos que los ‘encabezan: tras de.
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las primeras sentencias de cada capitulo, que siem-
pre son coherentes con el titulo, vienen & menudo
otras de caricter heterogéneo. Ni tampoco todos
los capitulos responden plenamente al titulo del )i-
bro: los hay que tocan temas ajenos 4 la moral,
como el VII, en que se definen algunas voces de ca-
tegorias estéticas (1),

La forma de exposicién tampoco es homogénea:
predomina el inétodo gndmico 6 sentenciose, que
da 4 todo ¢l opusculo un caricter andlogo al de los
Versos Aureos de Pitizoras, 6 mejor a las maxi-
mas en prosa de Demdurito ¢ Plutarco, de Varrdn
6 de Séneca, 6 &4 los manuales de Epicteto ¢ de
Boecio; pero no faltan largos pasajes en que se
abandona el tono sentencioso y el estilo cortado,
para adoptar la actitud del predicador ascético que
anatematiza razonada y elocueatemente algunos vi-

{t} Ese capitnlo VI, dentro de su Lrevedad, es una pracio-
80 contribucion a la historin dc las ideas cstélicas. Comparada
su doctring con la de los filosofas griegos {Platon, Aristoteles,
Platino} y romanas {Ciceron y Horacio) o con la de los Santos Pa-
dres y eecritares escolasticos (San Agustin, San [sidoro, Santo
Tomas), y hasta con la de Jos pensadores musubinanes y hebreos
de nuestra patria (Avempace, Abentolail, Averrues, Avicebron,
Maimanides), 2 todos lon supera na sdlo por la precision y cla.
ridad de sus definiciones, sino par lo riqueza y finnra de la ob-
servacion objetiva acerca de las notas esenciales de lo bello y
de sus calegoriag secundarias. Léase, en comprobacion ¢1 estu-
dic que Menénder y Pelayo consagra a los pensadores arriba ci-
tados cn su fistoria de fas ddeas estdticas, toma [, y comphrese
degpués con el capitulo VII de nuestro opiacule.
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cios, como ocurre en todo el capitulo X1, que es
una hermosa peroracion conlra la vanidad, no infe-
rior en mérito 4 las de los mds celebrados escritores
ascéticas del islam; otfras veces {(en ¢l cap. IV por
ejemplo), el autor vuelve contra si mismo la [érula
del moralista para confesaise pnablicamente rea de
algunos vicios morales, con tal sinceridad y humil-
de contricidn, que 110s parece sy voz un eco de la
de San Aguslin en sus Confesiones, autique muy
pronta se torne viplenta y cuasi agresiva en la apo-
logia pro se que & aquella confesidn sigue; tanto
ese capitulo como multitud de otros pasajes, con-
tienen 1ales pormenores de su vida y de su persona,
que semeja el opusculo en tales casos un libro de
memorias para uso del autor (1), mds que un trata-
do de moral para el projimo. Ni faltan, en fin, pa-
sajes O capitulos enteros en gque la descripcidn ob-
jetiva de los caracieres humanas ofrece tan viva,
concreta y palpitante realidad que su lectura sedu-
¢e con atractivo camparable al de los Caracferes de
Teofrasto y de La Bruyére ¢ al de los Ensgyos de
Moral y Polifice de lord Bacon, & quien en tantos
rasgos de su vida y temperamento se asemeja
Abenhazam.

Esta abigarrada heterogeneidad de formasy de
tono en la exposicidn quila unidad al opasculp, que

(1) Cie. § 2.
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nids parcee un cuaderno de apunfes 6 borradar,
que no libro definitivo; pero, en cambio, el cardeter
0 psicologia de su autor y la idea que inspird todos
¢stos apuntes fragmentarios no ptieden estar acusa-
das con mas claridad y persistente. energia.. '

“'El opasculo, en efectd, es un documento pre-
closo para fijar definitivamente, v por modo ai’
téntico’é irrecusable, el temperamento moral, se-
vero, duro, pundonoroso, nada flexible, de este
hombre 4 quien Dozy creyd un romdntico cristia<
no y que tenia, segun otros, un alma candorosa' y
sencilla (1}

-'En cuanto 4 la ideq inspiradora de foda su moral,
"o ¢s otra qué ¢l pesimismo mistico, Fsa.idea fun-
damental estd consignada ex profeso en el proemio
y en los dos primeros capitulos en que s¢ esboza
una demostracidn'de su cardinal tesis, original sélo
en la manera de formularla: el bien sumo y el fin
tltimo de los actos humauos e¢s huir de toda pre-
ocupacion penoss; el medio ltnico de conseguirlo

son las obras realizadas por fin sobrenatural y ultra-’
terreno; las virtitdes son dones gratoites del Crea-
dor; el hombre es bueno o malo por naturaleza, es

decir, segun el temperameato fisio-psicoldgico con
que 4 Dios le plugo crearlo; la educacidén poco

(1) Cfr. §§ 43, 56, §8, 90. 97, 105, 107, 113, U4, 125, 127,
134, 151, 288, 296, A :

R
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pucde (1i. Su élica es, como se ve, esencialments
religiosa, aunque son countadas las veces en que
cila, cn apoyo de sus afirmaciones, ¢l testimonio
del Alcordn 6 de Mahoma (2). En cambio, se ad-
vierten, aunque pocas también, reminiscencias de
1a doctrina ética de los filosolos, y especialmente:
cierta aficion 4 fas clasificaciones aprioristicas y ar-
tificiosas de las virludes y vicios, que denuncian el
influjo dialéceico dela escuela aristotélica drabe,
bien conocida de Abenhazam. Fstos pasajes enque
la influencia de fas ideas mas vulgarizadas de la filo-
sofia griega ¢s palpable, no merecen, 4 mi juicio,
taita atencion como aqueilos ofros—yson los mas—
en quc Abenhbazam revela una personal mancra de
obscrvar los fendmenos de la vida,

En ellos creo yo que estriba el interés excepcio-
nat, el valor trascendental y humano de este opis-
culo, el cual, 4 pesar de su exiguo volumen, ofrece

{1} Ile aqui un verso en que pinta su pesimismo (Pralogo
del editor egipeio, p, 4} ’

«jAcaso es In vida otra cosa que lo que hemos conocido y ex-
perimentado? (Kl hanbie de vivic perdura sicinpre, pero sus de-
leites se disipan presto! Asi que Dios te otorga una hora de ale-
gria, huye tan veloz como pasa un abrir y cerrar de ojos, para
dejarie en hetcncia la tristeza.»
' '[2)' s d'ignc'dc notarse, en un musulman tan celeso de ba
superioridad de s religién, ¢ amplio espiritv de tleranein que
manificsta hacia todo el que profesa sinceramente una religion
cualgqiera, Abephazam lo preﬁcre'a\ howmbre dceeligioso & indi-
jerenté, Cf. 6§ 10, 79. o : :
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al lector europeo, y mds aun al lector cspanol, et
cuadro real y vivo de la psicologia y ética social de
los musulmanes espainoles durante el siglo X!, visto
y valorado ademds por un pensador tan original ¢
independiente, que tuvo el prurito de vivir siempre
como ciudadano libre en la repiblica de las letras
islamicas, desiigado de toda adhesicn rutinaria a las
escuelas tradicionales. .

Infidrese de aqui, que el estudio de las fuentes de

que dependa la doctrina moral contenida en este

opisculo, ofrece ya un interés muy relativo, limita-
do tan sdlo a aquellos pensamientos éticos o socia-
les que no deriven de su pessonal experiencia. Y
para csa exigua parle del opascufo, bastard aqui
sugerir tan sélo al lector los varias conductos a tra-
vés de los cuales penetré en la literatura islamica
el caudal copioso de las ideas ético-sociales de las
civilizaciones anteriores, y que pueden reducirse a
tres: la moral biblica, asi judaica como cristiana,
que tanto influyd en cl Alcordn y en los escritores
ascélicos; 1a moral indo-persa, de cardcter mas pro-
fano que religioso, 1a cual penetré a través de los
libros populares de literatura amena, como Calila y
Dimna; y la moral filosolica de los griegos, median-
te las traducciones que se hicieron de las obras de
Aristdteles principalmente (1).

(t} He aqui algunos pasajes en que se vislumbran estas va-
rins influenciax: §§ 9, 26, 25, 36, 42, 48, g1, 92, 136, 152,

T
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El autor.—Pacos hombres como Abenhazam se
habran hallado tan preparados por su vida para es-
cribir una obra del género de ésta que traducimos.
Nacido (1) en medio de la opulencia y de los es-
plendores de la nobleza cortesana, como hijo que
fué de un ministro de Almanzor, su infancia y su
juventud gozo de todos los halagos de la fortuna po-
litica, llegandn a los treinta anos a desempenar, si-
quiera momentdneamente, el mismo cargo que su
padre, cerca de! califa de Cérdoba Abderramén V;
pero muy pronto las discordias civiles que precedie-
ron a la desaparicién de los Omeyas y al fracciona-
miento de su imperio en los reinos de Taifas, lan-
zaron a Abenhazam de la elevada posicidn social y

161, 183, 185, 190, 218, 263, 205. Sobre loa origenes de la ética
musulmana, cfr, Corra de Vaux, frosz1 {Parls, 1902), phg. tagy
viguientes. Acerca del elemento perag, véase & Inostrantzev, 377 -
moires de P Adcadémie fmpériale des Sciences (San Petsreburgo,
1909, VI, 13). Un analisis extenso de este estudio puade verae en
la Aevoue die monde muridinan (Enero de 1961, pags, 10g-127.
Sin grande esfuerzo podrian encontrarse pensamisntos de Aben -
hezam aniloges, hasta en Ja forma de cxpresion, A snotenpias de
Ru paizano Séneca; sin embargo, ne estimo que tz2l analogéa e
deba a nexo real y directo entre el pensador musulmén y 1a Ira.
dicidn seurquists sapaiola, sina mis bien a influjo de los mora-
listas rabes del arienle. Cir, Asin, Abawmasarra y s etchein
[Madrid, 1914), pag. 36,

{1) En Cordoba, ef stn 384 de ln hégira (994 de J. C.),
bajo & califate de Hixem Il y gobernandc en su nombre Al-
manzar, de quien fué vigic el padre de Abenhazam. El nombre
completo de este tltino es Abu Mohamed All, hijo de Ahmed,
hijo de Said, Abenhazam,
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politica que él y su familia ocupaban desde hacia
tres generaciones. Iiel a sus ideas legitimistas, ne-
gise a transigir con los usurpadores de ios Omeyas,
y vigse en un instante sometido a las mds duras
pruebas de la vida: la miseria, cl destierro, la per-
secucién y la deshonra. T
“Crisis dé tal naturaleza y tan violentas, son las
més aptas para destemplar un cardcter y agudizar
las tendencias escépticas y pesimistas de un espiri-
tu como el de Abenhazam. Mas no pararon en
aquello sus desgracias: otros motivos religiosos y
cientificos vinicron a afiadirse a los politicos para
calmar su infortunie. Enfrente de las doctrinas juri-
dicas y teoldgicas de la escucla malegui, profesadas
por la casi totalidad de los alfaquics espailoles,
Abenhazam tuvo la audacia, casi la _imprude‘ncia‘,
de Tevantar su voz acusindoles de [andticos, rutina-
rios e intransigentes rumiadores de una dognnaiica.
afitosélica y de una moral casuista, petrificados en
los textos y manuales de las escuelas, porque care-
cian del talento necesario para libertarse de ‘la tu-
tela dc los maestros tradicionales e ir a beber en las
mismas fuentes del dogma y del derecho candnico
las soluciones de todos 1os problemas. Esta actitud
de independencia respecto de los maestros consa-
grados por la rutina de los siglos, cuya autoridad
queria él suslitiir ¢on. la letra misma del Aluorén y
de las tradiciones del Profeta fué-tachata de incre-
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dulidad y de herejia. Los allaquies, ademds, abo-
miraban cordialmentec a Abenhazam, cuyas formas
en fa discusidn, asi hablada cormo escrita, distaban
mucha de ser suaves y benignas. Tan violente y
acre debid ser on sus disputas, que ¢n Espana v en
oriente quedd comon proverbio: “La lengua.de Aben:
hazam y li cspada de Alhachach, son hermanas ge-
melas, (1). Todas esfas causas hubiercn de atraerle
la enemiga de los alfaquies, que buscaron la revan-
cha ensandandose en la desgracia dc su vielento ad-
versario, tan pronto como vieron que se eclipsaba
la estrella de su fortuna. Acusado por los tedlogos
de hercje, el pueblo y los grandes comenzaron a
hacer el vacio en su derredor, ¥y hubo de salir de
su lierra para emprender humillante peregrinacion
a través de todas las cortes de los reyezuelos de
Espana, buscando la recuperacion de su rango so-
cial y la rehabilitacion de su nombre. Pero fodo
fué en vano. En los dltimos afios de su vida, se le
vig regresar a sus lares, abatido ya y sin esperanza,
para buscar en el ascetismo un (llimo consuelo,
apartado del mundo, en una alqueria del distrite de
Nichla, donde murié el 456 (1064 de J. C.).

{r) Cfe. Abenjalicin. edic, Caire, I, 23, lin, 1o inf F} Alha-
chach de eate proverblo fué el célebre gencral irabe al seivicio
del califa oeya de oriente Abdemélic, que muria el aiv g5 da
la heég., {713 de ], C.).—Por lo demas, el wismo Abenhazam re-
canocia su propio mal humor e ircitabilidad, atribuyéndola auna
enfermedad que e prodajo hipertrofia del bazo, Ufr, § 248,
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Siendo el opiscilo de Abenhazam, que traduci-
mos, algo asi como el reflejo fiel de los vaivenes de
su voluble fortuna y el poso amargo que en el fou-
do de su conciencia dejaron las desgracias de la
vicla, parece natural suponer quc cn ¢se retiro @ que
se acogio en sus tltimos aflos y en el cual murid,
es donde debio dar forma Jefinitiva 4 sus apun-
tes, ya que en gran parte son alge ast como sus ¢of -
fesiones; y obras de esta indole, aunque siempre su-
pongan una elaboracién lenta y meditada durante
largos anos, también es cierto que solo en la vejez
s¢ ultiman y dan por couclusas, Alora bien; su-
puesto gue lodos sus biografos coinciden en afirmar
que [os ditimos anes de su vida los pasd en la casa
solariega de sus antepasados, sita en el distrito de
Niebla, es indudable que en aguella misma alque-
ria 6 corlijo redactd definitivamente su optisculo. El
nombre de esta alqueria, segln sus bidgrafos, era
el de Manta Lixam & Motlicham, de origen roman-
ce, cvidentemenle. Dejando para otra ocasion el
andlisis documentado de las razones en que nues-
tras inferencias se apoyan, podenies dar como muy

probable la localizacién actual de Ja casa solariega
de los Beni Hazam, en upa finca rural, denomina-
da hoy Casa Montifa, sita en los alrededores de
Huelva, 4 dos kildmetros préximamente de esta
ciudad. '
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La traduccién, —Por lo que toca & nuesira tra-
duccion, pocas palabras bastarin para justificar el
criterio de discreta libertad cn que nos hemos ins-
pirado. Tada versidn servilmente atada 4 la letra,
peca de iniiel a fuerza de pretender lo contrario; el
prurito de fidelidad literal traiciona el pensamiento
del autor traducido y descoyunta a la vez la sintaxis
de la lengua 4 que se vierle. El empeno capital del
traducter debe consistir en penetrar hasta el fondo
de las ideas, oculfas bajo ¢l velo del idiowa extra-
ito, para acomodarlas luego 4 las palabras y giros
del idioma propiv. Esta libre acomodacion es més
necesaria cuando se trata de dos fenguas, como la
" espaifiola y la ardbiga, que no goardan entre si rela-
ciones de afinidad 6 pareatesco. Ademds, el opas.
culo de Abenhazam carece, en su mayar parte (ex-
cluidas [as contadas sentencias inspiradas cu ia mo-
ral peripatética), del caracter téctice de un libro de
ciencia abstracta, el cual justificaria y hasta exigiria
una esteicla fidelidad literal, at menos en to que
toca al léxico, ya que no en la sintaxis.

A pesar de esta liberlad, la versidn ha ofrecida
en muchos pasajes dificuitades no pequenas, debi-
das & causas muy diversas: de nna parie, los andli-
sis, que el autor hace 4 cada paso, de los vicios ¥
virtudes humanas, exigen distinciones sutiles entre
eltas, cuyos delicados matices s¢ expresan mediante
variadisimas voces sindnimas, de que laiengua ara-
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be es lan prodiga, y cuyas equivalentes ¢ paralelas
en huestro idioma no siempre es facil encontrar;
ademas, el estilo gndmico O sentencioso de una
gran parte del opisculo priva al traductor del auxi-
lio de| contexto para iutcrpretar las [rases oscuras,
por lo breves y cortadas, en funcidn de sus antece-
dentes y consiguientes; ¥ por si todo ello fuese
poco, Abenhazam parece tocado en todas sus obras,
y mis en esie opisculo, del prurito de escribir en
una lengua rebuscada por su léxico, clasica y pu-
rista por sus giros, conio quien Ng mancja su pro-
pic ¥ materno idioma, sino el académico que se
aprende gramaticalmente en los libros.

Para aclarar aquelos pasajes en gue fugaces ale-
siones & hechos y personajes histdricos oscurecen
el sentide, 6 para confirmar con textas de oiras
obras del autor ideas aqui tan sdlo esbozadas, ¢
bien para decumentar al leclor sobre temas qute en
el opuisculo se tocan de pasada, he puesto al pic de
las piginas algunas breves y sobrias notas.

A cada uno de los pérrafos del opusculo, que a
mi entender encerraban un pensamiento 6 senten-
cia completa, le he dado un niimero de orden, aun-
que e} texto arabe no los Heva. Con csla nume-
racian ha podido redactarse luego un Indice alfabé-
tivo de maferias, que facilitard la bisqueda de los
parrafos que atafen 4 un mismo vicio & virtud &

que completan entre si ¢l desarrolio de un mismo-
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tema, los cuales s¢ hatlau diseminados en capitulos
diversos, cuyos titulos no corresponden 4 veces & su
contenido total.

Al joven arabista Dr. Gonzilez Paleacia debo Ja
esmerada y ditigente seleccion de {os matenales
para cste indice.



ADDENDA ET CORRIGENDA

Pagina.

9, linea 19, dice edefeton v dede denty «delecton.

3z, nota 1, adddanse lus siguientes datus biblivgrificns su-
bre el especticnle de las sombras chinesens en orien-
te: Georg [acob, Abwniayyam ein arabischer Schavs-
piele flir die Sehuttendichue beséinunt. (Erlangen, tgoq}.
G. Jacal, Frwdknungen der Schattenthenter (n der
Weit-Lifteratrer (Berlin, 1yo6). CIr, Afvista depli study
grientali, Bolietino de 1907, pag. 340. - Mohidin Aben-
arald, migtico murciann del siglo X3 de noestra era,
sirvese también de ¢ste especticulo como simi]l de Ja
vida humana y de si retacion con la providencia. Con-
fréntese Fotnkhat, 11, By,

45, linea 2 de ln rota 1, fraslddense ol principio de l1a Knea

las palabras [ « e lege].

160, linea 1, Jice €consegirasd ¥ debe decir deonseguirasy,
160, llnea 32, d7ce «covencerley y dede decir aoonvencerlen.
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PROEMIO

I. Loado sea Dios por los grandes beneficios de
que 1os ha colmado! Derrame sus bendiciones so-
bre Mahoma su sicervo, sello y consumacion de la
serie de sus profetas y mensajeros! Salve!

Toda la confianza de mi poder y {uerza, en Dios
la pongo. En su ayunda confio para que, en esta
vida, me libre de todo lo que mi corazdn pueda te-
mer y mi alma abominar, y, en la otra, me saive de

los terrores y angustias del infierno.

2. En este libro mio he reunido muchas ideas
que el Autor de la luz de la razén me ha ido inspi-
rando, & medida que los dias de mi vida pasabany
las vicisitudes de mi existencia se sucedian. Y es
que Dioes me otorgé el favor de ser un hombre que
siempre se ha preocupado de lo que son los vaive-
nes de la fortuna y sus inminentes versatilidades,
Tanto, que en este género de meditaciones he con-
sumide la mayor parte de mi vida, prefiriendo pa-
sarla consagrado al examen y estudio de estas ma-
terias, mejor que entregado al goce de los deleites
sensuales, 4 que la mayoria de los hombres se sien-
ten atraidos, ¢ amontonar superfluas riquezas. Y
todas fas enscitanzas que la experiencia me ha si-
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gerido, las he ido guardando solicitamente dentre
de este libro, para que Dios haga que aquellos
siervos suyos [pag. 8], 4 cuyas manos por acaso lle-
gare, saquen algan provecho de lo que 4 mi tantas
iatigas y esfuerzos y meditaciones me ha costado.
Acéptenlo, pues, como un regalo que yo gustoso
les ofrezco; regalo, en verdad, de mis valia que los
tesoros todos de ora y plata y las riquezas todas de
la tierra, siempre que el que lo reciba lo estudic
atentamente y Dios le ayude para utilizarlo con
acierto. Yo, por mi parte, sélo espero de Dios la
recompensa, porque mi inico propdsito ha sido ser
util 4 sus siervos, corrigientdo sus habitos tnmorales
y curando las enfermedades de sus almas. En Dios
silo pongo i refuyio.

__M_{s.)):_f:n I
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CAPITULO 1

SUHRE LA MEINUINA DE LAS ALMAS ¥ ARREGHD DI Las
LOSTUMBRES

3. El placer que ¢l hombre inteligente experi-
menta en cl ¢jercicio de su razonar, el sabio en su
saber, ¢} prudente cn su discreto disponer y el de-
voto cn sit ascético combate, es mayor que el de-
leite que sienten ¢l comilén en su comer, ¢l bebe-
dor ent su beber, ¢l lujurioso en su liviandad, el
negociante en su ganancia, el jugador eu su di-
version y ¢l jefe en ¢l ejercicio del mando. La prue-
ba est4, en que el prudente, el inteligente, el sabio
y el asceta experimentan también estos otros delei-
tes que acabamos de nombrar, lo nismo gue {os
experimenta ¢l que en ellos solo vive encenegado, y
los sienten cemo los siente el que A ellos sdlo vive
consagrado; pero, cste no obstante, los abandona-
ron, s¢ apartaron de ellos y prefirieron buscar las
virtudces. Ahora bien; solamente puede juzgar con
acierto sobre dos cosas, el que ambas conoce, o
¢l que conoce la una ¢é ignora la otra.

4. Cuando examinas las cosas todas, adviertes
que todas se te desvanecen, y llegas, en este examen
sobre lo caducas que son las cosas de este mundo,
4 la conclusion de que la realidad tnica {pig. 9}
estd en las obras dtiles para la ofra vida, y nada
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mds, pues toda esperanza que llegas aqui 4 ver rea-

lizada, seguida va de tristeza, ya porque la cosa

ansiada huye de ti, ya porque i tienes que aban-
donarla. Nada escapa 4 uno de estos dos peligros,

sino la obra buena hecha par amor de Dios; sélo
clla va seguida siempre de alegria en lo presente y

en lo futuro: en lo presente, porque estaras exento-
de las preocupaciones sin ntumero que turban la-
tranquilidad de tos mundanos y porgue, ademds,,
antigos y enemigos coincidirdn en alabarte; y en lo
futuso, porque ganards el cielo.

§. Yo he buscado con empeno un fin de las ac-
cignes humanas que todns los howmbres juzgasen
unanimemente como bucno y que todos apetecie-
ran, y ne encontré sine uno tan salo: el fin de evi-
far la preocupacion. Y cuande hube reilexionado
acerca de {oda la frascendencia de este fin, adverti,
no sdlo que la humanidad entera To tiene por buena
y lo apetece, sino también que, a4 pesar de la con-
tradictoria variedad de opiniones, propdsitds, de-
SE0S ¥ fin_es de Jos hombres, nadie se mueve & obrar
ni se decide 4 pronunciar palabra alguna, si no es-
pera con sus actos ¢ palabras desechar la preocu-
pacidn y ahuyenfarla de sui espiritu, Claro es gue
unos yerran ¢l camino recto que conduce 4 cste fin,
olros andan casi exiraviados y otros, los menos y
en el menor niunero de casos, acierlan; pero siem-
pre el evitar la preocupacion ha sido el designio
comin de los hombres de todas las razas y pueblos,
desde que Dios cri¢ al mundo, y lo serd hasta que
acabe... Todos sus empenos, en este propdsito tie-
nen su inico fundamento.
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En cambie, cualquier otro fin distinto de éste
ipag. 10], no merece ya el mismo undnime y favo-
rable juicio de los hombres. Hay, en efecto, hom-
bres sin religién, los cuales no pueden obrar por el
fin de la vida futura; los hay malvados, que no
quieren el bien morat, {a fidetidad ni la verdad; los
hay que prefieren satisfacer sus pasiones en un obs-
curo rincén, antes que gozar de los halagos de la
fama; los hay que no quicren las riqutezas y prefie-
ren ser pobres, como la mayor parte de los profetas
y de sus imitadores, los ascetas y los fildsofos; los
hay que por natural inclinacién abominan de los
deleites sensuales y tienen por imperfecto al que los
apetece, como los que acabamos de decir que pre-
fieren la privacion de las riquezas 4 su posesidi; los
hay que prefieren la ignorancia 4 la ciencia, como
se ven muchos entre ¢l vulgo de ta gente indocta. Y
cuertta que todos éstos son los fines de las acciones
humanas, Pues bien: no ha existido en el mundo,
desde que comenzd, ni exislird hasta que cese, hom-
bre alguno que considere la preocupacion como
cosa buena, y que no quiera rechazarla de sf.

6. Después de que en mi alma se grabd esta
verdad sublime y se me descubrid este admirable
misterio y alumbré Dios mi razén para que cono-
ciese este importante secreto, traté de averiguar el
método seguro de llegar realmente & desechar toda
preccupacidn, 4 conseguir ese propdsito que una-
nimemonte fornait todos los humanos, necics y
sabios, santos y malvados, y encontré que este mé-
todo no era otro, sino dirigirse hacia Dios con obras
titiles para la vida futura,
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7. En efecto: apetecen las riquezas los que las
buscan, tan solo para ahuyentar con ellas de su es-
piritu la pregcupacién de Ja pobreza [pag. 11]; bus-
can otros la gloria, para librarse de la preocupacion
de ser despreciados; los deleites sensuaics sc pro-
curan, para evitar la pena que da su privacion; la
ciencia se apetece, por desechar la preocupacion de
la ignorancia; s¢ complacen algumnos en oir contar
noticias y ¢ cguversar con Jos demds, porque bus-
can con ello disipar la tristeza de la soledad y ci
aislaniiento. En una palabra: el hombre come,
bebe, se casa, viste, jueya, vive bajo techado, mon-
14, camina o estd en reposo, solamente con el fin
de ahuyeniar de si lo contranto de lodas esas ac-
ciones y, en general, todos los demas cuidados.

Pero cs mas: cada una de esas acciones €8 4 su
vez un semillerd de preocupaciones nievas, impo-
sibles de evitar: trastornos iimprevistos en su reali-
zacion, dificultades que se atraviesan de pronto,
pérdida de lo ya conseguido, impotencia para lle-
varlo 4 feliz término por desgracias fque sobrevie-
nen; y después de esto, las consecuencias desagra-
dables que la misma satisfaccion lleva consigo: el
temor & Ja competencia del rival, la animadver-
sion del euvidioso, el latrovinio del avaro, el dis-
gusto de ver en manos del enemigo aquello quc an-
siarmos, las criticas, las calumnias, etc., elc.

8. Eun cambio encuentro que la obra bueua,
ulil para la vida latura, estd exenta de todo defecto,
libre de toda tacha, y ademds es medio seguro para
desechar realmente toda preocupacién. Yo he ob-
servado, en efecto [pag. 12], que todo el que obra
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por esc i de 1z vida {utura, aunque se vea sonie-
tido a desagradables pruebas en el camino de la
vida, no sélo no se preocupa, sino que se regocija,
porque la esperanza que tiene puesta en el término
de si; vida presenie le da ayuda para buscar 1o que
desea y le anima para seguir en direccién at fin 4
que tiende. ¥ s algim obstaculo se le cruza en su
camino, he observado también que 1o se preocipa
de 61, porque como no ha sido ¢l guien lp ha bus-
cado, no 1o considera como castige que se le im-
pone. También he visto que si alguien le infiere al-
gan daho, se alegra, v si alguna calamidad le so-
breviene, se alegra wwualrente; es mas: si en aquellp
que esti haciendo experimenta dolor o [atiga, tam-
bién se alegra. Constantemente vive en perpetua
alegria, mientras & los dem4s hombres les pasa lo
contrario. No olvides, por innta, que una sola cosa
merece ser buscada, la ausencia de toda preocupa-
cién; y que un solo camino conduce & ella, la obra
buena hecha por Dios. Todo lo gite no ¢s esto, ex-
travio es y neceddd,

9. No consagres tu alima, sino 4 algo que sea
mas alto que clla, es decir, 4 [a esencia de Diogs.
Consagrale, pucs, 4 invitar 4 tus hermanos 4 la ver-
dad, 4 la defensa de las cosas sanlas, 4 evitar foda
vil humiltacidn que no te sea impuesta como nece-
saria por tu Criador y 4 proteger 4 10s que son vic-
timas de la injusticia. El que consagra su alma 4
alguna de las cosas del munda, ¢s como quien ven-
de ¢} preciose jacinto por nn guijarro (1).

{1} Evidente alusién @ 2 pardbola evangelica de la
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1. No merece ser tratado como hombre el que
no tiene religidn,

ii. El inteligente no encuentra precio digno
para su alma, si no es el paraiso,

12. Hasta en el odio contra la devocién fingida,
encucntra el diablo medios para tender lazos 4 las
aimas, pues algunas se absticnen de obrar ¢l bien,
s6lo por temor de que las gentes sospechen que sus
buenas obras son simuladas. !

perla preciosa, Marsh., X1, 46. Cfr. Algazes, Dogmdti-
¢a, moral, ascética, por M. Asin (Zaragoza, Comas, 1901),

pig. 564.




CAPITULO N

QUE LA CONDULTA AAs DIGNA DE LA RAZON v MAS ArTA
PARA CONSECGUIR (LA iy DEL ALMA ESTRIBA EN N
H.ACF.R CASO DE LAS PALARKRAS DE LOS HOMBRES, PRHE(-
CUPANDDSE 5010 DE LA% PALAVRAS DEL UREADOR. DIJE
AALD ESTA CONDUUTA k5 LA UNICA THSCEETA ¥ LA
UNICA [MPERTURIBARLIC,

13. El que crea poder estar libre de las maledi-
cencias y calumunias de las gentes es un foco.

14. El hombre dotado de espiritu reflexivo, et
hombre que esté habituado & permanecer tranquilo
enfrente dec tas realidades de la vida, aunque éstas
al primer embate le hagan sufrir, ese hombre se ale-
grard de las censuras de las gentes més gue de sus
alabanzas, porgue aunque éstas sean fundadas, st
Hlegan 4 sus oidos, despertardn en su corazén la
vanidad que destruira todo el mérito de sus virtu-
des; y si son infundadas, al conocerlas se-alegrard
y caerd en el defeto no pequedno de alegrarse de la
mentira.

En cambio, las ceusuras de las gentes, si son fun-
dadas y llegan 4 su notieia, quiza fe muievan & corre-

. girse de los vicios de que e censuran, y ésta es una
ventaja despreciable sélo para el que no busque la
propia perfeccién; y si carecen aguellas censuras de

6.
]
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fundamentoe y ¢l Jas conoce y las sufre con pacien-
cia, oblicne un mérito muche mavor con la man-
sedumbre y la conformidad; sale, ademas, ganan-
do, porque c¢sas injustas censuras sgn ocasidn de
actos de viriud, fos més necesarios. para la salva-
cidn, cuya recompensa conseguird en el otro mun-
do, vy esto mediante actos en los cuales no ha temi-
do que poner esfuerzo ni fatiga, lo cual es también
una ventaja granae que nadie, si ng es un loco, de-
jara de apetecer. Finalmente, si los elogios de las
genies no Hegan & sus ofdos, igonal debe importarle
quc hahlen 6 que calien; pero no es [pag. 14 lo
mismo si las gentes le censuran, poes entonces saca
provecho en ambaos casos, entérese ¢ no de 1as cen-
SUras.

15. St el Profela 1o hubiese dicho que el elo-
io de las buenas abras es comun las albricias que
¢! creyente recibe, aun en este mundo, en pagoe de
sus virtudes, deberia ¢f discreto preferir que io vi-
tuperasen injustamente, antes que desear que lo
atabasen con razon. Pero, ya que eso dice el Profe-
fa, conviene también anadir que las albricias sdlo se
dan por algo bueno que realmente sucede, na por
una buena noticia falsa. Luego el que las recibe,
sélo debe alegrarse de la virtud que lc alaban, np
de ser alabade por ella.

16. Entre las virtudes v los vicios, como entre
las buenas y las malas obras, no hay otra diferen-
cia realmente que fa que media entre dos movi-
mientos del alma: la aversion, alejamicento 6 fuga y
la inclinacién, amor 6 familiaridad: cs feliz aquel
cuya alma se ha familiarizade con las virtudes y

-

s
(.

kLA

PNt 3 1101




— 11 —

buenas obras, hasta sentir aversidn 4 los viclos y
pecados; es desgraciado aquel cuya alma esta fami-
harizada con los pecados ¥ los vicios, hasta sentir
repugnancia hacia las virfudes y buenas obras. Y
en todo esto 10 existe otra cosa que obra de Diops
Altisimo y preservacién de su parte.

17. El que busca la vida futura para salvarse
en ella, se asemeja 4 los dngeles. El que apetece et
mal, se parece 4 los demonios. El que hisca la su-
perioridad y ¢! predominio, se asemeja A las fieras.
El que apetece los deleifes, se parcee 4 las bestias.
El que busca las riguezas solo por las riquezas y no
para satisfacer con cllas las obligaciones de 1a ley 6
aplicarlas 4 obras de piedad supererogatorias, ese
es de condicién asaz abyecta v vil para que se en-
cuentre algin animal con quien compararlo. A lo
finico que se parece es & las aguas estancadas en
el fondo de las cavernas que se cncuentran en lu-
gares abruptos ¢ inaccesibles, que por eso no pue-
den aprovecharlas [pag. 15] los animales.

E8. Ll hombre discreto no se debe gloriar de
poseer cualidades en que le superan las fieras ¢ las
bestias ¢ tos seres inanimados. Sélo es razonable
que se regocije de poseer aquella excelencia por
medio de la cizal el Altisimo Dios lo distinguié de
las fieras, de las bestias y de los seres inorgénicos,
que es la infeligrencia que posece en comin con los
angeles, :

19. El que se envanece de su valentia puesta al
servicio de fines ajenos 4 la gloria de Dios, tenga
bien entendido que el tigre es mas bravo que ¢, y
que el tedn, ¢l lobo y el elefante le ganan en coraje.
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20. El que de su fuerza corporea se jacta, sepa
que la mula, el buey y ¢l eleiante son mas fuertes
que él.

2t. El que se envanece de poderse cargar gran-
des pesos, piense en que el asno los soporta ma-
yores,

22. El que de su buena voz se gloria, advierta
que muchas aves tienen mis hermosa voz, y que el
son de las flautas es mds dulce y deleitoso gue el
de su garganta.

23. :Qué vanagloria, pues, cabe ni qué jactan-
Cia en cosas en que todas esas bestias superan al
hombre?

24. Eun cambio, el que tenga un entendimiento
liicido, una cultura cientifica extensa v una conduc-
ta moral intachable, ese si que puede regocijarse
de lo que posee, porque en esas cualidades no e
aventajardn méis que los angeles y los mejores de
los humanos.

26. FEstas palabras dc Dios Altisimo (1): “El
que tiemble antc la majestad de su Sefior y prohi-
ba 4 sualma las pasiones, tendra el paraiso por
morada,, son ciira -y compendio ‘de toda virtud;
porque prohibir al alma las pasiones equivale 4
dominar el apetito trascible y el apetito [pdg. 16]
coucupiscible, ya que ambos caen bajo Ja denomi-
nacidn colectiva de pasioues; y por tanto, obrando
asi, ya no Je gueda al alma otro camino que poner-
se al servicio de la razon que Dios le otorgd y por
la cual sc diferencia de las bestias, insectos y fieras.

(1} Alcordn, LXX1X, 40, 41.
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26. Estas palabras que el Profeta de Dios con-
testo & uno quc le pedia consejos: “|No {e encole-
rices!, (1), y este otro precepto suyo: “El hombre
debe querer para su préjimo lo mismo que para si
quiera, (2) son cifra y compendio de toda virtud,
porque evitando encolerizarse domina el alma, que
estd dotada de apetito irascible, sus pasiones de
este género; y en el precepto de querer para los de-
més lo que uno quiere para si, va implicita la re-
presion del apetito concupiscible, ademés de tener
sujelas las ricndas de la justicia, que es el fruto itil
de la razdn, puesta por Dies en el alma racional.

27.  He visto siempre que la mayoria de las gen-
tes (excepto aquellas contadas personas 4 quienes
el Altisimo Dios preserva de tal error) se buscan en
este mundo para sus propias almas grandes disgus-
tos, cuidados y ansiedades, 4 la par que se echan
ala espalda un pecado gravisimo acreedor al in-
fierne en la vida futura, y fodo ello solamenie por
una cosa guc ningin provecho positivo les granjea
en modo alguno; es 4 saber, por las intenciones

(1) Este kadiz & tradicién de Mahoma se cita por
los escritores ascéticos del islam, como argumento de
revelacidn, en cabeza de todos los tratados de la ira, Asi
Algazel en su Jiia (Cairo, 1312 hég.), 1L, 154, Cfr. Jthaf
(Cairo, 1311 hég.), de Said Mortada, VII, 4-G, donde se
hace la critica de la autenticidad de este #adiz, cuyo ori-
gen es indudablemente evangélica. (Mattk,, V, 22.}.

(2} Este hediz de Mahoma, coplado literaimente del
evangelio (Maith., VI, 12}, puede verse con sus fuentes
apud fthaf, VI, 215.
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perversas 6 malos deseos que abrigan en sn cora-
zon; cuales son el desear, por ejemplo, el mercader
que los articulos de primera nccesidad se encarez-
can extraordinariamente, aungue con ¢sa carestia

perezca de hambre el puchlo, sobre todo las cla-.

ses humildes, completamente inocentes; 6 camo el
desear [a muerte & las personas 4 quienes odian.
Ahora bien, ellos saben de seguro que esas perver-
sas intenciones en nada han de influir para acele-
rar el advenimiento de [pag. 17] lo que desean 6 la
realizacion de lo que forzosamente tenga que suce-
der; y saben ademds que si justificasess sus inten-
ciontes y las couvirticsen de malas en buenas, in-
mediatamente conseguirian una cosa: a tranguili-
dad de espiritu, coun la cual, libres de todo cuida-
do, podrian ocuparse en la mas atinada gestion de
sus propios iegocias, y ademds se granjeatian
grandes méritos para la otra vida; y todo esto sin
que su conducta influyese en nada para retardar la
realizacion de lo que antes deseaban 6 para impe-
dirla. ¢Qué lusion cabe, pues, que cxista mas en-
gafosa que esta que acaho de reprobar? Y jqué
felicidad mayor que esa otra & que os invito?

28. Si bien examinas la duracidn de esta vida,
cncontrards que no es mas que el momento presen-
te, es decir, la separacion entre dos momentos y no
mas, pues io que ya pasé ¥ lo que ha de venir son
dos tiempos inexistenles, como si no fueran, Y
¢cabe aberracién mayor que vender una permanen-
cia eterna por una duracién menor que un abrir y
cerrar de ojos?

29. Cuando el hombre duerme, sale del mundo

T ek
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y olvida toda alegria y toda tristeza. Si hiciese esto
mismo despierto, seria del todo feliz.

30. E! que hace mal 4 sus parientes y aniigos,
es mas vil que ellos; el que les devuelve el mal que
le han hecho, es semejante 4 ellos; el gue no lo de-
vuelve, es el seiior de ellos, mejor y mas noble,

SERLYAD)
: OO
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CAPITULO 111

SOBRE LA UIENCIA

3i. Aunque la ciencia no tuviese ofra virlud
que la de hacer que los ignorantes te respeten [pé-
gina 18] y reverencien, y los sabios te amen y hon-
ren, bastaria para que te creyeses obligado 4 bus-
carfa. ¢Cdmo, pues, serd posible no buscarla, co-
nociendo las otras muchas ventajas que proporcio-
na en este v en el otro mundo?

32, Aunrque la ignorancia no tuviese atro in-
conveniente que el de engendrar en el corazén del
ignorante envidia de los sabios, al par que viva
emulacién contra sus semejantes en la ignorancia,
bastarfa para huir de ella. ¢Cdmo, pues, serd po-
sible no huir de ella, atendidos los otros muchos
daftos que acarrea en esta y en la ofra vida?

33. Aunque la ciencia y el estudio sirviesen sélo
para librar al hombre de tenfaciones imporiunas y
de vanos é ilusorios proyectos que sélo le propor-
cignan cuidados y preocupaciones molestas y atn
dolorosas, esa sola utilidad secria ¢l mayor estimu-
lo. Pero sus ventajas son muochisimas mas, la me-
nor de fas cuales es esa que acabamos de citar; por
conseguirla se esfuerzan indatilmente ios pobres re-
yes buscando diversidn que los distraiga de esos

2
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cuidados y preocupaciones, ya en el juego dc aje-
drez 6 de los dados {1), ya en el vino y la musica,
ya en los deporles hipicos y en la caza, ocupacio-
nes insustanciales que & la postre acarrean dafio
en esta y en la otra vida; pero ventaja, ninguna pro-
ducen,

34. Si hiciese el sabio un balance escrupuloso
del emplec que ha dado 4 las horas de su vida pa-
sada y pudiese apreciar mediante & cémo le ha
bastado el estudio de fa clencia para redimirle de
todo vilipendio social, elevindole sobre la casta de
los ignorantes, de toda preocupacion y cuidado,
abstrayéndole de las realidades de la vida, y de
toda emulacion y envidia, dandole el convencimien-
to intimo de que su dominio de los misterios de la
ciencia le distingue de los demids hombres..., es se-
guro que sit corazdn estaria nas lleng de gratitud
hacia su Dios por el favor que le ha otorgado, mas
lleno de satisfaccidn por la ciencia que ha adquiri-
do, més lleno de ansiedad por aumentarla fpag. 19].

35. El que empleasus talentos en el estudio de
una ciencia inferior y deja de dedicarse 4 otra mas

(1) El juego denominado por los drabes ward (5.3)
parece equivalente al chagwete espaiiol (jacgmet y tric
trac), en que se combina el de damas con el da dado.
Ctr. Dozy, Supplemeent v Freytag, s, ». Este lo define
«Calculorum ‘ludus qui in abaco scu zlheo exerceturs,
Sin embargo, parece que en Espada era simplemente el
juego de #ado, pues el Vocabulario de Schiaparelli y el
del P. Alcald lo traducen respectivamente por faxiffus
y dado de s2is hazes.
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alta, pudiendo hacerln, es como el que siembra un
solo granito en tierra fértil en que el trigo se

puede cosechar en abundancia, ¢ como el que pian-

ta drboles sifvestres (1) en donde se da muy bien la
palmera y ¢l olivo,

36. Divalgar la ciencia entre los que de ella son
incapaces es tan perjudicial para ellos, como si die-
ras de comer miel y confituras 4 aquel 4 quien cou-
sume el ardor dec una fiebre violenta ¢ como si das
4 oler almixcle y ambar al que tiene jaqueca por
pirosis biliosa (2).

37. El avaro de 1a ciencia que posee, es mas
vit que el avaro de las riquezas que atesora, pOrqué
la avaricia de este altimo nace del temor de perder
lo que en sus manos tiene, pero aquél guarda ava-
rammente una cosa que, aunque fa dilapide y regale
generosamente, jamnas la perderd.

38. E! que teniendo aplitud natural para una

(1) El texto da la palabra axxara (-I’.a_’:.“} cuyo sig-
nificado es difictl precisar. Los diccionarios tldsicos 4ra-
bes, citados en nota por el editor egipcio, la explican
tan vagamente, que lo misme puede significar el cardo y
la acedera quc ¢l ciruelo ¢ el albaricoque, pero silves-
tres, no ingertos. Quizd, en haca de Abenhazam, sea si-
nénimo de § a2t que en Espafia decimos jara.

(2) Este pensamiento es un eco de la doctrina aris-
tocrdtica de los fildsofus griegos que reservaban la cien-
¢ia para una minoria selecta. Su influjo dentra de la teo-
logria del islam y sus relaciones con el esoterismo evan—
gélico pucden verse ¢n mi oplsculo La Prsicologle de
la creencia segin Algazel apud Revista de Aragén (7a-
ragoza, 10902}
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ciencia cualquiera, menos importante que otras, se
dedica, sin embargo, 4 éstas y abandona aquélia,
es como el que planta cocoteros en Espafia 1 oli-
vos en la India: ni unos ni otros dan fruto.

39. La mis noble delas ciencias es fa que te
aproxima 4 tu Criador Altisimo y te ayuda & que
llegues 4 serle grato [pag. 20].

40. En materia de riqueza, posicion social y sa~
Jud, compdrate con los que {icnen nieros guc ti.
En materia de religiosidad, cicncia y virtudes mo-
rales, con los que tienen més.

41, Lasciencias abstrusas son como los medi-
camentos enérgicos, que curan & los cuerpos robus-
tos y matan 4 los organismos débiles, Asi también
las ciencias abstrusas acrecientan el talento de Ia in-
teligencia vigorosa y la pulen mas y mas quitdndo-
_le sus delectos; en cambio matan al hombre de in-
teligencia débil,

42. Ponen algunos tal esfuerzo y perseverancia
en profundizar problemas disparatados y absurdos,
que, si aplicasen igual trabajo 4 cuestiones racionn--
les, acabarfan por ser mds sabios que Alhasin de
Basora y Platén el Ateniense y Buzurchomihr el
Persa (1}.

(1) Alhasdn de Basora, gran tedlogo ortodoxo de la
época de los omeyas y maestro del fundador de [a he-
rejfa de los motdeiics, Wasi)l Benata, murié el afioc 110
de la hégira (720 de ]. C.). Clr. dbenjalicdn (edic. Cai-
o), I, 227 y Huart, Litterature arabe (Paris, Colin, 1902,
pdg. 60.

Buzurchomihr ¢s el ¢élebre ministro de Cosroes Anu-
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43. Quédase perpleja fa razon ante la idea de
que sus esfuerzos son indtiles sino van ayudados
por el auxilio divitlo, en cosas de religion, 6 porfa
buena suerte, en los negocios de la vida practica.

44, No hagas dafio 4 tu propia alma obligindo-
la 4 examinar y criticar las doctrinas perniciosas
para convencer de su malicia al que sobre ellas
pida tu opinién, porque siesto haces te perderas.
Mejor te serd contradecirle pura y simplemente,
sin razones, aungne con cilo te ganes sus reproches,
que no conseguir que te confiese su error y se arre-
pienta, pues en el primer caso te habris librado del
contagio de sus perniciosas doctrinas, mientras que
en ¢l segundo cs fici que quedes contaminado,

45, Guérdate de dar gusto 4 tu prdjimo hacién-
dole algo que 4 H le desagrade, 4 no ser qie 4 ello
te obligue la ley divika 6 una virtud moral.

46. La ciencia humana se deticne ante su igno-
rancia de los atributos del Creador (1) [pag. 21].

xirvén, rey de Persia, y preceptor de su hijp Honnuz que
le sucedié en cl trono. Algunos historiadores orientales
le atribuyen Iz traduccidn del libro indie Cafile » Dim=
ne al persa. Parece que abjur6 del mazdelsmo y s¢ hizo
cristiano, por lo cual fué condenado 4 muerte por Par.
viz, sucesor de Hormuz. Cir. D'Herbelot, Bibliothéque
orientale, 200 a.

(1) Scgun ¢l criterio Zakiri de Abenhazam, no es li-
cito en teologia emplear el razonamienta analdgico para
irferir la esencia de los atributos divinog por compara-
cién con las perfecciones de las criaturas. Su doctrina
en este punt . se aparia igualmente del antropomorfismo
exagerado de los herejes partidarios de un Dios corp6-
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47. Nadie hace mas dano 4 las ciencias que los
intrusos, los que 4 elias se dedican siendo ineptos,
porque se creen sabios y son ignorantes, y les pare-
ce que hacen labor 1til, cuando todo lo trastornan.

4B. El que quiera conseguii la felicidad en la
vida futura, la sabiduria practica en la vida de aca
abajo, la justicia en la conducta, todas las buenas
cualidades de los habitos morales y hacerse ade-
mas digno de todas las viriudes, imite 4 Mahoma,
el Profeta de Dios, y practique sus costumbres y s
conducta, cn cuanto le sea posible, jAyidenos Dios
con su gracia para que le imitemos! ;Asi seal {1).

reo, que del mds discreto de los teSlogos axarfes, que
afirmaban en Dios los atributos de perfeccién de las
criaturas. Abenhazam rehusa admitir hasta la palabra
atributo, que califica de novedad herdtica, contraria 4 la

tradicién musulmana y de la cual no hay huclla alguna.

en el texto de la revelacidn. Por eso la razén humana
debe limitarse, respecto de los atributos divinos, 4 abs-
tenerse de juzgar, ya que la revelacién nada de ellos
dice. Cfr. Abenhazam, Historia critica de las religiones,
1N, 173, 175 ef @fibi passim.

(1} Esta doctrina dc Abenhazam tiene ciceto interés
para la evolucién histérica de la ética en el islam. El
ideal 6 prototipo de la perfeccian moral 4 cuya imita-
cién debe y puede consagrarse el hombre, fué colocado,
los primeros siglos del islam, en la persona de los com-
pafieros del Profeta, que, por ser meros hombres, se les
juzgaba imitahles. Mds tarde, se div am paso adelante,
considerando ya como capaz de ser imitado, aunque im-
perfectamente, el mismo Profcta, segiin se ve en este
pasaje de Abenhazam. Por fin, el sufisma introdujo en

:
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49. Dos veces en mi vida me ofendieron los ig-
noranies: una, cuando ci los dias de mi ignorancia
mie hablaron de cuestiones que no conocian; otra,
cuando se abstuvieron de hablar en mi presencia
sobre cucstiones que entendian. De modo que siem-
pre guardaron silenicio sobre lo que les era atil y
hablaron de lo que les perjudicaba.

50. Dos veces en mi vida me proporcionaion un
gusto los sabios: una, cuando cn los dias de mi ig-
norancia me ensefiaron; ofra, cuando enlos dias en
gue va era sabio, conversaron conmigo.

5. Una de las excelencias del saber y de la vir-
tud en este mundo estriba en gue Dios no las otor-
ga, sino 4 los que de ellas son dignos y capaces. En
cambio, ¢l signo de la imperieccién de todas las
grandezas mundanas, v. gr., la fortuna y la fama,
estd en que casi siempre recaen en sijetos incapa-
ves € indignos.

52, El que desea adquirir virtudes, 1o trata fa-
miliarmente mas cuee 4 Tos virtuosos, ur se acompa-
cl islam la doctrina neoplatinica y evangdlica de la imita-
cidn de ios. Por eso Abenhazam, que abominaba del
sufismo como dectrina especulativa, no adopta para su
ética este prototipo que, dentra de su sistema teologica,
seria una irreverente blasfemia. En cambio fos suf{es pos-
teriores & €], como Algazel, proponen amhos ideales de
perfeceidén: el Profeta, para ¢l comin de los hombres
(/Afa, 11, 248), y Dios, para los misticos perfectas {Mae-
sad, ed. Cairo, 1322, pdg. 23). Cfr, mi Algazel, Dogmd-
tica, moral, ascélica, pdgs. 398 y 400. Item Goldziber,
Vorlesungen wider den islam (Heidelberg, Winter, 1010},
pigs. 20, 30, 31. '
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fia en su [pag. 22| camino mas que de amigos ge-
nerosos y sinceros, escogidos de entre los hombres
adornados de caridad fraterna, ingenuidad, buena
fe, nobleza de sentimientos en el trato social, pa-
ciencia, fidelidad en las promesas, lealtad, indul-
gencia, rectitud moral y sinceridad e el carifio.

53. El que desea adquirir honores, riquezas y
deleites, no trata familiarmente més que 4 los hom-
bres que por sus cualidades se asemejan 4 10s perros
rabtosos y voraces y 4 10s zorros arteros y capcio-
$0s, ni se acompafa en sut camino mds que de hom-
bres de intenciones hostiles é inclinaciones depra-
vadas.

54. Crande es la utilidad que la ciencia reporta
para la practica dc las virtudes: ella nos hace apre-
ciar la hermosura de la virtud, ¥ nos mucve, aun-
que raras veces, 4 poterla en prictica; ella nos hace
ver la fealdad del vicio, y nos mueve, aunque po-
cas veces, 4 evitarlo; ella nos ensefia cuanto vale la
buena reputacidn, y mos anima 4 procurarnoesla; lla
nos muestra los dafios de la mala fama, y nos la
hace abominable, De esfas premisas sc inficre que
la ciencia tiene sa parte de influjo en la prictica de
toda virtud, como la ignorancla lo tiene en todo
vicio. Infiérese también gue de los hgmbres no
adornados de clencia, unicamente practicarin la
virtud aguellos que tengan un corazén purisimo y
un temperamento moral muy excelente, En esta ca-
tegoria enfran especiaimemie los profeias, porgne
Dios les ha comunicado la clencia del biei, sin que
hayan tenido que aprenderla de los hombres.

55. Sin embargo, enlre 1a turbamulta del vulgo
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ignorante he visto algunos hombres, aunque en ver-
dad pocos, observar una conducta tan irreprocha-
blemente justa y loablemente virtupsa, que nadie
los aventajaba, ni aun el hombre sabio y prudente,
consagrado ex professo 4 mortificar sus apetitos. Fn
cambio, entre {os que se dedican & los estudios
cientificos ¥ que conocen perfeclamente los precep-
tos religiosos de los profetas y las recomendaciones
éticas de los filgsofos, he visto muchisimos que
avenfdjaban 4 los hombres mas matvados de la tie-
‘rra {pag. 23] en su conducta abominable y corrom-
pida, asi en piblico como en secreto. Esto me ha
hecho pensar que las virfudes son dones gratuitos
de Digs que El otorga ¢ niega 4 quien le place.

o






CAPITULD 1V

BOHRE LOS CARACTERFS ¥V La ONDUCTA

B6. Dcesea que te tachen de candido y gudrdate
de que e tengan por astuto, porquc la mayoria de
las gentes evifaran tu frato, y esfo te perjudicara 6
quizd te acarreari la maerte.

57. Procura estar siempre dispuesto a recibir
cualquier golpe desagradable; de ese modo, si el
goipe Tlega, tu pena serd menor y nada habris per-
dido preparindote a recibirlo; y si, en cambio, te
sobreviene algo agradable que-no csperabas, tu
alegria serd doblada.

58. Cuando los cuidados y preocupaciones lle-
gan & ser muchisimos, todos se desvanecen.

59. Con ¢l afortunado, hasta ¢l hombre pérfido
es leal; con el desgraciado, hasta el leal es périido.
jFeliz aquel gue en las cosas de esle mundo no se
ve obligado por los azares de la vida 4 poner &
prueba la jealtad de sus préjimos!

60. No te preocupes de pensar quién te ha de
hacer daio; porque si la fortuna te favorece, él se
perdera, y en cambio tii, con tu buena suerte, ten-
dras bastante; pero si la fortuna te ¢s adversa, {o-
dos y cualquiera te perjudicarin,

B1. Feliz aquel que de sus propios defectos co-
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noce un nGmero mayor que el que las gentes ad-
vierten en €l

62. .Hay tres maneras de paciencia ¢ontra las
itjurias del projimo: aguantar al que tiene autdri-
dad sobre i, sin que td la tengas sobre él; sufrir 4
quien no la ticne sobre 4, teniéndola td sobre ¢l [pd-
gina 24]; soportar al que ni la tiene sobre ti, ni th
sobre &l .

La primera es vil humillacion y desprecic de si
mismo, pero no virtud; en tal caso, lo mas discreto
y comodo es huir y alejarse, si se teme un mal in-
sufrible.

La scgunda es virtud, porque ¢s continencia; sec
llama mansedumbre y es propia de los hombres
magnanimos.

La tercera es de dos modos: si la injuria te ha
sido inferida por quien erréncamente creyd ser su-
perior 4 ti, pero que reconoce después la fealdad de
su conducta y se arrepiente, entonces la paciencia
es obligacion y virlud; se llama también manse-
dumbre; pero si el gue te la infirio, ignorando su
propia condicidn, sigue ¢reyéndose superior 4 tiy
con derechos 4 los que té dches someterte, y no se
arrepiente de lo pasado, entonces la paciencia es
una humilfacién vil para el que 1a sufre y un moti-
vo de corrupcidn para el que la causa, porque con-
tribuye 4 hacerle mas soberbio en lo sucesivo; mas,
por aira parte, responder 4 sus injurias con injorias,
es propio de espiritus mezquinoes; por eso, o mas
disereto €3, en tales casos, advertirie que estis en
coudiciones de vengarie de €1, pero que te abstienes
de elle finicamente porgue lo consideras indigno de
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tu trato, y porque quieres evitar que reincida en sus
violencias, y nada mas. Finalmente, las injurias de
la gente de baja estofa no merecen otra cosa gue un
castigo ejemplar.

63. EL que hace vida social ne podr4 evitar cui-
dados que le atormenten, ni pecados de que se
arreperitird en la otra vida, ni movimientos de cole-
ra que le quemardn las entraiias, ni humillaciones
que echardn por tierra sus ilusiones. ¢En qué piens
sa, pues, ¢l que vive entre los hombres y los trata 4
toda hora? La fuerza, la tranquilidad de espiritu, la
alegria y la salvacion estan en la soledad. Trata a
les hombres como tratas al fuege: te calientas con
£l, pero no te mctes en medio de sus [lamas,

64. Aunque la vida social no tuviese mds qie
los dos siguientes peligros, can ellos bastaria. Uno
es la tentacidn que se siente, cnando mno adquiere
gran familiaridad con ofros, 4 comunicaries secretos
de gravisimas consecuencias para si y para el prdji-
mo, Jos cuales sccrelos no se habria permitido re-
velar jamis, fnera de la intimidad. Otre cs el peli-
gro de tener que concurrir A fertulias en que reina
la charlataneria indiscreta, tan perjudicial para la
otra vida. Y no hay camino de librarse de estas dos
calamidades, sino es aisldndose en absoluio de todo
trato social [pag. 25].

65. Las cosas que hayas de hacer mafiana, no
te descuides en asegurar su realizacién apresuréndo-
te & hacerlas hoy mismo, aunque sean de pequefia
importancia, porque de las cosas pequefias se for-
man las grandes y quizd mafana no puedas realizar
esas cosas pequefiasy destruyas as el resulado total.



66. No desprecies obra alguna, por pequefia
que sea, si de efla esperas que ha de inclinar & tu
favor la balanza en ¢! dia del juicio; antes bien,
apresirate desde ahora mismo 4 realizarla, porque
le servird de compensacion de otras defectos tuyos,
pequedios si, pero tantos en nimero, que reunidos
bastarian para lanzarte al fuego eterno (1), -

67. No pueden darse cuenta de Jo que es el do-
lor fisico, la pobreza, el dolor moral y el miedo,
sitto aquellos que to sufren; los que no pasan por
ello, lo ignoran. En cambio, los quc viven en el
error, en la degradacidn o en ¢l vicio, uo se dan
cuenta de su fealdad moral, que séla conocen los
que viven fuera de tal ambiente.

68. No conocen el valor de la paz, la saiud y
la riqueza, sino los que ne gozan de ellas [pag. 26];
en cambio, los que las poseen, ignoran cudnio

(1) Enladoctrina escatoldgica del islam existe la
creencia, basada cn el Alcordn, XXI, 48, de que el jui-
cio final de los hombres se hard mediante una balanza
(mizdn), en cuyos platitos s¢ pondrdn separadamente
las buenas y malas acciones. Muchos teblogos ortedo-
xos de la esencla smaleguf en Espana tomaban 4 la letra
el texto dogmdtico y o inlerpretaban de un moda gro-
seramente vealista. En cambio, los filéscfos y mordziles
tomaban la balanza por un simbolo del juicio espiritnal.
Abenhazam, cn su Historia critica de las religiones, IV,
63, 66, acepta, ficl 4 su criterio zakir{ § exteriorista, la

. letra del texto y se abstiene de toda interpretacidn, asi
antropomériica como alegérica, para concluir que la ba-
lanza es una realidad, pero que ignoramos en absoluto
su naturaleza y forma.

s e b
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valen. La cacelenecia de la verdad, de la virtud y
de las buenas obras, sélo es apreciada por los gute
las practican. :

69. EIl primero que se pone en guardia contra
¢l traidor es cabaimente aquel en cuyo favor corne-
ti8 ¢l traidor su traicion. El primero que odia al
testigo falso es precisamente aquel en cuyo favor
depuso. El primero que tiene en poco 4 la adilte-
ta es el gque con ella cometid adulterio.

70. No hemos visto cosa alguna que, después
de alterada y corrompida, se restablezca y cure
sino tras de lentos, dificiles y empenados esfuerzos.
¢Cémo, pues, ha de restablecerse un cerebro so-
metido todas las noches sin interrupcion al trastorno
mental de la borrachera? A fe mia, que on enfen-
dimiento tan ciego, que no vea cémo su ducho se
afana en trastornarlo todas las noches, es an enten-
dimiento de cuya clarividencia hay que dudar.

71. El camino es recorrido y las zauias conce-
den hospitalidad generosa. Se desea poseer gran-
des riquezas, y con bien poco basta (1).

72. [Lldiscreto malogra, & las veces, el buen éxito
de sus bien concertados planes; no es, pues, posible
que ¢l necio acierte en la realizacion de los suyos.

73. No hay cesa que mds perjndique al rey, que

{1) La gania (1_3'.5} era en la Espafa mustimana,
como o es actualmente en el norte de Africa, una insti-
tucién mixta de convento, colegio y hospederia gratui-
ta, donde, 4 semejanza de los monasterios cristianos de
la Edad Media, sc daba albergue y sustento 4 los pobres
y caminantes. Cfr, Tozy, Swpplement, 5. ., [, 615,
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el rodearse de mucha gente desocupada y holgaza-
na. Por eso es principe discreto el que obliga 4 to-
dos sus palaciegos 4 ocupar su actividad en algo,
aufique sin perjudicarles en sus derechos; de lo
contrario, ellgs le obligardn 4 ocuparse en empre-
sas que le perjudiquen en los suyos propiocs. ¥ no
hablemos del rey que toma por favorifos 4 sas ene-
migos: ese ¢s un verdadero suicida.

74. El espiar con insistencia 4 una persona, le
facilita y allana la realizacidén de sus actos [pagi-
na 27] (1).

78, Mantener & todas horas un mismo talante y
aire de persona grave, para dejar a las gentes turu-
latas, adoptar una actitud de seriedad casi feroz y no
permitirse jamas expansion alguna, son velos que
para octltar su propia estullicia emplean los necios
cuando quicren gozar de autoridad ante el mundo,

76. No se deja seducir el disereto por. las ines-
peradas amistades que se le brindan en los dias de
su fortuna, porque entences todo el mundo quiere
SEr amigo suyo.

77. Procura buscar para tus negocios la ayuda
de aquel que espere sacar de ellos el mismo prove-
cho que th, no la de aquel que de tus negocios es-
pere el mismo pravecho que de otros negocios que
no son tuyos.

78. No respondas 4 palabras que te transmitan
de parte de alguien, hasta que no te conste con cer-

(1) Parece significar que los que se sienten espiados
ponen mds atencidn y empefio para no fracasar en sus
empresas,




teza quc ¢l las ha dicho; delo contrario, te expo-
nes & que el que te las haya transmitido te traigs
una mentira y se lieve de tu parte una verdad.

79. TFiafe del hombre religioso, aunque profese
religion distinta de fa tuya, y jamds fies del hom-
bre ligero y descreido, aunque parezca profesar tu
propia religidn. Para las cosas encomendadas a tu
ceidado ne pongas tu confianza en ¢! hombre que
desprecie las prohibiciones diviaas.

80. He observado que son muchos mis Jos
hombres que se asocian cutre st per los lazos del
espiritu, que (os que s¢ asocian por los lazos ccond-
micos. De este fendmeno tengo hechas largas y
prolijas expericucias, y en ningin caso, de los mu-
chos que he experimentado, pude encontrar otra
cosa, Muchos esfucrzos me costé dar con la causa
de tal fendmeno, hasta que supuse ue se debia 4
algo que cs natural al hombre.

81. Una dc las pcares injusticias es la de no re-
conocer que vio ha obrado bien en un caso excep-
cional, porque son muchas las ocasiomes en que ha
obrado mal [pag. 28|.

82. Al que ya esta tranquilo y segiro de un
solo enemigo, le nacen otros muchos.

83. No he visto cosa més parccida 4 este mun-
do, que las sombras chinescas de la linterna mdgi-
ca; son unas figuras montadas sobre una rucda de
madera, la cual da vueltas con rapidez: un grupo
de figitras desaparece, cuando otro grupoasoma (1).

(1) . Dozy, en su Letire & M. flzischer (Leyde, Brill,
1871), pég. 180 y en su Suppliment, 1, 418 a, sospechd

3
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84. Hace largo tlempe que pensando en la
muerte no salgo de mi cxtrafieza. Digo esto por-
que yo he vivido con algunas persounas e tan es
trecha union, como el alma con el cuerpo, por el
sincero carifio que nos unia; y cuando alguna de
¢sds personas murieron, las volvi a ver en suefios,
mientras que 4 otras de esas mismas personas no
las vi ya jamas. Y es0 que en vida habiamos hecho
pacto de visitarnos en el suefto, después de que
muriéramos, si esto nos era posible; y, coma digo,
no las vi jamas en mi suefio, despucs gue me hu-

sagazmente que la frase b} s (fantasmas de la
sombra) significaba el juego infantil de las sombras chi-
nescas 6 linterna mdgica, pero no pudo prescntar un tex-
to espafiol, coma este pasaje de Abenhazam, en que dicha
frase va seguida de una descripeién, siquiera breve, del
aparato & mdqguina de que se trata. Son, en efecto, poqui-
simas las noticias que los autores drabes esparales nos
dan acerca de sus juegos y diversiones, si se exceptia
el ajedrez y los dados (cfr. supra, mim. 33, nota).

En mi Algazel, Dogmidlica, moral, ascética (pdg. 313,
nota), sehalé par vez primera la cxistencia, entre los
rausuimanes de oriente, del teatro de titeres & fantoches
movidos por hilos sutilisimos, segiin un interesante pa-
saje del fAfz que recientemente ha vuelto 4 sefialar Broe-
kelmann, aunque sin atreverse i decidir si en él se trata
del juego de titeres 6 del de sombras chinescas que 4
mi juicio estd exclufdo por la frase <hilos sutilisimoss.
Cfr. Brockclmann, fine alte Erwlannwug des Schattens-
pieles ) apud Melanges Hartwig Derenbonrg (Paris,
Leronx, 1009}, pag. 334.

Fl mismo Abenhazam, en su flist & las relig., da
algunas interesantes noticias sobre otros juegos de ma-

U b
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bieron precedido en su viaje & 1z mansion de la
vida futura. No sé si es que se han olvidado del
compromiso o st las ocupaciones se lo impiden.
85. Eiolvido y falta de recucrdo, que el aima
sufre en esta mansidn de desgracias, respecto de la
vida que hizo antes de bajar & aposentarse en el
cuerpa, €5 como el olvido del que cae cn el ciene
de un lodazal, que ya no sc acuerda de o quie antes
de caer habia visto y conocido. También sobre
este problema he reflexionado largamente, y he con-
seguido vislumbrar algo mas de claridad. Porque
yo veo que ¢l alina del hombre que duerine, como

gia blanca & prestidigitacién que & presencié en Espana.
He aqui los pasajes mds notables:

(Hist. de las relig, 1, 110} «Yo mismo descubrel y
-confundi las trampas de un tal Abu Mohdmed, conocido
por £ Mojrie (Kl milagrere), que hacfa gue en su pre-
sencia oyesen las gentes hablar sin que se viese quidn
.ra el que hablaba. Desafié yo 4 unc de los defenseres en-
‘tusiastas de aquel prestidigitador 4 que éste consiguiese -
hacerme ofr 4 mi aguello misme en otro lugar ¢cualquiera
-que no fucse la mezguita & en un sitio completamente
abierto, sin parcedes ni constroceién alguna; pere rehusé
-aceptar mi reto y asi quedd al descubierto la trampa de
que se servia, ¥ era un trozo de cana agujereada por
ambos extremos, metido en la pared por detrds, i tra-
vés de un orificio disimulado; un individuo pronunciaba
unas pocas palabras, dos ¢ tres no mds, desde el otro
extremo del canuto, ¢n ¢l momento en que el piblico de
1a mezquita estaba distraldo, y asinadic de Ios quc en ella
se encontraban en compaifa de agquel milagrero impos-
tor, podia sospechar que las palabras ¢ran emitidas por
an individuo que estaba cerca de ellos, vy que era cabal-
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que estd & punto de separarse del cuerpo, y sus
facultades de representacion sensible se aguzan
tanto, que ve intuitivamente las cosas ocultas, llega
4 olvidarse de todo lo que fe ha sucedido antes del
suefio, y esto con un olvido absoluto y completo, 4
pesar del poco tiempo que ha tlranscurrido desde
entonces; ofros estados psicoldgicos le nacen al

mente Mohdmed Ben Abdald el Secretario, cdmplice de:
agucl farsante.s '

(fbid., ¥V, 5, 6.) <Hay fenémenos extragrdinarios que
dependen de prestidigitacién, como las artimafias del
escamoteador, que las gentes ven ¢on sus propios ojos,
sin que seant otra cosa que operaciones sutiles que en
nada alteran las leyes de la naturaleza.

Asi) el prestidigitador da una punalada 4 un hombre
con un cuachillo; los que ven aquelln, sin conocer la
trampa, creen que el cuchillo penetra realmente en el
cuerpo del agredido, y no hay tal cosa, sino que el man-
go del cuchillo estd hueco, y en esc hucco ¢s donde se
introduce la hoja del cuchitlo.

De! mismo modo, el escamoteador hace pasar por
dentro de un anillo un hilo cuyos dos extremos entrega
4 un espectador {que nada sospecha} ordendndole que
tome cada une con una mano; seguidamente toma ek
prestidigitador con su boca aquel anillo vy, en tal situa-
¢idn, se lo mete ¢n su mano tapando con £sta la boca;
dentro de [a boca ya lleva preparado otro anilio que pa-
rece exaclamente el mismo det hilo, y asi al quiiarse la.
mang de la boca hace creer 4 los espectadores que ha
extraido del hile el anillo; vuelve luego 4 tomar en su.
boca el anillo del hilo y, separando las manos de la haca,
muestra de nuevo el anillo dentro del cual estd el hilo.
Y como este escamoleo, son todos los gre yo he visto.»




alma en aquella situacion, puesto que durante el
sueflo discurre, siente, experimenta placer y dolor
y hasta del mismo deleite del sueilo tiene concien-
cia sensitiva. El que duerme, electivamente, se de-
leita y ensuena [pag, 29] v teme y se cniristece
‘atientras duerme (1).

86. [.a familtiaridad del carifio sdlo se mantiene
entre las alinas; el cucrpo se nos hace fastidioso y
como initil. La prueba de eso esti en la prisa con
gue e] hombre trata de sepultar el cuerpo de su

{1} En estos dos pdrrafos, 84 v &5, Abenhazam alude
claramente 4 los dos graves problemas de psicologia me-
tafisica que han preocupado hondamente 4 todos loa
pensadores: la vida del alma humana después de la
muerte y su preexislencia anterior: 4 la unién con el
cuerpo. Respecto del 1.9, ]a doctrina de Abenhazam,en su
Hist, de las velig. (V, 8% y 1V, Go), ¢s, aunque no en
todo, conforme con la ortodoxia isldmica: ¢l alma no
ge aniquila por la corrupcién del coerpo, sino que so-
brevive 4 dste, permaneciendo en el Sar2a;7 hasta el dfa
de 1a resurreccién en que volverd & unirse con aquél,
para entrar definitivamente en el ciclo é en el infierno;
s6lo las de los profetas y mdrtires (que mueren sin pe-
<ado algune) entran en el cielo al morir. La doctrina
ortodoxa comun en el islam dificre de ¢sta en creer gque
las almas no c¢speran la resurreceién en el darsay, sine
en los recintos de las sepuituras en que los cuerpos ¢s-
tin enterrados. Por 1o que ataiie 4 la vida de las almas
en ese estado transitorio, Ahenhazam la describe como
algo puramente espiritual ¢ inorgdnico (Clr. op. cif., II,.
105 et glibi}.

El 2.° problema, ¢! de la preexistencia de las almas,
ofrece en Abenhazam una solucién inesperada, si se tiene
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amigo, tan pronto como e alma sc separa de él, y la
pena que siente cuando el alma se le escapa, aun-
que tenga entre los brazos su cadéaver.

87. No he visto ardid mds artero, mas mal in-
tencionado, ni por oira parte mas necio, que el
que emplea el demonio cuando sugicre 4 sus ado-
radores dos frases que pone ¢n sus labios: la pri-
mera es cuando fratan de disculparse de haber pe-
cado, diciendo que fulano pecé antes que ellos; y
la segunda, cuando quicren disminuir fa gravedad
def pecado que cometen hoy, diciendo que tam-

en cuenta su animadversidn contra los peripatéticos
musulmanes 4 guicnes 4 menudo tacha de ioncrédulos 6
hcrejes; no obstante, aqui adopta (clarn es que sin de-
citlo} la tesis ncoplatdnica y hasta alguna de Jas imdge-
nes & similes de los alejandrinos, segiin los cuales el
alma es por si sela substancia completa; de modo gue sn
unidn con ¢l cuerpo ¢s accidental y obscurece ademds
¢l recuerdo de las ideas puras que tuvo en su vida ante-
rior 4 [a unidn; los negplaténicos consideraron, por eso, al
cuerpo como carcel tencebrosa que dificulta ta operacién
esencial del alma, y como materia grosera ¢ impura gue
afea y ensucia su pureza esencial y nativa (cfr. Ritter,
Hist. de la Philos. ancionne, trad. Tissot, 1l 253).

Abenhazam, por su parte (ap. cit,, IV, 70), dice resuel-
tamente gue Dios cred las almas humanas todas de una
veéz, antes de unirlas con los cuerpos, y las calocd en el
dargay, del cual va sacdndolas para infundirlas en los fe-
tos, 4 medida que ¢éstos sc hallan ¢n dispusicién de ser
animados. El lugar 6 mansidn de las alinas en amhos es-
tados, antes de vnirse con el cuerpo ¥y después de sepa-
rarse de é|, es llamado por Abenhazam con un mismo
nombre: baraay.
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bién ayer lo cometieron, ¢ de un pecado contra tal
precepto, diciendo que ya han cometido otros con-
tra ofros preceptas. Estas dos frases resultan ser una
excusa, que solo sisve para allanar el camino del
ma} y para que la corrupeion tegue hasta un ex-
tremo que todos reconocen, gue todos soportan,
gue nadie niega.

88. Piensa mal de tu projimo, cuando estés en
condiciones de hacer lo quc recflama de ti esa mala
opinidn, ¢s decir, cuando te sea posible guardarte
de tu projime y tomar precauciones contra ¢l. Mas
cuandeo no esté en t mano él lomar precaticiones,
mis i¢ vale tener de todos buena opimdn; ganaris
con ello tranquilidad de espiritn.

89. Ll extremo y colmo de la generosidad con-
siste e1e que destines todo cuanto te sobre 4 cbras
de beneficencia. De esias obras, las mis meritorias
son socorrer al vecine necesilado, al parieate po-
bre, al rico venide 4 menos, al iifeliz a quien ¢l
hambre acosa. Dejar de aplicar lo que e sohre al
socorro de estas necesidades, entra ya [pag. 30 en
la categoria de la avaricia. Segim que la cantidad
que 4 esos fines dediques sea mayor & menor, se-
1as mas digno de alabanza ¢ de vituperio. Aplicar
1o que te sobre 4 otros fines distintos de los dichos,
ya es prodigalidad y despiifarro vituperable. Dar
parte de lo que t necesitas para vivir, & otro que
esté mas necesitado, ya es pasar ¢l limite de la
obligacion, ya es caridad, y, por tanto, aigo més
perfecto que la generosidad. Dejar de hacerlo, ni
merece alabanza ni vituperio: es la pura equidad,

Entregar 10 que debemos, es cumpllr una obliga-
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cion. Darlo que no necesitamos para vivir, es ge-
nerosidad. Privarle de aqueHa porcién de tu sus-
tento, que no te es absolutamente indispensable,
para darla 4 tn projimo, es virtud, Resistirse & dar
aquello 4 que estamos obligados, es cosa ilicita. No
dar lo que nos sobra para el susfento, ¢s avaricia y
mezquindad. Negarse & dar al projimo una parte de
lo que necesitamos para vivir, es excusable. Privarse
4 si mismo ¢ & ia familia de todo & parte de lo ne-
cesario para ¢l sustenlo, es sordidez, ruindad v pe-
cado. Ser generoso y espléndido con los bienes que
defraudaste 6 injustamente adquiriste, es refinada
iniquidad, que no merece alabanza, sibo vituperio,
porque no regalas realmente tu dinero, sino el de
tu projimo. Pagar 4 los demds ageelio 4 gue tienen
derecho, no es generosidad, sino deber,

90. La fortaleza consiste en sacrificar la propia
vida en defensa de la religidn 6 de la familia 6 del
projime oprimido 6 del débil que busca apoyo coi-
ira la injusticia de que es victima 6 de la propia
fortuna y del honor propio menoscabados inicua-
mente, ¢ de cuatquier otro derecho; y esto, scan
pocos los adversarios ¢ sean muchos. La tibieza en
la defensa de coualquicra de estos objetos que he-
mos enumerado, es cohardia y debilidad, Prodigar
el valor en defensa [pag. 31] de intereses puramen-
te mundanales, es sintoma de irreflexiva precipita-
cién y estulticia. Mas estultos son ain los que di-
lapidan la propia energia para impedir la realizacion
de un derecho 6 el cumplimiento de un deber, asi
propio como ajeno. Y més necias todavia que estas
gentes son otras que yo con mis propios ojos he
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visto cdmo sacrificaban sus vidas, sin que ellos
mismos supicran por que las sacrificaban: unas ve-
ces combatiendo 4 Zeid en defensa de Amri; otras
combatiendo & Amrd en defensa de Zeid (1); y
esto, 4 tas veces, en un mismo dia, exponiéndose 4
los més graves peligros sin molivo racional alguno;
echindose de cabeza en medio de voraz incendio ¢
huyendo de él para caer en la infamia {2). A éstos
¢s 4 duienes ¢l Profeta aludié en su prediccion,
cuando difo: “Vendrin sobre las genles unos tiem-
pos en que no sabra el matador por qué mata, ni la
victima por qué la asesinan, (3).

(1) Estos dos nombres propios no se refieren aqui 4
personas determinadas, son nombres proverbiales, em~
pleados 3 Ja manera que, entre nosotros, los de Juan,
Pedro, Diego, para designar una persona cualquicra.

(2) Literalmente dice: <echdndose 2l fuego ¢ huyen-
do hacia el oprobivs. En esta [rase, las voces faege (& L3y
¥ oprobis { y-) riman entre si, como si Abenhazam hu-
biese querido hacer uso de un proverbio & refrdn. Y,
cfectivamente, su sentido se aproxima 4 los adagios cas-
tellanes: «Salic de lodazales y entrar cn cenagaless, «Sa-
lir del charco y entrar en ¢f lago», +Saltar de la sartén
y dar en las brakas», etc; es decir, huir de un peligro
para caer cn otro peor. Lntre los musulmanes de Arge-
lia v Marruecos se ysa todavia un refrdn en <l cual se

considera ¢l oprobio como un mal mayor que ser que-

mado vivo. Dice ast: 1=l ¥, ;Lll: <l fuego es preferi-

ble al oprobio 6 4 lu infamia.» Cir. M. Ben Cheneb, Pro-
werbes arabes de I'Algerie ot du Maghreb (Patls, Leroux,
1907}, tom. 111, pag. 2, wim. 1869,

(3) Alude, sin duda, Abenhazam ¢n este pdrralo 4 la



- 42 —

91. I.a continencia liene sa timite en que apar-
tes tu vista y todos tus miembros, respecto de fodo
cuerpo que no te sea licito. Traspasar este limie,
es fornicacion o lujuria. Pero privarse hasta de lor
que Dios permile, es ya debilidad ¢ impotencin (1).

92. La justicia estriba en que espontaneamente
des 4 cada cual su derecho y en que tomes el luyo.
La injusticia consiste en que lo tomes, pero no lo
des. La generosidad, en gue de buen grado y molty

serie no interrumpida de conspiraciones, pronuncia-
mientos y revoluciones politicas que durante la primera
mitad delsiglo v de la hégira ensangrentaron el trono
de los iltimos omeyas espafioles y de los primeros rei-
nos de taifas. Hixem 1I, Mohdmed Il y Suleimdr {366 4
407 subieron al ttono, para ser luego depuestos y vuel-
tos 4 proclamar segunda vez. Alcdsem y Yahya (408 4
417) experimentaron iguales alternativas cn sz fortuna.
Dentro ya del periodo de taifas, las uchas intestinas de
ungs reyezuelos con otros se suceden de continuno.
Abenhazam fué, pues, testigo de uno de los periodos mds
andrquicos en que la violencia de las armas se ponia sin
ningin escriipulb al servicio de las ambiciones politicas
mds desatadas. o

{1) Seveen este pasaje, que Abenhazam, lejos de
considerar como una virtud la virginidad y el celibato
voluntarios pot motives sohrenaturales, los cailfica de
imperfeccisn, Ksta doctrina ¢s consecuencia de su act:
tud adversa enfrente de las ideas ascético-misticas dé
los suffes. A su vez, es un eco fict dé la ética de Aristd-

teles, para la cual la virtud de la contipencia 6 tem-

planza es el justo medio del apetito concupiscible; 3
igual distancia entre su excesn, la lujuria, y su defecto,
la insensibilidad sexual, que son vicios 6 imperfecciones.



proprio otorgues a tu prajimo aquella que le es de-

- bido, 4 la vez que cedas gustoso de tu derecho en
“favor de los demds, pudiendo no ceder. Iisto ya es

virtud, porque excede del limite justo (1),
93, Un momento de descuido destruye el es-
fuerzo de unano,

94. Preferible es el error de uno solo en la di-
reccidn de los negocios, que el aciertb de una mul-
titud no armonizada por uno solo; porgue ¢l error
de uno solo cabe repararlo, pero el acierfo de una
multitud tienta 4 perpetuar el descuido, y ese des-
cuido acarrea la ruina. :

95. La flor de la guerra civil es infecunda,

96. Yo he tenido algunos defectos, pero asidua-
mente, con celo, he puesto grande empenio en co-
rregirlos por medio de la disciplina ascética y estu-
diando lo que acerca de los hdbitos morales ¥ la
educacion de las pasiones cnsehan los profetas y
Ios mas eximios fildsofos antiguos y modernos.
Dios me ha ayudado con su gracia y su auxilio &

{1} Sigonen dos lineas en que el antor distingue el
matiz que separa en la lengua drabe 4 los dos sinénimos
Sy 2.5, equivalentes 3 gemerosided y liberalidad. Se-
Sl i _

gun €1, toda generosidad es liberalidad, pero no recipro-
camente,

Como ha podido observarse en estas definiciones de
las virtndes morales y de sus vicios opucstos por £xceso
y defecto, Abenhazam se inspira en Ja ética de Aristéte-
les, aunque vista de una manera personal y muy concre-
ta, huyendo de las fGrmulas abstractas y muertas de los
libros.
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corregir va la mayor parte de esos defectos; pero

creo que el confesarlos publicamente, para que al-.
gitn dia esta confesion sirva de ejemplo y exhorta-

cion 4 los demas, es propio de un alma recta que
ha dominado ya sus pasiones, y que sabe tener en
sus manos las riendas de la realidad.

97. Uno de esos defectos era el mal humor yla
ira viplenta, que yo no he cesado de combatir has-
ta gue he logrado reprimir sus manifestaciohes ex-
teriores, es decir, las explosiones de [a célera cuan-
do estalla en improperios, ¢n golpes ¢ en atrope-
llos, y hasta he liegado 4 refrenar los deseos ilicitos
de secreta venganza. Para couseguirlo, hubeide su-
frir graves molestias y soportar peuosos disgustos,
que 4 veces me hicieron casi enfermar, lo cual me
impedia tener bucn humor [pag. 33|; ademas yo
creia, al principio, que el reprimir la ira y el mal
humor era signo de bajeza de cardcter, y por eso
me reprimia menos.

98. Otro defecto era una iuclinacion irresistible
4 la burla en son de chiste, porque ¢] hablar en se-
rio me parecia fastidioso y propio de gente sober-
bia. Mi enmienda en este punto se limité a4 abste-
nerme de toda burla capaz de excitar la ira de la
victima de 1mis burlas.

99. Otro defecto fisé una grande vanidad; pero
mi razon, que conocia muy bicn los defectos de mi
alma, discutié con ella hasta conscguir que teda
aquella vanidad se disipase, sit quedar, gracias 4
Dios, rastro alguno; es mas: obligné & mi alma 4
reconocer lo despreciable de su ser y 4 practicar fa
humildad,

n
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108. Ofro defecto era el habito de ciertos mo-
vimicntos extravagantes, rontraido desde la infan-
cia por descuido v por f[a debilidad de los miem-
bros {1}, pero me cmpeiié en evitarlos y lo con-
segui,

101, Otro defecto era el amor de la fama y del
prestigio cientifico; en la curacion de esta enferme-
dad he llegado solo d evitar cuanto la religidn con-
sidera ilicito, y en Dios espero que me ayudard 4
corregir ¢l resto, si bicn es verdad que ci thovitnien-
to irascible del alima sensitiva ¢s virtud y habito
laudable, siempre que cstd sometido al alma racio-
nal (2).

162, Otro defecto erain exceso tal de puder,
que llegu¢ 4 sentir repugnancia absoluta y dificul-
tad instintiva para cl matrimounio y hasta imposibi-
lidad de vencer este exagerado pudor, cuya imper-
feccion yo reconocia, Causa de este defecto fueron
algunos sucesos adversos que me acaecieron, Con-
tra los cuales sdlo la ayuda de Dies sirve (3).

103. Dos defectos tuve también que Dios per-

{1) - n-ﬁb"‘\___,‘awl .L\.__1 5 ,] e La-.\;.: NS G f)a.
La vaguedad y concisién de [a frase no [s- o] lege]
permite precisar 4 qué movimientos se refiere.

{23 Para comprender cl sentide de este wlimo inciso
de! pdrrafo, hay que tener en cuenta quc Abenhazam se
refiere sin duda al fervor y empeiio que ¢! ponfa en to-
das sus discusiones teolégicas y en sus libros polémicos.

(3) Refidrese quizd 4 sus primeros amores con la jo-
ven que vivia en el mismo palacio de su padre, La des-
cripcién de estos amceres contrariados, hecha por Aben-
hazam en su Libro del amor, ha sido aprovechada por
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mitio que siempre permaneciesen ocultos, ayudan-
dome ademds cot su gracia 4 combatirlos. Uno de
ellos desaparecié ya-para siempre, & Dios gracias.
Desde entonces me parece comae si la felicidad se
me hubiese adherido de una manera inscparable
[pag. 34]. Alguna vez vuelve & aparccer, como el
brillo de un relimpago, pero lo reprimo. El segun-
do me ha durado largo tiempo. Siempre que el {m-
petu de sus avenidas me asalta, conmuévense los
catices por donde circula y parece inminente su
‘aparicién; pero Dios hace siempre con su gracia
que me sea facil reprimirlo y que persevere en ¢!
- bien (1). '

104. Otro de mis defectos fué un rencor exce-
sivo que con la ayuda de Dios he consegutido guar-
dar oculto ¥ bien escondido y hasta reprimir 1a ma-
nifestacién de algunos de sus efectos; pero des-
arraigarlo en absoluto, jamas,no me ha sido posible.
El, ademds, me ha impedido siempre trabar amistad
con aqeellos que alguna vez fueron mis enemigos.

105. En cuanto A la costumbre de sospechar
mal del préjimo, algunos la creen defecto en abso-
luto, pero no es tal, sino cuando nos induce a co-
meter algiin acto que Ja religion ¢ las leyes socia-

Dozy, Hist, des musnlmans d' Espagne, 1, 344, y Pons,
Insayo bio-bibliogrdfico sobre los Ristoriadores y gedgra-
Jos ardbigo-esparioles (Madrid, 1898), pdg. 132-5.

{1y No me es pasible conjeturar siquicra los vicios
ocitltos 4 que se refiere Abenhazam en este pdreafo, cuya
estudiada vaguedad € imprecisién hace pensar e¢n hdbi-
tos vergonzosos ¢ inconfesables.
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les consideran ilicito; en los demds casos, se con-
funde con la prudencia y discrecidn, que es una
virtud.,

166, En cuanio 4 la acusacion que contra mi
lanzau mis necios enemigos, diciendo que cuando
yo lengo nna cosa por verdadera no me importa
el pouerme enirente de cualesquicra, aunque estos
cualesquicra scan todos los hombres que ocupan la

" superficic de la tierra, y que tampoco me cuido

de acomndarme & muchos de fos 4505 y costumbres
adoptados sin causa razonable por mis compatrio-
tas, esta cuatidad de que me acusan 3 para mi una
de mis mayores virtudes, que no sufre comparacion
cost ninguna otra de mis cualidades. Y por mi vida
aseguro que si yo 1o la poseyese (lo que Dios no
permita) |pag. 35, ella seria una de las gracias que
yo mds apeteciera y pidiera 4 mi Creador,

Y esto mismo aconsejo a todo aquel a quien lle-
guen estas palabras mias: ningfin provecho sacara
de seguir 4 los demds en las cosas vanas y super-
fluas, cuando con ello proveque lx ira de Dios ¢
defraude los fueros de su propia razén o se perju-
digue cn el alma 6 en ¢l cuerpo ¢ s¢ imponga un
trabajo penoso, completamente initil.

I187. Algunos, para quienes el fondo esencial
de las cosas permanece oculto, me han acusado
también de dejar pasar con absoluta impasibilidad
las calumnias de que he sido victima, ¢é igralurente
de haber permitido eso mismo, cuando ya no se
tralaba sélo de mi, sino de¢ mis amigos, gue eran
difamados en mi prescncia, sin que yo me totnase
la molestia de irritarme por defenderlos.
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108. A csto digo que el qite asi me acusa, es-
tablece afirmacioncs genterales sin precisar en con-
creto su alcance; y claro es que toda afirmacion ge-
neral, por la ambigiiedad que encierra, puede im-
plicar, segiin s¢ entienda, ei elogio de un crimen 6
el vituperio de una virtud. ¢No te parece que si al-
guien afirmara que fulano ha cohabitado con su
hermana, habriale acusado de una atrocidad, abo-
minable para todos los que la hayan oide? Y, sin
embargo, tan pronto como él hubiera aclarado su
acusacion, diciendo que se trataba de una herma-
na suya en el Islam, aparcceria claro que lo afroz y
abominable estaba en lo general y vago de la afir-
macion. .

109. Asi, pues, por lo que & mi se refiere, si yo
dijese que he permanecido impasible ante las ca-
lumnias de que he sido victima, no dirla verdad,
porque el disgusto en tales casps es una cosa ins-
tintiva € inevitable para todos los hombres; sin em-
bargo, yo lie procurado siempre reprimir ese dis-
gusto, 4 fin de no dar seiales de ira, célera & eno-
jo; si merced 4 esta preparacion me era fécil abste-
nerme en absoluto de responder al que me injuria-
la, eso era lo que, con la ayuda de Dios, me ha-
bia propuesto; v si el atague era imprevisto, enton-
ces respondia & él con palabras mortificantes, si,
pero no indecentes ni inspiradas por la cdlera 6
la estullicia, sino {lenas de franca sinceridad [p4-
gina 36}. Y liasta cso solo me repugnaba; st lo ha-
¢ia era, porque una necesidad me obligaba 4 ello, 4
saber, la necesidad de domar un poco el {mpetu
del que me difamaba 6 dc poner un freno 4 Ia len-
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gua del que me transmitia la calumnia, pues la ma-
yoria de los hombres gustan de molestar al préji-
mo refiriéndole tas cosas desagrables para ¢l que
en boca de otros han oido, v no hay cosa que mas
les cantraric que esta actitud impasible, pues con
ella se ven ya privados de ejercer su oficio: llevar
y fraer noticias mortificanles & unos y otros, oficio
que sélo sirve para perturbar los espiritus y propa-
gar la calumnia.

110. Pero, ademds, una de dos: el gue habla
mal de mi, 6 dice menlira 6 dice verdad. Si dice
mentira, Dios se apresurara 4 vengarme, emplean-
do comp instrumento la misma calumnta de mi ene-
migo, el cual, adcmas de quedar ya, en virtud de
ella, incluido dentro de la categoria de los embus-
teros, llama la atencidn de tedos acerca de mis bue-
nas cualidades, desde el momento en que me acu-
sa de cosas de que mi reputacion estd bien libre, y
cuya falsedad, la mayoria de los que se las oyeron
decir, 6 la conocen ya et aquel mismo momento 6
la averignan pronto, tras un ligero examen,

" Si, por el contrarig, dice verdad, tres casos sola-
mente pueden darse: ¢ que yo mismo le haya co-
municado en scercto la falta de que me censura,
poniendo en él la conlianza que se acostuinbra 4
poncr en un hombre 4 quien se stpone fiel y leal,
y en este caso, la misma indignidad de su accidn
es stificiente prueba de la vileza y bajeza de su ca-
ricter; O que me censure por upa cosa que éf cree
mala sin serlo, y entonces su propia estupidez me
venga, pues €l es el que queda en mal lugar y no
aquel 4 quien censura; ¢ que, finalmente, me acuse
Fi
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de una falta de que realmente yo sea reo [pagi-
na 37] y que él por si solo haya descubierto; en
este caso, puesto que él dice verdad, contra mi
mismo, mejor que contra ¢l, debo enojarme, pues
més justo ¢s que yo me irrite contra mi propia
alma, que no contra el que me censura con razén.

11§, Ahora, porlo que se reficre 4 mis amigos,
nunca he dejade de tomarme la molestia dc salir
en su defensa, pero una defensa delicada, sin hacer
mas que excitar el arrepenlimiento ea ¢l corazon
del que contra ellos hablaba dclante de mi, y ha-
cer que se avergonzasc de su accidn, se cubrigse de
rubor y me presentase sus escusas. Y esto lo con-
seguia sencillamente afeande ante sus ojos la con-
ducla del que se dedica 4 difamar 4 los demés, ha-
ciéndole ver que le conviene mds al hombre pen-
sar en los negocios de sd propia persona y preocu-
parse de corregir sus propios defectos, que no ir si-
guiendo la pista & los demds para enterarse de sus
malos pasos; después, ponderdndole las buenas
cualidades de mis amigos, le echaba en eara su
mezquindad de alma que sélo tetria en cuenta los
defectos del préjimo olvidandose de sus virtudes, y
ie decia que mis amigos no se darfan por satisfe-
chos, si le juzgasen 4 €| con esa misma mezgquin-
dad, y que, por tanto, eran mas generosos que ¢,
y ¢l también 4 su vez no debia contentarse con
aquel juicio tan mezquino.

Estas 6 parecidas razones cimpleaba; porque ar-
mar disputas y refiir con el maldiciente, sélo hu-
biese servido para enardecerle, excitar su irascibi-
lidad y provocar el estallido de su célera, hacién-
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dole prorrumpir en nitevas invectivas doblemente
graves contra mis amigos, de las cuales entonces
yo solo scria cl responsable, ademds de scrlo de la
repeticion de las invectivas anteriores y de que
unas y otras licgasen & oidos de quienes antes p
las oyeran y, oyéndolas, se sintiesen excitados #
odiar 4 mis amigos; hasta quizd me hiciese enton-
ces reo también de un dafio contra mi mismo: el
dano de perder el carino de mi amigo, 4 quien se-
ria natural que no agradasen los modales violentos
y repugnantes que yo emplease para defenderlo.
Yo, por mi parte, no quisiera gue un amigo mio
emplease para defenderme mds medins que [pagina
38) estos que acabo de citar, pues si se excediera cn
mi defensa has*a el extremo de injuriar & mi calum-
niador, provoecaria seguramente, no solo dobladas
invectivas de parte de éste contra i, sino ofensivas
réplicas contra él mismo y quitd hasta contra mis
padres y los suyos, segin fuese de insolente, des-
vergonzado y procazel calumniador; es més: po-
dria ser qne la dispuia acabase 4§ golpes. Y este
modo de obrar irracional, lejos de merecer mi
agradecimiento, merecerfa mi desaprobacion y mis
" més sentidos reproches. . .
t12. También me han acusado algunos, de esos
que hablan sin discernimienio ni discrecién, de ha-
ber dilapidado mi fortuna; pero la explicacién de
esta censura estd en decir que de mi capital no he
gastado sino aqueHas cantidades cuya conservacion
representaba, 6 un vicio que la religién condena,
¢ un daflo en mi reputacién, & una preecupacion
penosa para mi espiritu, Y esto, porque para mi



— 52 —

era mds precioso el tesoro, siquier pequefo, de es-
tas tres cosas {mi religion, mi reputacién, mi tran-
quilidad), que Ia parte de mi fortuna dilapidada,
aunque hubiese valido tanto como todo lo que el
sol alumbra.

113. En suma; yo creo que la mayor gracia
que puede Dios hacer al hombre, es otorgarle una
conciencia naturalmente recta y amiga de Ia justi-
cia, un espiritu equitativo y amante de que el de-
recho triunfe, ¥ yo creo que para resistir 4 todos
los embates corruptores de la pasidn, como para
realizar todo acto bueno con bondad religiosa 6 na~
tural, no he:ido nunca 4 buscar ayuda mis que en
estos dones naturales que puso en mi conciencia el
Creador, en quien toda energia y fuerza tiene sit
principio. Porque todo el que nace con natural in-
clinacion 4 juzgar con parcialidad y 4 obrar injus-
tamente sin experimentar remordimiento alguno,
cse puede desesperat de que su alma se enmiende
6 de quc sus tendencias instintivas se rectifiguen
jamas, y puede cstar cierto de que no alcauzard la
perfeccién moral ni enla practica de los deberes
religiosos ni en la adquisicidn de los habitos natu-
ralmente buenos [pag. 39].

{14. Fhiabmente, el orgullo, la envidia, la men-
tira y la traicion, jamas los he notado en mi caric-
ter, sino al revés, una justintiva repugnancia hacia
tales vicios; de modo que no creo merecer alaban-
za al evitarlos. ;Y gracias sean dadas 4 Dios!

115. Uno de los maies que implica el amor de
la fama es que esteriliza el fruto de las buenas
obras, supuesto que- quien las realiza lo hace sélo
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porque desea que las gentes hablen bien de él. De
modo que el amor de la fama viene 4 ser casi coma
una especie de politeismo, ya que el hombre obra
€l bien entonces por un fin distinto de Dios. Ade-
mis, afca la hermosura de la virtud, puesto gne el
hombre entonces casi no obra el bien por amor del
bien mismo, sino para que por el bien lo alaben.
116. Tu mds elocuente censor ¢s el que te alaba

~ de virtudes que no pgsees, puesto que llama la

atencidn de todos acerca de lo que te falta,

117. Tumds elocuente apologista es el que te
censtra de vicios que no posees, puesto que ltama
la atencidn de todos acerca de tus virtudes; gl mismo
se constituye en defensor tuyo con su propia con-
ducta, ya que cun ella se expone 4 las protestas y
reproches de los demas.

I8, Si el imperfecto se dicse cuenta de su im-
perfeccidn, seria perfecto,

(19. No hay criatura exenta de delectos, Es
Ieliz el que tiche pocos y leves. Los mas de los de-
fectos son los que uno mismo no sospecha tener.
iY se llama virtud el estar preparado sdélo contra
{os defectos que uno de si propio sospecha! [Glori-
ficado sea el que asi ordend las cosas para que el
hombre reconozca su impotencia y la necesidad
qQue tiene de su Creador!
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CAPITULO V

SORRE LOS AMIGDS, LA AMISTAD LEAL Y LA AMISTAD
SINCERA

120. Por tu bicn mira el que te reprende, y
poco caso hace de ti el que con tus vicios es in-
dulgente [pag. 40].

121. El amigo sometidod la reprensién es como
el lingote de metal precioso sometido 4 la fusidn: si
no es puro, se pierde.

122, Mas desleal es el amigo que te oculta un
secreto que 4 ti especialmente interesa, que no el
amigo que revela 4 los demas un secreto tuyo; por-
gne quien revela tn secreto 4 los demas, te hace
traicidn, pero nada mas; en cambio, el que te oculta

s secrcto, te hace traicién y te trata como 4 traidor.

123. No busques la amisiad del que te desdefa;
solo ganards decepciones y afrentas.

124. Nodesdenes al que busque tu amistad; por-
que, en cierto modo, es una injusticia y una indigni-
dad el 10 corresponder 4 la benevolencia del pré-
jimo con tu benevolencia.

126. Quien tuviere la desgracia de vivir en me-
dio de la sociedad, guardese bien de comimnicar to-
das sus ideas 4 su préjimo; jamas pasta de otro su-
puesto, sino de que todo préjimo ¢s cnemigo irre-
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conciliable suye; que no amanezca mailana alguna
sin esta rojo avizor para precaver las traiciones de
sus amigos y sus malas partidas, igual que se guar-
darfa de sus mas declarados enemigos. Si de fales
perfidias se ve libre, dé gracias 4 Dios; y si le ocurre
lo conirario, el disgusto le cogera ya preparado y
as{ no morira de pena.

Yo te confieso, oh leclor, que alguno de mis ami-
‘gos quc me profesé siempre leal y muy sincera
amistad, asi en la fortuna como en la desgracia, en
la pobreza como en la riqueza, dandole gusto lo
mismo que contraridndele, acabd al fin por hacer-
se mi peor adversario, después de doce afos de un
carifio el mds fiel y nunca interrumpido, y eso por
un motivo [pag. 41] en extremo insignificante, que
nunca pude yo suporer llegase 4 hacer mella en
hombre alguno; y jamds, desde aquella fecha, ha
vuelto & reconciliarse conmigo; o cual, durante lar-
gos aios, me produjo una pena intensisima (1).

No debes, sin embargo, tratar con malas formas
4 quien se haya portado contige comao esle tal, pues
te rebajarias entonces al nivel de los hombres mal-
vados v villanos.

126. Existe, por el contrario, para esos casos
otro camino, arduo, en verdad, penoso y dificil de
recorrer, que exige que, quien por &l ande, tenga
mas perfecto instinto de orientacién que la alea-

(1) WNo me ha sido posible encontrar dato aiguno so-
bre este amigo de Abenhazam, ni en sus bidgrafos ni en
las varias noticias autobiogrdficas que contiene su Histo-
ria critica de las religiones.
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fo (1) y mas cautela que la urraca (2), para poder
vivir en paz con los hombres, caminando hacia
Dios, su Scitor, Ese camino ¢s el camino del éxito
en los regocios espirituales y temporales; el que
por &l anda, no destruye, sino que conserva integra
la sinceridad de las buenas intenciones que en favor
suyo abrigan los hombres de corazon sano y de

(1) kidl, segin la explicacién dada por el editor
egipcio del opuiseulo, cs un cave como la paloma § de
una familia de la misma especies. Dozy (Supp., 5. v.) dice
que es la perdiz de Egipto. Sin embargo, Damird, en zu
Diccionaria de historia natnral { Hapat el-hapanods, edic,
Cairo, 1202 hégira, tom. If, pags. 276-280), 1a descri-
be con caracteres que no corresponden & la paloma ni 4
{a perdiz, counocidas en nuestros climas. A mi juicio,
Abcnhazam ust de esta palabra, sin conocer guizd con-
cretamente el ave que significaba y solamente porque
era proverbial entre los drabes su instinto de geientacidn.
Clr. Damiri, loc., cif., pag. 278, lin. 2, donde se explica el
fundamento de este juicio proverbial, nacido de que csta
ave hace sunido en el desierto y va 4 buscar ¢l agua
para sus poliuelos 4 largas distancias, regresanda et linea
recta & su nido sin titubear siquiera, 4 pesar de la falta
de puntos de mira en ¢l desierto.

(2} k}:ﬁa” es indudablemente la wrrace 6 picasa
propia e todos los climas. Asisesulta de la descripeion
dada en nota por el editor egipcio que la toma de Dami-
ri (tom. II, pdg. 162): «Ave del tamaiio de la palama y de
Ja forma del cuervo, calificada de canta y que no anida
bajo techado.» La cautela que se le atribuye obedece
quizé & que, como asegura Damiri, oculta su huevo en
ana hoja de pldtano, para que no lu devoren tos murcié-
lagus. Es también proverbial por sus instintos de rapiha,
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buenos sentimentos, los que no congcen la hipocre-
siay la doblez...; pero, ademas, y no obstante eso,
este camino sirve para librar al hombre de la artera
traicion de sus projimos pérfidos, malvados vy des-
leales.

127.  Consiste este método en que guardes ocul-
to el secreto que te haya encomendado todo aquel
que en i ponga su confianza, y no comuniques 4
ninguno de tus amigos, aunque sea de los mds in-
timos, ni en general 4 ninguno de tus projimaos,
aquellos secretos tuyos que de alguna manera pue-
das guardar ocultos. Igualmente, que cumplas tus
promesas 4 toflo aquel que en ti fie, y que no con-
fies 4 nadie negocio alguno de los tuyos, por cuyo
éxito temas, si no es [pdg. 42] que una necesidad
inevitable te obligase 4 ello; trabaja td mismo y es-
fuérzate, que con la ayuda de Dios te bastard.

[28. Reparte generosamente tu fortuna y los fa-
vores de tu influencia 4 todos los que te necesiten
y 4 quienes ti puedas servir de algo, tanto si te pi-
den como st no te pideny aunque tus protegidos
vengarn 4 ti sin buena voluntad,

129. No esperes por tus favores recompensa al-
guna de nadie, mas que de Dios, ni partas de otro
supuesto jamés, sino de que aquel 4 quien otor-
gaste tus favores habra de ser el primero que trate
de hacerte daiio y de perseguirte, porque los hom-
bres de indole depravada odian, por la envidia que
los consume, 4 todo el que les ha hecho algiin
favor, puesto que fo ven ocupar un rango superior
al que ellos ocupan.

130, Trata 4 todo el mundo con afabilidad y
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buenas formas, y esfuérzate por olvidar los males
que en lo pasado te infirieron; porque todo pasa
con el correr de los dias y las noches; asi viviras
tranquilo y libre de cuidados.

13i. No des conscjo, bajo condicién de que te
sea aceptado; ni intercedas, bajo condicién de ser
atendido; ni hagas regaloes, bajo condicion de ser
correspondido. Al revés: haz todo eso con ¢l solo
fin de practicar el bien y 4 titulo de justa retriou-
cién de los consejos, recomendaciones y favores
que en tu obsequic han hecho los demds,

§32. La definicién perfecia de la amistad leal
consiste en que el amigo se aflija de lo que aflige 4
sti amigo, y se alegre de lo que le alegra. El que &
este grado no llega, ya no es amigo leal; lo es tan
solo el que tal condicién cumple. Cabe, sin cmbar-
g0, que ¢l hombre sea amige leal de quien no lo
sca respecto de él; pero la lealtad, para que sea
lpag. 43] reciproca, exige que el acto esencial an-
tedicho se realice por los dos sujetos, pues cabe
que el hombre ame 4 quien fe odia, como ocurre
principalmente con los padres respecto de sus hi-
jos, los hermanos entre si, los esposos y, &n geng-
ral, con todo aquel cuyo amor es tan excesivo que
flega 4 la pasion. '

133. De ofra parte, no todo amigo leal es sin-
cero, aunque todo amigo sincero sea leal en las co-
sas en que es sincero. La definicion perfecta de la
amistad sincera consiste en que el amigo se afiija
de lo que 4 su amigo le perjudica, tanto si este per-
juicio le apena & éste como si no le apena; y en
que el amigo se alegre de lo gue 4 su amigo le es
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provechoso, alégrele 4 éste 6 no le alegre, Esta e3
la condicion esencial de la sinceridad, sobreanadi-
da 4 las de la lealtad.

134, El colmo de la perfeccion en la amistad
leal consiste en que tu amigo te haga parlicipe de
su misma persona y de todas sus siquezas, sin gue
exista causa que 4 ello le obligue y prefiriéndote 4
todos los demdas hombres. Si yo no hubiese cono-
cido personatmente 4 Modidfir y & Mobarec, sefto-
res de Valencia, habria supuesto que esia virtud de
la lealtad perfecta no existia ya en nuestros liem-
pos; pero yo no he visto jamds dos hombres que
como éstos cumpliesen los deberes tados de la
lealtad, 4 pesar de que la situacion poflitica en que
vivian parecia reclamar necesariamente la ruptura
entre ambos (1).

(1} Mobdrec y Moddfir eran dos eslavos, clientes de
1oz Amirfes, que desempeiiaban en Valencia el cargo de
comisarios del gobierno central de Cérdoba para la admi-
nistracidén de los riegos y recaudacidn de los impuestos
por tal concepto, en los viltimos aiios del siglo 1v de 1a hé-
gira, siendo gobernador de la ciudad Abdercaman Benya-
sar. Al estallar la guerra civil que precedis 4 los reinos
de taifas, estos dos cslavos, apoydndose en el pueblo,
se hicieron seiares de Valencia, en el ado 401 (1010 de
} C.)). La amistad que unla 4 estos duunviros era tan es-
trecha y leal, que todo absolutamente lo posefan en co-
mun: palacio, mesa, caudal, etc., excepto las mujeres.
Y eso, 4 pesar de que adlo Mobdrec era juridicamente el
principe, ya gue su nombre, y no ¢l de Modifir, se pro-
nunciaba en la jotba i oracién piblica. Parece también
resultar gue se distribuyeron la jurisdiccién del pals, que-




135. De todas las cosas buenas, ninguna hay
gue fauto sc parezca 4 las malas, como el poseer
muchos amigos y leales companeros. En efecto;
esta €5 una cosa excelente, sin duda, y que supone
un conjunto de muchas virtddes, paesto que los
buenos amigos no se¢ adquieren, sino mediante la
dulzura de caracter, la liberalidad, la paciencia, la
fidelidad, mostrandoles un afecto sincera [pag. 44|,
haciéndales coparticipes de todo cuanto poseemps,
absteniéndeonos de molestarlos con peticiones, dan-
doles, en cambio, cuaulo tengamos con espontinea
generosidad, comunicandoles nuestra cievcia, y, en
general, mediante todo linaje de cualidades lau-
dables.

Pera enliéndase bien que no hablamos de los
amigos mercenarios O asalariados, de los pardsitos
que nos siguicron en los dias de la prosperidad,
Esos son ladrones de sus amigos y pésimos compa-
fleros. Se cree que son leales partidarios, pero no
hay tal; y la prucba esti en que se apartan, asi que

dando Valencia bajo Mobiree y adjudicdndose Moddfir
el gobierno de Jitiba y Denia. Pero esta divisidn no afec-
taba en nada 4 la autoridad que ejerclan pro indivise.
Asf lo acredita ¢l hechs de que acubaran monedas con
los nombres de ambos, uno en cada drea. Cfr. Vives, 47o-
nedas de las dinastlas ardbigo-espaiolas (Madrid, 1803),
mim, §o05. [.a historia de este duunvirato no haside he-
cha todavia. La fuente principal para su redaccién es la
Dajira de Abenbasam (Ms. XIl dela Col. Gayangos,en
la Bibl. de la Acad, de la Hist., [, 2-4 y {. 43 v.%), comple-
tada con etros historiadores, como Abensaid (Ms. Acad.
Hist, f. 18 r.% y 50 v.%),
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la prosperidad mundana de aguel & quien seguian
declina,

Tampoco nos referimos & los que se profesan
mutua amistad, por satisfacer reciprocamente sus
ambiciones, ni 4 los compinches que se asocian
solo para sus francachelas, ni 4 los complices que
se juntan s6lo para sits Vergonzosos vicios, m a los
camaradas 4 quienes sélo une ¢l comin afan de la
maledicencia y difamacidn del projimo 6 de la
charla inittil & indiscreta. No son és'os tampoco los

amigos leales 4 que nos referiimos; y la prueba estd -

en que unos a 0'ros se difamari y rontpen las rela-
ciones, asi que desaparecen los .vergonzosos maoti-
vos que les unieron.

Nos referimos, pues, Gnicamente 4 los que son
puros y fraternales amigos, no por ofro fin que por
Dios, ya para prastarse mutuo apoyo en la adqui-
sicién de las virindes que exigen serio esfuerzo, ya
pura y simplemente pornera simpatia.

Pues bien; si ahora te pones 4 analizar los incon-
venientes gue se siguen de tener machos amigos de
éstos, las dificultades con que sc tropicza para te-
nerlos propicios, los riesgos que se corren, nacidos
de la mancomunidad; las obligaciones que en fa-
vor de ellos contraes tan pronto como alguna des-
gracia les scbreviene, porque si ies eres traidor 6
los abandonas pérfidamente, obras como un villano
digno de toda clase de reproches, v si cumples
lealmente tus deberes, te perjudicas 4 ti mismo y
quizd te pierdes (y claro es que el hombre honrado
optard sélo por este segundo extremo del dilema,
ya que 4 ello le obliga el compromiso de la amis-
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tad leal); cuande ademas reflexionas sobre las pre-
ocupaciones que te asaltardn por las calamidades
que 4 ellos les pueden sobrevenir ¢ 4 ti por motivo
de ellos, v. gr., su muerte, su separacidn 6 las trai-
ciones [piag. 45] de que alguno de elios puede ha-
certe victima, casi resulta que las alegrias que nos
proporcionan ne compensan las tristezas y angus-
tias que por su causa sufrimos,

136. No hay vicio que tanto se parezca 4 la vir-
tud, como cl gusto de scr alabado. Y la prueba es
- que este vicio, aunque evidentemente arguye nece-
dad en la persona que se paga de ser adulada y
aunque el Profeta ha dicho contra los aduladores lo
que es bien sabido (1), sin embargo, cabe que al-
gunas veces ¢l adulado saque algiin provecho de la
adulacién, porque en virtud de ella se resuelva &
adquirir roalmente las buenas prendas de gque le
alaban, y de esta manera llegue a corregirse de al-
gan vicic ¢ 4 perfeccionar alguna de sus virtudes.

A mi me consta positivamente un caso de éstos,
en que cierte gobernante habil se encontré con uno
de esos malhechores 4 quien se hacia respousable
de varios crimenes, y de buenas 4 primeras comen-
z6 por elogiarle diciendo que ya habia llegado 4
sus oidos la fama de lo agradecido que cra 4 los be-
neficios que se le hacian y de su caridad y compa-

{17 Las sentencias atribuidas 4 Mahoma contrael vi-
cto de la adulacién pueden verse en el fdfa de Algazel
(op. cit,, I, 11O-111) y en su comentarista Said Motrtada
{(V1I, 570 sig.) que hace la critica de las fuentes de tales
ttadiciones.
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sidn para con los necesitados. Y esto sélo lué causa
de que aquel criminal se enmendase en lo sucesivo
de muchos de sus habituales crimenes.

137, Hay algunos casos en que es dificil distin-
guir entre el consejo sincero al amigo y la denincia
calumniosa. FEl que oye 4 uno hablar mal de otro
injustamente 6 que le estan preparando un lazo para
perderle, si después de oir eso deja de comunicar-
selo 4 la persona que es victima de aquella ma-
ledicencia ¢ de aquella emboscada, es claro que
merecera por su inicuo silencio la mas absohila re-
probacién. Mas si, por ¢l contrario, se lo denuncia
todo directamente y en su misma cara, es {dcil que
esa denuncia provoque en €l contra los aulores de
aquella maledicencia ¢ dc¢ aquella emboscada un
castigo preveniive de mayor gravedad que el que
habrian merecido después de realizar su fechoria.
De modo que en este caso ¢l delator ha sido causa
determinante de una injusticia, puesto que no es
justo tomar represalias que sean mas graves que el
crimen que se intenta castigar. Es pues, como se ve,
muy dificil sortear estos dos escollos [pag. 46],
cuando ef delator carece de discrecion.

138. Lo que el hombre discreto debe hacer en
casos tales es advertir 4 la victima que se guarde
bien de fulano que va hablando mal de &5 pero
nada mas: sin denunciarle textualmente qué cosas
son las que de &l va diciendo. Asi [a victima se pre-
cave de su enemigo traldndolo ya eon mayor reser-
va, 4 fin de evilar en lo sucesivo todo peligro.

Cunando se trale de asechanzas ¢ lazos tendidos
contra dno, entonces lo prudente es advertir 4 la




victima para que esté gjo avizor contra tal artimafa
gue le preparan por tal lado, pero usando en la de-
nuncia de 1a mayor delicadeza posible para no re-
velar quiénes son los autores, & Ia vez que de ia
claridad mis explicita respecio al peligro de que
deba guardarse.

$32. En cuanto 4 la calumnia propiamente di-
¢ha, también consiste en comunicar 4 alguien las
cosas que uno ha oido, pera sin que se trate de co-
sas perjudiciales para aquel & guien se comunicarn,

140. Fl consejo sincero al amigo debe darse dos
veces: la primera es obligacién moral y religiosa; la
segunda es advertencia y recowneudacion; pero la
tercera ya ¢s reconvencion y reprimenda, tras de la
cual nunea viene otra cosa que los puntapiés y las
bofetadas... Esta parsimonia, sin embargo, debe
emplearse sélo en les asuntos que no atafien 4 la
religidn, pues en los que 4 ésta se refieren estd
obligado el hombre 4 reiterar sus amonestaciones
sin limitacidn, tanto si al amonestade le agradan,
~ como si provocan su colerd.,,

Y cuando amonestes, ameanesta en secrete, no en
publico; y por medio de alusiones indirectas, no
expifcitamente, menos en el caso de que ¢l amo-
nestado no entienda tus aiusiones y sea preciso ha-
blarle con claridad.

Ni amonestes con Ja. condicién previa de gue iw
consejo sea aceptado.

St omites todos estos requisitas, serds opresor in-
justo de tu préjime y no consejero sincero, porque
habras buscado solo dominarlo vy someterlo 4 tu au-
toridad, no cumplir los deberes que ie impone la

: 5
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lealtad vy la fraternidad para con tu amigo; y eso no

es 1o que la razén y la sinceridad reclaman; es ani- -

camente [pag. 47] conducta propia del tirano con
sus vasallos o del sefior con sus siervas.

141, No exijas de tu amigo, sino lo mismo que
ti1 espontdneamente estés dispueste 4 darte con ge-
nerosidad, pues si le exiges mas, eres injuste. No
adquieras ganancia, sino con la condicidn de que
la has de perder. No tomes posesidon de un cargo
politico, sino con la condicién de que has de verte
depuesto. De lo contrario, tu alma esta perdida, tu
conducta no serd noble.

142. Tratar con benevolencia 4 los amigos
egoisias y absorbentes, disimulando y haciendo
como si no lo advirtiéramos, no os cortesia ni es
virtud, sino rebajamiento y debilidad de caracter,
ademas de ser un estimulo para que se animen 4
perseverar en su vituperable conducta, un motiva
de satisfaccion para ellos y, por lo tfanto, tina ver-
dadera cooperacion que prestamos 4 sus malas ac-
ciones,

La benevolencia es coriesia, 1inicamente cuando
se emplea en favor de los amigos que sélo inspiran
su conducta en Ia equidad y que en todos los casos
se adelantan 4 cumplir espontdneamente lo que la
justicia reclama y aun 4 excederse con generosidad.
Con éstos si que estd obligado todo hombre, que se
precie de virtuoso, 4 obrar exactamente igual que
ellos, sobre todo si 1a necesidad en que se ven es
mas urgente ¢ la desgracia que les aflige mas te-
rrible.

- 143, Pero alguien divd: “De eso que dices se

=i




— BT —

inficre que no debe usarse 'de indulgencia con los
amigos ni disimular sus faltas; y, por tanto, segiin
e30, habremos de tratar exactamente igual al ami-
go, al enemigo y al extrafio; lo cual es evidente-
nmente incorrecto.,

A csto respondere, con la aynda de Dios, que no
hay tal cosa, pues de mis palabras tinicamente pue-
de inferirsc que la indulgencia, el benévolo trato y
la generosidad no deben emplearse con los egois-
tas que tedo lo quieren para si, sino [p4g. 48] sélo
coin los que sean amigos nuestros de verdad (1),

144. Y si deseas saber cdmo deberds obrar en
estos casos, para que la justicia sea tu norma, has
de tener presente que cada uno de los dos que sean
‘amigos, estd obligado & examinar atenfamente
quién de los dos se halla en circunstancias -que re-
clamen con mas prontitud el desprendimiento del
otro, es decir, quién de los dos ticne mds urgente
necesidad 6 se ve en angusia mas indiscutible,
pues el otro estard entonces obligado, por los fue-
r0s de l2 humanidad y de 1a amistad leal, 4 acudir
en auxilio de su amigo, antes que en el suyo pro-
pio; vy si no lo hiciere, serd un egoista y absorbefnte
con quien jamas deberd usarse de desprendimiento,
puesto que no es amigo leal ni verdadero hermano.

Ahora, en los casos en que la necesidad y an-

(1) Para dar cste sentide 4 toda la c¢ldusula, me ha
sido necesatio suponer que la palabra L3S (pdg. 47, lln. 2
inf.} debia leerse dividida en dos, ast: ta 3§ y ademds
suplir l2 conjuncidn ‘_,’J (gue) detrds de Jc (ibid., Hn. 1
inf,).
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gustia de los dos amigos sea exactamente igual, los
fueros de la amistad leal exigen gue cada uno de
ambos se apresure 4 acudir en auxilio del otro, ysi
ambos asi lo hicieren, ambos son leales amigos;
pero si ¢l uno se adelanta 4 hacerlo y el otro 1o,
y esa es su habitual conducia, este Gltimo no ecs
leal amigo ni conviene tratatlo como 4 tal. In
cambio, si 4 la primera ocasion nueva que se le
ofrece se apresura a corresponder con un desprendi-
miento andlogo, entonces tambids son ambos leales
amigos.

145. Cuaudo quisicres satisfacer una necesidad
de tu préjimo, tanto si éste ha demandarlo tu ayu-
da, como si ti te has adelanlado a4 satisfacerla sin
pedirielo €1, jamas hagas sino aquello que tu pro-
jimo desea, y no lo que deseas ti; de lo contrario,
abstente, pues al traspasar los limites de la volun-
tad de tu préjimo, ya no serds su bienhechor, sino
su ofensor, y te hards digno de reproche, no de
gratitud, para &l y para los demds, y acreedor al
estigma de enemigo, no al dictado de amigo leal
[pig. 49].

146. No transmitas 4 tu amigo noticia alguna
que le mortifique sin servirle de ningtin provecho;
esn es de gentes viles y abyectas. Ni tampoco le
ocultes noticias cuya ignorancia le perjudique; eso
es de malvados.

147. No te alegres de ser alabado por cualida-
des que nto poseas; antes al contrario, eso debe en-
tristecerte profundamente, porque tus defectos rea-
les Hainaran la atencién de las gentes, y al. darse
cuenta de ellos, serds objeto de risa y se burlardn
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de i, y eso & nadic le agrada, sino es al necio y al
mentecato. Ni te desesperes cnando te veas acusa-
do de defectos que no tienes; antes alégrate de cllo,
pordue tus bucnas cualidades serviran e aviso &
1as gentes contra tal acusacion.

148, De lo que siempre debes alegrarte es de
poscer realmente cualidades dignas de alabanza,
tanto si te alaban por ellas, come sino te alaban., Y
de lo que debes entristecerte es de tener defectos
dignos de reproche, vituperente por ellos 6 no.

149. El que oyere hablar mal de 1a mujer de so
amigo, no debe en modo alguno contirselo 4 éste,
sobre todo cuando el gue haya hablado mal de ella
sea una persona de csas de fengua mordaz, que tie-
nen por oficio la maledicencia y la calumnia, 6 de
esas otras que creen echarse de encima la niala
fama que de publico tienen por su conducta, di-
ciendo que son muchos los que se les parecen, ¥
estas dos clases de personas abundan. Ahora bien;
el Hombre no debe referir sino 1o que sea verdad;
pero lo que tales personas ie han diche, ¢l ignera
si ¢s verdadero ¢ falso. Lo unico que sabe es que
la maledicencia es cosa muy grave y prohibida por
la religion.

En cambio, si el rumor de la maledicencia ha
llegado & sus ofdos por muchisimos conductos y
estd seguro de que su origen no puede atribnirse 4
una sola persona porque es nolicia muy divulgada
ya entre las gentes, & si é] estd cnnvencido de que
el rumor tiene fundamento real (pero no le sea po-
sible lievar al 4nimo de su amige esa conviccidn
misma (pag. 50] que &1 abriga), en estos casos pue-
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de ya comunicar 4 su amigo el rumor, pero 4 solas,
en la intimidad, sdlo por indirectas ¢ insinuaciones,
sin darle la noticia escueta y brutalmente. Digale,
por ejemplo: “jLas mujeres son muy...!, ¢ “iGuar-
da bien tu casa!, ¢ “;Corrige las costumbres de
tu familia!, ¢ “;Evita tal cosa!, ¢ *jSé cauto en
tales circunstancias!, Si su amigo entiende la re-
‘comendacion y toma precauciones, es que ha te-
nido la fortuna de acertar; pero si le ve que no usa
de cautela en lo sucesivo ni se preocupa, callese
ya y no insista de nuevo con palabra alguna; eso
no obstante, siga tratdndole con la misma leal amis-
tad que hasta entonres, jporque no e¢s sulicienie
razén para romper las relaciones comt su amigo el
solo hecho de que éste no haya dado crédito a sus
palabras.

Finalmente, si estd convencido de: qute el rumor
tienc fundamento real y ademds e es posible llevar
al 4nimo de su amigo esa conviccién misma de un
medo evidente, entonces estd ya obligado 4 infor-
mar 4 su amigo sin ningan género de reservas, Que
su amigo en virtud de la denuncia pone remedio,
perfectamente. Que ve que no pone remedio, en-
tonces huya de su amistad y compaiiia, pues su
condicta es innoble, mala é inexclisable.

160. El hecho de que un hombre penetre 4 es-
condidas en la casa del marido, es ya por si solo,
sin necesidad de mas pruebas, mala sefial, Igual-
mente el entrar la mwyjer 4 hurtadillas en {a casa de
un hombre, Exigir mas pruebas que estas dos, ¢s
boberia. EI marido debe ya, sean cualesquiera las

circunstancias, separarse de una mujer como esa.y

g




repudiaria. El que tal no haga, ya casi merece que
le llamen marido burladoe (1).

t51. Los hombres, por razén de sus costum-
bres, son de siete clases: Una, la de los que te ala-
ban delante vy te difaman detras, que son los mal-
dicientes hipdcritas, vicio tan extendido entre las
gentes, que ¢s ¢l predominante, Otra, la de los que
te vituperan delante {pag. 51 y detrds, que son los
matdicientes desvergonzados & insolentes. Otra, la
de los que te alaban delante y detrds, conducta pro-
pia de los aduladores y ambiciosos. Otra, la de los
que te injurian delante y te elogian detrds, que son
necios y mentecatos. Los hembres virtuosos se abs-
tienen de alabar y de vituperar cara & cara, y elogian
10.que es bueno, pero detrds, ¢ también sc abslie-
nen en abseluto de vituperar. Por lo que toca 4 los
murmuyradores, que ni san hipdcritas ni insolenics,
se absticnen de la maledicencia delante y murmu-
ran detras tan sélo. Finalmente, los que estdn libres.
de todo defecto son los que evitan la alabanza y el
vituperie delante y delrds. De todas estas clases de
hombres hemos viste y hemos tenido que soportar
4 algunos,

182. Cuando hayas de dar & fu amigo un con-
_sejo sincero, hazlo 4 solas, con palabras delicadas
¥y sin poner cn boca de otra persona los reproches
que 4 ta amigo le dirifas, pues en este caso obra-
rias como el maldicienie quese goza en enemistar
4 unos con otros; y si amonestares & fu amigo con
palabras gruesas, s6lo conseguirias provocar su ira

(1) El texto emplea un calificative menos cufémico,
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é msplrarle aversion hacia ti; asi Jo dice el Altisi-

o (1) “Habladie con palabras blandas,; y por
eso también el Profeta nos hace igual recomenda-
€ion, cuandoe dice: “No os hagais odiosos.,

Si ademds aconsejas exigiendo que tu comsejo
sea aceptado, obraris injustamente, porque es ficil
que tu consejo sea desatinado y entonces te podra
pedir cuentas tu amigo porquie le hiciste aceptar tu
desatino y abandonar el caminoe del éxito.

I153. Todas las cosas tienen alguna utilidad. Yo
he sacado un gran provecho hasta de tropezar con
los necios; su trato ha sido para mi como ¢l choque
con el eslabon; me encendia el dnimo, hacia her-
vir de cdlera mi espiritu, ponia en fensiéon mi enfen-
dimiento y excitaba mi actividad; todo lo cual fué
causa determinante de la redaccidn de algunas de

mis obras méas Gtiles, pues si no me hubiese soli-

viantado el roce con ellos y los choques que con
ellos tuve, de seguro que no me habria yo movido
4 redactarlas (2).

{64. No contraigas con tus amigos ni parentes-
co ni relaciones de comercio, pues jamas he visto
que ambas cosas produjeran otro resultado que la
ruptura de laamistad. Aunque hay necios que creen
que ambas cosas comtribuyen 4 fortalecer la unién

(1) Alcordn, XX, 46. Bl texto se refiere 41a embaja-
da de Moisés y Aardn, cuando Dios les encargd que ha
blasen al Faradn en favor del pueblo de Israel.

{2} Alude indudablemente 4 sus obras polémicas de

t:ologia y derecho, gue son realmente las més 1mp0r-
tantes.

FITIA
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intima dc¢ los amigos, no es asi, pues esos dos la-
z0s, ¢l del parentesco y el de la sociedad mercan-
til, excitan & cada uno de los dos amigos 4 buscar
el interés propio, y son poquisimes los que obran
con generosidad y desprendimiento; por consi-
guiente, desde el momento en que ambos amigos
coinciden en buscar su interés propio, tiene que so-
brevenir la discordia y desaparecer con ¢lla las bue-
nas formas de la vida social.

SIS






CAPITULO VI

SOEBRE LAS ERPECIES DEL AMOR

186. Se me ha pedido una exposicién exacta
del amor y de sus especies. El amor es, todo €1, de
un solo género. Su descripcion es ésta: el deseo de
la cosa amada, el disgusto que su aversion nos pro-
duce y el deseo que sentimos de que la cosa ama-

.da nos coerresponda con amor. Si las gentes supo-
nen que en el amor hay especics diferentes, es tan
sélo por razén de los fines de la voluntad, los cua-
les A su vez sélo difieren entre si por razdn de los
objelos descados, asi como por la infensidad mayor
6 menor del deseo, 6 bien [pdg. 53] porque, al ce-
sar una asplracion, el apetito se inclina en otro sen-
tido. _

Asf, por ejemplo, existe en el hombre un amor
por Dios, un amor de Dios (1), un amor de que se
realicent algunas de sus aspiraciones; existe el amor
del padre, ¢l del hijo, el de la familia, el de los
amigos, el amor al rey, el amor de la concubina, el
del bienhechor, el amor de lo que esperamos, el

(1) El amor gor Dios parcce ser el amor de las cria-
turas pot consideracién 4 Digs. El amor 22 Dios es el que
tiene por ebjeto directo’'la misma esencia divina.
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amor de lo que con pasién apetecemos. Todos es-
los amores constituyen un solo género, diversifica-
do en varias especies, como hemos dicho, segin lo
que esperanoes poder conseguir del objeto amado.

A esto solo abedece la diferencia entre los varios
modgs del amor. Nosetros hemos visto morir de
pena al padre enamorado de su hijo, igual que al
amante apasionada de su amada. Y hemes ofdo re-
ferir de uno que, turbado por los encontrados afec-
tos del temor y del amor divino, moria después de
exhalar profundos suspiros. También observamos
que el hombre siente celos de su rey ¥ de su ami-
go, igual que de su manceba, ¢ de su amada.

[56. El infimo bien que el amanle puede apete-
cer como objetivo de su antor es la buena estima 6
consideracion & fos ojos de su amado y el verse
honrado por él. Esto ocurre siempre que el amante

' no juzga posible ni, por tanto, apetecible para €,
un bien mayor. Y este objetivo minimo es, sin em-
hargo, el colmo de las aspiraciones de los que
aman 4 DHos.

1687. Cabe, después de este objetivo, uno ma-
yor, que consiste en acompapar al amado, conver-
sar con €&l, ayudarle y asistirle. Estos son los anhe-
los del que ama 4 su rey, 4 su amigo, 4 sus pa-
rientes,

168, Summa denique amantis cupiditas in eo
sistit quod mutuam membrorum, suimet scilicet at-
queé amassiae, commixtionem appetat, si tamen hanc
comumixtionen utpote possibilem speret. Hac quippe
de causa amantem videbis qui, excessu amoris erga
concubinam accensus, coilum venereum cum ipsa

i M
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~ vehementer concupiscat mullis diversisque modis,
iocis et adjunctis, ea mente ut multiplicem adipis-
catur copulam. Huc etiam pertinet contactus corpo-
1is reciprocus, necrnon et oscula.

Algunos de estos nltimos deseos existen también
en el amor del padre 4 su hijo, que puede llegar &
manifestarse extremosamente por medio de besos
pég. 54] y abrazos. _

1589. Todas estas variedades del amor obedecen
mnicamente A los varios deseos que el amanie espe-
ra poder satisfacer. Y asi, cuando el deseo no surge
respecto de uno cualquiera de esos objetos, por al-
guna causa que lo impide, enfonces ¢l apetito se
inclina hacia otro objeto que espera poder alcanzar.

160. Asi observamos que el que cree firmemen-
te el dogma de la visidn beatifica de Dios en el cic-
lo, arde en vivisimos deseos de couseguirla y anhela
por llegar hasta clla, sin gue se satisfaga con un
grado inferior de gloria; y esto, porque estima dicha
visidn como cosa posible y esperable por ende, En
cambio, aquel qute la niega, no la ansia ni 4 ella
aspita porque no la cree posible; y asi se limita ini-
camente 4 desear conseguir el ser acepto & los ojos
de Dios y el morar en la mansién celestial, y no
otra cosa, porque su esperanza no llega 4 mis alto
limite (1).

(1) El dogma ortodoxo de la visién beatlfica fue
negado en el islam por los herejes motdzilesy por algne
nos doctores aislados, no pertenecientes & esta secta. Se
apartaton: de |a ortodoxia, por ¢l exiremo opuesto, los
herejes antropomorfistas (@lmaeckasima) que, al- concebir
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I61. Observamos igualmente que cl que cree li-
cito ¢l matrimonio con mutjeres de su propia san-
gre, no se queda satisfecho absteniéndose de con-
traerlo, como se satisface etro que lo cree ilicite, ni
se detiene su amor sexual ante [os limites en que se
detiene el amor de este atre, que no lo considera
posible y esperable. As{, encontrards que e! zoroas-
tra y el judio, que tienen por licito el matrimonio
con sus propias hijas y sobrinas, no ponen & su
amor respecto de cllas iguales limites que el mu-
sulmén pone. Es mas: los verds tan perdidamente
enamorados de sus propias hijas v sobrinas, como
el musulman pueda estarlo de cualquicr mujer ex-
traiia con la que le sea posible contraer relaciones

4 Dios come cuerpo, conclutan que era visible, con visi-
bilidad fisica & corpdrea, asi en ¢l cielo romo e¢n este
mundo. La {e ortodoxa, defendida por Abenhazam en su
Historia critica de las religiones (111, 2), niega esta visi-
bifidad fisica, pero admite contra los motdziles una visi-
bilidad espiritual. He aquf sus palabras: «Dios serd visto
en ¢l ciclo mediante una facuitad 6 victud distinta de la
actualmente localizada en ¢l Organo de nuestra visidn
corpoérea; lo serd mediante una virtud infundida por Dios
y gue algunos tediogos denominan sexto sentido. ¥ esto
€s bien explicable, puesto que en este mundo conoce-
mos & Dios con conocimiento propiamente dicho, an
nuestro corazdn. De eso nadie duda. Ast también, -Dios
infundicd en las ojus de los bicnaventurados una virtud
- por la cual tengan la intuicién 6 experiencia de Dios,
andloga 4 la virtud que en esta vida ha puesto en nues-
tros_ corazones para conocerlo.» {Cfr. Asin, Algasel
Dogmdtica, moral, ascética, pig. 248).
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scxuales. En cambio, no encontraremos un musul-
man que llegue hasta este extremo respecto de su
hija 6 sobrina, aunque sean clias as hermosas que
el sol, y él sea el m4s libertine y mujeriego de los
hambres. Y si, por acaso, se encontrase un musuyl-
man asi por excepcién, habria de ser forzosamente
un hombre irreligioso & impio, desligado por com-
pleto del freno de la religion, y en quien, por lo
tarle, se hubicra ensanchado sin limites la esfera
de las aspiraciones posibles y se hubiesen abierto
de par ¢n par las puertas de la concupiscencia (1).

Deigual mancra, cabe creer que un musulmén
tlegue 4 amar 4 su prima con un cariitc tan excesi-

{1} Lalicitud del incesto dentro de la aatigua’ reli.
gidn de los persas es cosa bien sabida, [.a pureza, tan
recomendada por Zoroastro, en las relaciones sexuales,
consistia exclusivamente en la abstencién de los actos
contra naturam. Cir. Chantepie de la Saussaye, Manuel
d'hist. des relig., Paris, Colin, 1904, pag. 408. Hasta los
cristianos gue convivian con los zoroastras bajo ¢l impe-
rio sasdnida se contaminaron tanto de este libertinaje
sexnal de los persas, que los concilios y prelados hubie-
ron de consignar taxativamente la prohibicién de coha-
bitar ¢on sus propias hijas y sabtinas. Cfr. Labourt, ZLe
christianisme dans empire perse, Parls, Lecoffre, 1004,
pig. 342. .

Por lo que toca 4 los judios, es extrafio que Abenha~
zam se atreva tan resueltamente 4 acusarlos de inces-
tuosos, cuando es bien conocida la severidad con que ‘en
el Levitico (XVIH, 7-18; XX, t1 sig) y el Denterono.
smio (XXVII, 20 sig.} se prohibe no sélo el matrimonio
con la hija, sino hasta con parientes en gradc mds remo-
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Vo, que se convierta, en pasién sexual, y que sea
mids intenso que el amor que siente hacia su pro-
pia hija 6 sobrina, aunque éstas sean mas hermosas
gue aquélla; y esto, porque el musulmin conside-
ra posible, respecio [pag. 55| de su unién con ona
prima, lo que no cree posible tratandose de su pro-
pia hija 6 sobrina. En cambio, obscrvaremos que
del cristiano ya no cabe creer ¢so mismo, aun res-
pecto de su propia prima tamoién, porque el cris-
tiano no puede tampoco fermarse tales aspiracio-
nes respecto de su prima. Cuando ya cabe fiar es
cuando se trate de una hermana de leche, porque
dentro de.su ley religiosa le es posible esperar urtir-
se 4 ella (1). .

to, asf consaguineos como afines, Sélo el matrimonio con
la- sobrina estaba permitido en la ley; pero los doctores
caraffas extendieron la prohibicién también 4 este gra-
do, enfrente de los rabanfes. Cir. Munck, Palestine,
Parfs, Didot, 1881, pdg. 204 4. Ahora bien, la escuela ca-
raftz cra profesada entre los judios de Espaiia (Toledo y
Talavera) segin afirma’ el mismo Abenhazam (/ist, de
lay »relig., 1, 08-0) que tan exactamente inlormado parece
estar de toda su literatura religioss, hasta el punto de
citar textoalmente los varios libros talmiidicos en sus
polémicas:contra la religién judia (#8id., 1, 217+-224).

(1} El derecho candnico musulmdn, en sus cuatro
escuelas ortodoxas, considera comprendidas dentro del:
impedimento de consaguinidad que invalida el matrimo-
nig, 4 las madres, hijas; hermanas, sobrinas y tfas carna~-
les; pero exceptiia 4 las primas, asi paternas como mater-
nas; En cambio, asimila completamente el parentesco
colactdneo al consanguineo. Cfr, Algasel, Aitad algnackia,




162. Aparece, pues, con toda evidencia, scgiin
esto, 1o gque hemos afirmado; que el amor, en su
totalidad, constituye un soto género, pero que se
diversifica en varias especies segin son diversos los
fines 4 que tiende. Ni puede ser de otro modo, ya
gue, si bicn la vaturaleza de todos fos hombres es
una y la misma, en cambio las costumbres socia-
les y las creencias religiosas ejercen sobre ella un
influjo evidentisimo,

163. Ni decimos fan sélo que este influjo de los
prejuicios religiosos v sociales modifigue exclusi-
vamente la esfera del apetito sexual; antes al con-
trario, afirmamos gue se extiende 4 mdos los de-
seos, 4 todas las pasiones del hombre, que son la
causa determinanie de sus solicitudes y cuidados;
sc exticnde hasta 4 la ambicidn de las riquiezas y de
los honores.

i64. En efecto: supongamos que & un hombre
se [e muere su vecino, & su amigo, ¢ su tic mater~
ne, 6 un primoe suyo qie sea hijo de wna tia pater-
na, ¢ un tio paterno (que fuese hermano de su pa-
dre, pero solo por parte de madre), ¢ nn sobrino

edic. Cairo, 1317 hég,, 11, pdg. 10, Min. 7 inf. Item Zeys,
Traivd éldmentairve de droit musuiman algérien, Alger,
Jourdan, 1886, 1, 16. El impedimente de colactaneidad
debié ser observado estrictamente en la Espafia musul-
mana; Alfaradi ( Bidl. arab.-Aisp., VI, 47) consigna como
caso excepcional €l de un tal Yahya Benabderraman de
Zaragoza (siglo 1x de J. C.) apodado £ Albine porque
teniz Dlanco el cabello, la barba y las ccjas; las gentes
explicaban este fendmeno porque sus padres eran herma-
nos de leche.
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carnal (hijo de un hermano suyo por parte de ma-
dre), 6 su abuelo materno, ¢ su nieto (hijo de su
hija). En todos estos cases, como €l sabe que no
tiene motivo alguno juridico para aspirar 4 la he-
rencia del difuato, estd libre de todn cuidado de
perderla, aunque se trate de un capital cuantioso ¢
de una pingie herencia.

IZn cambio, no habrd medio de conseguir que
cse mismo hombie deje de preocuparse hasta de la
porcitn mas exigua de la herencia, tan pronto como
se trate de un pariente ¢ patrono suyo por parte de
padre, aunque la relacidn de parentesco 6 de clien-
tela sca cn ambos casos remotisima. Entonces sur-
gird en s espiritu el deseo de entrar en poscsidn
de la herencia; y segnidamente, se apoderaran de
¢l hondisimas preocupaciones y tristezas, violentos
arrehatos de ira, hasta verdadera obsesion, ante la
idea de que sc escape de sus manos la mds peque-
pa parte de clla (1),

{1} Segin el derecho candnico musulmén, la divi-
si6n de la herencia, una vezliquidadas las obligaciones
del difunto (deudas, gastos de funerales, ete.), debe hacer-
se entre dos categorias de herederos: 1. los reservala-
rios que son las mujeres de la familia del difunto y los
varones cuyo parentesco con €l se deba 4 las mujeres; §
esta categoria »eserza [a ley una parte alicuota de [a he-
rencia, variable segidn la proximidad del parentesco; 2.8
los parientzs varones por linea masculina, que son los
herederos propiamente dichos, entre quicnes debe par-
tirse la herencia, una vez hecha la entrega de las porcio-
nes allcuctas & los reservatarios, A falta de esta segunda
categoria de herederos necesarios, entran 4 participar de
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185. Lo mismo ocurre en materia de honores;
porque observamos que si un hombre pertencce &
ta mas fnfima de las clases sociales, le tendrd sin
cuidado cl ver que los negocios piblices de su pais
estén dirigidos por otras personas, sin que él tenga
intervencion algusa [pdag. 56); ui le importara nada
el observar que otros ascienden 4 fos cargos poli-
ticos de mas confianza, de los cuales &l se ve ale-
jado. Pere fan promto como a ese hombre e nazca
la ambicién de alcanzar un rango social ¢ politico
superior, se verd ya dominado por preocupaciones
sin cuenta, por accesos de ira, por melancdlicas
reflexiones, que quiza le acarrecn la ruina de su
bacientla, [a pérdida de la salud y aun de la viday
la condenacion de su alma.

186. Se ve, pues, gue la ambicion y en gene-
ral todo apclito © desco, ¢sa raiz y fuente de todas
fas vilezas v de todos los cuidados; por cso csuna
lendencia mala y vituperable; tanto comeo laudable
es si contraria, la continencia, la cual es virtud
compleja de magnanimidad, generosidad, justiciay
prudencia ¢ discrecidn; de esta iltima, porque el
hombre continente es el gue se da perfecta cuenta
de la poca utilidad que le reporfa ¢l vicio opuesto;

la herencia, como si fuesen cllos, €l manumisor del difun-
10, es decir, ¢l patrén que le di6 libertad y al cual por
eso le gueds sujeto con el vinculo de Ja clientela 6 pa-
tronato, andlogo, para los efectos juridices, al parentes.
co legal 6 de adopcidn. Para mds amplia y precisa infor-
macidn sobre esta intrincada materia hereditaria, consit-
tese Aitab algnackiz, 1, 260, y Zeys, op. cit, 11, 235,
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de magnanimidad, porgue el respeto y considera-
cién que al hombre continente le merece si propia
persona, le impide degradarse hasta las vilezas del
vicio contrario, y por eso se abstiene de él; de ge-
nerosidad, porque al hombre austero nada le im-
porta vivir privado de lo que todos ambicionan; de
justicia, en fin, porque para €l es nafuraimente
amable la sobria templanza 6 dominio de [os ape-
titos.

Si, pues, todas estas cuatro excelentes cualidades.
vienen 4 integrar la de la continencia, es claro que
la ambicidén & concupiscencia, que es su contraria,
estard integrada por los cuatro defectos opuestos, a
saber: pusilanimidad, avaricia, violencia ¢ ignoran-
cia ¢ indiscrecidn,

Cuando la incontinencia cs absoluta, extremada,
habitual, ya merece otro nombre: ansia.

Si o existiera este vicio, no habria hombre que
se humillase ante otro hombre. Por eso, seglin me
conté Abubéquer, hijo de Abuliiad, grabé Otman
Abenmohamis esta inscripcién sobre la puerta de
su casa en Ecija: *;Otman! No tengas ambicidn, (1),

(t) Abusaid Otmén, hijo de Mohdmed, Abenmohidmis
fué un famoso asceta y tedlogo de Feija, muy versade
en la exégesis alcordnica, Alfaradi le atribuye un libro-
que por su -asunto, Swucesos de prospera y adversa for-
tuna (’._:.1:.)‘!'] J'L;\z's.lj, tendrla quizd un cardcter andlogo ab
de Abenhazam, aunque mds anecdédtico. Su aunsteridad le
valié entre sus contempordneos el signiente sobrenom-
bre cont que se le conocfa: <El paciente soportador de
todas las privaciones temporales.» Murié ¢l afio 356 (g6G
de J. C.). Su hijo Abuabdala Mohdmed fué poeta corte-
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167. La ausencia de la persona que amas es tan
penosa como la presencia de la persona que odias
fpidg. 57!; no hay diferencia alguna,

168. Cuando el amanie pide 4 Dios que le otor-
gue la gracia de olvidar 4 su amada, ya va impli-
cita en su peticidn la respuesta favorable: su oracién
serdq escuchada, :

169. Conténtaic con la persona que posees, sin
desear poseer miés; asi, clla también se dard por sa-
tisfechia con poscerte.

[76. Afortunado serd enel amorel que se ena-
more de persona cuyo carifio le sea posible con-
quistar y 4 cuya union constante pueda aspirar sin
temor de incurrir enla ira de Dios y eu las censuras
de los hombres. El &xito estribard en que los dos
se guarden muofua fidelidad en el amor. Pero de cllo
no podrin cslar seguros, si no procuran evitar el
hastio, mala pasién, causa del mituo aborreci-
miento. Su felicidad serd completa, si los dias de
54 unién se deslizan tranquilos como dulce sueho,
ayudindose el uno: al ofro cényuge en cuanto les
sea reciprocamente itil. Pero jah! que tode esto
junto, sdle en el cielo cabe; al menos, con la se-
gura confianza que da la certeza, porque el cielo es
mansion de estable reposo, sin miedo 4 turbaciones
¥y quebrantos. Si asi-no fuera, si acd abajo en el
mundo cupiese reunida tanta felicidad, libre, ade-

5ano del califa Athdguem I1. Cfr. Alfaradi, 5i8/ crab.-
Aisp., edic. Codera, VTI, 252, & 8go, Adabi, ibid., III,
400, 6. 11g3; Abenhayédn, Almoktadis, ms. Acad. Hist.,
nim. 2, £ 35 v.°
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mas, del temor de perderia por cualquier contra-
tiempo, la vida entera se acabaria, antes de haber
agotado el deleite del amor.

171. Cuando los ceios han desaparecido, s
puede tener la certeza de gue cl amor huyo.

{72. Los celos son virtud compleja de magna-
nimidad y justicia: al hombre justo le repugna el
que los demdés deseen su mujer, asi como tampoco
éf desca la de su préjimo; el hombre magnanimo
tiene dignidad y se averglienza ante la idea de verse
burlado inicuamente,

173. Refiridme de si mismo uno de los gue fue-
ron mis compaferos en la vida del siglo, que jam4ds
conocid lo quee cran celos ¢ inguictudes por la pér-
dida del bien poseido, hasta que se vio sujeto 4 la
dura prucha del amer; enlonces io conocic. Y cuenta
que e¢ste hombre cra de perversa indole, de malas
inclinaciones; pero, en cambio, era prudente y ge-
neroso [pag. 58].

174. Cinco son los grados del amor:

1. Esfima, aprecio ¢ simpatia (1), cuando, des-
pués de ver & una persona, la fantasia nos represen-
ta su imagen como una cosa hermosa ¢ nos recuer-
da sus cualidades morales como buenas; este pri-
mer grado se da también cn la simplc amistad.

2.° Carifio, afecto 6 aficion (2), cuando ya se
encuentra gusto en mirar 4 la persona amada y se
apetece estar cerca de ella.

3.°  Enamoramienlo (3}, que ya es sentir tristeza.
cuando la persena amada esta ausente,

(1) i ) laens ¥ (8 51V




- 87—

4."  Obsesicn amorosa (1), que es ya sentirse el
amante dominado por fa preocupacidn ¢ idea fija
de la cosa amada; en el amor sexual, este grada se
llama pasion (2).

5. Delirie amoroso (3), que ya es no poder
conciliar ¢l sucno 1ni comer ni beber, sino oy
poco, y anun quiza enfermar 6 cacr en deliquios ¢
éxtasis, hahlando 4 selas como loco, ¢ llegando
hasta ¢l extremo de morir de amor. Mas alld de
este grado, no existe ningtino otro.

175. Yo habia creido gue la pasion amorosa
era mas inteasa en las mujeres detadas de un tem-
peramento impetuaso, ardiente y vivo: pero he ob-
servado que sucede lo contrario, ¢s decir, que son
mas apasionadas 1as indolentes y languidas, sicm-
pre que no lieguen a ser abobadas y apdticas.

(1) B2 gaali (8) _sasdl.






CAPITULO VII

SUBRE LAR ESPEVIRES IIE BELLEAA DE LAS FOEMAN

Se me ha pedido una explicacién precisa acerca
de cllas, He aqui mi respuesta:

176. Lu dufzura (1} ey a delicadeza de lineas ¢
rasgos, Lu stavidlad graciosa en los movimientos, la
finura en los gestos v ademanes v la harmoniosa
adapiacion del alina a los accidentes de la forma fi-
sica, aunque ¢sta carezeca de belleza [pag. 59].

177. La correccion (2) cs la belleza de la forma
ctt cada una de sus cualidades aisladamente consi-
deradas; por cso cabe que sca correcta la forma de
una persona, considerando separadamente cada una
de sus cualidades, pero, por ser surostro frio de
€xpresion, no sca graciosa, ni bella, ni hernesa, ni
dulce.

(78. La fermosura (3) es la correccion de la
forma fisica, animada ademds por el brillo de la ex-
presion. También se denomina genfileza {4) y ga-
lardia (5).

179. La belleza (G) es una cosa inefable, que no
tiene cn el kéxico uua término adecuado que la ex-

(1) 3= (2) ‘,1_,;4 (8} 3a: ). (4) 55all. (B) int &)
(6) oyl '
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prese, pero que todos cuantos la ven la sienten
undanimemente en el fondo de sus almas. Es algo
asi como un tenuisimo cendal que dotase al rostro
de cierto esplender y peregrino britlo, hacia el cual
st sienten arrastrados los corazones, coincidiendo
todos sin excepcién en juzgario bello, aunque en
él no existan realmente las perfecciones de forma
propias de lo correcfo. Todo ¢l que lo ve, se sien-
te conmovide por una admiracién sereia, lo ve con
stmpatia, lo acoge con gusto, por mas que después,
al examinar reflexivamente todas sus coalidades una
4 una, no se encuentre pada notable, Fs, como si
dij¢ramos, un algo que existe en ¢l alma de la per-
sona bellay que ¢l alma de quien la contempla,
experimenta & encuentra. [Is indiscediblemente [a
mas noble de las cafegorias ¢stéticas. Sobre todas
las otras, hay discrepancia de opiniones: unos creen
que es superior la hermosura; otros, la dulzura;
pero no hemos encontrado i uno siquiera que con-
siderase la correccion como cualidad superior 4 és-
tas, cuando de ellas va scparada. ,

180. La sal 6 gracia (1) es la reunidn de varias
de estas categorias en una misma persona.

(1) *a 1.
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CAPITULO VIl

SOBKRE Kt TRATO SOUCIAL ¥ LOS CARACTERES MURALFS

i81. Es vituperable ¢l cambiar continuamente
de modas en cl vestir v en el trato social, cuando
el cambio conusiste en abandonar un determinade
traje que la moda impuso sin razdn alguna de utili-
dad [paz. 60}, para adoptar otro traje tau frivola-
mente impuesto como aqguél ¢ igualmente inatil y
caprichoso, ¢ dejar una costumbre social que care-
ce de sentido, para seguir otra tan irracional como
aquélla, y esto sin causa alguna que 4 ello nos
obligue.

182. Pero tomar de las modas en el vestir
aquelio que cada cual pueda tomar, en la medida
en gue le sca realmente necesario y evitando las
exageraciones y abusos que se salen de la estricta
necesidad, Iejos de ser cosa vituperable, es una
prueba, y no pequena, de discrecion y prudencia.

183. [l Profeta de Dios, modelo y ejemplar de
toda perfeccién, cuyas virtudes merecieron las ala-
banzas divinas, en quien Dios mismo acnmuld to-
das las excelencias morales purificdndolo de fode
defecto, acostumbraba & visitar 4 los enferinos con
sus discipulos, caminando & pie por los barrios mas
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apartados de la ciudad de Medina, sin zapates ni
sandalias, sin gorro ni turbante. Vestia tela de crin,
si se la presentaban; pero, 4 veces, si le presentaban
rico brocade de seda, lo vestia igualmente. Jamas,
empero, se sujetdba 4 las imposiciones de [a moda,
ent las cosas que no le eran necesarias, ol tampoco
rehuia ¢l empteo de aquelle que nccesitaba. lo
que tenia 4 mano le bastaba, sin preocnparse de lo
que carecia. Unas veces andaba :4 pie desnudo;
otras calzado con zapatos. Ora montaba en herio-
sa mula blanca, ora 4 caballo sin arreos, ora en ca-
meile, oraen asno, Jlevando 4 fa grupa d aiguno de
sus discipulos. A las veces, comia datiles secos, sin
pan, ¢ pan duro 4 secas; 4 las veces, comia cabrifo
asado y melon con datiles tiernes y maduros y con-
fituras. Tomaba [o necesario para cl susterito y
daba lo sobrai'e, abaildonamndo 1o que no necesi-
taba [pdg. 61, sin imponerse jamas ¢n estas mate-
rias obligacidn alguna por encima de lo estricta-
mente preciso. Por ninguna cosa de este mundo
sentia movimientos deiiva; pero tampoco dejaba de
encenderse cn ira santa por las cosas de su Se-
iior {1).

184. La constancia, que cquivale 4 la seriedad

(1) Esta descripcién de las costumbres del Irofeta
estd tomada literalmente de las tradiciones musulmanas
corrientes; peeden verse al pormenaor, con especificacidn
de los tradicionistas que las autorizan, en el J4fa de Al-
gazel {op. cit., 1, 249-350), y en ¢l comentario de Said
Mottady {op. cir, VII, 100-4).

Por lo demis, salta 4 la vista que algunos de los ras-
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o formalidad en los compromisos, y la constancia,
que equivale a la obstinacidon, se asemecjan tanto
entre si, que sélo es capaz de distinguirlas el que
conoce bien la modalidad de los habitos merales.
La diferencia estd er que la obstinacidn tiene por
objeto acciones intitiles y vanas, es decir, acciones
que el sujeto lleva d cabo con el solo propdsiio de
defender la conducta por él ya emprendida, aun-
que le conste evideniemente que es desalinada, 6
al menos no le conste ni que ¢s desatinada ni que
es razonable; y claro es que fal actitud es vitupera-
“ble; si contraria se llama discrecion 6 prudencia.
En cambio, la otra canstancia, que ¢s la firmeza de
volantad, tiene solo por objeto lo recto 0 lo que ¢f
sjeto crec tal, micntras no le viene 4 las mientes.
que pueda ser desatinado; tal actitud es loable, y
s contraria se llama indecision.

La primera de estas dos constancias es vitupera-
ble, porque es un gasto inatil de energia ¢l que se
hace obstinandose en una direccidn fija, sin querer
examinar attes si es afinada 6 no.

185. La prudencia ¢ razon se define: Ia prictica
de las virtudes y el cumplimiento de las leyes divi-
nas. Esta definicion implica evitar los vicios y la
transgresion de la iny. En s de un hugar de su Li--

gos principales de ese retrato de Mahoma estdn inspira--
dos en ideas evangélicas, tales como el consejo de Jesis
4 sus disctpulos (Ma#th., X, 10,y Luc., X, 4, 7, 8): «Nolite
portare sacculum, neque peram, neque calceanenta...,
neque duas tunicas... in via.>» «Edentes ct bibentes quae
apud illos sunt. Manducate quae apponuntur vobis.»
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bro dice textualmente Dios que quien se rebela
contra su ley no tiene cntendimiento. Asi, por
ejempio, hablando de ciertos condenados al infier
no, dice Dios: *Y diran: Si nosotros bubiésemos
escuchado las enseflanzas de los profetas, si nos-
otros hublésemos tenido enfendimicnfo, no estaria-
mos entre los condenados al fuego del infierno.,
A lo cual responde Dios asintiendo: “Ellos, pues,
reconoceran {pdg. G2} su pecado. jLejos de aqui,
oh habitantes del inficrno!, (1).

186. La imprudencia ¢ sinrazdn consiste en co-
meter infracciones de la Jey divina ¢ incurrir en vi-
cios,

187. La hostilidad violenta contra el projimo,
el denuesto, la injuria, el insulto... todo ¢so ya no
es siurazon; ¢s sencillatmente un arrebato de locura,
una insensatez, un desahogo de la bilis.

188. La sinrazén propianmente dicha, es lo con-
trario de larazon 6 prudencia, tal como antes. las
hemos distinguido. Entre ambas, no existe mas tér-

mino medio que la touteria ¢ falta de entendi-

mientc.

189, La tonteria puede definirse diciendo que
consiste en decir 6 hacer algo que, siendo comple-
tamente innccesario para esta vida y para la otra,
no merece ser calificado de obra buena y laudable,
pero que ni sc le pucde llamar transgresion ni tam-
poco cumplimiento de la ley divina, ni medio para
uno de ambos fines; ni virtud, ni vicio pernicioso
para ¢l préjimo, sino que se reduce, ya 4 una char-

(v) Aleordn, LXVI, 10, 11,

B Y Pk e
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latancria desmedida, ya 4 una redundancia super-
flua en el obrar. Segin gue el hombre abuse mas ¢
menigos de estos dos excesos de palabra y obra, mere-
cera mas O menos la tacha de tonio, porque se dan
€as0s en que un anismo hombre obra tontamente
et una coyuniura, micntras que e ofra se couduce
como hombre cuerdo y en otra como necio,

[90. Lo coutrario de la insensatez es la discre-
cifn, es decin, ¢l saber discernir las cosas y poseer
ta facultad de dirigirse uno a4 $i misimo en las cues-
tiones espectilativas y pricticas. Is lo que los fild-
sofos griegos llaman raciocinio o discierso (1), En-
tre la insensater v la discrecion no hay téomino
medio.

191, Tl saber gobernarse bien en los negocios
del nrunda, el hacerse simpitice i todos dindoles
gusto con provecho  para st ndsnro y e teniendo
gscripulo de servirse para ¢ste fin de cualquier me-
dio, sea justo ¢ injusto v criminal; ol darse buena
maia para acrecentar el caudal, para adguirir re-
putacién, para conqumistar cargos y honores por me-
dio de iniguidades y vilezas..., eso no es ya enten-

{1} Albecnhazam alude 4 la palabra griega téjns, cuya
doble acepcitn de raciocinio & derbun: mentis y de fen-
gaaje O verion ores, fué trasladada por las fildsofos mu-
sulmanes d la palalbra drabe dl’j que la tiene igualmen-
te, He aqui cdmo explica estos dos sentidos el Digtio-
nary of the teckunical terms de Sprenger (Caleuta, 1862,
pag. 1418, sub voce LE;L;H}: <S¢ emplea esta voz para
expresar el lenguaje exterior, la palabra, y también el
lenguaje interior, la percepcidn de fos universales. Ex-
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dimiento 6 prudencia. Porque aquellos [pag. 63)
condenados & cuyas lamentaciones dijimos que
Dios asentiria alirmando que carecian de entendi-
miento, seguramente que er el murndo serian bien
habiles en la gestidn de sus intereses, industriosos
para hacer fructificar sus capitales, astutos para
conciliarse [a benevolencia de sus principes, cau-
tos para conservar la posicion social adquirida. El
nombre de este cardcter moral es cugueria,

192. Su contrario esel talento prictico y hon-
rado. Porque cuando el hombre se sabe manejar
perfectamente para conseguir aquellos mismos
fines, pere sin recurrir 4 ningfin medic deshonesto,
sino obrando siempre con decencia y honradez, en-
tonces ya ne se dice que obra con cuqueria, sino
con pericia, ting, destreza ¢ maestria, que es la vir-
tud contraria del vicie llamade descuido, torpeza
6 falta de tacto.

193. La moderacidn y calma en los ademanes,
la discreta oportunidad en las palabras, ¢l buen or-
den vy equitibrio en la administracién de los intere-

presa igualmente el principio que produce esta opera-
cién de percibir, es decir, el alma vacional.» Parece, pues,
resultar de aquf que, en la mente de Abenhazam, esta
virtud de la inteligencia, contraria al vicio de la insen-
satez, ¢s la que AristSteles llamé hojiatxdy, 6 sea el cono-
cimiento prictico y habitual del justo medio cn todas las
cosas. En confirmacién de esta conjetura, debe advertirse
que Abenhazam, como Aristételes, no admite un término-
medio entre fa virtud del entendimiento y el vicio de la
Insensatez, seglin existe en todas las virtudes morales.
Cir. Ritter, Histoire de la philosaphic ancienne, 111, 287.

LB st L o
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ses econdmicos, la afabilidad ecudanime enJlas rela-
ciones sociales: todas estas buenas cualidades inte-
gran la virtud Hamada gravedad ¢ aplomo, contra-
ria at vicio de la ligereza,

194, La fidelidad es una virtud mixta de ]ustl-
cia, generosidad y magnanimidad. En efecto: el
que cs fiel cousidera como una iniguidad el no ¢o-
rresponder 4 la confianza que en é1 deposild su pro-
jimo & 4 los beneficios aue le hizo: por cso cs jus-
to. Estima, ademas, que debe desprenderse liberal-
mente de aquella porcion de bienes perecederas que
podria guardar para si, en el caso de no ser fiel 4
SIS COMPromisos; y en esto es generoso. Cree, por
fin, que debe armarse de fortaleza para sufrir pa-
cientementie las graves consecuencias que su fide-
lidad le pucda acarrear; y en esto ¢s magnauimo.

195, Cuatro son los elementos de que se com-
ponen todas las virtudes: justicia, ciencia, fortaleza
y generosidad.

196. Cuatro sen los elementos de que se com-
penen todos los vicios: los habitos morales contra-
rios 4 esas cuatro virtudes que hemos mencionado:
injusticia, ignorancia, pusilanimidad y avaricia,

197. La lealtad y la continencia son respectiva-
mente especies de la justicia y de la generosidad
ipag. 64].
© 198. La pureza, respecto del apetito conetipis-
cible, es una virtud mixia de fortaleza y generosi-
dad; digase lo mismo de la paciencia.

199, Lz longanimidad ¢ clemencia es una espe-
cie de las varias que contiene la virtud de fa forta-
leza,
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200. La sobriedad es una virtud mixta de gene-
rosidad v justicia.

201. La avidez se engendra de la ambicion; la
ambicidn nace de la envidia; Ja envidia es hija del
deseo; el desco es fruto de estos tres vicios cardi-
nales: injusticia, intemperancia & ignorancia,

202. De la avidez se engendran males muy gra-
ves, como son: el ruin servilismo, el hurto, el
robo, el adulterio, el asesinato, la pasidn amorgsa
desmedida, la tristeza y preocupacion de ser pobre.

203. El vicio de pedir importunamente lo que
el préjimo posee, se engendra de la avidez y de la
ambicidn,

204. Hemos establecido diferencia entre la avi-
dez y la ambicidn, porque la avidez no es otra cosa
que la manifestacidn, al exterior, de la ambicidn
que se oculta en el fondo del alma.

205. La tolerancia es virtud mixta de longani-
midad y paciencia.

206. La sinceridad es virtud mixta de justicia y
fortaleza.

207. El que te vienc con mentiras, se marcha
de ti con verdades. Esto quiere decir quc si alguien
te cuenta de otro alguna mentira, es fAcil que esa
mentira te mueva 4 darle una respuesta ingenua,
de lo cual te resultard que ese individuo se mar-
chard de ti con una verdad. Guardate de este peli-
gro, y no des jamés respuesta, sino 4 palabras que
te conste que han sido pronunciadas por aquel 4
quien se atribuyen.

208. No hay cosa més fea que [a menfira. ;Qué
juicio crees quie merece un defecto, del cual es una
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especie la infidelidad? Toda infidelidad es mentira;
luego ésta es un gériero, y aquélla [pig. 65] una
especie subordinada. La mentira es un engendro de
la injusticia, la cobardia y la ignorancia. La co-
bardia engendra, en efecto, la pusilammidad; y el
embustero de oficio es también hombre de alma
mezquina gue cstd muy lejos de merecer la alabanza
propia de las almas grandes.

209. He observado que los hombres se dividen
en tres grupos por razén del uso que hacen de [a
facultad de hablar, que es la diferencia especifica
que los distingue de los asnos, perros € insectos.

Primero, el de 10s que se ponen 4 hablar, sin
preocuparse de lo que van & decir, y que dicen
todo lo que les viene 4 [a lengua, sin proponcrse ni
la defensa de la verdad ni la .refutacion del error.
Esfe grupo lo canstituyen la mayoria de fos ham-
bres.

Segundo, et de los que hablan para defender lo
que les ha venido 4 las mientes que era verdad, ¢
para rechazar lo que presumian que era error, pero
sin tomarse el trabajo de averiguar antes si real-
mente es asi 6 no, y s6lo por obstinada terquedad
e mantener la actitud en que se han colocado.

Tercero, el de los que ponen sus palabras en el
lugar debido. Estos hombres son més raros que el
azuire rojo (1),

{r) De las tres clases de azufre, rojo, blanco y ama-
rillo, que adraiten los quimicos drabes siguiendo 4 Aris-
tételes, la primera suponian que sélo podia extraerse de
unas minas situadas en las tierras desiertas, por donde
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2{0. Quien con la verdad sc irrita, para rato
tiene penal

211. Hay dos clases de personas que viven muy
tranquilas: una de ellas merece el colmo de la ala-
banza, y otra el colimo del vituperio: fa de los que se
han desnudado de todas las cosas de este mundo, ¥
la de los que se han desnudado de toda vergiienza.

212. Aunque no hubiese mas razones para des-
preciar las cosas de este mundo que la sela consi-
deracién de que el hombre, todas las noches, al
dormirse, olvida cuantas cosas le preocupaban ¢
anhelaba conseguir ¢ descaba evitar durante la vi-
gilia, de fal modo, que en csc estado lo verds que ya
no se acuerda (pag. 66) ni de hijos, ni de mujer, ni
de honores, ni de falta de prestigio social, ni de ob-
tener cargos pollticos, ni de perderlos, ni de ser
rico, ni de ser pobre, ni de sufric calamidades.. .,
bastaria este solo hecho como exhortacion decisiva
para todo el que tuviese uso de razén,

213. Una de las maravillas de la Providencia
divina en el gobierno del mundo, cs que todas
aquellas cosas, cuya necesidad s miis apremiante,
son facilisimas de conseguir. Mira, sino, el agua y
lo que estd sobre elfa, es decir, ¢l aire. En cambio,
las cosas que no son necesarias, son rarisimas. Mira,
si no, el jacinto rojo (1).

¢l sol se pone, cerca del océano. De aqui, que su rareza
se hicicra proverbial. Clr. Cazwini’s Kosmographie, edic.
Wiistenfeld, I, 243. '

(1) Entre los joyeros y lapidarios drabes se estimaba
el jacinto roje en mucho mis que el amarillo, el verde y
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214. Le pasa 4 todo hombre con los cuidados
por los que se desvela, lo mismao que al viajero que
camina en el desierto: 4 medida gque va recorriendo
tierras, le van surgiendo otras nuevas; igualmente,
4 medida que el hombre satisface un desco, le van
naciendo otros nuevos. '

215. Verdad dijo el que dijo que el inteligente
sufre cn cste mundo; y verdad dijo también el que
dijo que el inteligente vive tranquilo. Sufre, en
efecto, porque ve cl error divulgado y su imperio
triunfante, y un abismo de dificultades que le impi-
den hacer brillar [a verdad. Vive, sin embargo, tran-
quilo, porque no se preocupa por las cosas super-
fluas def mundo, cuya posesién tantos disgustos da
al resto de los hombres.

216. CGuardate de asentir al juicio de tus compa-
fieros perversos, y de ayudar & tus projimos en
aquello que pueda acarrearte algua dano en esta §
enla otra vida, aunque fuere poco, porque tal con-
ducta solo te producird un resulfado: arrepentirte,
cuando la penitencia te sea ya inatil; y, ademds,
aquelios 4 quicnes ayudaste, lcjos de alabarte, se
gozaran cn tu daito; lo menos malo que te puede
suceder {y eslo seguro), serd que no s¢ preocupen
de las desgracias que te sobrevengan como secuela
y resultado de la ayuda que les prestaste.

En cambio, gudrdate de disentir [pig. 67] de tus
préjimos y de contradecir 4 tus contempordneos en

el azul, as{ por su hermosura, como por sit racezd, pues
sélo en las tierras ecnatoriales podia encontrarse. (ir.
Laswini's Kosmographie, 1, 241.
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aquello que no pueda dadarte ri en esta ni en la
otra vida, aunque sea poca cosa, porque tal con-
ducta te acarreard disgustos, enemistades, hasta de-
nuncias judiciales y aun la mistna pena capital, sin
utilidad alguna.

217. Site ves en la inevitable alternativa de
irritar 4 los hombres 6 irritar & Dios, y no encuen-
tras un expediente fAcil para dejar de hacerte odio-
50 4 l1as criaturas 6 4 tu Criador, irrita 4 los hom-
bres v busca su aversidn; pero no encolerices 4 tu
Sefior ni le ofendas.

218, Cuando hayas de reprender al necio, al pe-
cador, al vicioso, debes imitar la conducta del Pro-
feta en sus amonestaciones.

El que amonestare con dureza y con agria seve-
ridad, yerra, porque se exiralimita y va mas alla
del método seguido por ¢l Enviado de Ios. En la
mayoria de los casos, el que asi amonesta lo que
consigue es provocar al amonestade 4 que persista
tenazmente en su error ¢ ¢n st maldad, sélo como
protesta rencorosa y airada contra tan acre repri-
menda. De modo que lejos de hacerle un buen ser-
vicio, le perjudica més con sus reconvenciones.

En cambio, el que amonesta con amabilidad,
con dulzura, entre sonrisas, como- quien se limita
tan sélo 4 sugerir una mera opinién, y hablando
de los vicios de la persona 4 quicnt se amonesta
como si fueran vicios de otra persona, sacard mas
provecho y obtendrd mds éxito en su amonestacidn,

Si sus advertencias, aun con este método, o son.
escuchadas, enfonces ya debe pasar & la reprensién
severa, pero 4 solas,
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Si tampoco asi son atendidas, debes hacer ya la
correccion en pithlico, es decir, delante de aque-
llas peisonas cuya presencia avergfience al amones-
tado.

Tal es el proceder discreto gue el mismo Dios
nos prescribe [pag. 68] acerca de la amonestacion
de palabra y con dulzura (1).

Asi también, el Profeta Jamas corregia cara 4
cara y directamente, sino que se limitaba 4 decir:
“sQué os parece de los que obran de fal o cual
maneraz,

Alabé ademas 4 menudo la dulzura vy snavidad,
prescribié como precepto la afabilidad, prohibio re-
sueltamente como abominable la grosera acrimo-
nia y sicnmpre se preocupd de evilar que sus amo-
nestaciones provocascn el disgusto en sus oyentes.
Por eso precisamente le dijo Dios: “Si hubieses
sido mds severo y mds duro de corazdn, segura-
mente que los hombres se habrian apartado de
ti, (2).

La dureza y la severidad en la reprensidn se im-
pone tan sélo cuando se trata de vicios taxaliva-
mente penados por la ey divina. Entonces no debe,
andarse con confemplaciones y blanduras ct que
pueda aplicdr contra el delincuente la pena legal,

219. Une de los mds qtiles recursos para obte-
ner éxito en la reprension es el de alabar, en pre-

(1) - Alcords, XX, 46. Coincide con estas reglas de la
correccidn fraterna la doctrina evangdlica (Mafth., XVIII,
15-17).

(2) Alcordn, 1, 153.
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sencia del hombre vicioso, 4 los que obran de dis-
finto modo que é!. Esta alabanza es un acicale que
le mueve 4 la prictica del bien. El amor de fa pro-
pia alabanza no tiene, gue yo sepa, mas que este
mérito, esta sola utilidad: es decir, que los qte oyen
el elogio procuran después imitar el ejemplo que
han oido alabar. Y por eso se deben narrar los ca~
sos y cjemplos de virtud y de victo de los tiempos
pasados: 4 fin de que los ayentes conciban aversidn
hacia los pecados cometidos por otros y s¢ animen
4 practicar las virtudes de los que vivieron en los
pasados siglos. Asi la historia les sirve de exhorta-
cién moral,

220. Examiné todo cuanto existe bajo el cielo
y, tras meditaciones prolijas, enconiré que todas
las cosas, asi las vivientes como las que no viven,
tienden, por su daturaleza, 4 despojar 4 las mas dé-
biles (quce no son de su especie) de las cualidades
especificas que poseen y 4 revestirfas con las suyas
propias. Asi verds que ¢l hombre virtuoso desearia
que todos tos hombres fueran virluoses; y el im-
periecto, que todos fuesen [pdg. 69] imperfectos; y
¢l que es partidario de una escuela filosofica o teo-
logica, que todos los hombres estuvieran de acuer-
do con €él. Eso mismo verds en los clementos 6
cuerpos simples: cuando uno de ellos posec mayor
energia que otro, lo transmuta haciéndolo pasar de
la forma especifica que posee & la suya propia. Lo
mismo verds en ¢l crecimiento de los arboles y en
fa nutricidn de las plantas por el agua y la hume-
dad de la tierra: el vegetal transforma estos dos ele-
mentos asimilidndolos 4 su propia especie. {Glorifi-
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cado sea el Creador y Ordenador de todo esto! jNo
hay mas Dios que El!

221. Una de las maravillas de la Omnipoten-
cia divina es la muchedumbre de las criaturas, y
luego, que no verds una siquicra tan semejante 4
otra, que no haya cntre ambas alguna diferencia.
Yo consuité 4 un hombre, que habia vivido largo
tiempo y alcanzado la edad de ochenta anos, si en
los tiempos pasados habia visto acaso fisonomias
que fuesen del todo semejantes 4 las de ahora, y
me dijo que no, que todo rostro tenia alguna dife-
rencia propia suya. Y eso mismo sucede con todos
los seres def universe. Y asido comprenderd ¢l que
examine los érganos corpdreos y en general todos
los cuerpos compuesios semejantes; tras prolijas y
reiteradas y atentas observaciones, acabard por des-
cubrir un algo que distingue 4 unos de otros y sa-
hra discernirlos en virlud de ciertos matices dife-
renciales que cl espiritu advierte, pero que nadie
¢s capaz de explicar con su lengua. Glorificado
sea el Poderoso y Sabio, cuyas obras son infinitas!

222. Una de las cosas que en este mundo mis
me maravillan es el ver ¢cémo se dejan dominar
muchas gentes por la obsesién de ciertos descos ¥
esperanzas malévolas, de las cuales no sacan en
limpio otro provecho que mortificarse 4 si mismos,
por de pronto; -y luego hacerse culpables de un
grave pecado [pag. 70] para la otra vida. Tal su-
cede con aquellos que, como el mercader, ansian
gue suba ¢l precio de los articulos de primera ne-
cesidad, cuyo encarecimiento es la muerte de los
ciudadanos; y en general, con aquetlos que anhelan
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la realizacién de ciertas cosas perjudiciales para sus
préjimos y ventajosas para ellos. Debieran pensar
que el hecho de anhelar ellos lo que esperan no
acelerard su realizacidn antes de tiempo, ni les traerd
4 las manos la cosa que desean, si en la prescien-
cia de Dios no existe el decreto de su creacion.
En cambio, si deseasen ¢l bien y la prosperidad para
todos, obtendrizn inmediatamente una recampensa,
4 saber: la tranquilidad de espiritu y ¢l mérito de
la virtud practicada, ademas de no mortificarse & si
mismos ni un minuto siquiera. ;Qué mds, pues,
podrian desear? ¢Y¥ cémo no maravillarse de los
sinsabores y mortificaciones que estas genies s¢ im-
ponen sin ningin provecho?

S0




CAPITULO 1X

SORRE T.A MEDIINA DF LAS ENFERMEDADES DE LOS MALOS

HABITOS

223. Ll que se vea tentado por la vanidad, me-
dite acerca de sus propios defectos. Y si se enva-
nece de sus buenas prendas morales, escudrifie bien
hasta descubrir los vicios innobles de que adolezca.
Y si por acaso escapascn 4 su penetracidn todos sus
vicios, hasta ¢l punto de creer que no tienc ni uno
siquicra, sepa entonces que su desgracia serd eterna
v que es el mis imperfecto de los hombres, el mas
vicioso, el de mds escase discernimiento,

224. FEl primer defecto que tiene es cabalmente
su falta de discernimiento ¥ su ignorancia, gne son
los dos més graves defectos; porque el hombre in-
teligente es el que sabe escudrifiar sus propios vi-
cios, luchar para vencerics, esforzarse por subyu-
garlos; el necio es el que ignora los defectos de que
adolece, ya por cortedad de alcances y de discer-
nimiento y por debilidad de reflexidn, ya por su-
poner que sus propios defectos son buenas cuali-
dades.

225, Esta altima ilusién es el m4s grave de los
defectos qgue puede haber sobre la tierra; y sin em-
bargo, son muchos los hombres que se enorgullecen
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de ser adiilteros, pederastas, ladrones, tiranos [pa-
gina 71] y que se llenan de vanidad porque son vic-
timas de todas estas calamidades y porque se sien-
ten llenos de energia para realizar tamanas desver-
gilenzas.

226. Ten, pues por cierto, gque ninguno de los
humanos est4d exento de irnperfeccién, menos los
profetas (1). '

227, Por lo tanto, el que ignore sus propios
defectos ya estd perdido: su estupidez, su vileza, su
bajeza de caracter, su mezquindad de alma, su falta

(1} Abenhazam sigue, en esta cuestidon teolédgica, la
doctrina ortodoxa dec los suufes, adoptada también por
los herejes motdziles, jarickies y xifes: los protetas son
impecables, mortal y venialmente, entendiendn por peca-
do toda transgresion consciente y voluntaria de la ley di-
vina. Esta solucién de Abenhazam puede verse demos-
trada y defendida por ¢l extensamente en su /isforia
critica de las religiones, tomo IV, pdgs. 2-32. Del anidli-
sis que alli hace de los pasajes alcordnicos en que se
atribuyen pecados 4 los profetas de la ley mosaica,
deduce que csos pecados fueron cometidos por inad-

- vertencia ¢ con intencién buena. En el mismo lugar re-

futa las tres opiniones contratias 4 la que él considera
ortodoxa, 4 saber: 1.%, la de los carramies, que seguian
la doctrina de los judios y cristianos, es decir, !a pecabi-
lidad mortal y wvenial de los profetas, sin restriccidn;
2., 1a de Baquillani, célebre tedlogo areri de Basora
{t 403/1012), que s6lo eximia 4 los profetas del pecado
de mentira respecto de la afirmacién de su misién di-
vina; 3.%, la de Abenfurac, tedlogo también axarf de Is-
pahdn (-t 406/101%), que exceptuaba todo pecado jnortal,




- 109 —

de discrezién y talento, sus corfos aicances, dejan
muy atrds 4 Jos defectos de los hombres mas viles
y estan muy por debajo de la mayor degradacion
posible. Apresiirese, pues, 4 poner remedio exami-
minando bien su conciencia para descubrir sus
defectos. Cclipese en csto en vez de envangcerse
de si propio ¢ en lugar de ocuparse de los defectos
ajenos, porque éstos ningiin dafio le pueden aca-
rrear, ni en este mundo ni en el otro.

-228. " Ni s¢ que sirva tampoco de utilidad alguna
el oir hablar de los defectos ajencs, si no es para
que el hombre, al oirlos, se exhorte 4 si mismo 4
evitarlos y se esfuerce en desarraigarlps de su alma
con [a ayuda y auxilio de Dios.

229. Grave falta cs también ¢l hablar de los de-
fectos del préjimo, Es cosa complelamente ilicita
que se debe evilar siempre, menos en dos casos:
1.°, cuando nos propongamos dar un saludable
aviso 4 todos aquellos que fundadamente supone-
mos han de verse expuestos a los peligros de la con-
vivencia con esa persona depravada; 2.°, cuando
nos propongamos reprender 4 nuestro préjimo por
su vanidad, echandole en cara, delante, no 4 sus
espaldas, sus propios defectos.

230. En este caso, después de echérselos cn
cara, deberd decirsele: “jVuelve ¢n ti! Y cuando
hayas llegado 4 conocer distintamente tus propios
defectos, entonees te habras curado de fu vanidad.
No tc compares con los que son mas depravados
que tii, porque de ese modo te pareceran leves los
mds vergonzosos vicios, y ademdas porque tal con-.
ducta implicaria en {i una imitacion servil'y sumi-~
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sién ciega 4 la autoridad y conducta de los malva-
dos, y bien sabido es que tal sumision ciega, aun
respecto de los buenos, es vituperable; icomo, pues,
no ha de serlo respecto de tos malos? (1). Compa-
rate, pues [pag. 72], can los que sean mejores que
t4, & inmediatamente verds cdmo desaparece ty
vanidad y como te curas de esa mala enfermedad
que te lleva 4 despreciar 4 las gentes. Porque no
cabe duda:; entre los hombres, los hay que son
mejores que 1. Y claro es que é&stos, si ven gue (i
los desprecias sin razén, tendrdn mucha razén cn
despreciarte 4 ti, pues como dice Dios {2): “La
recompensa de un mal €3 otro mal semejante,, De
modo que te alraes sobre ti mismo el mal de ser
considerado digno del desprecio de los demds, vy,
lo que es peor, siéndolo realmente; eso, aparte de

(1) Alusidn evidente al criterio teoldgico juridico de
la escuela fakizd, profesada por Abenhazam. Segin ese
criterio, la autoridad iinica 4 gue es licito y obligatorio
someterse, ¢n materias de dogma y de derecho, es fa de
la palabra de Dios consignada en el Alcordn y en las Tra-
dictones anténticas de Mahoma y entendida sin interpre-
tacion alguna alegdrica y conforme al sentic undnime de
ia Iglesia musulmana primitiva. Tedo razenamicnto ana-
Hgico, para extender § restringic ¢l sentido de la letra
de la ley divina, es ilicito porque equivale 4 otorpar 4 la
razén humana una autoridad igual &6 mayor que 41z pala-
bra de Dios. ¥ como que las esceelas teolbgico-jurldicas
coinciden en el uso mayor 6 menor de ese razonamien-
to, por eso 13 escuela fakirf acusaba 4 todas de rutinatia
¥ ciega sumisién 4 la autoridad hurnana.

{2) Alcordx, XLII, 38.
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merecer el odio de Dios y perder todas las buenas
cualidades que puedas poseer.

231, Side tu inteligencia te envaneces, reflexio-
na sebre tantes maltos pensamientos como te ocu-
rrent de repente y que tu inteligencia toma por k-
citos, 0 sobre tanias ideas equivocadas como te
pasan por la cabeza, y asi comprenderds enseguida
la imperfeceidn de tu inteligencia.

232. Site cnvaneces de tus talentos para la es-
peculacion racional, piensa bien en los razonamien-
tos ildgicos que has hecho algunas veces, y guarda
bien su recuerdo vy no los olvides. Piensa también
en todos aquellos cdleulos gque lu razdn supuso
acertados y que fuego salicron al revés de lo que
suponias, errando tir y atinando otros. i eslo hi-
cieres y si comparas ¢l nimero de tus aciertos con
el de tus fracasos, verds que el resultade menos
frecuente es que los casos favorables y los adversos
s¢ compensen mutuamente, pues de ordinario re-
sultara que tus yerros superai 4 tus aciertos. Y 1o
mismo le pasa 4 todo hombre, excepluados los
profetas.

233. Side tus obras bucnas te lisonjeas, medi-
ta sobre tus pecados, sobre Wi imperfeccién, sobre
los hidbitos de tu vida diaria, y de seguro te encon-
irards con defectos en mayor nimero que tus vir-
tudes, que anulardn e! mérilo de lus buenas obras.
Ociipate desde entonces en esa meditacién largos
ratos [pag. 73] y toda tu vanidad se convertird en
desprecio de ti mismo.

234, Si estds orgulloso de tu ciencia, advierte
que no es propiedad tuya, sino don exclusivo de
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[Yios, tu Sefer, que te la otorga gratuitamente. No
acojas, pues, tamafo regalo con una actitud de va-
nagloria que provoque la ira de Bios contra ti,
iQuién sabe si Dios te borrara el recuerdo de todo
lo que sabes, castigdndote con alguna enfermedad
que te produzca la amnesia de toda tu ciencia, la
pérdida de u memoria! Abdelmélic, hijo de Tarif,
hombre de ciencia, dotado de inteligencia perspi-
caz, de criterio recto y de un temperamento muy
equilibrado, asi en lo fisico como en lo moral, me
refirié que ¢l habia tenido siempre una memoria
tal, gue casi con oir una cosa una sola vez no ne-
cesitaba ya volverla 4 oir; pero em cierfa ocasion
hubo de cimbarcarse y fué tal el terror que en ¢
barca sufrid durante una tempestad, que perdid
el recuerdo de la mayor parte de las cosas que sa-
bia, y su memoria expesimenté fan grave pertur-
bacién, que ya no volvid jamis 4 recuperar su an-
terior sagacidad (1). Y yo mismeo past una grave
enfermedad tras cuya convalecencia perdi el recuer-
do de casi todo lo que sabia, y sdlo algunos afos
despuds recobré fa memoria.

236. Ten ademds presente que muchos de los

- (1) Lstc sabio gramdtico, cuyo apellido & cnuia era
Abumerudn, fu natural de Cérdoba y discipulo del cé-
lebre Abenalcutia, cuyo Libre de los werbos completd tan
perfectamente, que {ué luege uno de los textos mds ¢3-
tudiadoa en Espaiia, Pondéranse también sus conoci-
mientos de lexicografia y etimologfa ardbigas. Murié cer-
ca del 400 de 1a hégira (100g de [. C.3. Bibl arab.-hisp.,
ed, Codera y Ribera, I y II, biog. 750, y III, b. 1565.
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que ansian llegar 4 ser sabios trabajan intensamen-
te leyendo, escuchando las lecciones de los maes-
tros, estudiando, y después de tanto esfuerzo ne
obticnen resultado alguno. De donde debe inferir el
que ya es sabio lo siguienfe: gue si la sabiduria
fuese resullado exclusivo del personal esfuerzo y
aplicacion al estudio, de seguro que el sabio seria
avenlajado por aquellos otros que no lo son. Luego
es evidente que ka sahiduria es un don de Dios,
{Como encontrar, pues, en ella motive de vanaglo-
fia, si lo dnico que cabe es humillarse, apradecer §
Dios tan preciado don, pedir que nos lo aumente y
rogarle que no nos lo quite?

236. Después debes también pensar que tanto
en la esfera general de los conocimientos humanos,
como autl dentro de la especiaiidad cientilica [pa-
gina 74] 4 que te dedicas y que te glorias de dotni-
nar, 1a cantidad de las cosas que ignoras y que ¢s-
capan 4 tu erudicion es mayor que la de las que
sabes. Cede, pues, el lugar que tit vanidad llexa &
un sincero reconocimicnto de tu cortedad ¢ imper-
feccidn. jSerd mds razonable! Advierte si no cudn-
tos son los hombres que saben mas que . Encon-
trards que son muchos, y eso (¢ hard despreciable
4 tus propios ojos,

237. Medita, ademds, como corrompes el fruto
todo de tu propia ciencia, puesto que no obras en
conformidad cou ella. De modo qlie tu propia cien-
cia s un alegato en contra tuya, pues mas saludable
te seria el no ser sabio, ya que el ignorante es mas
discreto y de mejor condicidn que 1 y méas digne de
excusa. Con esto, todaitu vanidad cde por su base.

8
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238. Finalmente, quizd esa ciencia, de cuya
posesion tante te jactas, sea una de las ciencias
modernas, cuya imporlancia no es grande, como el
arle poética y otras andlopas. Y en tal caso, com-
parate con los hombres que poseen ciencias mias
nobles que la tuya, asi en lo temporal como en o
eterno, y acabaras por despreciarie a ti mismo.

239. Si presurncs de vaiiente, piensa primero
en los que tienew mds valor que ti; y después mira
en qué has empleado esa virtud natural de la for-
taleza que Dios te ha regalado; porque si la em-
pleaste cu pecar, fuiste un necio prostiluyendo tu
propia alina para una cosa giie nada vale; y sila
consumiste en practicar la virtud, con tu vanidad la
destruyes. Piensa, por fin, que ese tu valor ha de
desaparceer con la vejer, y gue si vives, habris de
llegar & ser considerado como nuna débil mujerzucla
¢ como un delicado nino.

240. e de declarar, sin embargo, que no he
visto personas menos vanidosas que las gue son
valientcs; de doude yo infiero que son almas de
condicion mds ingenua [pag. 75], mds noble y
clevada.

241, Side la preeminencia de tu rango social
te ensoberbeces, piensa en los muchos que & tu su-
perioridad 1o se somcten, y piensa también en los
gque ocupan un rango igual ¢ semejante al tuyo;
porque puede muy bien ser que todos ellos sean
hombres de vil condicion moral, miserables y de-
gradados; y entonces fijate bien en que son seme-
jantes & ti en cuante al rango social que ocupan, y,
siiy embargo, cabe gue sean lan extraordinaniamente
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abyectos y viles de alma, de costumbres y de con-
ducta, que todo el mundo se avergiience de pare-
cérseles eu algo. Desprecia, pues, toda dignidad
social que, d la vez gie to, la posean lambién gen-
tes como e3as, aunque fueras el rey del universo
entero y nadie contradijese tu soberania; lo cual, en
verdad, es altamente inverosimil que pueda reali-
zarse, pues ng sabemos de ningin rey que se haya
ensettoreado de toda la parte habitada de 1a terra,
4 pesar de lo pequena y estrecha que es esta parte
habitada, cn camparacion de la desierta; y cqué di-
remos si sc la compara con la magnitud de la es-
fera coleste que 4 todas las otsas circunda?

242. Reflexiona también sobre lo que Abenasa-
mak (1) dijo al califa Harmin Arraxid, cuando vié
gue le traian un vaso de agua que habia pedida
para beher: *jOh Principe de los creyentes! Siono
te fuese posible ahora beber ese vaso de agua, jcudn-
to darias ¢nstoso por conseguirio®, A lo cual con-
test¢ Arraxid: *;Todo mi imperiot, losistic Abena-
samak: *Y si no pudieses evacnar de lu cuerpo csa

{1} TFste famoso asceta de Cofa se liamaba Abulabids
Mohdmed, hijn de Sobaik. El apodo Abenasamat signifi-
ca Bl hijo del pescador. Mordd en su cindad natal el
afie 183 (7uu de J. C.). Entre sus sentencias ascéticas, se
cita la siguiente: «Tome 4 Dics, como i jamis le hubie-
scs obedecido, y espern en ISl como si nunca I¢ hubicses
ofendidos (Adensalicdn, edic, Balac, 12g¢ hég., 11, 296;
<lt, Tadacat asnfia de Axarani, edic. Cairo, 1317 hég.,
I, 52). I.a anécdota que de este asceta aricatal narra aqui
Abenhazam, puede verde en el Chromicon de Abcnalatic
{edic. Tornberg), VI, 150.
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agua, despu¢s de haberla bebido, ¢cudnto darias
gustoso por librarte de ese mal?, Respondid Arra-
xid: “;{Mi reino entero!, Entonces aiadié Abenasa-
mak: “;Oh Principe {pdg. 76] de los creyentes! ¢Y
estis tan ufano de poseer un reino que no vale lo
que upa evacnacion de orina ni lo gue wvale un
sotbo de agua?, Y tenia razén Abenasamak!

243. Ademas, aunque fuescs rey de todos los
muslimes, ten en cuenta que ¢l rey del Suddn, que
es un hombre negro, vil, ignorante, y que lleva al
descubierto sus vergdenzas, domina una extensién
mayor que todo 1t imperio. Y si me replicases que
ti lo posees de derecho, te diré que no puedes invo-
car tal derecho desde el momento en gite abusas
de él, haciéndolo objeto de tu jactancia, que es un
feo vicio.

244, Si de fus riquezas estds orguiloso, para
destruir en ti esta forma de la vanidad, que es la
peor de todas, debes fijarle en los hombres abyec-
tos y prostituidos que, sin embargo, son mas ricos
que tii; por tanto, no dehes ufanarte de una condi-
cién en que te superan gentes COMo €sas.

. Ademds, tent en cuenta que envanecerte de las
riquezas es tonteria, puesto que ellas en si no son
mds que unos trozos de metal gue sélo te son
fitiles cuando te los quitas de encima para darlos
en propiedad 4 otro, '

El dincro va y viene; ¢s, pues, muy ficil que lo
pierdas y llegues & verlo en manos de otro, que
quizé sea tu mismo enemigo. Necedad es, pues,
envanccerse de él, y enganosa ilusion poner en él
su confianza.
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245, Si de tu belleza fisica te envaneces, refle-
‘xiona acerca de los efectos que te acarrea, efectos
tales, que nosotros hasta de afirmarlos nos aver-
gonzamos y 4 ti misme te han de sonrojar cuan-
do con la edad desaparezean...; y con lo dicho
basta (1}.

246, Si estds ufano de los elogios de tus ami-
gos, piensa cn los desprecios de tus enentigos, y tu
vanidad se disipar&. Y si no tuvieres enemtigos, es
gue no posees ninguna perfeccion, pues no hay
condicidn social [pag. 77] mds rebajada que la del
gue carece de enenligos, ya que, si no los tiene, es
porque 1o ha recibide de Dios dote alguna digna
de ser envidiada. Y en el caso de que tus propios
defectos te parezcan «de poca monta, ponte en el
caso de gue las gentes fodas se dieran cuenta de
eflos y se hicieran publicos; verds enlonces cémo
te ruborizas solo de pensarlo y reconoces tu propia
imperfeccidn, si es que tienes un stomo de discer-
nimiento.

247. Ten presente también que si tli conocieras
las leyes de la organizacién de los temperamentos
6 complexiones fisiclégicas y como de éstas se en-
gendran los habitos 6 cualidades intelectuales y mo-
rales en el akraa, por virtud de las varias combina-
ciones posibles de los elementos 6 cuerpos simples
que integran el organismo corpdreo, seguramente
sacarias de tal conocimiernito la conclusidh cierta de
que en tus excelentes dotes personales no tienes tu.
parte alguna: son un efecto gratuito de la generosi-

{1) Alude probablemente al vicic de la pederastia.
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dad de Dios (1); si EI hubiese otorgado 4 otras per-
sonas esas mismas dotes, habrian sido tanto como
ti3; si te hubiese abandonado 4 tus propias fuerzas,
habrias resultado incapaz de todo y hubieras pere-
¢ido.

Por consiguiente, en Iugar de envanecerte de tus
propias dotes, da gracias al que te las ha regalado
y tiembla ante la idea de petderlas, pues das buenas
prettdas del espitittt se alteran con la enfermedad,
con la pobreza, por el terror, por la ira, con la edad
decrépita. Y compadécete de tus préjimos 4 quie-
nes Dios ha negado lo que 4 ti te ha concedido. Y
si Dios te privase luego de esas gracias gue posees,
no te rebeles contra El ni le contradigas, ni te por-
tes comio si creyeses tener parte en tus buenas pren-
das ¢ derecho 4 poseerlas, ¢ como si supusieras no
necesitar para nada de la proteccién divina, Si tal
hicieres, perdido estds en esta y en la otra vida,

248. Yo mismo me vi atacado por una grave
enfermedad, la cual, después, me produjo una hi-
perirofia del bazo, y esta hipertrofia engendré en
mi cardcter una tan grande melancolia, mal humor,
impaciencia é irritabilidad, que & mi altma pediale

{1} Esta explicecién determinista del origen de las
cualidades intelectuales y morales, como efectos cuasi
fatales de la organizacion fisiolégica, tiene intima cone-
xién con la doctrina psicolégica de Abenhazam, segiin la
cual, el alma humana es un cuerpo sutil, distinto real-
mentc del organismo, pero con todas las propiedades
esenciales de 1a materia extensa. Clt. Historia critica de
2as religiones, V', 74-02, y principalmente 87-g1.

gy it
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cuenta yo mismo de aqueila conducta mia, porque
yo me resistia 4 creer que mi cardcter moral hubie-
se cambiado y me extrafiaba grandemenie [pag. 78|
que mi temperamento fisioidgico huldese huido de
mi, De aqui que yo tenga por cicrio que el bazo es
el drgano de la alegria, puesto que su trastorno en-
gendra la afeccidn contraria (1}.

24%. Side 1a nobleza de tu linaje te envaneces,
ti vanidad serd todavia mas reprensible, porque
eso de que te jactas es una cosa perfectamente
initil, que no fe satisface necesidad alguna tempo-
ral ni eterna. Y si no, mira si por ventura es tu al-
curnia capaz de saciarte el hambre 6 de cubrir {u
desnudez ¢ de aprovecharte en la ofra vida!

250, Después de esto, observa cnantos son los
homures que participan de la misma nobleza de [i-
naje que t, 6 quizd de nobleza més excelsa, por
descender de los profetas 6 de los califas ¢ de los
compaiieros de Mahoma 6 de los sabios de los pri-
meros tiempos, 6 de los reyes de la Persia 6 de los

(1) Sabido es que aun hoy estdn mal definidas las
fonciones fisiolbégicas del bazo; asf se explica que d los
trastornos de esta viscera atribuya aqui Abenhazam, como
d causa, fendémenos que son sintoma de desarreglo de
Ias vias digestivas y del higado especialmente. «Cuando €l
bazo se hipertrofia—dice Avicena e¢n su Caren (Koning,
Trois traités d'anatomie, Leiden, 1003, pig. 720)—el
cuerpo y el higado enflaquecen y esto &5 muy perjudicial
al higado.» Este dato autobiografico, relacionado con
otras copfesiones consignadas mds arriba, explica la can-
sa de la acritud de Abenhazam en sus polémicas y libros
que se hizo proverbial en tado el mundo musulmdn.
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Césares de Roma, 6 de los principes anteislamicos
de la Arabia feliz ¢ de los deméas reyes del islam;
observa, digo, 4 los descendientes de todos éstos y
4 los que se vanaglorian, como ti, de su noble al-
curnia, y te encontrards con que la mayor parte de
ellus son hombres tan viles de condicidn como los
perros, que han caido en la mis profunda abyec-
cidon moral, encanaliades, envilecidos, marcados
con el estigma de fas mds vituperalides cuaiidades,
Y asi, no te lisonjearas ya de una nobleza de ori-
gen en que te igualan 6 superan geutes como esas.

251, IIs méds: mira bien, no sea que los antepa-
szdos de tu familia, esos de que tan ufano ie sien-
tes, fuesen unos malvados, bebedores de vino, so-
domitas, 6 bien payasos ridiculos, bellacos y esti-
pidos que pasasen los dias de su vida ocupados en
hacer enormes despropdsitos & en cometer verda-
deras iniquidades, dejando tras de si en el mundo
triste memoria de sus violencias y entuertos, ver-
gonzosa huella de sus injusticias, que perpetie 4
través de los dias el oprobin de sus nombres y
agrave el reato de sus culpas {pdg. 79] v la indtil
contricion de sus almas en el dia de la cuental Y
en tal caso, el origen de que te glorias, lejos de
ser motivo rie vanidad, lo serd de confusion, de
vergilenza, de deshonra, de oprobio y de igno-
minia.

2b62. Ademés, aunque pudieras lisonjearte de
haber sido engendrado de padres virinosos, jcudn
vacias estardn tus manos de la virtud de tus padres,
si tu personalmentes no eres virtuoso! Y jcudn poco
utiles para esta y para la otra vida te podran ser, si
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il no eres bueno! Todos los hombres son hijos de
Adan, 4 quien Dios cred con sus propias manos,
pusolo en su paraiso € hizo que ante él se postraran
sus angeles; y, 4 pesar de todo, jcudn poco util ha
sido este ian noble origen para los hombrres, puesto
gue entre ellos tinto abundan los viciosos, malva-
dos € incrédulos!

253. Asi, pues, cuando el hombre inteligente
reflexiona y piensa en que la excalencia de sus pa-
dres no le aproxima 4 Dios ni le proporciona pres-
tigio 6 autoridad social, mientras ¢l personalmente
1o se la procure con sus dotes y cualidades propias,
ni tampoco le trae riquezas, ¢qué razén habrd pna
envanecerse de una cosa inatil? ¢No serdt acaso tan
necio el que de ella se envanezca como ¢l gite se
gloriara de la fortuna de su vecino ¢ del prestigio
de su préjimo ¢ del caballo ajenc, vencedor en las
carreras, porque va aparejado con unas bridas
suyas, ¢ como aquel de quien el pueblo dice en
sus refranes: “Gloriase ¢l imbécil del talento de su
padre?,

254. Si tu vanidad en esto del linaje vy la alcur-
nia te lleva hasta el extremo de alabarte 4 ti mismo,
entances yerras doblemente, ya que tu inteligencia
€5 incapaz de resistir 4 la ofuscacién de tu propia
vanidad. Eso, si te alabas con razén. Porque si no
es verdad eso de que te alabas, ¢qué diremos en-
fonces?

255. Cuenia que Abenuh, Abuibrahim y Abu-
ldhab, tio del Profeta, eran parientes bien préximos
del mas excelente de los hombres que Dios ha crea-
do y eran de fan ilustre alcurnia [pAg. 80], que de
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ellos deriva {oda la nobleza del islam; y sin embar-
go, de ningln provecho les sirvi6 (1).

256. Encambio ha habide hombres de bastardo
linaje, nacidos de unidon ilicita, que han llegado,
no obstante, & los mas altos cargos de la polltica,
como Ziyad (2) y Abumdslem (3), 6 4 los mas su-

{1) No me ha sido posible identificar la personalidad
de estos dos parientes de Mahoma, Abenuh y Abuibra.
him, en los repertorios biogrificos de que dispongo. En
cuaato £ Abuldhab Abdeloza, hijo de Abdelmotillb, era
tlo del Prafeta y, por tanto, pertenecia 4 la tribu de Co-
raix, estirpe de que deriva Ja mas rancia y aristocrética
nobleza del islam. Pero ni su prosapia ni sus riguczas e
sirvieron de nada en este y en ¢! otro mundo, porque,
enemigo mortal de su sobrino, lejos de escuchar sus pre-
dicaciones, persistid en la idolatria y fué castigado por
Dios con repentina € impenitente muerte al querer aten-
tar contra la vida del Profeta, Cfr. Alcordn, CXI, y Her-
belat, Ribliothégue orientale, s. v., pag. 22.

{z) Abusofidn, padre del primer califa omeya, Moa-
wia I, tuvo relaciones ilicitas con una muojer llamada
Somaya, la cual dié 4 luz 4 Ziyad, sin que Abusofidn fo
reconociese jamds como hijo suyo. Por eso se le llamé
despectivamente Ziyad Bemabiki (hijo de su padre). La
ilegitimidad de su origen no le impidié, sin embargo,
conseguir un cargo politico tan importante como el do-
ble emirato del Irac y de la Arabia, en cuyo desempeiio
did muestras de tal energia, tacto y equidad, que su go-
bizeno se hizo proverbial bajo el califato de Moawia [,
su hermano de padre, que lo adopté juridicamente, Mu-
ri6 en Cufa el afio 53 de la hégira (672 de J. C.). Cfr, Abe-
nalatir, Chronicon, 111, 369, 73, 76, 411. Herbelot, ZF.
bliothégus orientale, s. v., pig. 921.

(3) Abuméslem, apellidado £7 #e Forasdn, era tam-




— 193 —

blimes grados de la perfeccidn moral, aproximan-
dosec 4 Ios por su amor divine y por la imitacidn
de las virtudes del Profeta, como lo fueron algunos
cuyos nombres son para mi demasiado venerables
para que vaya 4 citarlos 4 este propdsito (1).

257. Si de tu fuerza muscular te glorias, piensa
en que la mula, el asno y el buey son mds fuertes
que ti y pueden sopertar cargas mds pesadas. Y si
de la ligereza de tus piernas le envaneces, sdbete que
el perro y la liebre te superan en eso, Y es, en ver-
dad, cosa que maravilla ver & los racionales envane-
cerse de dotes en que los irracionales les superani

258. Todo ¢l que se crea capaz de vanidad 6
presuma que su alma cs en algo més excelente que

bién de bastardo linaje como Ziyad. General bravo y en-
tendido, desempedé altos cargos politico-militares bajo
la dinastfa de los Gltimos omeyas, Siendo gobernador de
Jorasdn, et afio 120 de la hégira (746 de f. C.), reunid en
la ciudad de Meru 4 su ejéreito € hizo proclamar ante e)
pucblo, como califa, 4 Abulabds Asafah, primero dela
dinastfa dc los abasies. Este prononciamiente militar de
Jorasdn fué seguido del de las demds provincias del imi-
perio, decidiendo asf Abuméslem la calda de los ome-
yas. El segundo califa abasi, Almansur, celoso del pres-
tigio de Abumdslem, que seguia desempefiando el emi.
rato de Jorasdn, casi independiente, lo atrajo arteramen-
te 4 su corte, donde lo hizo ascsinar el air 137 (754
de J. C.). Cfr. Abenalatir, op. cit.,, V, 280, 348. Herbe-
lot, ap. cit., s, v., pég. 26.

{1} Alude, sin duda, coa esta discreta reticencia, 4
algunos santos ascetas cuya filiacién ilegitima era publi-
camente reconocida por todos,
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1as de sus préjimos, vea de qué paciencia es capaz
al sentirse apenado de improviso por un disgusto
cualguiera, por las hablillas de Ias gentes, por ¢n
dolor fisico, por un tumor, por una desgracia. Si
viere que su alma es capaz de poco sufrimiento,
sepa que todos los pobres y enfermos, como los
leprosos que con paciencia sobrellevan sit mal, son
mucho mejores que él, 4 pesar de serie inferiores
en entendimiento. Y si viere, por el contrario, que
su alma es paciente, sepa que nunca liegard 4 serlo
mas que esos pobres lo son; sing que 6 lo serd me-
nos ¢ serd igual; més, nunca.

259. Vea, después de esip, cuil es su conducta
moral, si es justa 0 injusta, respecto de los benefi-
cios que Dios le ha otorgado, riquezas, bienes in-
muebles [pag. 81, propiedades, salud, honores. Y
si encontrare que su alma ha sido mezquina en el
cumplimiente de los deberes que la gratitud para
con su altisimo Bienhechor le impone y temblare
de haber sido injusto para con El, sepa que los
hombres & quienes Dios ha coimado de mayores
beneficios que 4 &l y que ademds son mas justos,
agradecidos y rectos, tienen también mayor motivo
para envanecerse,

Mas si, por el contraria, advirtiere que sn alma
se siente impulsada 4 cumplir los deberes de la jus-
ticia, sepa entonces que el hombre justo es absolu-
tamente refractario 4 la vanidad, porque conoce
muy bien cudl es el valor real de ias cosas, en qué
estriba el mérito de los habitos morales, 4 qué le
obliga el deber de la justicia, cuil es el discreto
término medio entre los extremos viciosos que fa
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cquidad implica; de donde infiere que, si tiene va-
nidad, ya no es justo y equilibrado, puesto que se
incling hacia ¢l extremo del exceso vituperable.

280. Has de saber tambicén que la dureza y la
violencia en ¢l trate con los inferiores que Dios ha -
puesto bajo it autoridad, como son los esclavos y
los siibdites, es un sintoma de alma mezquina, de
pasiones bajas,.de inteligencia limitada; porque el
hombre inteligente, mmagnanimo, capaz de nobles
ambiciones, no pone su empefio en subyugar, sinc
4 los que le igualan en energia y gue son capaces
de resistirle; maltratar & los que no pueden defen-
derse es propio solo de caracteres degradados, de
almas mezquinas y arguye ademds Impofencia y
debilidad despreciables, pues el que asi obra es
como el gue se gloria de matar un ratén ¢ de aplas-
tar una pulga 6 dc¢ deshacer un piojo con los de-~
das! Y con esto creo que basta para juzgar de su
rebajamiento y villania!

261. Ten presente que es mds dificil domar las
almas que domar los leones; porque [p4g. 82] una
vez encerrados los leones dentro de las jaulas que:
los reyes hacen construir para ellos, ya estd uno-
seguro centra los peligros de su ferocidad; en cam-
bio, munca hay seguridad confra !a maldad del
alma, aunque se la encarcele, '

262. La vanidad es como un tronco del cual
nacen, 4 modo de ramas, el orgullo, 1a insolencia,
la saberbia, la arrogancia y la altaneria. Todos es-
tos nombres expresan matices andlogos de una
misma idea, y por eso es tan dificil distinguirlos
bien -4 la mayoria de los hombres. En general, {a
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vanidad ¢ jactancia implica una perfeccién ¢ buena
cualidad que el vanidoso posee 6 que al exterior
aparece en él. Asi, hay quien esta infatuado de la
ciencia que pasee y trata por eso 4 los demas hom-
" bres con un aire de empaque y superioridad -
nillante. El que estd envanccido de sus buenas
obras, se enaltece 4 si propio con altaneria. El que
presume de que sus opiniones son siempre muy
atinadas, contbate las ajenas con insolencia. Il que
se gloria de su noble estirpe, trata 4 todo el mundo
con orgullo desdefioso. El que, en fin, alardea de
su alta posicién y honorificos cargos, es soberbio y
arrogante con los demds.

263. El grado infimo de la vanidad es aquel en
que ves al vanidoso privarse hasta de reir en las
ocasiones en que la risa estd justificada, evitar los
movimientos que no sean reposados y abstenerse de
hablar siempre que no se trate de satisfacer algusia
imperiosa necesidad de la vida. Claro es que esta
clase de vanidad es menos grave que todas las anfe-
riores, pues si todo eso que hacen to hiciesen por
modestia, con el fin de limitarse 4 lo estrictamente
necesario evitando todo género de ¢xcesas, su con-
ducta serfa virtuosa y digtta de loa; pero es que los
que obran de esa imanera lo haced sdlo porque des-
precian 4 los demas y estan infatuados de si mismos,
y asi ya merece {pag. 83] vituperio su conducta,
- pues “los actos humanos toman su moralidad anica+
mente de las intenciones y 4 todo hombre es impu-
table aquello que él sé ha propuesto como fin, (1).

(1) Esta sentencia, tomada literalmente de un fadiz
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264. Esta vanidad puede subir de punto cuando
el vanidoseo carece de la mis elemental discrecion y
del falento preciso para disimular hibilmente los
movimientos de su propia vanidad; porque enton-
c¢s ro sdbra reprimir sus gestas desdefiosus y des-
preciativos, ni contener sus palabras altaneras 6 sus
ademanes humillanies para con los demés. Tanto,
que st su discrecidn y talento son menores atin, po-
drd legar su estipida vanidad hasta el colmo de

O tradicidén de Mahoma, €s un ceo fiel de [a doctrina mo-
ral cristiana que pone ¢n Ja inlencién el alma de las obras,
conforme al simil evangélico de San Mateo (VI, 22, 23.)
Andlogo & este Zadiz es el siguiente: «La intencién del
creyente es mejor que su obra.»

Ios moralistas musulmanes han discutido en todos sus
aspectos este principio y su alcance en la vida espiritual,
asi ordinaria como perfecta, [.a solucién que entre los
ortodoxos ha sobrevivido 4 tales disputas cs la que Al-
gazel resume en su Jhiz, (IV 265, L £2), en estos tér-
minos; <El dicho del Profeta «<Los actos humanos toman
su moralidad solamente de las intenciones» es aplica-
hle 4 los actos obligatorios y 4 los actos licitos, pero
no 4 los ilicitos; porque el acto bueno, hecho para cum-
plir la ley divinz, se puede convertir en pecado, por la
intencidn; el acto meramente licito se puede trocar tam-
bign, por la intencidn, en virtud 6 en pecado; en cam-
bie, ¢l pecado jamds se torna virtud por la intencién; sin
embargo, también en el pecado influye la intencidn del
agente, pues si éste lo comete con varias intenciones
malas, se multiplica su gravedad y malicia, segdn difimos
en el Libro de la penitencia (fhia, 1V, 23)» Clr. Ithaf de
Said Mortada (X, §), donde se discuten las varias inter-
pretaciones de esie principio. '
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querer imponerse 4 todo el mundo por vias de he-
cho, es decis, violentamente, sin detenerse ante la
ofensa, la arbitrariedad, la injusticia y aun la cruel~
dad, exigiendu por la fuerza que todos se sometan
4 &l y se le humillen, si esto le es posible; y cuando
ne pueda, se limitard 4 vanagloriarse de palabra,
hablandoe despectivamente de los demés con toda
clase de mofas y butlas.

265. Existe también una vanidad sin motivo,
sin que el sujeto posea cualidad alguna de que en-
vanecerse, Esta vanidad, la mas extraha de todas,
recibe entre nuestro vulgo el nombre de fami-
troc (1), y se observa sobre todo en las mujeres y

(1) \-._?..r’,:{.a'.(” Linse b3t '\_5'-“-:»3' El editor cgipcio
ha vocalizade la palabra tal como la transeribimos en el
texto. Segdn dice Abenhazam, no es palabra de la len-
gua literaria, sino locucidén vulgar en la Espafia musul~
mana. Con el romance castellano no veo gque pueda re-
lacionarse. Sospechando si derivaria de aiguin dialecto
herberisco, consultd al Sr, R. Basset, el cual opina nega-
tivamente. Dentro de la lengua drabe vulgar cabrfa supo-
ner gue se hubiese formado un nombre verbal de la for- -
ma IL enadrilitera dfﬁoi, derivada del participio pa-
sivo <25 % del verbo =5 ,3; ese participio significa.
aislade, dsspreciado, olvidads, de guien nadie s¢ intere-
sa, ete. Clr. Dozy, Supplement, 5. v, 1, 145 .

Invita 4 que hagamos esta hipétesis el fendmeno si-
gniente, observado por nuestro maestro Sr. Ribers, en
la lengua drabe vulgar de la Espaifia musulmana: la ten-
dencia 4 derivar verbos cuadriliteros de nombres de rafz-
trilitera con el prefijo mim, que se advierte en el Vorca-
bulario de Alcald y que Dozy incorpora en su Supple-
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también en aquellos hembres que tienen mentalidad
femenina. Es la admiracién que de si mismo siente
cabalmeunte quien carece en absoluto de toda cuali-
dad 6 condicidn buena; no tiene sabiduria, nl va-
lor, mi alta posicién social, ni noble alcurma, nii for-
tuna de que enorgullecerse.

El, ademis, sabe perfectamente que estd vacio de
todas esas perfecciones, pues acerca de allas no
cabe que se haga ilusiones quien, como €l, merece
ser apedreade por lo infimo de su condicién; cabe,
si, que se haga tales ilusiones el que posea alguna
cualidad de esas, aunque sea en la proporcion més

ment, He aqui algunos: De = .+ columpio, o, F co-

lumpiarse; de 15):3:" toda clas::dde deleite sensual, E\‘)-i"\u
deleitarse en 2s0s placeres; de o’ mdscara, ysv..)
burlarse; de _:.t.s almojarife, 4,4 echdrselas de
tal; de BEeD mina, RS heneficiar la mina; dc

embmJado por el mal de ojo, .5 fascinar, embrujar‘
de 523 .25 L. stultitia ex 1nﬁrm1tate, segin Alcald, defor-
macién quizd del griego melancolia, u:‘r'[oi atontarse;
de L Lo desvergonzado, pederasta, sodomita, o des-
vergonzarse. Comparese, en confirmacién, el pasaje de
Adabi (Bibl. arab-kisp., 1, pkg. 30%, 1. 13}, en que Al.
manzor consulta 4 un famoso lexicélogo y gramitico
oriental, que asistia 4 su tertulia en palacio, sobre el sen-
tido de la voz tamudrcol (S ys3), vulgar guizd en Cdrdo-
ba, para poner 4 prieba la desaprensién del literato y
para dar motiva 4 sus salidas de ingenio burlesco. El in-
terrogado contesta dogméticamente que ese verbe signi-
fica en la lengua cldsica améozarse; pero realmeate no
* existe en los diccionarios. :
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insignificante; porque si se trata de un hombre algo
mentecato, ya ¢s ficil que se crea haber llegado al
colmo de dicha cualidad; asi, por ¢jemplo, si es
algo crudito, cabe que seilusione creyéndose un
sabio eminente; si cuenta entre sus ascendientes
[pdg. 84) algin tiranuelo de menor cuantia que ni
siquiera fué grande por sus injusticias, lo veras mas
infatuado de su prosapia que si descendiese de los
propios Faraones, duefios y seflores del universo
mundo; si es hombre algo bravo, se creerd ya ca-
paz de derrotar 4 Ali, de apresar 4 Azzabiry de dar
miterte 4 Jalid {1); si goza de un dtomo de fama,
aungue sea por motivos poco nobles, ya se tiene 4
menos de compararse hasta con Alejandro Magno;
si gana para vivir un sueldo inferior al rédito de
cualquier capitalillo mezquino, ya se jacta de sa
posicidn mds que §i liubiera logrado Jlegar hasta los
cuernos del sol.

Pero repito que de eslos vanos no hay que admi-

(r) Alies el yerno de Mahoma, cuya personalidad es
bien conocida, Su nombre se cita siempre coma prato-
tipo del valor caballeresco y guerrero, Por el mismo ti-
tulo cita aqui Abenhazam 4 los otros dos personajes. Az-
. zabir, hijo de Bata, de la tribu de Coraita, [ué un esfor~
zado capitdn que se distinguid en las Juchas civiles entre
su tribu v [a de Jazrach, antes del islam, y en las prime-
ras guerras isldmicas, especialmente en la expedicién de
Jaibar (Cfr. Chronicon de Abenalatir, [, 511, v I, 167). J4-
lid es el valiente general de la Meca que gand contra Ma=
homa y los medineses la batalla de Ohod y que, después
de convertirse al islam, merecié por sus congquistas el ti-
tule de Espada de Dios. o
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rarse, aungue sean realmente vanos; de yuien hay
que admirarse s del gue es vano careciendo en ab-
soluto de toda ctalidad estimabte, del que no tiene
nl ciencia, ni noble alcurnia, ni fortuna, ni posicién
social, ni bravura; es mds: se le ve siewpre someti-
do 4 tutela, viviendo bajo la proteccién de sus pré-
jimos, aun de los que gozan de la més infima posi-
cién social; él, por otra parte, sabe muy bien que
estd vacio de todas aquellas cualidades, gue la suer-
te no fe ha favorecido con ningunz de eilas; pero,
todo esto no obstante, anda siempre Iteno de vano
¥y necio orgullo.

266. A veces he intentado yo interrogar 4 algu~
no de éstos, con amabilidad y dunizura, para ver de
averiguar el motivo de la soberbia hinchazén de su
espiritu y del desprecio en que tienen & fos demés;
pero nanca he podido sacar en limpio mas aue esta
escueta respuesta: “jYo soy libre; no soy esclavo de
nadiet,

“1Pero—Ile he objetado—si la mayor parte de las
personas uue ves por ahi participan de esa misma
excelencia que ti posees! Todos son tan libres
como ti1, excepto unos cuantos, los esclavos, los
cuales cabalmente gozan de més medios de fortuna
que ti vy de posicién mas desahogada.

A esta observacién no he podido nunca conse-
guir que respondiesen ni una palabra mas.

267. He vuelio otras muchas veces 4 estudiar y
observar atentamente la psicologia de estos vanos;
he reflexionado sobre [pdg. 85] ello afies enteros
para inquirir cudl fuese la causa determinante de
esa vanidad sin causa; no he cesado de escudritiar
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en los mas intimos repliegues de sus almas, procu-
rando inferir de sus palabras sus sentimientos y pro-
pdsitos, v al fin he acabado por convencerme de
que todo estriba en que cllos suponuen y presumen
poseer un tan grande caudal de entendimiento, un
talento v perspicacia innata tales, que si hubiesen
{enido tiempo para cultivarlos habrian seguramen-
te prosperado en su carrera, llegando hasta 4 esca-
lar los tnés altos puestes de la republica y haciendo
brillar su superiaridad sobre todos sus conciudada-
nos; y que si hubiesen dispuesto de un capital cual-
quiera, habrianlo negaciado admirablemente hasta
hacerse ricos. De aqui arranca todo el orgulle, de
agui nace toda la vanidad que sienten.

268. Y en cs'e punto surge un tema que se
presta maravillosamente 4 la disputa y 4 la discu-~
sidn, y es: que de todas las cualidades buenas so-
lamente con el entendimiento y el talento se da ¢l
peregrino fendémeno de que, cuanto mas falto de
tales dotes esta el hermbre, mds firmemente se con-
vence de poseerlas por completo, mds cierto esta
de haber llegado 4 la meta de la perfeccion intelec-
tual; tanto es asi, gue con irecuencia veras al loco
frenético y al borracho mis brutal builarse del que
¢std sano como de un ser inferior; verds también
al hombre necio y estulte reirse de los filésolos y
de los mds ilustres sabios; 4 nifios pequenuclos, ha-
cef chacota de Jas personas mayores; 4 bombres sin
pudor, desvergonzados, bandidos, de la hez del po-
pulacho, despreciar 4 los varones mds respetables y
discretos; 4 mujeres imbéciles, poner en tela de
juicio los talentos ¥ las opiniones de los més auto-
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rizados personajes. En suma: cuanto mis imperfec-
to es un entendimiento, mas y mejor presume su
propietario de que &} es el mis talentudo de los
hembres, el més intelectual y discreto,

Ahora bicn; nada de esto ocurre con las demds
cualidades buenas: el que de ellas esté falto en ab-
soluto, sabe muy bien que de ellas carece [pag. 86].
Tan sélo se deja penetrar por la lusién de [a vani-
dad aquel que de tales dotes posee algima pequefia
porcién, aunque sea minima, porque con eso le
bastard, si es hombre mentecato, para presumir ya
de haber llegado al colmo en aquella dote de la
cual sole una parte minima posee.

268. La medicina para curar 4 estos vanos esla
indigencia y la obscuridad: no hay pécima que les
sca mas eficaz para la salud. Si tal medicina no se
les administra, la dplencia que padecen se tiene que
agravar cxtraordinariamente, y las molestias que 4

-sus projimos les producen serdn cada vez més in-
soportables, porque los encontraras cada vez més
murmuradores censurando los defectos de sus pré-
jimos, maldicientes y denigradores del honor ajeno,
ridiculizando 4 todo y 4 todos, abominando siem-
pre de cuanto signifique joicio exacto y discrefo de
las cosas y propendiendo 4 la exageracién y 4 la
hipérbolc. Esto, si no les da por aiadir 4 la male-
dicencia el insulto injurioso ¢ la broma de mal gé-
nero, ¢ lo que es peor, liarse 4 bofetadas y 4 gol-
pes por el motivo mis insignificante,

270. A las veces, el vicio de la vanidad vive
latente en el corazén del hombre, hasla que éste
llega 4 poseer un capitalillo, por niezquing qe sea,
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6 4 ocupar una posicidn social modestisinta. Desde
ese momento, ya la vanidad sale 4 la superficie, sin
que la razén sea capaz de reprimirla y ocultarla.

271, Pero lo més gracioso que he visto &n ma-
teria de vanidad es {a de algunos imbéciles que no
pueden guardar oculta la pasidn que les domina, el
amor que sienten hacia su hijo pequefiuelo 6 hacia
5it esposa, y se dedican 4 ponderar pablicamente
sus dotes de inteligencia, en medio de las tertulias
de sus amigos, llegande hasta decir: *Es mds inte-
ligente que yo; yo me considero muy feliz siguien~
do sus consejos., Y cuando un imbécil de éstos se
pone 4 elogiar la belleza, la bondud y el caracter
de su mujer, can fanta pasién lo hace, que ni aun
en el momento solemne de pedirla en matrimonio
usaria de los términos y calificativos de que se sirve
entonces; sélo para despertar la concapiscencia en
el dnimo de los que le escuchan! Eo verdad que
el que asi-obra es un mentecato, de flaco entendi-
miento, incapaz de sentir vanidad de si propio!

272. QGuirdate de alabarte & ti mismo, porque
los que te oigan no te creerdn, aunque [pag. 87 te:
alabes con razon, sing que consideraran como uno
de tus prmupales defectos las alabanzas mismas
que te hayan oido.

273. QGuérdate también de alabar & alguien en.
su cara;j esa accién es propia de gente aduladora v
de almas rastreras.

274. Guardate de vituperar la conducta de al-
ghien, delante 6 detris de él; porgue bastante tarea
tienes con ocuparte en curar tu propia alma.

275. Guérdate de hacerte el pobre ante las gen-




- 185 —

tes, porque sdlo conseguirds una de tres cosas: 6
que los que oyeren tus lamentaciones te traten de
embunstero; 6 que te desprecien como cosa vil (en
lo cual nada vas ganando como no sea el pecadoe
de ingratilud contra los beneficios que Dios te ha
otorgado); ¢ que le envien con tus lamentaciones
d quien no se compadezca de ti.

276. (udrdate de echdrtelas de rico, pues con
ello sdlo conseguiras provocar fa codicia de los que
te oigan.

277. Limitate & dar gracias & Dios por tus ri-
quezas v 4 confesar ante su divina presencia, gue
solo de El necesitas y que puedes muy bien pasar-
te sin ninguna de las cosas gue no son El; asi con-
seguiras dos fines: las gentes te tendran por persona
bicn acomodada y estaras libre de la codicia de tus
projimos.,

278. Es hombre inteligente ¢l que jamis se
aparta de Ia linea de conducta que su propia dis-
crecién le dicta é impone.

279. El que con sus palabras hace que las gen-
tes codicien su fortuna, sélo consigue una de estas
dos cosas: ¢ tiene que derrocharla en obsequio de
ellos (y eso de nada le sirve 4 €] personalmente}, 6
tiene que negarse 4 obsequiarles, con lo cual ad-
guiere fama de avaro y todos se enemistan con él.
Ast pues, cuando quieras obsequiar 4 alguien con
algiin regalo, hazlo espontineamente anies de que
te lo pida. Esto es mas generoso, mis magnanimo
y més loable.

280, He aqui uno de los casos mas 9tr1guiares
que se observan en materia de envidia. Un hombre
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eminente en una ciencia cualquiera sienta por pri-
mera vez una tesis originalisima y peregrina. El en-
vidioso que lo escucha, exclama: “jEso es una ne-
cedad que 4 nadie se le ha ocurrido sostener hasta
ahora!, [pag. 88]. Mas tarde, otra persona demues-
tra aquella misma tesis con los argumentos del que
la inventd, y el envidioso cxclama: “;Eso es uma
necedad, gue ha sido ya sostenida antes de ahoraf,

Fsta pésima taifa de envidiosos han sentado log
reales de su holgazaneria en medic del camine de
la ciencia, 4 fin de auyentar 4 las gentes que corren
en pos de ella y acrecentar asi la turbamulta de los
necios a que ellos pertenecen.

281. Al hombre recto, de bien poco le sirve su
rectitud para gne el malvado le tenga en buen con-
cepto. Al revés: lo considera de tan perversas in-
clinaciones como €l,

Yo he tratado 4 muchas gentes de depravados
instintes, y he visto que en sus disolutas concien-
cias estaba grabada la conviccidn intima de que to-
dos los rombraes eran de su misma naturaleza & in-
dole; no podian conceder jamas que algin hontbre
estuviese exernto, en manera alguna, de sus perver-
50s. habitos, :

Este modo de juzgar implica una degradacidn
pésima de la conciencia moral, una aberracién com-
pleta de todo lo que significa bondad y virtud. El
que asi juzga, ya pucde desesperar de todo auxilio
humane para su curacidén moral. Sdla Dics es ca-
paz de salvarlo con su gracia.

282. La justicia es una plaza fuerte 4 cuyo refu-
gio se acoge todo el que teme algtn dano. Lo mis-
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mo ¢l hombre injusto que el inocente, cuando ven
que alguien quicre inferirles algin dafie injusto,
invocan en sd apoyo los {ueros de la justicia y re-
prueban la injusticia y la vituperan, No verds, en
cambio, 4 nadic que vituperc la justicia. S6lo el
hombre en quien la virtud de la justicia sea como
un instinto natural, puedc morar en ese castillo
fuerte como su legitimo duefio.

283. El desdén en el trato social es una de las
especies de la desiealtad, porque si bien es cierto
que puede ser périide contigo alguien que no te
trate con desdén, en cambio todo el que te desde-
na es hombre que te falta en aquello & que por jus-
ticia tienes derecho. Por eso, todo hombre desde-
fioso es pérlido y desleal, aunquc no todo hombre
desleal sea desdenoso. :

284. FE! desdén hacia las cosas del prdjimo [pa-
gina 89] ¢s sintoma de desdén hacia su duefio.

285. En dos sifuaciones esti bien lo que en
cualesquiera ofras estd mal: al reprender & alguien
por un dafio que nos haya hecho, y al presentar
nuestras excusas por un daido que hayamos inferi-
do. En ambas situaciones est4 bien el echar en cara
los favores v iraer § colacidn los beneficios, que es
la cosa mas fea en toda otra ocasion,

286. Al que por instinto 6 cardctfer se siente in-
clinado 4 cometer acciones {orpes, auqie estas ac-
ciones sean las mds abominables y villanas, no se
le debe tener por hombre viciose, mientras él no
manifieste al exterior aquella inclinacién natural,
mediante palabras 1 obras. Hasta es casi més dig-
no de loa, gue el hombre cuyo instinto § caracler
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le inclina 4 la virtud, Y esta, porque no se domina
un cardcter nafuraimente vicioso, sino gracias al es-
fiterzo de una razén recta y virtnosa.

287. lainfidelidad conyugal es mds grave que
un asesinato 4 traicién.

288. Para el hombre pundonoroso vale mas el
honor que las riquezas. El hombre pundonorose
ha de defender su cuerpo, 4 costa de sus riqutezas;
sy vida, 4 costa de su cuerpo; su honor, 4 costa
de su vida; su religion, 4 costa de su honor; pero,
4 costa de su religion, no debe defender cosa al-
guna,

289. La traicion contra el honor del préjimo se
tiene por menos grave que e} fraude contra sus ri-
quezas. Y la prueba de ello es que apenas si se en-
cuentra hombre alguno, por honrado que sea, que
no lesione alguna vez al préjime en su honor, aun-
que sea levisimamente; en cambio, toda perfidia ¢
fraude contra el candal ajeno, sea en cantidad gran-
de 6 exigua, sélo ¢s capaz de cometerlo el hombre
malvado y desleal.

290. La conjetura 6 induccidn, fundada en me-
ros indicios acerca de las cualidades morales de los
hombres, sufre equivocacidn en la mayoria de los
casos [pag. 90] y lo mas probable es que resulte in-
atil y vana. Por eso no es licite emplear un crite-
rio fan falible para dilucidar los problemas de la
religidn (1).

_{1) Alusion 4 Jas escuelas juridico-teoldgicas que
aceptaban el razonamiento de induccidén analdgica
{(_~Ladd)), considerado como indtil y faliblc por la escue-
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291. El hombre que somete ciegamente sy en-
tendimicnto 4 la autoridad de otro, estd muy satis-
fecho de haber traicionado 4 su propia razén; y cn
cambio es tacil qtie considere como cosa muy gra-
ve el sufrir un error perjudicial para sus intereses.
En ambos casos yerra (1).

292, Solo se indigna y tiene por cosa grave
el error en sus intereses, el hombre de caricter
envilecido, re corazdén mezquino, de alma reba-
jada.

293. Fl que no posca un conocimiento exacto y
explicito de la esencia de las virtudes, tenga la se-
guridad de que no errard si se limita 4 camplir los
preceptos de Dios y del Profeta, pues en elios se ci-
fran todas las virtudes morales.

294, La precaucidn pard evitar un peligro es, 4
menudo, causa de caer en él. El exagerado empe-
fio en guardar bien oculto un secreto, es, michas
veces, causa de su divulgacién. El hacer como que
10 se mira, denuncia mas clocuentemmente las sos-
pechas que se abrigan, que el mirar con insistencia.
Y la raiz de todo esto estriba en la exageracién,
que se sale de la justa medida.

295. La virtud estd entre el exceso y ¢l defecto.
Los extremos son vifuperatres; la virtud, que estd
en medio de ambos, es laudable, Se exceptia el

la takiré prolesada por Abenhazam. Cir. supra, § 40 ¥
230, ltem, Historia critica de las religiones, 1, 82; 11,
116, 121, 122, 126, (42, 147, 149, 156, 158, 150, 175.

(1) Sigue aludiendo al criterio de autoridad (add5) en
que se inspiraban los juristas de la escuela maliqul.
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entendimiento, en el cual no cabe vicio por ex-
ceso (1).

296. Es mejor errar por firmeza en el propésito
que por flagueza en la resolucién.

297. Una de las cosas que mas maravillan es e|
ver que todo el mundo ama las virfudes, pero 4 to-
dos se les hacen penosas; en cambio, todos abomi-
nan del vicio, pero les parece cosa leve ¢l prac-
ticarlo.

298. Ll que guiera obrar con equldad, que se
ponga mentalmente en el lugar de su adversario, é
inmediatamente aparecerd arite sus ojos [pag. 91] la
injusticia de su psopia conducta,

299, Ellino y la previsidon en los negocios de
la vida consisten esencialmente en saber distinguir
al amigo del cnemigo. La torpeza y el descuido es-
triban en no acertar 4 distinguir al cnemigo del
amigo.

300. No entregucs 4 tu encrmgo en  maros de
un opresor injusto, ni le vejes injustamente. Trita-
lo exactamente igual que 4 t¢ amigo, en este respec-
to. Pero gudrdate bien.de él, y, sobre todo, ni in-
times con €l ni le des muestras de alta estimacidn,
porque esta conducta es propia de bobos. El que
otorga 4 su amigo y 4 sulenemigo la misma intimi-
dad y estimacién, no haria mas para conseguir que

. (1) Esta tesis de Abenhazam es transcripcién exacta
‘de la doctrina de Aristételes (7 dpety; Bv pesitnee inmedio
virtus) acerca de las virtudes morales y de la virtud in-
telectual (gpévaaw). Clr. Ritter, Histoire de In philosophic
ancienne, tomo 11, pdgs. 277-287. Cfr. supra, § 190,
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las gentes todas abominasen de su carifo y para
gue les tuviera sin cuidado su enemistad; ni haria
mis tampoco para conseguir queé si enemigo le
desprecie y le haga més cémodamente la guerra, y
para que sit amigo rompa el compromiso de amis-
tad qae con €l tiene contraide y se pase al bando
de sus ecnemigos.

304. El colmo de la bondad c011515te en obrar
de tal modo, que ti enemigo esté libre de tus in-
justicias y de que td le abandones a las manos de
un opresor injusto. Pero ¢tratarlo con intimidad y
confianza? Ese es uno’de los rasgos caracteristicos
del necio, cuya ruina es casi segura,

302, Fl colmo de la maldad eslriba en que tu
amigo tenga que librarse de tus injusticias. Negar
al amigo la intimidad y la confianza, es sintoma de
falta de inteligencia; de quien asf obra, puede ase-
gurarse que estd escrita su perdicion.

303. No consiste la magnanimidad en intimar
con los enemigos, sino en vivir con ellos en paz,
pero guarddndose de ellos con cautela,

304,  ;Cuantos horobres hemos visto gloriarse de
su caudalosa fortuna, y cuya jactancia ha sido la
causa de su ruina! Guardate de este vicic que sélo
puede acarrearte dafto sin utilidad alguna. |Cuéntos
hemos visto con nuestros propios ojos perecer victi=
mas de sus mismas palabras! En cambio, jamis he-
mos visto ni oldo decir que {pag. 92] 4 alguien Ie
haya perdido su propio silencio. No- hables, pues,
sino aquello que sepas te haya de aproximar a tn
Criador, y si temes & algin opresor fujusto, callate,

3056. Cuando vcas que una cosa te es posible,
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no dejes de realizarla; de lo contrario, pasaré la
ocasidn y ya no te serd posible,

306. Muchas son las pruebas 4 que el hombre

“se ve sometido en este mundo por los reveses de la
fortuna; pero de todas ellas 1a mas grave es la gue
le sobreviene por la convivencia con los individuos
de su misma especie, con los hombres. El dafio que
el hombre recibe de los hombres €3 més grave que
el que recibe de las fieras rabiosas y de las viboras
daninas, porque de este peligro cabe gnardarse;
pero del peligro humano, es imposible de todo
punte,

307. El vicio dominante en {a humanidad es la
hipocresia; y lo admirable es que, 4 pesar de eso,
los hombres no toleran sino 4 aqut.l que con hipo-
cresia les engaiia,

308. Sialguien dijere que en Ias pasiones ¢ sen-
timientos existe algo asi como cierta esfericidad,
puesto que los extremos de las pasiones contrarias

. se tocan, no estaria muy lejos de Ia verdad. Encon-
tramos, en efecto, que los resultados de las pasio-
nes gpuestas son iguales entre si, Vemos al hombre
Horar de alegria y de tristeza. Vemos también que
el exceso del amor coincide con el exceso del odio,
en que ambos hacen cometer una serie de {ropie-
z0s, que san causa de la ruptura, por falta de pa-
ciencia y de discrecidn,

309. Elque esté dominado por una pasién 6
inclinacién natural cuizalquiera, aungue extreme las
precauciones y aunquc haga propdsitos firmisimos,
caerk por tierra, tan pronto como se vea tentado en
aquejla materia.
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310. [Pag. 93.] El hacer 4 un individuo objeto
continuo de nucstras sospechas, le ensefia & mentir,
porque continuamente necesita de la mentira para
defenderse de las sospechas de qus e3 objeto; y asi
se va acostumbrando 4 mentir y 4 no darle impor-
tancia 4 este vicio. '

311. Contrael hombre veraz por temperamen-
to, el testigo mas fidedigna es su rostro, porgue si
incurre en alguna mentira 6 tan s6lo si pasa por sus
mientes, en seguida aparceerd sobre su cara algo
gue inspirara sospechas de su veracidad.

312. Conira el homhre embustere por tempera-
mento, al testigo mas fidedigno es su lengua, por
el desconcierto y contradiccidn mutua de sus mis-
mas palabras.

313, La desiealtad del amigo que creias fiel, es
un golpe mds sensible que sn misma muerfc.

314, Las gentes més severas para condenar de
palabra los vicios, son cabalmente las més fdciles
para cometerlas. Este contraste se ve bien claro en
las injurias que se dicen al refiir las gentes obsce-
nas y en los insultos que mutuamente se prodigan
las mujeres y los hombres degradados hasla la m4s
depravada abyeccion en los oficios mas sordidos €
innobles, como son los que se ganan la vida tocan-
do y cantanda, los barrenderas de las letrinas, los
que trabajan en los mataderos, los que viven en
esas casas de pandilla dedicadas 4 la ptiblica ofer-
ta de los concubinatos por alquiler (1} y los pa-

(1) \..."JltcL‘:FjT -1_:-(., ;:.\ L}o” J#l"si /1:) J;{L«{’-
Con esta perifrasis eulémica parece designar Abenhazam
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lafrenercs 0 mozos de mulas. Toda esta ralea de
gerHes son ias que mas agriamente se injurian, lan-
zandose unos 4 otros los méis graves denuestosy
las acusaciones de las peores torpezas; pero tam-
bién son los que mis encenagados viven en esos
mismos vicios de que se acusan y los que con mas
avidez los buscan.

315. FEl mds negro rencor se disipa con el tra-
to frecuente. Parece comeo si la mirada de los ojos
fuese un balsamo que curase las heridas del cora-
z6n. Ni creas tampoco que te vaya a perjudicar el
que, por esa causa, se encuentre ti amigo con tu
enemigo, pues esle encuentro entibiard scguramen-
te la animadversidn que te tenga [pag. 94].

316. Lascosas mis duras de sufrir para ¢l hom-
bre son ¢l miedo, et cuidado, la enfermedad y la
pobreza. Y de todas cllas, 1a mas temible v dotaro-
sa para el alma es el cuidado 6 la preocupacion por
la pérdida de lo gue ama y por el advenimiento de
lo que abomina; después, la enfermedad; luego, el
miedo; por fin, 1a pobreza. Y la prueba de ello es
que la pobreza se desea que venga pronto, 4 fin de
ahuyentar con ella el miedo; por eso llega el hom-
bre 4 gastar toda su fortuna para estar seguro con-
tra los peligros que teme. Jgualmente se desea que
vengan pronta el miedo y Iz pobreza, si con am-
bos se puede evitar el dolor de la enfermedad; por
es0, cuando el hombre se cree en peligro de muer-

las casas de prostitucién publica, cuya existencia en la
Espafia musulmana no consta, que yo sepa, por otro tes-
timonio.

TR
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te, llega hasta exponerse & nil peligros por buscar
ia salud, y daria gustoso todo su caudal, si con &
pudiese curarse y sanar por completo. Finalmente,
el miedo es cosa de muy poca monta, si con él se
puede evitar la preocupacién; por eso el hombre
lega hasta exponer su vida, para arrancar de su
alma la preocupacién que le abruma. La mas mo-
lesta de todas las cafermedades es la que implica
un doler fijo en uno cualquiera de los micmbros.

317. De todas las cosas que al hombre angus-
tian, la mas terrible para las almas nobles es cabal-
mente aquella que menos temor inspira 4 las almas
abyectas y viles (1).

318. He aqui algo de lo que yo he dicho sobre
los habitos morales:

Es un simple cimiento
La inteligencia humana,
Sobre el cual las virtudes
Cotno fuertes murallas se levantan,
La ciencia es el ornato
Que 4 la razén decora ¥ engalana;
Sin ella, es tan estéril
Cual la fierra baldia, yerma y 4rida.
El necio es como el ciego:
Anda, pero no ve por dénde anda.
Sélo con la justicia
Se completa la ciencia y se realza:
La ciencia sin justicia
Es oropel, es ilusién, es trampa,
[a generosidad es cual la brida
Que modera y encauza
De la estricta justicia las sentencias:

(1) Alude, sin duda, al pecado.
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'Si ella no pone tasa,

La justicia s¢ torna en tirania.

A su vez, el apoyo en que descansa
La generosidad, es la energla,

La grandeza del alma:

Al corazén cobarde, las paslones

Lo extravian y engaian [pag. 95).
Sé continente y casto, si los cclos
Te atormentan el alima:

Nunca jamds fué adidfero ¢l celoso.
La fortaleza, en fin, es la que acaba
La perfeccion de todas las virtudes.
La palabra divina,

.uz de toda verdad, limpida y clara,
Fué regla de conducta del Profeta,
Meodelo de virtudes las mas altas,

Y 4 su calor, los gérmenes fecundos
Del bien moral brotaron en las almas (1).

(1} A continuwacidn inserta otra fragmento brevi{simo
de otra de sus poeslas gndmicas scbre las virtudes. He
aqui su versibn en prosa: «El catdlogo 6 registro de to-
das las virtudcs cardinales es éste: justicia, inteligencia,
generosidad y valor. Todas las otras virtudes se compo-
nen de estos cuatro elementos. El que las posee es cabe-
2a entre los hombres. En esa cabeza residen los princi-
pios necesarios para saber evitar los sofismas del etror.»




CAPITULO X

SOBRE ALGUNAS COSAS PEREGRINAS QULE SEI ORSERYAYN
EN 1LOS HABITOS MURALES DEL ALMA

319. Conviene al hombre prudente no decidir-
se & senfenciar en un pleito solo por la primera
impresién que le produzean las siplicas que, en
demanda de miscricordia, le dirija llorando la pre-
sunta victima, ni sus quejas, ni sus extremadas con-
torsiones y espasmos de desesperacidn, ni sus l4-
grimas; porque yo he visto 4 algunos que hacian
todo esto, estando yo absotutamente cierto de que
precisamente eran ellos, no victimas, sino opreso-
res injustes de los demas, reos de la mas dura ti-
rania; y en cambio he visto verdaderas victimas de
la-iniquidad ajena, cuyo hablar tranquilo y reposa-
do, sin lamentaciones ni guejas, parecia denun-
ciar que estaban [ibres de toda preocupacién, lo
cual hubiera hecho creer que eran, no victimas,
'sino regs, 4 un observador superficial é inexperto,
En cstas malerias conviene fijarse muy bien y no
dejarse dominar en absoluto por la tendencia ins-
tintiva del animo; es m4s: no dehe el hombre in-
clinarse ni en favor ni en contra de esos signoes ex-
teriores que hermos descrito, sino proponerse deci-
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dir con absoluta equidad, segun lo que la razén v
la justicia reclamen. _

320. De los contrastes peregrinos que en los
habitos motales se observan, uno es que la dis-
traccidn 6 falta de atencidn al obrar, es cosa vitu-
perable, aungue su emplce consciente sca lauda-
ble. Esto es asi solamente, porque el hombre que
por naturaleza es propenso & la distraccion, la em-
plea en los casos en ¢ue no es oportuna, es decir,
cuando cabalmente debe usar de la circunspeccion
sin que €&l se dé de ello cuenta, porque es natural-
mente incapaz de enterarse de lo que la realidad
exige de él; entra, por lo tanto, esa distraccion
dentro de la categoria de Ja ignorancia, y por eso
es cosa vituperable,

-En cambio, el hombre de¢ natural discreto y
circunspeeto, jamas emplea la distraccion 6 el
descuido sino en las ocasiones en que es opor-
tuna, es decir, en aquellas en que seria cosa vi-
tuperable el afin de investigar las cosas ajenas,
la curigsidad de escudrinar el fondo de los nego-
cios del préjimo, el aprovecharse del descuido
ajeno para sorprender sus secretos. El hombre dis-
creto obra asi porque se da cuenta exacta de la
realidad y sabe que entonces debe evitar toda lige-
reza, y debe ser indulgente y generoso con su
préjimo, absteniéndose de producirle cualquier
turbacién molesta. Y por eso es laudable la distrac-
cion simulada, siendo vituperable la distraccidn
real. ' _

821. Lo mismo debe decirse del habito de ma-
nifestar la impaciencia y del de reprimirla; é ignal-

[
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mente del de manifestar la paciencia y ocultarla,
Dar muestras de impaciencia en el momento de la
desgracia ¢ contrariedad es cosa vituperable, por-
que es sintoma de impotencia del sujeto para do-
minar su propio animo; ademés, da murstras de
uma cosa que de nada le sitve; diré mejor, de una
cosa quc la iey de Dios reprueba y que, por afia-
didura, le quita la tranquilidad para realizar en
aquel mamento las cosas urgentes que {uviese que
hacer y para estar dispuesto 4 soportar otros cua-
lesquiera golpes que le puedan afdn sobrevenir,
quizd peores que aquel que tanto le ha impacien-
tado.

322. Siendo, pues, vituperable, segin esto, el
dar mutestras de impaciencia, habra de ser laudable
dar mtiestras de lo contrario, es decir, dar mues-
tras de paciencia, porque es sintoma de que el
hombre sabe dominarse, sabe echar lejos de si
los movimientos gue ningtina utilidad le reportan
y estd dispuesto & aguantar los nuevos golpes que
le pucdan sobrevenir; de modo que sale con ello
ganando para el presente y para el porvenir.

323. Ll ocultar 4 los demds la paciencia con
que soportamos las contrariedades es también vi-
tuperable, porque denuncia insensibilidad ¢ apatia,
dureza de alma y poca benignidad; cualidades re-
pulsivas que sdlo se dan en genles de mala condi-
cion y de temperamenfo inhumano, en las almas
feroces y malévolas.

324, Siendo, pues [pag. 97], repulsiva esta con-
ducta, deberi ser loable su contraria, es decir, el
ocultar la impaciencia, puesto que implica benig-
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nidad, dulzura y consideracion de lo que significa
el infortunio.

325, Detodo ello resulta que el justo medic
estriba en que el hombre sea impaciente de alma y
paciente de cucrpo, en ¢ sentido de gque no mani-
fieste, ni en su rostro 11l en sus miembros, ninguno
de tos sinlomas de la impaciencia. Y si el hombre
de trastornado juicio pudiese darse cuenta de los
males que ¢] mismo se ha acarreado con su con-
ducta indiscreta en lo pasado, de seguro que todo
le saldria bien en lo futuro, porque evitaria el se-
guir la misma conducta. Pcro sélo en Dios esta el
resorte del éxito, .




CAPITULO X!

SOREY FL INSANG AFAN DE INQUIRIE EL SENTING OCULTQ
NE LAS RETICENCIAS QUE HEMDSE LIDO ER UONVERSACIO=
NES (3 DE LAS COSAS QUE s0L0 EN PARTE HEMOS VISTu,
FLEMD SOBRE EL DESED INMODERADU D ALUANAAR FAMA
Y CELERRIDAD PERVEITUA A TRAVES DR LOS SIGLOS,

326. De estos dos defectos apenas cslad exento
nadie, si no es ¢ el hombre shsolutamento des-
preocupado y apitico, 6 el que ha domado ya 4 su
propia alma con una disciplina moral perfecta,
mortificando y reprimiendo por compicto los im-
pulsos de la irascibilidad, 6 el que se ha cuidado
de curar esa avidez insana del alma & coriosear
cuando sospecha que en una frase que ha oido,
hibo reticencias, 6 que en una cosa que ha visto
han tratado de escamotearle algo, y ¢l se¢ pone 4
husmtcar para ver st lo descubre, no en el Jugar en
que se 1o ocultan, sino en otras partes, aun en las
mis lejanas y remotas.

El que de todo esto se preocupa, ests loco de re-
mate, ha perdido {a cabeza sin remedic, Porgue, si
de averiguarlo no se preocupa, ¢qué perderd? Aca-
s0 esos hechos 6 intenciones que {e han ocultado,
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¢no son cxactamente igual que lantas ofras cosas
comgo exisfen en el mundo y que también él ignora?

Es mds: para reprimir ese afdn inmoderado de
saber, puede Hacer que su razén arguya en csta for-
ma contra su alma: “{Oh alma mia![pag. 98]. ¢Qué
te parece? Si th no supieses gue ahi, en eso que te
han dicho ¢ has visto, hay algo que te ocultan,
Jcrees acaso que te preocuparias de ello para averi-
guarto? Es ctaro que no., Siga, pues, enlonces di-
ciéndose 4 st mismo: “Par consiguiente, obra ahora
en la misma forma que obrarias si no supieses que
alli hay algo que te ocultan,y de esta manera conse-
guirds vivir tranquilo, echarte de encima esa preocu-
pacidn, evitarte la molesta inquietud propia de la
ansicdad y, sobre todo, 1a fea tacha de husmeador
insaciable, que no son pocas ganancias ui ventajas
despreciables, ademnds de ser fines bucenos y santos,
apetecidos por lodo hombre discreto y sélo despre-
ciados por agquel 4 quien todas las periccciones
faltan, :

327. Porlo que ataite & aquel que no piensa
ni imagina otra cosa sino conseguir que la fama
de su nombre se divulgue hasta las mas aparta-
das regiones de la tierra v perdure 4 través de

lossiglos, 4 ese le conviene también medttar con-
sigo mismo, diciéndole 4 su gropia alma: *{Oh
alma mia! ¢Que te parece? Si tu nombre fuese re-
cordado en fodas las regiones de la tierra habitada,
con los calificativos mis halagiienos para ti, y ¢so
por eternidad de eternidades, hasta el fin de los
tiempos, pero sin que & tus oidos llegase lal noticia
ni de ella te enterases, ¢crees que por ello recibirias
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alguna alegria, alguna satisfaccidn, ¢ no?, Bs indu-
dable que no cabe contestar mis que con una ne-
gativa. Si, pues, esto es evidente y certisimo, debe
comprender también que es cosa incontrovertible
que cuando muera no habrd medio de que él se
entere desi los hombres se acuerdan de ¢ ¢ no; y
lo mismo, nmuentras viva, si 4 su noticia no le
Nega.

328. Piense también en dos razopes dignas de
consideracion: una es el gran namero de eximios
y virtuosos profetas y enviados de Dios que vivie-
ron en las edades pretéritas, sin que de ellos haya
quedado catre los hombres que viven en toda la
superficie de [a ticrra memoria alguna de su nom-
bre y de sus cualidades, ni noticla alguna de sus
hechos, ni huella 6 vestigio de su historia y de su
fama.

329. Otra consideracién es |pdg. 99] el gran
nimero de varcnes eminentes ¢ santos, tales como
los discipulos de los profetas antiguos, los austeros
ascetas, los filésofos y sabios, los aristécratas y re-
yes de naciones que ya no existen, los fundadores
de ciudades ya desaparecidas, los cortesanos de los
principes, cuya historia no ha llegado tampoco has-
ta nosotros ni se ha conservado de ellos noficia al-
guna ni recuerdo en la memoria de los hombres.

Ahora bien; esta falta de fama, gles habri acaso
* perjudicado en algo 4 los que fueron virtuosos? ¢L.es
habra quitado alguna de sus virtudes? ¢;Les habrd
aminorado alguna de sus bellas prendas? ¢Les ha-
bra hecho descender algan grado 4 los 0]03 de sit
Creador?
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Porque si alguien no est4 bien enterado de cstas
cosas, debe saber que las notficias mas remotas A
que alcanza la historia de la humanidad, en lo que
atafie 4 los reyes de las generaciones pasadas, son
las crénicas tie los reyes de Israel, que andan en
manos de todo el mundo; y después de éstas, vie-
nen las crénicas de los reyes de la Grecia y de la
Persia, de que nosotros disponemos. Pues bien; to-
das estas noficias no tienen una antigiiedad supe-
frior 4 unos dos mil ados. (Ddnde, por consiguiente,
haide 4 parar la memoria de los que habitaron la
tierra antes que csos pueblos? ¢(No ¢s acaso que su
recuerdo se ha borrado, ha desaparecidec, se ha
aniquilado y ha sido olvidado por completo?

Por eso dice el Altisimo (1): “Hubo también
otros profetas de que no te hemos hablado., Y dice
en otro lugar (2): *Y otras muchas generaciones
que vivieron entre unos y ofros., Y aflade (3):
"Y aquellos cuya posteridad solo Dios la conoce.,,
Luego, aunque la fama de un hombre perdure 4
fravés de un largo tapso de tiempo, ¢no serd, 4 la
postre, como la de lodas esas gentes que vivieren
en los pasados siglos, cuya fama acabé por borrarse
de la memoria de los hombres?

330. Pienge, finalmente, si acaso al hombre que
se ha Hecho célebre por su bondad 6 por su mal-
dad le habré servido su fama de algo para ganar al-
gih grado de mérito 4 los ojos de Dios 6 para ad-

(1Y Alcordn, 1V, 162,
(2) Aleordn, XXV, 40.
(3)  Aleords, X1V, 10.
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quirir alguna buena cuatidad que no [pag. 100] po-
seyese ya antes de su mnerte,

331. Lucgo si esto es asi como dejamos dicho,
el deseo de la celebridad es un deseo de ilusién,
un deseo de algo que carece de sentido, 'un deseo
de algo perfectamente inatil. Lo dnico que el
hombre discreto debe desear es aumentar el cau-
dal de sus virtudes y de sus buenas obras, con
el cural se hard acreedor 4 la fama, al elogio, 4 la
alabanza y 4 la gloria propios de ia virtud, y apro-
ximéndose mds y mas 4 su Creador, conseguird ha-
cerse digno 4 sus ojos del verdadero renombre, det
renombre provechaso, cuya utilidad perdurard sin
menoscabo por eternidad de eternidades...

332. Lagratitud al bienhechor es una obligacién
de derecho natural y positivo, Esta obligacion con-
siste solo en pagarle con un beneficio semejante 6
mayor del que te ha hecho; luego, en preocuparte
de sus asunlos, estando dispueste 4 defenderle con-
tra sus enemigos; después, en cumplir fielmente los
compramisos que hayas contraido, ya en favor del
bienhechor, vive 6 muerte, ya en el de sus parien~
tes, allegados 6 heredercs; por fin, en darle conti-
nutamente muestras del més vivo afecto, de la més
sincera amistad, divulgando por doquiera, mientras
vivas, 4 fuer de amigo leal, la fama de sus buenas
prendas, ocultando 4 los demés sus defectos y de-
jando 4 tus hijos y amigos, como herencia después
de tu muerte, el encargo de que cumplan esta
- obligacitén sagiada,

333. Perodlo que no obliga la gratitud es &
ayudar al bienhechor en la comisién de delitos, ni &
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dejar de aconsejarle sinceramente cuando veamos
que con su conducta camina 4 [a ruina de su bien-
estar material 6 4 la perdicién de su aima.

Es mads: quien 4 su bienhechor presta ayuda para
el mal, lo que haec es enganarlo, ser ingrato 4 sus
beneficios, defraudarle en sus derechos y renegar
de sus bondades para con él.

Més todavia: porque los favores y beneficios que
Dios nos otorga en cada uno de los instantes son
méis grandes, més importantes y mds Utiles que
cualquier beneficio de las criaturas, El Alfisimo,
efectivamente, es el que nos ha abierto los ojos
(pég. 101} para ver, el que nos ha abierto las orejas
para oir, el qu¢ nos ha otorgado la gracia de los
sentidos, el que nos ha dotado de las facultades de
hablar y de entender, con las cuales nos ha hecho
capaces del honor de dirigirnos 11 su divina pala-
bra, el que ha sometido 4 nuestro dominio los se-
res todos que pueblan los cielos y la tierra, desde
los astros Hiesta los elementos, sin otorgar la supre-
macia sobre nosotros a criatura alguna més que &
los santos angeles que son los moradores de los cie-
los. Y ¢4 qué infimo nivel no quedan los heneficios
de todos los bienhechores imaginables, compara-
dos con estos heuneficios de Dios? Por tanto, el que
cree cumplir con los deberes de la gratitud &4 un
bienhechor cualqitiera, siendo cémplice de sus erro-
res 6 ayudandole en cosas ilicitas, ese olvida el be-
neficio del mayor de sus hienhechores, reniega del
favor que le ha hecho el mds generoso de sus pro-
tectores y no se muestra agradecido con quien real-
mente es acreedor 4 la gratitud, ni glorifica al que
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fundamentalmente merece toda gloria, que es Dios.
En cambio, el que sabe distinguir entre la persona
de su bienhechor y sus aberraciones, pagindole
los beneficios que le ha hecho con la amargura de
la verdad, ese tiene verdadera gratitud y salda cum-
plidamente sus deudas, como la justicia reciama.

©R7D






CAPITULO XII

DE LA ABISTENCIA A LAS REUNIOXES CIENTIFICAS

334. Cuando asistas & alguna reunidn cientifi-
ca, pértate en clla como quien busca s¢lo aumen-
tar el caudal de sus conocimientos y adquirir ma-
yores méritos 4 los ojos de Dios; pero no como si
te creyeses tan repleto de ciencia gque sélo busca-
ses de proposilo enterarte de los errores en que in-
curran los demds para divulgarlos, ¢ singularizarte
por alguna opinion extravagante para que tu nom-
bre se¢ haga famoso. Esta conducta es propia de
hombres mal aconsejados que jamas harin progre-
sos en la ciencia.

Si asistes 4 las reuniones cientificas con aquel
sano proposito, es seguro que obtendris en toda
ocasién dptimos resultados; mas si no asistes ani-
mado de tales ideas, el quedarte [pdg. 102] en tu
casa serfa mds provechoso para el reposo de tu
cuerpo, para la mejora de tus costumbres, para la
salvacién de tu alma,

335. Supoptiendo, pues, que asistas con la rec-
ta disposicién de &nimo que hemos dicho, debe-
rés adoptar una de cstas tres actitudes:

La primera es guardar silencio, como lo guardan
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los ignorantes, y asi consegiras, por lo pronto, el
mérito de la recta intencidn que te anima i los
ojos de Dios, fe haras ademds digno de alabanza
por no incurriren el vicio de la charlataneria des-
aforada, te respetard toda la concurrencia y te ga-
naras las simpatias del que leve la palabra.

336. Sino adoptas esta actitud, interroga, pero
como quien qaiere aprender; asi conseguirds no
s0lo los cuatro bucnos resaltados que en el caso
anterior, sino uno mds; ¢l aumento de tu caudal
cientifico,

La forma en que debe preguntar, el que lo hace
para aprender, es la siguiente: pregunta, acerea de
lo que ignores, no acerca de lo que ya sabes; pre-
guntar lo que ya conoces es [rivolidad, es falta de
talento, es tlar faena inatil 4 tu lengua, es perder el
tiempo en casa que ni & ti ni 4 los otros aprovecha,
y hasta puede llegar 4 crearte enemistades; esto sin
contar con que obrar as{ es pura y simplemenie in-
“currir en el vicio de la locuacidad, y debes evitar
el ser un charlatén, porque cs un feo vicio.

Si aguel & quien preguntaste te da una respuesta
que tit estimas suficiente, no le preguntes més so-
bre aquel punto. Mas si a tu juiclo no basta su res-
puesta ¢ si te contestd en tértninos que no enten-
diste, entonces dile: “No he comprendido, Di algo
més., Sino te'da.mas explicaciones y se calla, ¢ si
vuelve & emplear las mismas palabras de antes, sin
aftadir nada, abstente de iusistir; de lo contrario, te
captaras su antipatia y enemistad sin lograr la acla-
racién que deseabas.

337. La tercera actitud es que te propongas co-
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vencerle de error, pero con ¢l método propio de
los sabios, el cual cansiste en que le arguyas contra
la respuesta que te did, objetindole con algina ra-
z0n gue sea evidentemente contradictoria de agué-
lla. Si no posees un argumento de csta fuerza {pa-
gina 103], si solo haces repetir tu tesis con las mis-
mas palabras, 6 argilir con razones que tu adversa-
rio no estima tales, abstente de insistir, pues con
esas repeticiones ne obtendrds fruto ninguno, ni
logrards ensedar ni logrards aprender; solo conse-
guiras trritarte t0 € irritar 4 {n adversario, captén.
dote asi su enemistad que puede acarrearte graves
consecuencias,

338. Guiérdate sobre todo de objetar al hombre
violento y de confradecir al orgulloso que sdlo bus-
ca vericer en la discusion sin razones cientificas.
Estos dos caracteres son de mala condicion: reve-
lan un fondo poce religioso, propeuso 4 excederse
en las palabras, pobre e talento y rico cu presun-
cion,

339. Cuvando de palabra te sorprenda ¢l adver-
sario con una afirmacién cualquiera, 6 en un libro
tropieces de improviso con una tesis, guardate muy
bien de acogerlas con la actitud violenta y airada,
propia del que a priori trata de refutarlas, antes de
adquirir la conviccidn cientifica de su {alsedad, me-
diante razones apodicticas convincentes.

Pero esto no quiere decir tampoce que debas
acogerlas con la actitud propia del hombre crédulo,
aceptandolas y aprobandolas antes de conocer su
verdad por razones irrecusables.

En una y en otra actitud faltarias 4 los deberes

Il
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gue tienes para contigo mismo y ademas te alejarias
del conocimiento de la verdad real.

Lejos de obrar asi, deberds acogerlas con la dis-
posicion de animo propia decl hombre libre de pre-
juicios en pro 0 en contra te aguellas tesis, del
hombre que sélo aspira a cultivar su espiritn enten-
diendo lo gue oye y lo que ve para aamentar el
candal de sus conocimientos, aceptandolo si io es-
tima verdadero, o rechazandolo si lo cree falso. Si
asi obras, puedes cstar seguro de obtener gran re-
compensa, clogios sin cuento, supremacia absoluta.

340. El que, salisfecho con la poco que posee,
no apetece lo mucho que posees hl, es tan neo como
tin [pag. 104], aunque td seas un Creso; tanto es asi,
(ue si €1 se abstiene voluntariamente de adquirir el
lucro gue ti anhelas, ya es mucho mésrico que ta.

341. Elqucese tiene d menos de humilttarse ante
las cosas de este bajo mundo & las gue tid te humi-
[tas, es m4s noble que ti con mucho.

342 Obligacion moral de todo hombre es en-
sehar el bien v practicarlo. Ll que ambas cosas rea-
fiza, dos obras buenas cumple simultineamente, Ef
que enscha el bien y no lo practica, hace una cosa
buena ensefdndolo y otra mala dejandolo de prac-
ticar; mezcla, por tanto, una accién santa con aira
pecaminosya; pero, esto no obstante, es mejor que
otra que ni lo ensene ni lo practique. Este iltimo,
que nada hueno hace, es, 4 su vez, mas digno de
imitacion y menos vituperabie que otro que prohiba
cusenar ¢l bien & impida practicarlo,

343.  Sisdlo debiera probibir el mal quien de
todo pecado estuviese libre,y si sélo debicra precep-
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tuarla praciica del bien quien de toda virtud estuvie-
se fleno, seguiramente que ni uno solo habrialo he-
cho después del Profeta, Y basta con esto para com-
prender cudn grave error envuelve la doctrina con-
traria y de qul vituperio y abeminacion es digna (1),

344, Aqui nos contradice algnien cont la obje-

{1) El celo religioso 6 correccibn fraterna es, en el
islam, mds que consejo, como en el cristianismao: esuna
abligacion de todo fiel. Salamente discuten los moralis-
tas musulmanes el caso en gque el corrector gea & su vez
pecador, Algunos sostenfan que al pecador no le es licito
corregir 4 los demds, funddndose en argumentos de auto-
ridad, cs decir, en text s alcordnicos, como el citado mds
abajo por Abenhazam, en hechos y dirhos del Profeta y
de sua compiiizros, coma el qu: Abenhrazam consigna
luego de Alhasdn, y en la razén de qae no debe dirigir
4 los otras quien 4 sl propio no sahe dirigirse, porque
mal pusde proyectar symbra derzcha el drbol torcido,
como dice Algazel (Fi/a, tomo U, 214), poniendo este
gimil en boca dz los defensores de la opinidn prohibitiva,
que él no sigue.

La otm ominién que Absnhazam defiendc aqui, no
exige en el corrector la inocencia, porque eso equival:
dria 4 suprimir esta ley, ya gae nadie es impezable 6 ino-
cente del todo. Ly dnico que hay de clerto, en la opi-
nién prohibitiva, es que 1a ¢correzcién en boca del mal-
vado resulta indtil, porque estd contradicha por su pro-
pia conducta; de donds concluye Algazel (loc. cit.] que
el malvado no debz corregir d¢ palabra, pery sf debe ha.
cerlo 42 ofra, impidiendo de hecho, en lo que de ¢ de
penda, los vicioy de sus préjimos, Ly doctrina musaima-
na del celo religioso puzde verse en nzestra obra Alpa-
zel: Dogmdtica, moral p as:ftica, pig. 391
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cion siguiente: “Cuando Alhasan (1) prohibia algo
4 los fieles, €l ho lo hacia jamds; y cuando les
mandaba alguna cosa, era observantisimo en su
cumplimiento. Y asi lo exige la praudencia, porque
bien se ha dicho que lo que peor estd en el hom-
bre sabio es mandar cumplir lo que €1 no cample,
¢ prohibir lo que él practica.,

345. Mienle el que tal dice; peor [pag. 105] que
ese obra aquel que nc manda 4 los otros que obren
bien niles prohibe que obren mal, y, ademds de
30, ¢] personalmente obra mal y no practica el bien.

346. También dijo Abulasuad E] Duali (2): “No
reprendas en los demdas yn vicio del que ta seas
reo, pues te cubrirds de oprobio cuando cometas
un acto de ese vicio. Comienza por ti mismo, prohi-
biendo 4 tu alma el catning torcido. Una vez qgue 4
i misme te io hayas prohibido, ya eres prudente:
entences se te podra consentir que exhortes 4 los
otros, entouces cabra que los demas te imiten, en-
tonces serd util tu ensenanza. ,

(1} Refidrese 4 Alhasdn, hijo del cuarto califa Al
yerno del Profeta,

(2) Su nombre completc es DAlim ben Amrd, b.
Chanlal, h. Sofidn, de 11 tribu de Kinena, nataral de
Busora, donde desempefib el carg» de gobernador. Fué
partidario de Alf, & cuyo lado combatié en la batalia de
Siflfa. Pzsa par ser ¢l primero que escribié de gramaitica
en el islam. Tambidn fué poeta y tradicionista. Mutid en
el afia 60 hégira (688 de J. C.) 4 los ochenta y cinco de
edad. Clr. Huart, Litleratnre arabe, pdgina 44; Iba
Qutaiba, Lider poésis et poitarum (edic. Goeje, Leiden,
BriH'J 1904), pég 457, '
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347. A esto respondo gue lo dnico que Abul-
asuad quiso decir fué que el hombre no debe co-
meter 1os vicios que en los deméas reprenda, y que
la fcaldad de su pecado se duplica con la repren-
sion; pues €l conocia muy bien aquellas palabras
de Dios (1): “¢Mandaréis acaso 4 las gentes que
obren bien, mientras os olviddis de vuestras pro-
pias almas?, Ni cabe sospechar en Abulasuad otra
idea que ésta. Porgue suponer que quiso prohibir
la reprensidn de los habitos vituperables, Dios nos
fibre de pensar tal cosa, pues esa conducta no cabe
sine en un hombre {alto de toda rectitud moral,

348. Ademds coasta poe tradicion fidedigna que
Alhasdn, habiendo oido 4 uno decir que solo de-
bia reprender los vicios quien na los hubiese co-
metido, exclang: “;Cudnto le gustaria al diablo, si
pudiese vencernos con este expediente, hasta coan-
seguir que nadie prohibiese vicio alguno ni precep-
tuase la préctica del bien!, Y en esto tenfa mucha
razén Alhasan, y es lo mistno que nosotros hemos
dicho anteriormente.

349. {Haga Dios que seamos de aquelios 4 quie-
nes El ayuda con su gracia para la practica del bien
y 4 quienes alumbra con su luz para que vean ¢l
camino recto que deben seguirl jPorque nadie estd
libre de defectos; y si el hombre se diese cuenta de
los que tiene, no se preocuparia de los de sn proji-
mo! jHaga, cn fin, Dios que muramos dentro de la
ley de Mahomal... Asi sea, oh Sefior del Universo!

(1) Alcordn, 11 41,

.
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