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ara os furiosos progressistas que hoje se langam contra o corpo dou-

trindrio da Igreja Catdlica na mais violenta rebelifo que o Deménio

tenha sido até hoje capaz de inocular na humanidade, o nome de
S. Tomés de Aquino constitui um repulsivo capaz de desembocar nas
mais enérgicas condenagbes, um exorcismo que desencadeia loucuras de
raiva infecunda, como nos porcos que o Senhor fez perecer quando em
seus corpos penetrou o Maligno em um dia placido as margens do Lago
de Tiberiades. Rebelido e furiosa ira que devem levar-nos a empunhar
o nome do Doutor Angélico como bandeira de nossa luta em defesa dos
principios da auténtica Tradigfo catdlica.

A prova mais convincente de que este frade, profundo e sereno pen-
sador do século XIII, é o melhor remédio contra os males de nosso
tempo € o diabdlico furor que suscita nos progressistas destruidores do
Corpo Mistico de Cristo em Sua Igreja Unica, universal, catélica, apos-
télica e romana. Com a mesma serenidade fecunda que S. Toméas de
Aquino prodigalizou em seus escritos e em sua vida, devemos dar prova
de nosso compromisso de catblicos auténticos seguindo seus ensinamentos.
Ponderados no pensamento mas cheios de {mpetos na realizacdo; com-
preensivos com os que os atacam e desprezam, mas com a intima segu-
ranca que nos ¢ dada pelo fato de sermos seus seguidores intelectuais;
abertos as novidades que cada geragdo traz, mas com a decidida vontade
de recebé-las para integra-las na harmoniosa arquitetura das Summae to-
mistas; atualizadores dos temas do século XIII, mas convencidos de que
a formulagdo a eles dada por S. Toméas no longinquo 1200 possui a
validade permanente que ¢ caracteristica da verdade.

Vivemos em um periodo de crise que pode ser comparado apenas
a provocada na cultura ocidental pelo irrompimento do aristotelismo no
século XIII e da heresia protestante no XVI. Por isso, perante as heresias
demolidoras das esséncias catdlicas, proclamamo-nos inimigos acérrimos
de qualquer compromisso com o erro e de qualquer claro-escuro ideolé-
gico, fiéis a linha catdlica tracada por S. Tomis e mais tarde definida
pelos preclaros telogos do século XVI em Santa Maria de Trento. Somos
tomistas e tridentinos. E o somos porque é nosso objetivo seguir tdo
excelsos exemplos; fazer nosso o pensamento do Doutor Angélico pro-
curando em sua doutrina as armas aptas a combater as modernas heresias,
seguindo as pegadas dos grandes tedlogos tridentinos que na batalha con-
tra a heresia protestante desembainharam as temperadas espadas da doutri-
na tomista.



E esse o caminho de nossa fidelidade. Da fidelidade perene as ver-
dades da Fé revelada por Cristo, como foi interpretada pela inteligéncia
iluminada do Santo Doutor e definida em Trento por aqueles que soube-
ram seguir os passos do Frade santo. Se ndo conseguirmos o que foram
capazes de fazer aqueles homens ilustres dos quais nos sentimos fidelissi-
mos continuadores, serd devido & nossa incapacidade. Mas na guerra ca-
télica em que nos sentimos santamente empenhados, saberemos con-
servar na vitéria a sabedoria serena, inimiga do orgulho vao, e, na derrota,
a fé serena e firme que é imune a vacilagbes covardes. Baste as nossas
consciéncias a firmeza de nossa decisdo militante: isso € o que nos com-
pete. As vitérias ou as derrotas sdo concedidas por Deus segundo 0s
designios de Sua providéncia. Nosso dever é combater, independentemente
dos designios do Altissimo.

Muitos dos que estdo presentes aqui, hoje, sdo herdeiros da eterna
mensagem tridentina, porque continuadores das Espanhas dirigidas pelo
glorioso brago do incomparavel Filipe II de Castela, quando nossos avos
combateram com as armas e as idéias as batalhas do Senhor nosso Deus.
Com as armas ou com as idéias, os “requetés”, eternos guardides e defen-
sores da verdade catélica definida em Trento, vieram para trazer o teste-
munho de seu juramento de cruzados. As ordens de uma dinastia legitima,
legitima porque ostentava as bandeiras de Trento nos horrores de trés
guerras civis, os nossos avds atestaram com seu sangue, que ¢ 0 nosso,
a férrea decisdo de lutar até o supremo sacrificio. N&o deve, portanto,
causar surpresa que os carlistas aqui presentes tenham vindo oferecer a
Meméria sempre atual de S. Tomas de Aquino a sentida homenagem
de sua gratiddo por lhes ter ensinado a verdade catélica e alimentado
a Ansia espiritual de continuar a empresa daqueles que os precederam
na defesa da fé que é cruzada, da missdo elevada a milicia, da lealdade
aos seus reis sublimada na milicia prépria dos soldados de Jesus Cristo.
O impeto militar do “Requeté” de hoje é a exata perpetuagdo do impeto
militar dos soldados de Lepanto e de Miihlberg, de Alcazarquivir e de
Otumba. E vd-lo diz, com humildade e consciente de sua indignidade, o
descendente de um capitdo dos Tercios do Reino de Néapoles, que serviu
a Deus porque estava a servigo dos reis das Espanhas herdicas, catélicas e
missiondrias.

Sei j4 que hoje a empresa é dificil, devido ao confusionismo dialo-
gante. Nio se fala de catolicismo mas de ecumenismo, termo novo, em
cujas aplicagdes vemos que, infelizmente, pouco resta do auténtico cato-
licismo. Perdeu seu vigor a tensdo missiondria porque, em vez de hereges,
palavra horrenda por sua clareza inequivoca, se fala de irm@os separados,
primeiro passo para que a Igreja Catdlica se abaixe da intransigéncia, que
é prerrogativa da verdade, aos compromissos que terminarao transforman-
do-a na primeira das seitas protestantes.

Falta um rei com a fé e o vigor de Filipe II, capaz de ser mais pa-
pista que o Papa, quando for necessario. O clericalismo substituiu o ca-
tolicismo. Da universal missdo divulgadora da verdade passou-se a Inter-



nacional das democracias cristds, suma de grupos politicos que, em sua
incoeréncia de serem cristdos e ao mesmo tempo democraticos, constituem
o cdncer que corroi a Cristandade, dividindo com a politica o que por reli-
gido deveria ser unido. As democracias cristds, que s8o contradigdes essen-
ciais, o progressismo de heréticos aos quais ndo se sabe porque se permite
chamarem-se catdlicos, o confusionismo que ninguém tem a coragem de
sufocar em virtude de satfnicas concessdes assim chamadas ‘“pastorais”,
sdo os males, tristemente conhecidos, da era na qual nos tocou viver.
Para combaté-los, voltemos o olhar cheio de esperanga aos ensina-
mentos de Sdo Tomés de Aquino. Porque no Santo das Escolas esperamos
encontrar a clareza hoje ofuscada por democratas-cristdos ou marxistas-
cristdos, por aqueles que fogem de Sdo Tomés como o Diabo da Cruz,
por aqueles que renegam o Santo Doutor, prisioneiros do justificado temor
de que o sol que surge da Summa precipite-os definitivamente
“...a la riva malvagia
ch’attende ciascun uom che Dio non teme” (1)
(Dante — “Inferno” — III, 107-108)
Queremos dissipar as trevas nas quais pouco a pouco estd afundando
a verdade catdlica. E devemos fazé-lo com a ajuda do Frade santo, cujos
ensinamentos servem contra os males de nosso século com a mesma
rigorosa eficdcia com que serviram contra as heresias do século XIIIL

O PROBLEMA FILOSGFICO DO SECULO XIII

O século XII é dominado pela forte influéncia da doutrina aristoté-
lica novamente descoberta. O prestigio de Aristoteles era tal que se po-
deria comparar a linha da sabedoria encarnada na “philosophia christiana”.
A desenfreada mania da classificagdo, moda intelectual do século prece-
dente, denuncia j4 o perigo da ameaga aristotélica. A philosophia chris-
tiana” intuida por Sdo Justino, abertamente proclamada por Santo Agos-
tinho e, nos dois séculos anteriores, pelos vitorinos, pelos cistercenses e
por Jodo de Salisbury, é a filosofia que se adaptava aos ditames supe-
riores da Revelagdo, ndo a meditagdo racional sobre a Divindade que
¢ prépria da Teologia.

Quando sobre a meditacdo racional acerca do Ser divino predominar
a ansia de comunicacdo com a Divindade, os vitorinos, os cistercenses
ou Jodo de Salisbury darfo & mistica unida ao dogma uma importincia
superior & da filosofia; de tal modo a hierarquia do saber, repetid:
em todas as classificagdes do século XII, espelha-se invariavelmente en
uma catalogacio que, das Artes liberais codificadas por Marciano Ca:
pella, sobe até as ciéncias tedricas, entre as quais deve ser incluida :
Teologia. O tudo organizado em uma palpitante unidade de saberes
porque a filosofia equivale & totalidade do “scibile” raciocinado pel:
razdo humana; de modo que o que aparece além da filosofia é o dogm:
revelado, que € obra de Deus e cujo conteido dd forma substancial :

(1} “...a margem maldita que espera todo homem que ndo teme a Deus’



cada ramo da filosofia: da Etica, que afunda suas raizes nas virtudes
ditadas nos preceitos do Decdlogo; até o Direito, que reconhece a juris-
digdo da Igreja enquanto instituicdo fundada por Jesus Cristo, ou a Poli-
tica, que se funda sobre a férmula das chaves entregues por Cristo a Sao
Pedro para servir de base & ordem da Cristandade no Ocidente. Até o
século XII a filosofia é a razdo pensante, sujeita a Revelagdo: a Teologia
faz parte da filosofia porque o seu objeto cientifico € constituido pelo
estudo racional do Ser divino; ndo obstante isso, a filosofia cristianizada
nio prescinde da razdo em nenhuma de suas partes, nem a revelacdo
pertence exclusivamente 2 Teologia. Esta serd a brecha que dard passa-
gem as polémicas do século XIII.

Nos primeiros cinco lustros do século domina um “timor riverentia-
lis” perante Aristoteles, isto é, perante a nova filosofia que chega através
de tradugdes sempre mais precisas, acolhidas como apetitoso nectar pelos
doutos contemporineos. Para se ter uma idéia disso, basta ler o catdlogo
compilado com paciéncia, neste caso genuinamente beneditina, pelo bene-
ditino J. T. Muckle com o titulo “Greek works translated into Latin be-
fore 1350” (2), onde se vé claramente a progressiva penetracdo de um
Aristételes que se vai conhecendo cada vez com termos mais exatos. E
é precisamente esse novo Aristételes que mudard as perspectivas dos estu-
diosos em um irromper de paixdes intelectuais cuja cronica seria a radio-
grafia intelectual deste periodo da histéria do pensamento ocidental. E
necessério pensar que até entfo nido se entendia por filosofia uma escola
determinada, mas todo o conjunto dos conhecimentos humanos; tanto ¢
verdade que se inclufam nela as Artes liberais, embora tenha havido um
classificador an6nimo, do qual nos dd noticia Martin Grabmann em “Die
Geschichte der scholastischen Methode” (3), que esclareceu que nela nao
imperavam os raciocinios seguros; enquanto, por outro lado, os misticos
passavam diretamente das Artes liberais, confundidas com o saber filo-
séfico, & consideracdo do dogma no diplice valor de fé que aceita a Reve-
lagdo e de fusio do homem com a Divindade.

O novo Aristételes preparava uma filosofia com uma marca total-
mente diferente, porque comportava uma elaboragfo sistemdtica indepen-
dente do dogma cristdo. Dai surgiu a ddvida da possibilidade ou impos-
sibilidade de incluir a Teologia na Filosofia, ou se era necessirio separa-la,
destacando-a do conjunto dos conhecimentos filoséficos; porque em Aris-
tételes ndo existe o dogma, dado que em seu fechado sistema interpreta-
tivo do universo, o Cristianismo, por &bvias razbes cronoldgicas, néo
pudera entrar.

Nesse ponto, estamos novamente no inicio da meditacdo ocidental:
isto é, nos albores do pensamento grego: por um lado a religifio que
dava uma interpretacdo total do mundo, e do outro, Aristételes que
interpretava filosoficamente o universo de maneira completamente dife-

0o (22 In “Speculum”™ de Toronto, IV (1942), pags. 32-42; e V (1943), péags.
-114.

(3) Berlim-Graz, Akademie-Verlag und Akademische Druck und Verlag aus-
talt. Em dois volumes, 1950 e 1956.



rente; ambos pareciam inconcilidveis. Tanto mais que o averroismo sus
citava sua radical separacdo, defendendo a possibilidade de duas verdade
paralelas: a verdade segundo a tradi¢fo cultural cristd, a cujos ditame
se acomodara a débil filosofia até entdo conhecida; e a verdade inscrit.
no sistema de Aristételes novamente descoberto, que se toma como ver
dade filoséfica por exceléncia. Sigieri de Brabante, nas suas “Quaestionc
de anima intellectiva”, Boécio de Décia no “De Summo bono”, o inglé
Jodo de Secheville no “De principiis naturae”, Jodo de Jandun nos seu
miltiplos comentérios ao Estagirita, das aulas do Colégio das Artes d
Universidade de Paris, serdo os mais estrénuos defensores da diferencia
¢do entre verdade filoséfica e verdade teoldgica, ambas com igual vali
dade gnoscitiva. A “via philosophica”, racional e aristotélica, ergue-s:
contra a “verdade” da fé conhecida através da revelagdo. O ‘“cum phi
losophice procedamus” de Sigieri de Brabante serd um desafio a antig:
concepcdo da filosofia entendida como especulagdo racional radicad.
na revelacdo.

A ameaga era tremenda, muito mais grave do que a sucessiva heresi:
protestante do século XVI e do que o progressismo cientifico e ateizant.
do XX. Um milénio de saber duramente elaborado por geragdes e gera
¢Oes estava a ponto de desmoronar inevitavelmente.

SANTO TOMAS INTEGRISTA

A profunda crise do pensamento ocidental é superada no século XII
desembocando em duas dire¢bes penosamente conseguidas: a primeir
com a transformagdo da “philosophia christiana” em teologia, com 0 qu
se procura encobrir a dependéncia da nova filosofia aristotélica, filosofi
por antonomésia, da antiga filosofia, mudada agora em teologia; a segund
com a ruptura do recinto cientifico das sete Artes liberais, caminho qu
a ciénca percorrerd para tornar-se independente tanto da filosofia quant
da teologia. Quatro grandes sistemas preparar-se-do para oferecer sua
solugBes: a ciéncia experimental de Roger Bacon, as artes 18gicas de Rai
mundo Lulio, a metafisica da Divindade infinita de Duns Scott e o harmc
nicismo de S&o Tomds de Aquino, tnico sistema filoséfico que consegui
sanar a cisdo restaurando a unidade harménica e hierdrquica dos mult
plices campos do saber humano.

Com o seu sistema integrador e onicompreensivo poder-se-iam evit:
as duas herangas demolidoras do século XIII: por um lado a separaga
da filosofia e por outro a fratura das Artes liberais. De fato, a férre
concatenacdo das teses tomistas ndo deixava qualquer porta aberta a
experimentalismo como fonte e medida dos conhecimentos, nem & matc
matizacdo das ciéncias, nem a fervorosa incompreensio dos atos da vor
tade divipa. Somente Santo Tomds conseguiu, com o maravilhoso e equil
brado harmonicismo, evitar qualquer erro ideoldgico. Ele fez, sim, um
lnica concessdo a moda contemporinea, mas no terreno puramente te;
minolégico, intitulando “Summa Theologica” a obra que um século antc



ter-se-ia chamado “Summa christianae philosophiac™. Porque o Saato
combate os erros dos sistemas aristotelizantes, mas sabe tirar deles o que
de ttil apresentavam. Longe de ser o filésofo tachado de fanatismo pela
desdenhosa ignordncia progressista, foi o pensador mais receptivo de toda
a histéria do Cristianismo. De fato, Santo Tomds nio exclui jamais por
preconceito, mas procura integrar ao Servigo da especulagdo cristd tudo
o que Aristételes tinha de bom. Nao serdo do mesmo parecer os atuais
progressistas, afastados da verdade por sua fenomenal ignorincia. Mal-
grado seu, ndo se pode deixar de reconhecer que Santo Tomds integrou as
verdades da razio humana na unica verdade de Deus. Foi integro na
verdade, ¢ nds, que no século XX nos sentimos honrados do nome de
integristas, somo-lo, porque queremos ser fiéis discipulos de tdo grande
mestre.

A REACAO ANTIARISTOTELICA
E AS SUAS CONSEQUENCIAS

Quando S. Tomés comegava seu trabalho especulativo, a separa-
¢do entre a teologia, herdeira da “philosophia christiana”, e a filosofia,
sequaz do novo Aristételes, estava completamente consumada.

Tal separagio se produz pela pretensdo obstinada de repudiar Aris-
tételes, sem compreender que uma parte ndo desprezivel de seu pensa-
mento poderia ser tomada em favor dos dogmas revelados. Mas no
principio do século XIII a tnica atitude em relagéo a ela ¢ a de conde-
pagio total sem concessdes. Citamos, a propdsito, alguns exemplos.
Absaldo de Springkirchbach, cénego morto em 1203, sentencia peremp-
toriamente em um de seus “Sermones”: “Delectabit fortassis te facundia
Tullii, sapientia Platonis, ingenium Aristotelis, qui sapientes nescios et
stultos peritos facit. Sed quae est convenientia Christi ad Belial? Auferre
ista hinc et nolite facere domum patris vestris domum negotiationis
(Job. 11). Non enim regnat spiritus Christi, ubi dominatur spiritus
Aristotelis”. :

Atitudes anédlogas sdo encontradas no sinodo de Paris presidido por
Pedro de Corbeil, em 1210, ou, pouco mais tarde, no nuancio pontificio
Roberto de Courcom; tornando-se vds as tentativas de intercessdo do
Papa Gregorio IX, em sua carta de 7 de julho de 1228 4 Universidade de
Paris, na qual recomendava a moderagdo no uso das novas fontes. Mas
enfim se criara um ambiente de tdo 4spera polémica entre os dois siste-
mas filoséficos, que se se louvava Aristételes, “philosophus” por excelén-
cia, a velha “philosophia christiana” era forcada a mudar de nome,
passando a chamar-se teologia.

Em “Les sermons parisiens de 1230-1231. Contribution a Phistoire
de la prédication medievale”, M. Davy (4) apresenta muitas citagdes nas
quais surge com clareza meridiana todo o desprezo de que era objeto
Aristételes. Era uma atitude negativa, desprezante, intento em salvar s6 por

(4) Paris, Vrin, 1931.
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meio de diatribes a “philosophia christiana”, transformando-a em teolo-
gia para ressaltar que nela vigorava o dogma, em aberto contraste com
o puro racionalismo da filosofia aristotélica.

Da mesma maneira, o inglés Alexandre de Hales, professor em Paris,
falecido em 1245, na questdo X da “Introdugdo” & sua “Summa univer-
sae theologiae”, toca no tema delicado da relagdo entre ciéncia e filoso-
fia, tema verdadeiramente nevralgico para as disputas sobre o valor da no-
va filosofia aristotélica. Perante a novidade do problema responde com uma
solucdo igualmente nova. Ndo dird que a teologia faz parte da filosofia
porque, sendo no século XII a filosofia, por antonomésia, a cristd, e no
XIIT a aristotélica completamente independente do dogma, o conceito de
filosofia ndo era mais o mesmo e, consequentemente, nem a relagdo da
filosofia com a teologia, ndo podendo existir entre as duas sendo um cri-
tério de absoluta independéncia. Com esta afirmacio, Alexandre de Ha-
les separava a revelagdo da razdo, considerando filosofia e teologia ndo
quanto a seus objetos de estudo, mas em fungdo de sua dependéncia
ou independéncia da revelagdo cristd. Para justificar sua nova teoria res-
salta que precedentemente a filosofia compreendia duas partes: a ciéncia
e a sabedoria; a primeira dirigida ao conhecimento da verdade, a segunda
a aproximagdo com Deus para conseguir a salvagfio eterna: repetmdo
a tese agostiniana, vigente desde Cassiodoro e por tantos séculos univer-
salmente reconhecida. Aristételes, portanto, podia servir para o conheci-
mento da verdade, mas jamais para a salvagdo eterna, porque seu conhe-
cimento, estritamente racional, estava privado da luz do dogma reve-
lado. Pouco importava que ambas, filosofia e teologia, fossem operagdes
racionais tendo por objeto a natureza ou a Divindidade, porque o que
interessava naqueles gravissimos momentos era salvar o dogma das amea-
cas do racionalismo. FEra necessdrio encontrar um critério novo, era ne-
cessario reconsiderar as fontes. Para chegar a tal fim bastar4d romper a
unidade de ciéncia e sabedoria existente na filosofia cristd anterior & reno-
vagdo aristotélica e concluir que a ciéncia é prépria da filosofia enquantc
a sabedoria € prépria da teologia. Leiamos diretamente na “Summa uni-
versae theoligiae”, “Introdugdo”, I, 4: “Dicendum quod alius est modus
scientiae, qui est secundum comprehensionem veritatis per humanam ratio-
nem; alius est modus scientiae secundum affectum pietatis per divinam tra-
ditionem. Primus modus definitivus debet esse, divisivus, collectivus; e
talis modus debet esse in humanis scientiis, quia aprehensio veritati:
secundum humanam rationem explicatur per divisiones, definitiones, et ra
tiotinationes. Secundus modus debet esse praeceptivus, exemplificativus
exhortativus, revelativus, orativus, quia ii modi competunt affectui pietatis
et his modus est in sacra Scriptura: unde ad Titum, I, 1, dicitur scientian
secundum pietatem. Praeterea, modus praeceptibus est in Lege et Evan
gelio, exemplificativus in historiographis, exhortativus in libris Salomoni
et Epistolis, revelativus in Prophetis, orativus in Psalmis”.

Como ultima conclusdo chegou-se a confundir a Revelagdo com :
meditagdo racional sobre o contetido da Revelagio, o dogma com o estud:
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racional do dogma, tudo fazendo parte da teologia. Claros exemplos disso
encontramo-los no “Breviloquium”, prélogo, 111, 2 de Sdo Boaventura
ou na “Summa theologiae”, I, 1, 5 de Santo Alberto Magno, limitando-nos
a citar apenas dois autores universalmente reconhecidos como santos ¢
como filésofos.

A tremenda fratura filosofia-teologia, ciéncia-sabedoria, s6 serd
superada pelo génio restaurador da unidade dos saberes, pela mente
incomparével de Santo Tomés de Aquino.

A OBRA INTEGRADORA DE SANTO TOMAS

P&de Santo Tomés realizd-la porque era integrista, isto é, “integrador”,
para usarmos uma palavra castelhana que mais exatamente condensa todo
o conceito daquele que integra, ou seja, completa e une uma coisa a outra.
Apaixonado pela ordem e pela clareza, que sO pode surgir da ordem,
demonstra nas suas “Quaestiones disputatac de veritate” II, 2, 172-173,
que hé ordem no conhecimento porque, como raciocina na “Summa Theo-
logica” Tertia VI, 1, ad primum, existe ordem nas criaturas; ordenar,
portanto, O mundo das criaturas é a fungédo da lei eterna e captar tal
ordem constitui o fim supremo tanto da filosofia como da teologia.

S. Tom4as pode ordenéd-las hierarquicamente distinguindo-as, enquan-
to ambas coincidem na procura da ordem. Definiu-o esplendidamente
Amedeo Silva-Tarouca quando, no seu “Thomas heute”, chama o Santo
de Aquino «“Ordo-Forscher, Ordo-Weiser und Ordo-Stifter”, isto €, inves-
tigador, fundador e conhecedor da ordem (5). Porque é no reencontro da
ordem que o Santo Frade contempla a substdncia da especulagdo filo-
sofica, afirma Martin Brabmann em “Die Philosophie des hl. Thomas
von Aquin” (6).

A vida de S. Tomés de Aquino ¢ toda uma ansia de pdr ordem
nos conhecimentos. A sua biografia é marcada por etapas subsequentes,
em uma continua tentativa de superar, aperfeigoando a ordem dos antigos
conhecimentos incorporando-os em um sistema novo, de pdr Aristételes
a servico do dogma cristdo. Nem mesmo no momento supremo da morte
acreditou ter conseguido a dnica verdadeira aspiragdo de sua vida. Da
etapa inicial neo-platonizante dos anos de “baccalareus sententiarum”,
quando ainda repete a nogao da iluminagio divina, até a plena maturi-
dade da “Summa Theologica” na qual o homem participa da luz divina
pelo intelecto racional, peculiar da natureza humana, cada um de seus
escritos constitui um degrau a mais na grande obra de ordenar os co-
nhecimentos.

O realismo tomista, inteiramente dedicado 3 descoberta da ordem,
ndo procura a teoria do saber mo mero intelecto; parte das criaturas
para modelar realisticamente sobre elas os modos, as fungdes € Os tipos

(5) Wien, Herder, 1947 — pdag. 95.
(6) Nirnberg, Glock und Lutz, 1952 — pag. 15.
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de conhecimento. A ordem ldgica € um reflexo da ordem ontoldgica.
E inegavel que na “Summa”, ontologia e teologia formam um todo inse-
pardvel, confessa H. Meyer em “Die Wissenchaftslehre des hl. Thomas
von Aquin” (7).

Uma vez que parte do ser, a sua epistemologia é radicalmente aristo-
télica, a Unica diferenca consistindo na separa¢do da teologia, colocando.
porém, como ultima meta de seu dificil trabalho ¢ “Sumo Bem” da re-
velagdo cristd. S. Tomdas foi crente com a fé maravilhosamente transfi-
gurada na poesia do “Tantum ergo”, na ({nica sublime procura de um
s6 prémio: Deus. Narra Giovanni Colonna, na “Biocgrafia”, que Tomés.
encontrando-se em oragdo na capela do convento dcminicano de Népo-
les, transportado em um profundo éxtase, elevou-se “duos cubitos” dc
solo, enquanto o Senhor crucificado o louvava: “Bene scripsiste de me.,
Thoma; quam ergo recipies pro tuo labore mercedem?” “Domine, non
aliam nisi te ipsum”(8), foi a resposta do Santo. Porque Toméis se apro-
xima de Deus com o impeto do crente fervoroso, seguindo a dupla via
do conhecimento divino sobre a Terra e da posse de Deus depois da
morte. A dupla missdo indicada & “philosophia christiana” pelos trata-
distas anteriores a 1200 passa com o Santo ao &mbito da teologia.

Neste nosso século XX, quando as ciéncias ou, o que é ainda pior.
as técnicas elevadas & ciéncia asaltam ou destroem os bastides filoséficos.
€ bom tomar como modelo a atitude do Santo de Aquino, seu peculiar
modo de enfrentar o problema. Acima das ciéncias particulares S. To-
mds pbds o saber universal, o “scibile” necessdrio, seguro ¢ ordenador.
segundo as causas da natureza intrinseca das criaturas, o qual fora, de
Aristételes em diante, a filosofia por exceléncia ou metafisica. O homem
sdbio por antonomésia nio serd o introdutor de ex6ticas novidades im-
portadas de obscuros sistemas irracionais indianos, nem o que dita sen-
tengas sobre questdes fundamentais da catedra limitada por uma especia-
lizag8o desmedida. O saber tomista € um saber racional e total, com uma
unica barreira: « da 16gica humildade perante a sabedoria infinita de
Deus. Para S. Tomds, é sdbio por exceléncia ou excelente filésofo que con-
sidera a totalidade do saber pondo-o em relagdo com a totalidade do uni-
verso. Na “Summa contra gentiles” I, 1, coincidindo com a “Summa theo-
logica” Prima, I, 6, responsio, afirmard que o filésofo se distingue pelas
qualidades do saber, que ‘“‘sapientes est causas altissimas considerare”.

Enquanto conhecimento racional de Deus, a tedlogia racional fa:
parte da filosofia, tirando dela, da l6gica e da gramética os principios
vélidos para qualquer operagdo racional. Mas para além da teologia ra-
cional existe a meditagfio sobre o Ser divino partindo dos dados da reve-
lagdo cristd, pelo que a fonte da certeza do conhecimento é superior @
verdade conhecida pelos homens. Se o conhecimento vem depois do ser

(7) Fulda, Aktiendruckerei, 1934, pag. 116.

(8) Cito para a pag. 348 do texto transcrito por Antonio Berjon nas pégs.
347-350 dos seus “Estudios criticos acerca de las obras de Santo Tom&s de
Aquino™. Madrid, Vidva e filhos de Tello, 1899.
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o conhecimento do Deus criador é superior ao das criaturas criadas. Na
ligdo primeira do “In quarum Metaphisicorum” fica claro que para a filo-
sofia racional o objeto Gltimo da metafisica ¢ Deus, conhecimento aper-
feicoavel se a razdo humana, falivel e limitada, é ajudada pela infalibili-
dade da Revelagdo de Cristo.

E a fé que coloca a teologia cristd sobre um plano superior a filo-
sofia. Em “In librum Boetii De Trinitate”, II, 2, ad quintum, sdo os
artigos da fé que qualificam a superioridade do saber teolégico em relagdo
ao saber filoséfico. Problema de fontes. A teologia baseada sobre a reve-
lagio é superior & filosofia fundada sobre a razdo; porque a graga nao
substitui a natureza mas pode aperfeicod-la. Na “Summa theologica”
Prima, I, 8 ad secundum, S. Tomés usa esta argumentagdo decisiva:
“Cum enim gratia non tollat naturam, sed perficiat, oportet quod naturalis
subserviat fidei”.

S. Tomés ndo fala de coordenagdo nem de aproximagdo, como
costumam fazer os progressistas atuais, em sua constante predilecdo por
um didlogo entre a verdade e a mentira, dispostos sempre a fazer con-
cessbes, & custa da primeira, em beneficio da segunda. S. Tomés afirma
a unidade sistematica do saber, ordenando-o hierarquicamente segundo
a natureza do ser na logicidade de seu realismo irrespondivel. Tem razéo
Th. Heitz, em “Essai historique sur les rapports entre la philosophie et
la foi de Béranger de Tour & S. Thomas d’Aquin” quando, a esse pro-
pobsito, fala de saberes hierarquizados (9). Cai, por sua vez, na arbitrarie-
dade o dominicano holandés B. A. M. Berendse quando, em “Thomas von
Aquin. Een geloof op zoek naar inzicht”, pretende atribuir ao Santo Dou-
tor a cisio entre filosofia e teologia concebidas como dois saberes autd-
nomos no plano teérico e no prético, sem qualquer relagdo entre si (10).
Disso se deduz facilmente que o reverendo holandés, como muitos outros
reverendos progressistas, ndo se preocupou em ler o que estd escrito na
“Summa theologica” Prima, I, 5, ad secundum. Talvez porque o clero
agora se envergonha de ler o latim, idioma pouco apto aos ambientes
frivolos, as maquinagdes politicas, as negociagdes econdmicas e, por certo,
demasiadamente burgués para dialogar com marxistas e anarquistas.

Quem deseja o que S. Tomés ndo desejou jamais, diga-o claramente,
como Giuseppe Saitta em seu livio “Il carattere della filosofia tomista™:
ter ingeréncia nos ministérios ou dar ordens aos politicos (11). A doutri-
na tomista estd bem longe de tudo isso porque aquele que a formulou, se
dermos crédito a seus bidgrafos, ndo- teria trocado Paris inteira pelos
“Commentarios” de Sio Jerdnimo ao Evangelho de Sdo Mateus (11-216).

Porque jamais houve sobre a Tefra um homem mais destituido de
ambicdo, dotado de maior serenidade intelectual e de concepgdes mais
claras. Tomés de Aquino sabia o que procurava como meta para a qual
dirigia a flecha fulgurante dos seus incansdveis estudos: Deus. Imp0s

(9) Paris, Victor Lecoffre, 1909 — pégs. 156-158.
(10) Utrecht, L. van Wijk, 1968 — péag. 128.
(11) Firenze, G. C. Sansoni, 1934 — pag. 24.
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a sua mente robusta o trabalho ingente de reencontrar a unidade dos
saberes, ameagada em seu século pelo perigo do averroismo implicito
nas impostag¢des aristotélicas aceitas por Sigieri de Brabante sobre as pe-
gadas de Averroes, perigo compreendido impotentemente por Santo Alberto
Magno e esquecido ingenuamente por Sdo Boaventura. Do alto de seu
saber ministra-nos, a nés seus seguidores, a licdo de ndo adotar nem a
posi¢do passiva do desprezo inttil nem a da lamentacdo sem esperanga.
Sua obra foi uma obra de conversdo e de batismo cultural de possiveis
hereges, obra missionéria, em uma palavra. A missdo da Contra-reforma.
a missdo de Filipe II contra protestantes e contra mugulmanos, a missdo
com a qual os antepassados fisicos e espirituais dos que estdo aqui pre-
sentes construiram a universalidade geogréfica do Catolicismo, repetindo
as idéias de S. Tomés & sombra dos soldados de Cristo, dos soldados
que lutaram nas batalhas do Senhor nos péintanos flamengos, nos estrei-
tos gregos, nos Andes americanos ¢ na igreja de Santa Maria de Trento.
A missdo que é representada pelas “boinas vermelhas” presentes hoje
entre nés.

POR QUE SOMOS TOMISTAS

Somos tomistas por uma dupla razio: pelo magistério e pelo exemplo
do Santo Doutor de Aquino. Porque sabemos que em sua doutrina estd a
interpretaco mais fecunda e segura dos dogmas do Catolicismo. Porque
o seu exemplo integrador de saberes perante o neo-aristotelismo pagani-
zante de Sigieri de Brabante € o modelo que devemos imitar para enfrentar
a paganizagdo das ciéncias modernas. Porque sentiu a verdade como
missdo e nés devemos ser os cruzados, fracos em nilmero e em recursos.
mas invenciveis perante a tentagdo comoda da covardia ou do desenco-
rajamento. Porque S3o Tomds ¢ o pensador mais atual na verdade perene
de suas teses, integradoras na firmeza da fé, jamais submetidas & falsa
pacificacdo do didlogo dos modernos escribas e fariseus, dos capitalistas
ou dos marxistas, ou daqueles que implantaram, com a democracia que
se disfarca de cristd, o mercado das coisas do Senhor no préprio templo
do Pai. Porque, como o Santo de Aquino, amamos a clareza e odiamos
a confusdo, que é desordem e miséria espiritual.

Mas, sobretudo, somos tomistas porque o foram os nossos prede-
cessores, os de Trento e os soldados dos Tércios hispanicos, que provi-
nham desta Itdlia que todos amamos, da Franca Conteia, da Catalunha
ou de Castela para combater as batalhas do Senhor. Porque somos leais
a obra ingente do mais perfeito rei catélico, do caluniado e glorioso
Filipe II, defensor supremo da Catolicidade e por isso odiado por magdes
¢ marxistas, por progressistas e faniticos ignorantes mascarados de sdbios.
Porque somos fiéis aos nossos mortos e professamos por sua memoOria
a “pietas” devota na mais precisa definicido de S. Tomds de Aquino.

Por tudo isso hoje nos reunimos aqui em Génova para honrar com
0 nosso trabalho a memédria do maior pensador do Catolicismo, por
ocasido do sétimo centendrio de sua morte.
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