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0.- INTRODUCCION: A MODO DE JUSTIFICACION

Sucede con nuestro autor lo que con buena parte de los filésofos espa-
fioles, a saber: 1) de él no tenemos un corpus de obras fuentes, y ello no por-
que haya sido dgrafo, o porque haya escrito en periddicos de provincia, o por-
que lo mejor de su filosoffa haya quedado inédito, guardado en su escritorio,
a la espera de una voz fordnea que como a Ldzaro diga, “Levdntate y anda”;
porque la realidad es que Nicomedes es un escritor prolifico, y que publicé
en las grandes revistas filoséficas del pafs, como pueden ser “Revista de la
Universidad de Madrid”, “Revista de Espafia”, “Revista de Instruccién
Publica”, etc.; 2) de él no tenemos una biograffa intelectual; 3) de él no tene-
mos ni una monografia cientifica'.

! Tenemos, sf, algunos estudios, pocos y muy sectoriales que a lo mds que llegan es a consti-
tuir sillares para la construccién del edificio monogrifico sobre su pensamiento. José Marfa
Herndndez Diaz ha estudiado los aspectos pedagdgicos y educativos de su pensamiento, al
tiempo que ha organizado una antologfa de textos breves pero integros, que permiten acce-
der al lector actual a unos textos del filésofo de otro modo dificiles de encontrar, precedida
de un breve boceto biogrifico (HERNANDEZ DIAZ, J.M*.: “Notas para una lectura de la
labor pedagégica de don Nicomedes Martin Mateos”. En: Iniciacion a la historia de la educa-
cién de Castilla y Ledn. Salamanca: ICE, 1984, pp. 43-56; “El pensamiento pedagégico de
Nicomedes Martin Mateos”. En: HEREDIA, A. (Ed.): Exilios filosdficos de Espaiia. Actas del
VII Seminario de Historia de la Filosofia Espaiiola e lberoamericana. Salamanca: Universidad,
1992, pp. 245-253; HERNANDEZ DIAZ, J.M". (Ed.): Don Nicomedes Martin Mateos.
Antologia de textos breves. Béjar: Casino Obrero de Béjar / Caja de Ahorros de Salamanca, 1990.
292 pp., que incluye una introduccién del editor sobre “Don Nicomedes Martin Mateos: el
hombire, el filésofo y el educador”, pp. 13-39.). Antonio Jiménez Garcfa después de estudiar
detenidamente la filiacién del espiritualismo de Martin Mateos ligado al francés Bordas
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Por ello, desde hace afios, vengo empefiado en fijar y localizar el corpus
de obras de Nicomedes Martin Mateos, formado hasta la fecha por una doce-
na de libros y folletos y mds de un centenar de articulos, la mayoria de con-
tenido especificamente filoséfico. Muchos de estos articulos estin organiza-
dos en series, de forma y manera que constituyen auténticos y voluminosos
libros de filosoffa por entregas, mds apropiados para la difusién de sus ideas,
que es lo que al fin y al cabo a €l le interesaba’.

Demoulin, centra su atencién en las polémicas con Donoso Cortés (1851) y con Campoamor
(1866) JIMENEZ GARCIA, A.: “El espiritualismo de Nicomedes Martin Mateos (1806-
1890)”. En: HEREDIA, A. (Ed.): Exilios filosdficos de Espaiia. Actas del VII Seminario de Historia
de la Filosofia Espaiiola e Iberoamericana. Salamanca: Universidad, 1992, pp. 229-244). Joaquin
Egozcue ofrece interesantes documentos que serdn de obligada consulta y referencia a la hora
de hacer una biograffa cientifica del filésofo. (EGOZCUE, ].: “Cartas de Martin Mateos a
Laverde Ruiz y Autobiografia de Martin Mateos (1864-1870)", Cuadernos Salmantinos de
Filosofia, 21 (1994): 285-322). La obra de Rufino AGERO TEIXIDOR: Cartesianismo espiri-
tualista o agustinismo del fildsofo Don Nicomedes Martin Mateos. Béjar: Imp. S. Urrea, 1960. 258
Pp-, es hasta la actualidad el estudio mds extenso sobre el autor, pero aunque ofrece datos muy
interesantes y ttiles, asi como un repaso por el contenido de sus obras, estd escrito en un tono
encomidstico y bastante alejado de lo que hoy se considera una monografia cientifica.
Sabemos que en 1972 J. AGUADO present6 una tesina de licenciatura en la Universidad
Pontificia de Salamanca sobre Nicomedes Martin Mateos, fildsofo del siglo XIX, (94 ff) todavia
inédita. Recientemente Francisco SEVILLA BENITO ha publicado el capitulo dedicado a
“Nicomedes Martin Mateos”. En: FARTOS, M. et al. (Coords.): La Filosofia Espaiiola en
Castilla y Ledn. De la llustracion al siglo XX. Valladolid: Universidad / Caja Duero, 2000, pp.
223-235. Los siguientes articulos, que completan esta exigua némina, practicamente tienen
cardcter bibliogrifico: AGERO TEIXIDOR, R.: “Mds bibliografia de Martin Mateos”, Béjar
en Madyid, n° 2065 (14-10-1961); ANTIGUEDAD DIEZ, E.: “Gloria espafiola. Breves apun-
tes bio-bibliograficos acerca del Excelentisimo e Ilustrisimo sefior don Nicomedes Martin
Mateos”, Béjar en Madrid, 21, n° 832 (23-octubre-1937) y n° 833 (30-octubre-1937), pp. 1-
2. (publicado primero en Patria y Letras en 1907) {FBP, AF-588}; DIAZ DIAZ, G.: “Martin
Mateos, Nicomedes”. En: Hombres y Documentos de la Filosofia Espaiiola. V. M-N-N. Madrid:
CSIC., 1995, pp. 251-255; MARTIN LAZARO, A.: “Bibliograffa de don Nicomedes Martin
Mateos”, Béjar en Madrid, n° 416 (26-octubre-1929), pp. 3-4; n° 421 (30-noviembre-1929),
pp. 6-7; n° 422 (7-diciembre-1929), pp. 6-7. [FBP, AF-590}. Finalmente indicar los nime-
ros-homenaje dedicados por La Locomotora (Junio de 1880), Cultura y Tolerancia (Abril de
1912) y Béjar en Madyrid (Enero de 1922).

2 Hé aquf la relacién, siempre provisional, de los titulos de sus obras:

1) MARTIN MATEOS, N.: La Tolerancia. Madrid: Imp. del Siglo, 1848. 48 pp. {2 optscu-
los} [FBP, AF-182; BNM, VC* 1872-88Y; 2) Cuatro palabras a Don Casimiro Roa y Rozas.
Salamanca: Imp. de J.José Mordn, 1849. 14 pp. [FBP, AF-171; BNM, VC* 2727-271; 3) “El
ruisefior de la Fuente Honda”, La Locomotora, n°. 1, 2,3 (1880). {Publicado también en la
Revista de Espafia, y en la Revista Salmantina, por primera vez, en 1851; y también en
Herndndez Diaz, J.M* Antologia..., pp. 87-991; 4) Veinte y seis cartas al Seior Marqués de
Valdegamas. Contestacion a un ensayo sobre el catolicismo y el socialismo. Valladolid: Imp. de G.
Marcos, 1851. 216 pp. [FBP, AF-1701; 5) “Vocacién del Artista. A don Antonio Cabracin”,
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De su obra destaca sin duda como mds importante E/ Espiritualismo, en
4 tomos. Sin embargo, a pesar de ser su obra mds importante, aunque no
tuvo el eco esperado en su dfa, entre los escasos estudios dedicados al beja-
rano ninguno ofrece no ya un andlisis detallado, ni siquiera una idea de las
circunstancias que rodean su gestacién, de su objetivo, estructura y conteni-
do. Mientras esto no se haga, y mientras no se haga lo mismo que se ha
hecho con el krausismo y los krausistas, no solo con Nicomedes Martin

Revista Salmantina, n° 33 (1851): 329-332; n° 35 (1851): 341-344; 6) “Tres dias en
Salamanca”, Revista Salmantina, n° 6 (1851): 67-69; n° 9 (1851): 104-105; 7) “Reflexiones
sobre el plan de estudios”, Revista Salmantina, n® 26 (1851): 251-253; n° 31 (1851): 309-310;
n° 39 (1851): 373-375; 8) “Debajo de los naranjos”, Revista Salmantina, n° 16 (1851): 188-
191; n° 17 (1851): 200-203; n° 19 (1851): 215-218; n® 20 (1851): 233-235; n° 21 (1851):
247-250; n° 25 (1851): 265-268; n° 27 (1851): 280-282; n°® 28 (1851): 288-291; n°® 40
(1851): 383-385. {Un total de 8 cartas}; 9) “Critica Literaria”, Revista Salmantina, n° 32
(1851): 321-323; 10) “Confesion ingenua”, Revista Salmantina, n° 38 (1851): 370-371; 11)
Breves consideraciones sobre la reforma de la filosofia. Salamanca: Imp. de Mordn, 1853. 16 pp.
[FBP, AF-181}; 12) “A los redactores del Centinela”, E/ Centinela del Pueblo (7-9-1854); (13-
9-1854); 13) “De las escuelas industriales”, Revista de Instruccion Pitblica, 11 (1857): 661-662;
691-692; 707-709; 111 (1957-58): 9-11. [FBP, AF-5691; 14) “Correspondencia. [Carta sobre
la filosofia espafiolal”, Revista de Instruccion Priblica, 11 (1857): 494-495. {FBP, AF-5701; 15)
“Consideraciones sobre la reforma de la filosofia”, Revista de Instruccién Priblica, 111 (1857-
1858): 486-488; 548-549. [FBP, AF-5711; 16) “De las escuelas industriales y sus relaciones
con el espiritu moderno”, Revista de Instruccion Piblica, 111 (1857-1858): 660-661; 689-690;
722-724. {FBP, AF-572}; 17) “Sobre la Academia de Ciencias Morales y Politicas”, Revista de
Instruccion Priblica, 111 (1857-58): 50-52; 103-105. {FBP, AF-5731; 18) “De Villahermosa a
la China, por N. Pastor Diaz”, Revista de Instruccion Piblica, 11 (1857-58): 774-776. [FBP,
AF-574}1; 19) “Vocacién del artista”, Revista de Instruccion Priblica, 111 (1857-58): 139-140;
157-158. [FBP, AF-5751; 20) “Al Sr. Lasagra”, Revista de Instruccion Piblica, 111 (1857-58):
766. [FBP, AF-5761; 21) “Filosoffa. Contestacién a La Alhambra (periédico de Granada)”,
Revista de Instruccion Piiblica, 111 (1857-1858): 276-278; 305-307. {FBP, AF-577}; 22)
“Cuatro palabras al sefior Sanz del Rio y otras tantas a La Esperanza”, Revista de Instruccion
Piiblica, 111 (1857-58): 203-205. [FBP, AF-578}; 23) “Al sefior Sanz del Rio y a La
Esperanza”, Revista de Instruccion Priblica, 111 (1857-1858): 219-220. [FBP, AF-579%; 24) E/
nuevo ruiseitor de la Fuente Honda. Salamanca: José Atienza, 1858. 58 pp. [BNM- VC* 2657-
48]. [Resefia en el “Eco de Salamanca”, 6-6-18581; 25) “Necrologia [de Bordds Demoulin}”,
Revista de Instruccion Priblica, IV (1858-59): 749-750; 26) Sueito politico sobre las consecuencias de
la Guerra de Africa. Madrid: Imp. de J. Vifias, 1860. 37 pp.; 27) “Defensa de la Filosofia”,
Adelante, n° 35 (23-8-1860); n° 37 (30-8-1860). [FBP; AF-1751; 28) “Dios y siempre Dios,
y en todos los progresos Dios”, Adelante, n° 68 (16-12-1860); n°® 76 (13-1-1861); n® 87 (21-
2-1861). [Los dos tltimos articulos llevan por titulo “En todos los progresos Dios”}. [FBP,
AF-176}; 29) “;Por qué dos periédicos literarios en Salamanca?”, Adelante, n° 47 (4-10-
1860), p. 1. [FBP, AF-1891; 30) “De la fibrica de Béjar”, La verdad Econdmica, 1 (1861): 524-
531. [FBP, AF-6001; 31) “Apuntes Econémicos”, La verdad econdmica, 1 (1861): 330-334.
[FBP, AF-592%; 32) “[Acerca de la cuestién del ferrocarril}”, Adelante, n° 139 (22-8-1861),
pp- 1-2; 33) E/ espiritualismo. Curso de Filosofia. Madrid: F. de P. Mellado, 1861-63. 4 vols.
[FBP; AF-169 a-d; BNM/ 1/42078-81; Casino de Béjar, 683-686; BUSA 13886-89;
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Mateos, sino con los restantes pensadores incluidos en la némina espiritua-
lista, el Espiritualismo seguird siendo una nebulosa y desconocido en sus
matices diferenciales entre sus cultivadores.

BUDSAYL; 34) “Una suplica al Sefior Ministro de Instrucciéon Publica”, Revista Ibérica, 2
(1862): 245-249. [FBP, AF-599a}l; 35) “Indicaciones sobre una nueva ley de Instruccién
publica”, Revista Ibérica, 3 (1862): 332-337; 481-883; 4 (1863): 74-78; 414-419. {FBP, AF-
599%; 36) “Derecho Natural”, Adelante n° 489 (24-8-1865), pp. 1-2. [FBP. AF-189}; 37)
[“Carta al Director del “Adelante”, en agradecimiento por la resefia de su obra “El
Espiritualismo”}, Adelante, n° 486 (13-8-1865). [FBP, AF-189Y; 38) Cartas filosificas a Don
Ramén de Campoamor en contestacion a su obra de lo absoluto. Béjar: Téllez y Cia, 1866. [FBP, AF-
185}, 39) “Fray Luis de Leén”, La Provincia (29-12-1867); 40) “La madre Santa teresa de
Jests”, Revista de Espaiia, 4 (1868): 201-222; 9 (1869): 511ss; 41) “Fray Luis considerado
como tedlogo, fil6sofo, poeta y hombre”. Prélogo a: Album dedicado a Fray Luis de Lein con
motivo de la estatua que se le erigid en Salamanca el dia 25 de abril de 1869. Salamanca: Imp. de
Oliva, 1869, 233 pp. [BUSA, 564041; 42) “Los filésofos del siglo décimonono”, Boletin-
Revista de la Universidad de Madrid, 3 (1870): 237-249. {[FBP, AF-174}; 43) “El Catolicismo
y la filosoffa alemana”, Revista de Espaiia, 15 (1870): 541-556; 16 (1870): 360-376; 17
(1870): 94-110; 18 (1871): 539-555; 19 (1871): 379-395; 20 (1871): 64-77; 20 (1871):
542-550. { 7 articulos que se completan con el siguientel. [FBP, AF-1771; 44) “La Commune
de Paris. Reflexiones filosdficas”, Revista de Espaiia, 21, n° 82 (1871): 221-235. {FBP, AF-
5861, 45) “Consideraciones sobre la discusién de la Internacional”, Revista de Espaia, 23, n°
91 (1871): 348-359; 24, n° 93 (1872): 101-110; 24, n° 95 (1872): 365-377; 24, n° 97
(1872): 81-91. {FBP, AF-585%; 46) E/ sepulcro encontrado en el convento de la Piedad de Béjar, en
10 de diciembre de 1871. Béjar: Imp. de Téllez y Cia., a cargo de Ramén Feni, 8 pp. {S.
Estéban}; 47) “De la necesidad del estudio de la Teologia”, Revista de Espaiia, 27, n° 106
(1872): 145-156; 28, n® 111 (1872): 289-300; 29, n° 114 (1872): 145-157. [FBP, AF-5971;
48) “La revolucion filoséfica en el siglo XIX”, Revista de Espaiia, 33, n° 130 (1873): 145-162;
33, n° 131 (1873): 304-332; 34, n° 133 (1873): 84-97; 34, n° 134 (1873): 145-162; 34, n°
136 (1873): 512-528; 36, n° 142 (1874): 145-158; 37, n° 146 (1874): 190-207; 39 (1874):
145-; 40 (1874): 464-480; 41 (1874): 166-174. [FBP, AF-180 A-JI; 49) “Los Misticos
Espafioles”, Revista de la Universidad de Madrid (2* época), 1 (1873): 222-235; 579-592; 2
(1873): 274-293; 485-502; 3 (1874): 160-176; 413-429; 674-691; 4 (1874): 577-589; 5
(1875): 158-174; 348-360; 6 (1876): 658-683; 7 (1877): 149-165; 265-289. [Total 13 arti-
culos. El articulo 12 tiene dos partes}. [FBP, AF-598}; 50) “Conferencias Populares: el tra-
bajo”, E/ Porvenir (5-7-1874); 51) “Cartas morales y semipoliticas”, Revista de Espaiia, 41
(1874): 341-353; 42 (1875): 185-196; 43 (1875): 352-365; 46 (1875): 475-; [FBP, AF-
5871; 52) “Sucinto comentario del “Materialismo Moderno” de Don Antonio Marfa Fabié”,
Revista de Espafia, 45 (1875): 467ss; 48 (1876): 374ss; 49 (1876): 53-67; 53) “La verdadera
y la falsa democracia. La escuela liberal y la Escuela radical”, Revista de Espaiia, 49 (1876):
289-303. {FBP, AF-595}; 54) “Sucintas consideraciones sobre la Religién del Derecho”,
Revista de Espaiia, 52 (1876): 205-221; 55) Discurso inaugural leido en la solemne apertura del
curso de 1876 d 1877 en el Colegio de segunda enseitanza de Béjar, “Revista de la Universidad de
Madrid”, 7 (1876-1877): 91-99. {Tema: “Sobre la Psicologfa, la Légica y la Etica”}. [FBP,
AF-173}; 56) “Las corrientes filoséficas del siglo”, Revista de Espaia, 57 (1877): 56-68; 161-
173; 64 (1878): 206-220; 66 (1879): 313-328%*; 516-530; 68 (1879): 221-233. [* Este arti-
culo lleva por titulo “La filosoffa de Kant”} [FBP, AF-178-179}; 57) “Breves consideraciones
sobre la tolerancia de la filosofia”, Revista de Espaiia, 71 (1879): 164-; 72 (1880): 25ss; 58)
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1. EL AUTOR EN SU CONTEXTO:
NICOMEDES MARTIN MATEOS Y EL ESPIRITUALISMO

Sucede con D. Nicomedes lo que con algunos pensadores espafioles, que
cuando se quiere hablar acerca de ellos, lo primero que hay que hacer es decir
quién es, dado que ni su nombre ni su obra han tenido la ocasién de entrar
en los circuitos de informacién que conforman la formacién cultural del
espafiol medio. Al respecto, dado que no se pretende elaborar aqui su bio-
graffa, nos interesa sefialar que Nicomedes Martin Mateos (1806-1890)°, el
filésofo nacido en Béjar (Salamanca), el “filésofo de los huertos” como gus-

“Tolerancia filoséfica”, Revista de Espaiia, 72 (1880): 25-37. [FBP, AF-183}1, 59)
“Consideraciones morales a mis nietos”, La Locomotora, n°. 13-18 (19-9 a 28-10 de 1880):
pp- 100-141; 60) “Ni Dios ni amo”, Revista de Espaiia, 78 (1881): 23-28; 166-173. [FBP, AF-
184}; 61) “De la vida y muerte de Sécrates”, Revista de Espasia, 79 (1881): 172ss; 368ss; 62)
“Consideraciones filoséficas sobre el discurso leido por D. Antonio Cdnovas del Castillo en la
Academia de Ciencias Morales y Politicas”, Revista de Espaiia, 81 (1881): 22ss; 63) “Cuatro
palabras sobre el congreso de los ateos”, Revista de Espaiia, 86 (1882): 332ss; 64) “Genealogia
del socialismo”, Revista de Espaiia 90 (1883); 65) “Catolicismo sin adjetivos”, Revista de
Espaiia, 100 (1884): 178ss; 101 (1884): 61ss; 102 (1885): 511ss.; 66) “[Conferencia en el
Circulo Obrero de Béjar}”, E/ Fomento (9-11-1886); 67) “De la utopia y de los ideales moder-
nos”, Revista de Espaiia, 118, n° 467 (1887). 207-225. [FBP, AF-186}; 68) HERNANDEZ
DIAZ, J.M., Ed.: Don Nicomedes Martin Mateos. Antologia de Textos Breves. Béjar: Casino
Obrero / Caja de Ahorros de Salamanca, 1990; 69) EGOZCUE, J.: “Cartas de Martin Mateos
a Laverde Ruiz y Autobiograffa de Martin Mateos (1864-1870)”, Cuadernos Salmantinos de
Filosofia, 21 (1994): 285-322; 70) “Instalacién de un Ateneo en Béjar”, Revista de Instruccion
Piiblica, Literatura y Ciencias, IV (1858-1859): 299-300 [Discurso pronunciado en la apertu-
ra del Ateneo de Béjarl; 71) “Defensa de la Metafisica”, Revista de Instruccion Piiblica,
Literatura y Ciencias, V (1859-1860): 520-522; 553-555; 572-574; 603-605; 72) “[Propuesta
al Director General de Instrucciéon Publica”l, Revista de Instruccion Piiblica, Literatura y
Ciencias, V (1859-1860): p. 588 {Sobre confeccién de libros de texto de Filosoffa (Metafisica
y Légica) y Matemdticas (Aritmética y Algebra). La propuesta estd firmada también por
Bernardo Caiiizares Garcial; 73) “Carta de don Nicomedes Martin Mateos a Juan Garcia
Nieto, Béjar 8 de Agosto de 1889”. En: MARTIN MATEOS, N. (nieto del filésofo): “In
Memoriam”, Béjar en Madrid, 121 (1-1-1922), p. 6. A ellos habrfa que afiadir algunos
manuscritos inéditos, de que nos dan noticia quienes a principios de siglo XX tuvieron acce-
so a la biblioteca del filésofo y Rufino Agero, y cuyo paradero actual desconocemos: Filosofia
del Decdlogo (70 pp.); Sistema de la Historia; Estudio sobre los Visigodos; Discurso pronunciado en el
Acto de inaugurar la Sociedad Econdmica de Amigos del Pais de Béjar; Cuaderno de pensamientos filo-
sdficos; Sobre la importancia de las matemdticas para el estudio de la filosofia; Lecciones de moral;
Comentario sobre las leyes de Toro.

? Naci6 el 15 de septiembre de 1806. Tras realizar los estudios de latinidad y filosoffa, en el
Convento de S. Francisco de Béjar, primero, y en el Seminario de Plasencia, después, estudio
Leyes en Salamanca, obteniendo la licenciatura en 1833. Durante diez afios (1834-1844) se
dedicé al ejercicio de la abogacia, siendo Juez de primera instancia en Pefiaranda, Piedrahita,
Cieza, Andgjar. Catdlico y Liberal adscrito al partido progresista de Espartero, serd depura-
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taba llamarle Alvaro Gil Sanz, aparece en los manuales especializados de
pensamiento espafiol, como uno de los representantes del Espiritualismo
que a mitad de siglo XIX intenta modernizar culturalmente al pafs desde la
Filosoffa.

Siguiendo la caracterizacién realizada por Antonio Heredia?, diremos
que, en sentido amplio y general, el movimiento espiritualista (que consti-
tuye la tendencia filoséfica de la época isabelina) salié a la escena publica
cultural espafiola movido por intereses fundamentalmente morales, politicos
y religiosos, pudiendo decirse que, salvo excepciones, el punto de vista te6-
rico y especulativo fue secundario. Esto es, ante el lamentable panorama que
presentaba el pafs, el Espiritualismo pretende ser un movimiento renovador
y reformista, y lo que primeramente hay que renovar es el método intelec-
tual. Asf pues, antes que nada el Espiritualismo fue un nuevo modo de pen-
sar, de filosofar: ecléctico, integrador y conciliador, tolerante y moderado,
opuesto tanto al dogmatismo como al servilismo del espiritu de sistema;
basado en la reflexién personal y en didlogo abierto con la historia de la filo-
soffa. Con ello facilité la intercomunicacién cientifica interior y exterior, con
una clara ampliacién del horizonte cultural, invitando a los hispanos a una
amplitud de miras, dejando atrds el hombre viejo agarrado a una sola idea,
a un solo sistema, invitando a salir de esa especie de modorra mental y a pen-
sar con fecunda libertad creadora, atendiendo a su propia conciencia (hom-
bre interior) y a la historia. En una palabra, “el movimiento espiritualista
representd en su tiempo —antes que el krausismo— una fuerza generadora de
primer orden, llegando a impregnar toda la vida cultural del perfodo, al que

do y cesado por adoptar una postura critica y no apoyar el programa de 1843. Desde eston-
ces, decepcionado de la gran politica de partidos, vivird retirado en su ciudad de Béjar, ini-
ciando sus reflexiones filoséficas, y participando activamente en la vida politica y cultural de
su ciudad desde las diversas instituciones y cargos: Secretario de la Sociedad Econémica de
Amigos del Pais, Concejal, Teniente de Alcalde, Procurador sindico, Alcalde (1851), primer
Director de la Escuela Industrial de Béjar (1852-1865), presidente del Circulo-Liceo de Béjar
(1858), fundador y promotor del Casino Obrero... Especialmente importante serd su labor
educativa, primero a través de la Cdtedra de Matemdticas, y de la cdtedra gratuita de Moral
creada por €l en 1854, en la Escuela Industrial de Béjar y después en el Colegio de segunda
ensefianza que dirige su discipulo Juan Garcia Nieto, donde ensefia Filosoffa, y por cuyas
aulas pasardn hombres como Pedro Dorado Montero o Eloy Bejarano. Asf, entre la docencia,
la reflexién y la preparacién para la publicacién de sus obras, la participacién activa en la vida
ciudadana y su trabajo como Registrador de la Propiedad (1862-1886) discurrird su vida
hasta su fallecimiento el 7 de enero de 1890.

4 Cfr. HEREDIA, A.: “La Filosoffa”. En: JOVER Y ZAMORA, J.M. (Dir.): Historia de Espaia
Menéndez Pidal. Tomo XXXV-1. La época del romanticismo (1808-1874). Origenes. Religion.
Filosofia. Ciencia. Madrid: Espasa-Calpe, 1989, pp. 379ss.
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intent6 sacar de la rutina mediocre y del escolasticismo trasnochado de las
décadas precedentes™.

Con estos caracteres generales, bajo la bandera espiritualista se incluyen
multitud de pensadores que difieren a menudo entre si, de manera que
resulta tarea en extremo dificil reunir a nuestros espiritualistas filésofos en
grupos mds o menos homogéneos. “Uno tiene la impresién —afirma
Heredia— de hallarse mds bien ante un revoltillo que ante una escuela for-
malmente establecida. Unidos tan solo por unas cuantas notas esenciales
—una tendencia— cada espritualista espafiol forma por asi decirlo un grupo
aparte, respondiendo a fuentes de inspiracién de diverso origen”.°
Espiritualistas, cada uno con su matiz, fueron Tomds Garcia Luna, Patricio
de Azcdrate, Isaac Nuflez de Arenas, José Maria Rey y Heredia, Matias
Nieto Serrano, Juan Valera, José Moreno Nieto, Don Nicomedes, Manuel
Alonso Martinez, Salvador Mestres, Ramé6n de Campoamor...

Ante esta variopinta diversidad da la impresién de que el
Espiritualismo tal cual ha sido expuesto es como un saco en el que todo cabe.
Se hace necesario, pues, matizar las posiciones filos6ficas de sus autores. En
este contexto hemos de decir que Nicomedes Martin Mateos, sin duda el
mis filésofo de los espiritualistas y una de las excepciones que se preocupd
también por la discusién tedrico-metafisica, espiritu filoséfico por excelen-
cia, y hombre de su época, época pluralista, estuvo abierto a buena parte si
no a todas las corrientes filos6ficas que se pasearon por suelo hispano duran-
te la época de su formacién filoséfica, con las que dialoga y que conforman
el contexto filoséfico personal de Martin Mateos. Desde el escolasticismo
decadente que recibié en el Colegio de S. Francisco de Béjar, primero, y en
sus estudios en el Seminario de Plasencia, después, hasta el estudio personal
de Kant, cuya filosoffa habia recomendado en Salamanca (uniéndola con la
de Bentham), alld por 1820, y atin antes, uno de los principales expositores
de la filosoffa de Bentham, D. Toribio Nufiez, pasando por la Ideologia de
Destutt de Tracy, y el eclecticismo francés de Cousin, cuya filosoffa inspiré
en algin tiempo la filosoffa oficial del pafs, para terminar por abrazar la filo-
soffa del divino Platén, enriquecida con las aportaciones de San Agustin y
Descartes principalmente. As{ lo reconoce cuando al inicio de su gran obra
confiesa: “He estudiado durante veinte afios todos los sistemas de filosoffa y
los he ensayado en mi conducta. He comparado como obraba cuando segufa
a Tracy, cuando me embriagaba Cousin, cuando Kant se posesioné de mi

> Ibid., p. 379.
¢ Ibid., p. 382
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alma y cuando ésta se fij6 al fin en el espiritualismo de Platén y de
Descartes””. Es asf como Martin Mateos acaba por recalar en la filosoffa espi-
ritualista. Esta filosoffa cuenta con una larga tradicién histérica jalonada por
las figuras de Platén-Plotino-S. Agustin-Descartes-Leibniz-Bossuet-
Feneldn y Gltimamente defendida por su maestro Bordas-Demoulin (1798-
1859), cuyas ideas filoséficas y ejemplo manifiesta seguir, no as{ sus ideas
religiosas®.

2. LA OBRA EN SU CONTEXTO: «EL ESPIRITUALISMO. CURSO DE FILOSOFIA»

Centrdndonos ya en la obra concreta, ésta se gesta en unos determina-
dos contextos, personal e intelectual, se publica con unos objetivos muy
concretos, presenta una estructura y contenidos determinados, que junto
con las fuentes que utiliza delatan su filiacién filoséfica y una pretendida
originalidad.

La obra se publica entre 1861 y 1863, pero Nicomedes Martin Mateos
lleva mds de 10 afios gestdndola, pues sabemos que en 1851 tiene escrita su
obra de filosoffa a la espera de encontrar editor”, y ya en 1853 publica un pri-
mer avance donde se presenta el sentido, cardcter y alcance de su filosoffa, en
su folleto Breves consideraciones sobre la veforma de la filosofia. En todo este largo
proceso influyen tanto las circunstancias personales como colectivas.

Su contexto personal de marginacién en Béjar, alejado de los centros de
influencia, y depurado del partido liberal (por “Ayacucho”, en 1843), unido
a cierto desinimo que ello le produce, hacen que sus reflexiones se vayan
acumulando en los cajones de su escritorio. Para su publicacién es determi-
nante la aparicién de Gumersindo Laverde en escena. A partir de 1857 los
acontecimientos se precipitan. Laverde publica su proyecto de “Filosofia
Ibérica”, difunde sus ideas a través de la “Revista de Instruccién Publica,
Literatura y Ciencias”; Nicomedes Martin Mateos interviene en defensa de

7 MARTIN MATEOS, N.: E/ Espiritualismo. Curso de Filosofia. Madrid: Est. Tip. de F. de P.
Mellado, 1861, I, p. VIIL

8 Para una caracterizacién del espiritualismo francés de Bordas-Demoulin y su relacién con
Nicomedes Martin Mateos remitimos al trabajo de A. JIMENEZ GARCIA: “El espiritualis-
mo de Nicomedes Martin Mateos (1806-1890)”. En: A. HEREDIA (Ed.): Exilios filosdficos de
Espaiia. Actas del VII Seminario de Historia de la Filosofia Espaiiola e Iberoamericana. Salamanca,
Universidad, 1992, pp. 231-234.

9 Cfr. MARTIN MATEOS, N.: “El Ruisefior de la Fuente Honda”. En: HERNANDEZ
DIAZ, J.M". (Ed.): op. cit., p. 99.
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la posicién de Laverde (frente a Sdnchez de la Campa)'® y posteriormente a
favor de Sanz del Rio, en la polémica ocasionada por su Discurso inaugural
en la Central. Al inicio del curso 1857-58 Laverde va a estudiar a la
Universidad de Salamanca, teniendo ocasién de examinar los papeles de
Nicomedes, viendo en ellos expresién de sentir comn filoséfico, por lo que
anima al bejarano a ponerlos en orden, al tiempo que no duda en buscar apo-
yos, para su publicacién, en alguien como Campoamor, a quien estd dedica-
da la obra, llegando incluso a “prometer” una cdtedra de Filosoffa. El joven
“empresario intelectual” que es Laverde, aprovechando estas gestiones para
publicar E/ Espiritualismo, elabora el Proyecto de la Biblioteca de Filésofos
Ibéricos, sirviendo de hecho la obra de Mateos como presentacién de la
misma. Asi, el 17 de marzo de 1859 aparecen publicados juntos en la
“Revista de Instruccién Publica, Literatura y Ciencias” los Prospectos de la
Biblioteca y del Espiritualismo'".

En un principio la obra iba a llevar el titulo de Filosofia Fundamental,
pero Laverde es el primero al que este titulo no gusta existiendo ya la obra
de Balmes, y se iba a publicar por cuadernos de 96 pdginas, pero finalmen-
te aparece en cuatro voluminosos tomos'?.

El contexto colectivo e intelectual viene determinado a nivel gene-
ral europeo por la importancia que en el siglo se le encomienda a la filo-
soffa, su influencia social y su funcién actual, y por otro lado por la situa-
cién concreta de Espafia, ambos en estrecha unién. Interesa difundir la
filosoffa, es su hora'?, pero interesa difundir la filosoffa porque ella ha de

10 Véase al respecto: HEREDIA, A.: “Debate sobre la filosoffa espafiola. La polémica de
18577, La Ciudad de Dios 212 (1999): 415-439.

' [LAVERDE RUIZ, G.}: “Biblioteca de filésofos Ibéricos, gran coleccién de sus obras con
biografias, criticas, comentarios, etc. PROSPECTO”, Revista de Instruccion Piiblica, Literatura
y Ciencias, IV (1859): 381-382; [MARTIN MATEOS, N.}: “El Espiritualismo. Curso de
Filosoffa por D. Nicomedes Martin Mateos, director de la escuela industrial de Béjar.
[Prospecto}’, Revista de Instruccion Piblica, Literatura y Ciencias, IV (1859): 383-384.

12 Las vicisitudes y pormenores del proceso de publicacién de la obra pueden seguirse por el
epistolario de Laverde y Sanz del Rio. Cfr. ALBARES, R. y J. EGOZCUE: “Epistolario de
Gumersindo Laverde Ruiz y Julidn Sanz del Rio”, La Cindad de Dios, 207 (1994): 419-494.

13 Tal vez sea Laverde en el “prospecto” de la Biblioteca quien mejor expresa este sentir
comun: “La Filosoffa, que en virtud de su propia naturaleza y objeto fue y serd siempre la
ciencia tipo, la ciencia por antonomasia, alma y vida de todo el saber humano, ha llegado a
adquirir en los tiempos modernos una importancia directa subidisima, una influencia
inmediata y poderosa sobre la marcha de los acontecimientos. Nunca como en nuestra época
se vieran tan proximos el principio y el hecho, la premisa especulativa y la consecuencia prac-
tica. Las sociedades descansaban antes sobre la base de la tradicién, y de la tradicién vivian;
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contribuir a resolver los problemas concretos del momento. Por ello un
problema interesante serd saber qué filosofia es la adecuada; y mds atn si
cabe acostumbrar a los espafioles a que utilicen la forma filoséfica para
resolver los problemas, poniendo fin a la dialéctica de la “rifia a garrota-
zos”, como la forma normal o usual de relacién de los espafioles a la hora
de resolver sus diferencias. Se hace necesario pues, primero, ensefiar o
educar en la razén filoséfica al pueblo, por lo que se inicia un perfodo de
continuas reformas educativas a partir de 1845. Hay en Espaiia, si, fil6-
sofos aislados, pero apenas existe movimiento filoséfico, de aqui que un
paso previo sea la unién de los filésofos, porque ha llegado su hora. En la
linea de poner condiciones de posibilidad de esta comunicacién y relacién
entre los filésofos hay que ver los primeros proyectos de Laverde, asistido
tanto por Martin Mateos como por Sanz del Rio desde Madrid, quien una
y otra vez, ante las propuestas de Laverde, emite un consejo: “insisto en
mi pensamiento sobre el modo de entendernos, unirnos y formar cuerpo
en defensa de los derechos olvidados, menospreciados y aun escarnecidos
de la raz6n. La unién de sentimientos, de comercio literario y de ideas
generales, lo primero; el mutuo reclamo y defensa donde quiera que sea
atacado nuestro principio comun, o donde quiera y sobre cualquiera cues-
tién en que nos mueva a tomar cartas nuestro interés comun filoséfico,
después”'“. Todo ello sin olvidar que “nuestro comiin y capital fin es des-
pertar y sacudir el espiritu de nuestro pueblo del indiferentismo letdrgi-
co e irracional en que hoy vive (y en que segtn todas las sefiales quiere

vivir)”.1

el campo de las aplicaciones de la Filosoffa era en extremo limitado: la Providencia se las
reservaba para otros dfas, que ya han llegado. Demolido aquel mundo antiguo al empuje de
las revoluciones, el genio de lo pasado ha perdido todo su poder sobre los espiritus, y los
pueblos se revuelven inquietos buscando en la regién de las doctrinas nueva savia para su
existencia. Todas las escuelas sociales y politicas, aun las que mas afectan otra cosa, aun las
que se dicen tradicionalistas, son radicalmente filos6ficas, se apoyan en fundamentos
racionales. Ese es el rasgo mds pronunciado del siglo, el que tal vez constituye la especialidad
de su cardcter (...). La atmdsfera estd impregnada en la Filosoffa: su espiritu nos rodea, nos
llena, nos arrastra a todos. (...). Lo cierto es que el porvenir del mundo pertenece a la Filosoffa
y que los que en este terreno venzan, esos vencerdn, en todos, esos dardn la ley a la
humanidad”. [LAVERDE RUIZ, G.: “Biblioteca de filésofos Ibéricos, gran coleccién de sus
obras con biografias, criticas, comentarios, etc. Prospecto”, Revista de Instruccion Priblica, IV
(1859): p. 381.

4 “Carta de Sanz del Rio a Laverde, Madrid, 27 de diciembre de 1857”. En: ALBARES, R.
y J. EGOZCUE: op. cit., p. 471. Otros textos en sentido semejante pueden verse también en
las pp. 462 ss.

15 Tbid., p. 470.
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En este contexto considera Martin Mateos que la Filosoffa, a pesar del
estado de abandono en que se encuentra, “conserva aun sobre las otras cien-
cias una superioridad, un ascendiente que la hacen interesante aun para los
menos inclinados a ella, aun para esos viles cortesanos de cuerpos contrahe-

chos y de almas degradadas”!®

. Ademds de ello, o precisamente por ello,
presenta la filosoffa un caricter de utilidad y fecundidad. “Si fueramos pre-
guntando a los distintos partidos que se disputan la direccién de las socie-
dades y de los pueblos, qué es el hombre, cudl su naturaleza, cudl su desti-
no, cudl su fin, nos pasmarfamos de la arrogancia y presuncién, al par que
de la ignorancia en Filosoffa, de los directores de los pueblos. Y es la ver-
dad que no hay sistema moral que no emane de otro sistema filoséfico. {...1
Definid al hombre, y de su definicién brotard toda una Filosoffa, y de esta
toda una moral, y de esta una politica, y de esta politica el orden o la
inquietud, el bienestar o las penalidades de los pueblos”.!” Hay una intima
unién entre Filosoffa y sociedad, o dicho de otro modo la filosoffa tiene una
importante influencia social, con una misién de fecundidad que cumplir a
lo largo de las épocas y de acuerdo con sus necesidades. Interesa saber, pues,
cudles son las necesidades de la época. Frente a épocas pasadas, cree Martin
Mateos que “hoy la Filosoffa tiene otra misién: trata de fecundizar un
campo distinto: trata de estudiar el orden social, y esta nueva tendencia,
evidenciada por las agitaciones politicas, comprimida unas veces y desarro-
lladas otras en revoluciones estériles, le da una gran importancia, descono-
cida solamente de esos politicos que, careciendo de ideas, arrastran su
impotencia en expedientes”!®. Sin embargo éste es un momento ambiguo,
de transicicén dird Mateos, en el que al calor de las revoluciones surgen al
unisono y conviven ideas verdaderas e ideas falsas, en un maremagnum de
contradicciones. Por ello se hace necesario abrir un nuevo cauce para dar
vado a tan amplio caudal de ideas. En medio de esto la filosoffa tiene que
suministrar la calma y armonfa necesarias para que la vida sea posible. “Esta
es la mision de la Filosoffa: no hay sistema politico que no esté ingerto {sic}
en otro sistema metafisico, que no esté conexionado con alguna de las teo-
rfas del espiritu humano; y mientras el hombre y las sociedades no adquie-
ran sélidas convicciones filoséficas, no encontrardn la tranquilidad y el
bienestar que apetecen.

16 MARTIN MATEOS, N.: “El Espiritualismo... [Prospectol”, Revista de Instruccién Piblica,
Literatura y Ciencias, IV (1859): p. 383.

17 Ibid.
18 Ibid.
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La verdadera Filosoffa, inmutable en sus principios fundamentales, varia
segun las necesidades de los siglos. Si el nuestro tiende a hacerla social, no lo
conseguird despreciando sus partes teoldgica, moral y metafisica. Los conflic-
tos politicos que experimentamos proceden de ese irreflexivo desprecio”".

Ni que decir tiene que para Martin Mateos la Gnica filosoffa del siglo,
que puede resolver estos problemas es el Espiritualismo, cuyo contenido
expone en su obra.

Bajo otro aspecto, el proyecto espiritualista ha de ser comprendido a la
luz del proceso de reforma filoséfica abierta en Espafia a partir de 1845. De
esta manera, las Breves consideraciones sobre la reforma de la Filosofia (1853)
estdn motivadas por los debates que siguen al Reglamento de 1852 y como
tal estdn dirigidas al Ministro de Gracia y Justicia, con propuestas curricu-
lares concretas al respecto®’. Doce afios més tarde, en 1865, en el contexto
de los debates suscitados por el Plan de 1861, en la polémica mantenida en
La Ensefianza (1865-1866) entre Ramén Giralt{-Pauli y Gumersindo
Laverde, en lo que respecta al contenido de la Filosoffa, este tltimo, siguien-
do y citando explicitamente E/ Espiritualismo de Martin Mateos, propondrd
afiadir a los cldsicos contenidos de Psicologfa, Logica y Etica, la Metafisica,
La Estética y la Teodicea (ésta como escudo frente al racionalismo y tratan-
do de ofrecer una razonada visién filoséfica del problema religioso). Algunas
de estas ideas se incorporardn bajo bandera krausista, en los intentos fallidos

19 Ibid., p. 384.

20 A partir de la consideracién de que tantos son los objetos del conocimiento cuantos son
nuestros medios de percibir, y de que tantas son las ciencias cuantos los objetos de
conocimiento, establece una clasificacién de las ciencias, distinguiendo entre ciencias puras o
racionales (Teologfa, Metafisica, Matemdticas) y experimentales. Dentro de éstas, a partir de
la distincién de cuatro tipos de experiencia, se establecen las correspondientes ciencias, a
saber: de la experiencia interna derivan la Metafisica y las Matemdticas (que tienen as{ un
doble origen); de la experiencia fisica las ciencias fisicas y naturales, de la experiencia social,
las sociales y de la experiencia tradicional las ciencias histdricas. A partir de esta clasificacién
de las ciencias propone al Ministro respecto a la ensefianza de la Filosoffa, su divisién en 4
secciones: 1) Moral (que incluirfa: matemdticas, metafisica, fisiologfa, moral y teologfa,
obligatoria para telogos y jurisconsultos); 2) Fisica (inclurfa: matemadticas, fisica, geograffa,
historia natural, principios de astronomfa y de quimica, obligatoria para médicos, profesores
de ciencias naturales, arquitectos, etc.); 3) Social (incluirfa la ciencia de la administracién en
sus diversas ramas, la estética y la literatura, obligatoria para los empleos administrativos); 4)
Histérica (incluirfa: lengua, principios de la tradicién, principios de la fe e historia sagrada y
profana, serfa obligatoria para empleos administrativos igualmente, de manera especial para
los relacionados con archivos y bibliotecas). Cfr. MARTIN MATEOQS, N.: “Breves considera-
ciones sobre la reforma de la Filosoffa’{1853}. En: HERNANDEZ DIAZ, J.M.* (Ed.): D.
Nicomedes Martin Mateos. Antologia de textos breves, pp. 126-130.
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de reforma de 1873, lo que, con las matizaciones que sin duda haya que
hacer, no deja de ser un eco de aquel compromiso inicial de comunicacién y
discusion cientifico-filoséfica, que manifiesta cierta comunidad de ideas,
entre Laverde, Martin Mateos y Sanz del Rio.

3. LA OBRA EN SU ESTRUCTURA:
EL ORGANISMO DE LA FILOSOF{A ESPIRITUALISTA

La obra consta de cinco partes, que a juicio de Martin Mateos, consti-
tuyen el organismo y la Enciclopedia filoséfica espiritualista. Esta estructu-
ra orgdnica de la Filosoffa se desarrolla a lo largo de 1500 pdginas impresas,
distribuida en los 4 tomos de que consta la obra, aunque alterando un tanto
el orden anunciado en el “Prospecto”, tal vez debido a las sugerencias que le
hayan podido hacer Laverde o Sanz del Rio, a cuyo juicio somete el
Prospecto y Plan.

1. La Metafisica que indaga, qué es el espiritu en si, cudles son sus pro-
piedades permanentes y sus relaciones con la razén soberana de quien pro-
cede. La teorfa de las ideas es el corazén de la Metafisica, y serd examinada
bajo los puntos de vista que ofrecen el Sensualismo, el Pantefsmo, el
Idealismo y el Espiritualismo. El objeto de este proceder es mostrar el
Espiritualismo como la filosoffa que puede resolver los problemas mejor,
pero no porque asi se crea, sino que esa ha de ser la conclusién a partir de un
debate de ideas. La fuerza de una filosoffa se mide por el resultado del com-
bate con los restantes que aspiran a resolver esos problemas. Ello obedece a
la mdxima metodoldgica de abrir campo a todas las doctrinas para que de su
choque brote la luz.

2. La segunda parte es la Fisiologfa, entendiendo por tal la que consi-
dera al espiritu humano asociado a un organismo, indispensable para formar
el hombre completo; organismo que le relaciona con el mundo fisico y con
otros espiritus encerrados en cuerpos idénticos. El desarrollo del alma en el
seno de la naturaleza y en el de la sociedad, dan a esta parte de la Filosoffa,
bien distinta de lo que hoy llaman Antropologfa, una gran importancia®'.

21 La exposicién de estas dos primeras partes se lleva a cabo en el tomo I, con un total de 441
pp. de texto (mds 3 de indices) repartidas en 43 capitulos, mds una breve parte preliminar.
Su estructura bésica consta de un Preliminar (Vii-XXV) y tres partes dedicadas, respectiva-
mente, a: De la filosoffa en general (9 capitulos); Metafisica (15 capitulos) y Fisiologfa (19
capitulos). El dltimo de los capitulos constituye la conclusién (pp. 436-441).
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3. La tercera parte es la Ligica, que nos ensefia la formacién de nues-
tros pensamientos, sus variadas producciones, el espectdculo de la vida espi-
ritual, como complemento de la teorfa general de la inteligencia, separdn-
dola de esa ciencia de palabras inventadas por el escolasticismo.??

4. Es la cuarta la Moral, que inquiere el destino del hombre, tanto en
la vida presente como en la futura. El cardcter politico y social de esta dlti-

ma parte de la Filosoffa, ofrecen un interés actual y de transcendentales con-

secuencias®.

5. La Gltima parte de la Filosoffa es la Teodicea, que tiene por asunto el
origen del hombre, el de la creacidn, la misteriosa cuestién del mal, puntos
graves de cuya solucién dependen en parte los dogmas de nuestra
Religiént.

Es mds, esta no solo es la estructura de un curso completo de Filosofia
espiritualista, sino que constituye la propia e interna Enciclopedia de la
Ciencia, que implica una clasificacién de las Ciencias, clasificacién que se ha
de ver reflejada en el curriculum académico® que trate de llevar a cabo cual-
quier reforma de la Filosoffa.

22 Esta parte se desarrolla en el tomo II, publicado en 1862, a lo largo de 284 pp. de texto
(mds 2 de indices), repartidas en 33 capitulos, mds una carta preliminar. Su estructura bdsi-
ca consta de una Carta preliminar sobre la doctrina del primer tomo (V-XXXV) y tres gran-
des partes dedicadas a la Logica [dividida en dos partes, Consideraciones generales (2 capitu-
los) e Ideas Generales sobre la Gramdtica (8 capitulos)}, la Retérica (dividida en dos partes,
una primera dedicada al razonamiento y sus tipos, en 8 capitulos, y otra en la que presenta
las reflexiones generales sobre la retdrica propiamente dicha, en 9 capitulos) y la Metodologia
(en 6 capitulos). Todo este volumen comprenderfa la parte Légica del Sistema, cuyo resumen
se incluye al final del tomo (pp. 282-284).

% Esta parte se desarrolla bajo el titulo de “Etica” en el tomo III, publicado en 1862, a lo
largo de 378 pp. de texto (mds 2 de indices). Su estructura bésica consta de una Dedicatoria
(V-XVII) y dos partes en que se divide la Etica (20 capitulos la primera y 9 la segunda, cuyo
ultimo apartado es la conclusién del tomo (374-378).

4 Aunque anunciada en el prospecto como parte cuarta del sistema, la Teodicea se desarrolla
en el tomo IV, que cierra el Curso, publicado en 1863. Consta de un total de 321 pp. de texto
(mds 1 de indice), repartidas en 13 capitulos, mds una introduccién (VII-XXV), finalizando
con tres capitulos dedicados al Catolicismo, a exponer y rebatir algunas objecciones contra el
Cristianismo y a analizar el papel del Catolicismo y la Civilizacién moderna.

» Que se trata de un curso que tiene en cuenta también esta dimensi6én u orientacién prag-
midtico curricular o didéctica, lo pone de manifiesto el hecho de que, por regla general, todos
los capitulos finalizan con un epilogo que recoge en forma de proposiciones concisas las con-
clusiones del mismo, excepto los Gltimos capitulos del tomo IV cuando analiza el catolicis-
mo y su relacién con la civilizacién moderna (caps. 11-13). Por otro lado, en sendas cartas a
Sanz del Rio, Martin Mateos confiesa, en 1858, que el motivo individual que le llevé a escri-
bir su “bosquejo de Filosoffa” fue “porque me autorizara un poco para que algtin dfa me die-
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4.- OBJETIVO, SENTIDO Y CARACTERIZACION DE LA FILOSOFfA ESPIRITUALISTA

Ante la imposibilidad de ofrecer aqui un andlisis del contenido de E/
Espiritualismo, si que creo necesario presentar una serie de rasgos genera-
les que caracterizan el proyecto filoséfico espiritualista del filsofo beja-
rano.

A la base de la filosoffa de Martin Mateos hay, por un lado, una inquie-
tud personal de bisqueda (esto es, una inquietud filoséfica) pero a su lado
se da también una preocupacién por los problemas nacionales del pafs.
Ante el panorama desolador cree que el espiritu del pais sélo puede ser ele-
vado mediante la filosoffa, que se convierte en un auténtico motor social.
Al respecto, la filosoffa, para D. Nicomedes, “no es por lo tanto una cien-
cia de lujo o pasatiempo: es indispensable para formar al hombre y al ciu-
dadano”?¢

de la modorra, es mediante la ilustracién de la razén, aprendiendo a pensar,

. La manera como la filosoffa puede conseguir esto, sacar al pais

aprendiendo a meditar primero y luego a escribir, a participar a otros de lo
meditado interiormente, que es lo contrario de lo que realmente venia suce-
diendo en el pais y de lo que el bejarano se lamanetaba palpablemente
exclamando: “jQué manfa de escribir antes de meditar!”?’.

La primera propuesta que adelanta en su filosoffa es la necesidad de
un método. El método de su filosoffa no es otro que la introspeccién o
recogimiento interior: la reflexién en el mds alto grado, siguiendo los con-
sejos de su maestro Bordas Demoulin, quien le insistia una y otra vez:
“Sobre todo, es preciso meditar, meditar de dfa, meditar de noche, medi-
tar despierto, meditar dormido, meditar siempre, infatigablemente;

ran una cdtedra de la misma”(“Carta de Nicomedes Martin Mateos a Sanz del Rio, Béjar, s.f.
/Hacia 1858”. En: HERNANDEZ DIAZ, J.M. (Ed.): Don Nicomedes Martin Mateos. Antologia
de textos breves, p. 268). De hecho parece que Campoamor asi se lo prometié para lograr que
Martin Mateos se decidiera a publicarlo, a juzgar por su confidencia a Sanz del Rio, refirién-
dose a su obra: “Creo imposible produzca la cdtedra a que Campoamor se prometia” (“Carta
de Nicomedes Martin Mateos a Sanz del Rio, Béjar, 7 de mayo de 1861”. Ibid., p. 269).

26 MARTIN MATEOS, N.: E/ Espiritualismo. Curso de Filosofia, 1, p. XXIV. Esta preocupa-
cién es en los momentos que escribe D. Nicomedes, una caracteristica tipica de varios hom-
bres que tienen en comin el haber nacido en los primeros afios del XIX, y que tal vez for-
marfan la generacién de mitad de siglo: J. Sanz del Rio, Laverde, Contero Ramirez, Mart{
d’Eixald, etc., quienes propondrdn diversos proyectos filoséficos, aunque solamente algunos
tendrdn a su disposicién una cdtedra universitaria para llevarlos adelante mediante su magis-
terio. No serd el caso de Martin Mateos, que nunca logrard una cdtedra universitaria, aunque
si podrd desempefar su magisterio en el Colegio de 2* Ensefianza y en la Escuela industrial
de Béjar, en sus dos disciplinas mds queridas Filosoffa y Matemadticas.

7 Ibid., I, p. IX.
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sumergirse, abismarse en si y en Dios. Lo repito, aqui es y no en los libros
donde la verdad reside, de aquf brota la ciencia”?®,

Siguiendo estos consejos de su maestro, no pretende enseflar algo al
hombre, ensefiarnos algo a nosotros, algo ya dado que hay que aprender, sino
que sélo pretende y puede pretender “escitarle a entrar en si, tarea dificil
siendo como somos tan propensos a disiparnos, a vivir en los objetos que nos
circundan, a pensar seglin vemos pensar, a hablar segin oimos hablar y a
obrar como los demds obran”%.

Mediante este penetrar en sf mismo, el hombre va a encontrar que su
atributo esencial es SABER, el deseo de saber, y este deseo le impele a
indagar sobre su destino humano, la ley de su existencia, el fin religioso
de su vida, etc. Histéricamente este deseo de saber ha llevado a dar dis-
tintas soluciones a estos problemas, esto es, ha dado lugar a diversas filo-
soffas, algunas de las cuales se dan de bruces entre si, consecuentemente
conviene desbrozar el camino de obstdculos y distinguir la verdadera de la
falsa filosoffa. Para Martin Mateos “la verdadera filosofia es la que engran-
dece al hombre y le inclina al progreso y a la perfeccidn; la falsa filosoffa
es la que le enorgullece y le hace sofiar con una independencia quimérica
para él y funesta para sus semejantes. La verdadera filosoffa es la que le
descubre al hombre que es una planta celeste...; la falsa filosoffa es la que
le ensefia que es hijo de la tierra como Anteo. La verdadera filosoffa nos
lleva por la mano hasta el vestibulo del sagrado templo de la religién...;
la falsa filosoffa es la que no nos deja levantar la vista de los intereses
materiales”?°. Finalmente, con la verdadera filosoffa, adquirimos hébitos
de calma y recogimiento, de tolerancia y disimulo, de caridad y de resig-
nacién, que ahuyentan ese furor por disputar, impugnar, criticar, que hace
"1 Ni que decir tiene que la verdadera filosofia es
la espiritualista creada por Platén, continuada por San Agustin,

a los hombres visibles

Descartes, Leibniz y Bossuet. Y en la época que le tocé vivir, esta filoso-
fia espiritualista para responder a las necesidades de la época y al ardor
general de los espiritus, debe escudrifiar los fundamentos del orden

1”32

social”?* y la misién del filésofo consistird en “esclarecer la ruta por donde

la humanidad camina, en sustituir a la obediencia material, la obediencia

2 Ibid., I, p. X.

2 Ibid., 1, p. X.

30 Ibid., I, p. XXIV.
31 Ibid., 1, p. XIV.
32 1bid., 1, p. 32.
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moral, a lo hdbitos, las convicciones, a la credulidad el pensamiento”?.

“Para desarrollar esta misién solo cuenta el fil6sofo con la ciencia del estu-
dio del alma, de sus facultades, de las leyes que rigen su desarrollo, de las
que gobiernan nuestros actos y los motivos que nos inducen a observar
dichas normas”?%.

En segundo lugar, distingue netamente el dmbito de la filosofia y el de
la fe y la Religién. Ambeas tienen esferas distintas y métodos distintos y no
deben confundirse. La filosoffa no es la Religién y no debe emplear su len-
guaje, ni valerse de sus pruebas, sino que tiene su independencia real, posi-
tiva, legitima que siempre ha de conservar, desarrollando la razén mediante
el libre ejercicio de sus fuerzas naturales. Recordemos que la preocupacién
principal es la aceptacién y difusién del espiritu filoséfico como forma de
resolver los problemas de la convivencia en la época que le toca vivir. Estd
claro que toda la recepcién de la filosoffa novisima, de la filosoffa del libe-
ralismo, ha de ser recibida en Espafia con matices espafioles, teniendo que
entrar en armonico didlogo con la tradicién espafiola eminentemente reli-
giosa y mistica. Esto mismo es lo que hace D. Nicomedes en su filosoffa, y
por ello propone y considera que la filosoffa espiritualista que propone es
una filosofia “bafiada de Catolicismo, pues es mi segura creencia —dice
Martin Mateos a su amigo Sanz del Rio en carta de 1861— que solo asi puede

aceptarse la filosoffa en Espafia”.?

Nicomedes es consciente de que el filé-
sofo no filosofa en el aire, sino en un contexto, y en el contexto “Espafia” el
Catolicismo es un referente importante, si ha de surtir algin efecto saluda-
ble; solo asi es dable pensar en Espafia.

En tercer lugar, es una filosofia que gusta de la defensa de la verdad,
deber por excelencia para el filésofo, obtenida a través de las posibilidades
racionales del hombre, de la libre discusién racional, y no de una verdad
numérica o estadistica, ni una verdad defendida por autoridad. Este pro-
cedimiento lo pondré en practica en su obra, en la que, a partir de su con-
viccién de que el Espiritualismo es la verdadera filosofia de su época, no
duda en someterlo a debate, tanto en su vertiente mds metafisica como en
su vertiente ética y practica, con los restantes sistemas filoséficos que pre-
tenden tener ascendiente social en su época: el sensualismo, el idealismo y
el panteismo.

% Ibid., I, p. 33.

4 1bid., I, p. 33.

3 “Carta de Nicomedes Martin Mateos a Sanz del Rio, Béjar, 7 de mayo de 1861”. En: HER-
NANDEZ DIAZ, J.M* (Ed.): op. cit., p. 269.
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En cuarto lugar, se trata de una filosoffa cuya manifestacién social viene
constituida por la tolerancia, que se decanta como producto de la reflexién
metafisica sobre los problemas trascendentales a medida que dicha reflexién
avanza. La tolerancia que enseflaria que el ejercicio de la razén no es en si
malo, y que para asegurar la fe no es preciso condenar la inteligencia a la
inmovilidad, sino que la fe supone y exige un asentimiento interior, una
sumisién razonable.

Finalmente, es una filosofia progresiva y arménica, esto es, defenso-
ra de la civilizacién moderna, producto de los logros del espiritu del hom-
bre moderno y a la vez profundamente religiosa, poniendo de manifiesto la
relacién constante del espiritu humano (razén creada, alma) con Dios (razén
increada), “principio de los principios, vida de toda vida, regla de toda ley”.
Las ideas del espiritu humano provienen de una doble fuente, el alma y
Dios. En el alma aparecen como seres reales con sustancia propia, pero no se
han hecho a s{ mismas, y para conservarse han de unirse constantemente a
su modelo y autor (Dios), “sin el cual no se puede ir adelante en empresa
alguna”. Ambos, el espiritu humano con sus logros, y Dios, como la regla a
la que se conforma toda ley, se presentan asf, en la filosoffa de D. Nicomedes,
como las columnas de toda metafisica, y su conocimiento constituye el nudo
gordiano del espiritualismo. Por ello su filosoffa estd encaminada a dar solu-
cién a la gran cuestién de su época, de su siglo, que con maravillosa clarivi-
dencia compendié en la siguiente frase: “la reconciliacién del espiritu
moderno y del espiritu cristiano debiera ser en nuestro humilde sentir, la
gran cuestién del siglo™°.

Considero que Martin Mateos, con la humildad y el retraimiento que le
caracterizaban, pero con la lucidez filoséfica propia de las mds refinada ilus-
tracién moderna, acertd a ver cudl era el problema capital de su siglo, y acer-
t6 también con la nica solucién posible, una solucién armoénica, triunfante
no en su version, eso es cierto, sino en la del racionalismo arménico introdu-
cida en el pafs por su amigo Julidn Sanz del Rio, con quien coincide en mds
puntos de lo que a primera vista pudiera parecer y que, por cierto, durante
algtin tiempo denominé a su propio proyecto filoséfico como espiritualismo.

Frente a las posturas de los llamados neos, de los integristas que se dedi-
caron a repartir exorcismos y anatemas a diestra y siniestra y a condenar con
argumentos rayando en las mds de las veces en la herejfa, para Martin
Mateos, la filosofia solo podia ser expresién del espiritu de su tiempo, con-

36 MARTIN MATEOS, N.: “Los filésofos del siglo decimonono”, Boletin-Revista de la
Universidad de Madrid, 3 (1870): p. 246.
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ciliando, armonizando, las nuevas tendencias del siglo con el catolicismo y
mostrando que ambas doctrinas no eran irreconciliables, mostrando que la
esencia del liberalismo no es ser impio, ni la del catolicismo rechazar y
repugnar la civilizacién y el progreso.

“En nuestra humilde opinién sélo la filosoffa puede conciliar la iglesia
y la revolucidn, la fe y la razdn, el progreso y el pasado. Ella sola puede dar
una solucién a las cuestiones que la politica no suministra mas que un expe-
diente. Trabajemos todos por tan suprema conciliacién, y quiera el cielo que
el sefior Ministro de Instruccién Publica, animado de tan buenos deseos
logre, escuchando a todos, reformar la filosoffa, que por si sola reformard
después todos los conocimientos humanos™®’.

Este es en el fondo el nervio del proyecto filoséfico espiritualista de
Martin Mateos, expuesto de forma sistemdtica y completa en E/
Espiritualismo (1861-1863)8, pero que mantendrd a lo largo de su vida y rei-
terard en el resto de sus obras, si bien su posicién se matizard dependiendo
de cudl sea la filosofia interlocutora con su Espiritualismo. Al respecto deja-
remos constancia de que a partir de la experiencia revolucionaria de 1868 y
sus consecuencias, decepcionantes para Martin Mateos, durante la década de
1870 intentard mantener su posicién filoséfica, Catdlica y Liberal, frente al
pensamiento neocatdlico e integrista y frente al auge adquirido por el krau-
sismo, cuya critica realiza en la versién de Tiberghien®.

37 MARTIN MATEOS, N.: “Breves consideraciones sobre la reforma de la Filosofia”. En:
HERNANDEZ DIAZ, J.M*. (Ed.): Don Nicomedes Martin Mateos. Antologia de textos breves, p.
128.

38 Tal vez debido a que esta voluminosa obra tuvo menor eco de lo esperado, sabemos por sus
cartas a Laverde que entre 1864 y 1868 Martin Mateos trabaja en la elaboracién de un
“Compendio” ante la consciencia de “la necesidad de presentar la misma doctrina bajo un
punto de vista mds accesible” (EGOZCUE, J.: “Cartas de Martin Mateos a Laverde Ruiz y
autobiografia de Martin Mateos (1864-1870)", Cuadernos Salmantinos de Filosofia, 21 (1994),
p. 302). Tal vez a dicho “Compendio” correspondan las portadas de la segunda edicién de E/
Espiritualismo (Béjar: Imp. de Téllez y Cia, 1871) a que hace referencia Agero Teixidor en la
pégina 99 de su obra, aunque parece nunca llegé a imprimirse.

3 Asf, en sus cartas a Laverde habla, en 1870, sobre el plan de una obra impugnando las ideas
de Tiberghien, siguiendo el mismo método que su impugnacién de Donoso Cortés y
Campoamor, cuyo titulo podria ser “El ideal catélico comparado con el ideal del krausismo.
Critica de la Filosoffa Alemana” o bien “El Catolicismo y el Progreso” (Cfr. EGOZCUE, J.:
op. cit., pp. 319-320). La obra no llegé a publicarse, pero no es dificil advertir su contenido
publicado afios después en algunos articulos que vieron la luz en la Revista de Espaiia.
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