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Pocas palabras me bastarin para expresaros llanamente, sin abusar
de los tépicos de la falsa modestia, la gratitud sincera que os debe por
el alto e inmerecido honor que me habéis dispensado llaméndome a
pariicipar en las doctas tareas de vuestro instituto, No sicndo  fil6sofo
de profesi6n, no habiendo consagrado mis afos al estudio objetivo.y
directo de las absirusas especulaciones metafisicas, ni a los ardwos
problemas de la politica o de la moral, la labor #til que yo pudiera
apertar a vuestra obra comin habria de ser forzosamente exigna, casi
nula. Lo Gnico paralo que medianamenie sirvo es para escudrifiar
con alguna paciencia, en los archivos de nuestro pasado, la historia de
los sistemas filos6ficos v teolGgicos de los pensadores hispano-misul-
manes; y aungue ia hisloria de un sistema no equivale a su crftica (ilo-
séfica, ayuda, cnando menos, a precisar sus filiaciones con los sistemas
precedentes y la coherencia més o menos estrecha de sus tesis con los
principios fundamentales que marcan las grandes divisorias en la vida’

‘del pensamiento humano. .

Pero si estas consideraciones tienen sn fuerza en la esfera abstracta.
de lo ideal, flaguean y casi se desvanecen aplicadas en concreto &
quien se presenta ante vosotros con tan desmedrada y pobre labar pé_r~
sonal, y eso para reemplazar a un hombre como Menéndez y Pelayo, .
verdadero genio constructor en estas materias histéricas, critico sagact-
simo y profundo de los sistemas heterodoxos y de las teorias estéticas,
artista consumado en esa operacién casi divina de la siniesis mental,
inica que constituye Ia ciencia. [Pretension irrisoria fuera en mi la de
llenar el vacio que aquet eximio maestro dejé entre vosotros! Porque
;eomo podria ni de lejos continuar sus tareas, seguir sus pasos de gi-

gante, elevarse a la altura suhlime de sus geniales intuiciones, el que - .
ni siquiera ha sabido imitarle en nna parte minima de su enorme obra

de sinlesis? Discfpulo suyo en la inlencién mas que en la realidad,
falto de la fuerza mental y de la extensa cultura que la generalizacién
exige, aladn fuerlemente con los férreos Jazos de las disciplinas insten--
mentales al daro banco de la erudicidn histérica, es diffeil que mi es-
piritu, habituado al anélisis, acierte a redimirse de la miopfa engen-
drada por ia observaei6n, acientifica en s, de lo partienlar y concreto.

Mas como el avquitecto no _desdefia la labor de! peén, Menéndez y
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Pelayo sabfa también eslimar en su justo valor ese trabajo analitico de
ios investigadores, condicién previa que hace posible la eonstroecion
cienlifica de ia sinlesis historica. Su necesidad en todos los campos era,
a sus ojos, mis indispensable afin, deniro del coto especialisimo de la
erudicién semitica, apenas deshrozado por cultivadores espaiioles. Las
enormes lagunas que todavia ofrece la historia iiel pensamiento ibérico

“en los siglos medios, eran una de sus preocupaciones més vivas. El
entusiasmo gue sentin por la ciencia espafiola haciale interesarse por
el estudio de nuestros pensadores musuimanes y judios, cuya influen-
cia en el renacimiento de la escolistica medieval atind a percibir enn-

( plidamente, sin dejarse impresionar por las negaciones apasionadas y
rotundas que el prejuicio €tnico y politico habia engendrado en cere-

Lbros comao el de Simonet, poco dispuestos a la visién ecufinime y sere-
na de los hechos pasades. lira, por olra parte, realmente dificil subs-
traerse a la antoridad y a la sugestién de uo lesligo lan excepcional,
por su competencia, como el docto historiador de nuestros mozarahes.
A su peso y vigor cedido muy pronto la opinion general de los escrito-
res contemporfineos. Amador de los Rios y el Cardenal Gonzélez aco-
giéronse sin ningdn escriipule a su testimonio. Menéndez v Pelayo fné
de os pocos, quizd el Gnico eradito espafiel, (ue, sin ser arabista, sin
poder aquilatar técnicamente el problema discutido, por genial adivi-
nacitn y porque sabia mirar ¢dn gjos e dguiia los lechos histéricos,
a distancia y desde arriba, no vacilé en reconocer a nuestros pensado-
res judfos y musulmanes el méritlo que realmente tienen en si mismos
y su influencia en la historia general del pensamicnto. Por eso, en la
Ciencia Espafiola v en sus [lelerodoxos, primeramente, y mas adelanie
en varios discursos, prologos y trabajos monogréficos, siguié siempre
muy de cerca-el progreso incesanle, annque lento, de estos estudios
entre los arabistas extrapjeros.

. Poréesotambén y parque veia con pena cdme la iradieién geauina-
mente hispana de esta especialidad erudita habiase interrumpido entre
nosolros, no vacilé jumés en prestar el calido concurso de su prestigio,
el apoyo moral de su consejo y de su direccidn a los modestos ensayos
con que algunos principianies tratabamos de iniciarnos penosamenile
‘én la invesligaci6on de 1a filosofia ardbigo-espafiola. :

A este titulo, pues, como piadosa consagracién de los cariiios que
el llorado maestro sintié hacia estos estudios, yo acepto reconocido el
honor que me otargdis, no.en premio de los méritos personaies de que
carezco, sino como reconocimiento solemne de la importancia que la
Academia concede a aguellos estudios y como prenda y acicate que

e comprometa y estimule a enviguecer en lo futuro el escaso caudal
‘de mis merecimientos. :

© Y después de esto, no esperéis de mi mano un acabado retrato ni
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siquiera un torpe bosquejo de la figura del eximio maestro. is empre
sa superior a mis fuerzas. Aquel espiritu excepcional, en quien el pre-
dominio de las facultades constructivas y artisticas, lejos de airofiar las
dates analfticas del erndifo, parece que las agudizaba y pulia; aguel
critico sagaz y equilibrado, quoe sabia pensar en vivo las ideas ajenas,
sin atribuir a los pensadores ajenos sus ideas propias; aquel poligrafo
feeundisimo enya erudicién copiosa y multiforme se ejercitd por igual
en las més variadas ramas de la actividad mental, en el arte, en la his-
toria, en las letras, en la filosofia, no puede ser juzgado competente-
mente por quien, como yo, en nada se le asemeja. ¥ aun cuando mi
incapacidad no fnese manifiesta, ;cémo cabria Ia gigantesca figura del
malogrado maestro en el angosto cuadro de un discurso, cuanto menos
en el mezgnino rincén de un exordio?

En vez, pues, de cualro frases t6picas de ciftica y de elogio, que frag-
menlaria, vaga y remotamente pndieran sugeriros el juicio y la ima- .
gen que todos vesolros, mejor que yo, lenéis formado de aquel genio,
creo honrar mejor su memoria e inlerpretar sus pustos, refractariosa
loda vana relérica, ofreciéndoos un modesto estudio de los origenes
del pensamiento filloséhico-tealdgico en la Espaia musnlmana, en el
cnal se ponga de relieve, en medio de sus varias direcciones primitivas,
una, la de los masarries, verdadero sistema herédtico dentro del islam,
con caracteres neoplaténicos, misticos y panteistas, que tienen su rais
gambre mas honda en ¢l alma espafnola, y que a través de dos pensa-
dores posteriores, Avicebron, jndio, v Abenarabi, musulman, llegé a
preocupar a la escolastica cristiana provocando en sus principales re-
preseniantes seculares polémicas y deja oir todavia hoy sus GHimos
ecos en las especulaciones feoséfieas de los suffes o mfsticos helero-
doxos del islam, desde el Africa hasta la India.

Menéndez y Pelayo, ue posefa el divine secreto del arte literario,
capaz de dar interés de realidades vivas a los frutos desabridos y secos
de la erudici6én histérica; €1, que en inmorlales naginas trazd el cuadro- -
de las influencias platénicas y semiticas en nuestro pensamiento nacio- -
nal; &L, que tan hondamente nos hizo sentir las sublimes concepcivnes
de los misticos espaiioles y con tal lucidez expuso la metafisica de Avi-
cebrén y de Gundisalvi y el pantefsno gnostico de Prisciliano, €l salo. .
podria, que no yo, proyeclar algin rayo de luz que hiciese atractivo, hi :

cido ¢ interesante este panto oscuro y casi prehistérico de la vida del .+~

pensamiento musalmin espaiiol en el siglo décimo de nuestra era. Lo'
intentaré, no pbstante. Mas para prescoinr aquel sistema en su am-
biente propio, fuerza serd comenzar por describir a grandes rasgos la. -

vida del pensapiiento musulmén oiiental en los pruneros siglos de "

su historia.




EL PENSAMIENTO MUSULMAN ORIENTAL EN LOS TRES PRIMEROS SIGLOS

1. En la historia de las ideas, como en la naturaleza, no hay solu-
cién de continnidad. La cultura ¥ la ciencia helénica del mundeo paga-
no, aniquilada al parecer por la invasién de los birbaros, vive latente
unos siglos para resurgir y desenvolverse en el seno de otras civiliza-
ciones. Alejandria tué el principal foco donde se conservé, durante
aquel critico perfodo, la herencia secular de la filosoffa griega. Desde
que los Ligidas hicieron de aquella ciudad la metrépoli de las ciencias
antiguas y el verdadero cerebro del mundo, ella fué, por la riqueza fa-
bulosa de sus hibliolecas y por su posicién excepeional en ¢l centro
geografico de la civilizacién, el obligado teatro en que se desarrollan
las combinaciones més abigarradas, los mds extravagantes sincretismos
de ideas filos6ficas y religiosas. El platonismo, primaro; més tarde el pi-

‘lagorefsmo y e] peripatetismo, representan alli la tradicién helénica,

aunque ya corrompida y adulterada, Las antiguas teogonias del Egipto,
st teosoffa hermélica,las docirinas esotéricas de Sais, mezcladas can los
iisterios 6rficos y elensinos, vinieron a alterar la serena transparencia
de las intuiciones puras del pensamiento filosofico. Las judfos helenis-
tas, Aristébulo y Filén, apodéranse de Platén y Aristételes para amal-
~ gamar -sus ideas con los dogmas mosaicas. Los esenios y terapentas y
Ia c&bala hebraica introdncen en el pensamiento occidental las ideas
religiosas del Oriente sobre la disciplina ascética de las almas y la teo-
- ria panteista de la emanacién. Dos nuevas doctrinas, 1as mas notables
y-las dltimas del mundo antiguo, surgen al contacto de tan heterogé-
neos elementos, en el primer siglo de nuestra era: el gnosticismo, here-
" jia cristiano-zoroastra, y el neoplatonismo. Una y otra se difunden des-
“de el foco alejandrino a través de las regiones vecinas, Siria y Persia,
. simultdneamente con la religién cristiana. Sabios neslorianos maducen
‘al siriaco las obras principales de la filosoffa griega; y cuando los em-
peradores Zent6n y Justiniane cierran las escoelas neoplaténicas de
Edesa y de Atenas, sus maestros se refugian en Persia, donde siembran
los gérmenes de que maés tarde nacen las escuclas de Nisibe y Chon-
- disapur. Todas estas escuelas, cristianas en religién, neoplaténicas en

b
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filosoffa, siriacas o persas de raza, fueron el nexo de la cultma c]dswa
con la musulmana (1}. -

2. El pueblo arabe, anles de la predicacion del islam, vivia enlrega-
do a la vida n6mada del pastoreo y del comercio, incompatible can
las preocopaciones metafisicas. Sus creencias religiosas eran o ateas o
idolétricas, salvo contadas tribus que, por el contacto de los pueblos
vecinos, prolesaban el judaismo, la religién zoroaaira o algunas de las
herejfas cristianas. Toda su cultura profana era empirica y del orden
practice, como lo exigia cl género de vida a que se consagraban:” sus
viajes incesantes les familiarizaban con la geografia e historia de los
pueblos gue rodean la peninsula ardbiga; su fntimo consarcio con la’
natnraleza les sugerfa la contemplacién y experiencia de los fendéme-
nos fisicos, especialmente los astrom6micos, pero sin pretensidn alguna
cientifica; la poesfa y la relérica eran sus Ginicas preocupaciones de es--
fera ideal, por lo que tienen de artisticas, aparte dr las ideas religiosas
monoteistas o dualistas que ¢n algnnas tribus se profesaban, por'in-
fluencia- - como he dicho—de las civilizaciones de la Mesopotania y'de
la Persia, que desde los primeros siglos del eristianismo habfan enlrado
en relacién comercial o politica con el pueble drabe (2).

3. Mahoma, nacido en cl seno de aquel pueblo, no podia menos dc-
verse influ{do por el mismo ambiente de religiones varias que le’‘ro-
deaba, y su c6digo religioso carece por eso de toda originalidad. En-

“frente de la idotatria y astrolatria de la mayor parte de las tribus, opo- -
“hie un monotefsmo judaico y nestoriano, negando la trinidad y. encar~

nacién cristiana; acepta: del cristianismo y del judaisma, igualmente,
nn gran némero de précticas religiosas, la oracién, el ayuno, Ia purifi-

" caci6n, la limosna, etc., y como sancién de la nioral, adapta el dogma
escatolégico de la resurreccién y la existericia ‘de una vida fitura; la

mision divina de Mahoma, continvador y definitivo perfeccionador de

" los profetas hebreos y de la revelacibn cristiana, es el articulo que
‘completa este sencillo sfmbolo alcorénico. Sic contenide es paupérri-.
'mo, filos6ticamente considerado, asf en el dogma como en la ‘moral -

en vano se buscardn en él teorias fijas acerca de la naturaleza de Dios
y de sus afributos, de la presciencia y predelermnaciéon de los actos .
humanos, de la libertad moral de ésios, ete. La refariéic mistica-de las.

“almas con su Creador, en que la religion estriba, no puede apenas ver-.. -
se satisfecha con una teologia tan agnostica, que se limila a confesarun-.. -

(1) Che. Matter, FHist, erdt, du Gnesticis me (Paris, 1828),-1, 120.H—Ritte1°,'Hist-Q de

la phil. ancienne (Paris, 1836), 1V, 559, — Chaignot, Hist. de {u psychol, des Greos '

(Paris, 1887-92), V, 418.—-Ribera, Crigen del colegio nidami de Sagdad (apud < Ho-

“mensje Coderas), 16, —Labourt, La Chrascmmsme dcms L‘empzrs Perse (Pana, 1904},
'pé.gs 14D, 91, .

(2) Cfr. Sé.ld Tabacat Ldomam, a.pud Machmg, 1')11 {)ctubla, p&gs 756 'i‘bl
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monoleismo vago y frio, con un Dios autéerata e indiferente para
sus criaturas, que no pueden siguiera aspirar a amarle, porque ian
solo saben de El, gque cxiste y que es uno, que premia y que
custiga.

4. Por eso, si aquel deficientisimo credo podfa bastar a los prime-
ros muslimes, de mentalidad simple y de lradiciones filosolicas nuias,
en cambio era insuficiente para otros pueblos, como el persa, siviaco,
copto y bizanlino, de psicologia més compleja y de sccular herencia
teolégica. Por eso, fan pronto como el islam, victorioso, somete aque-
Nos pueblos a la nueva religién, dentro del primer siglo de la hégira,
los neéfitos no irabes comienzan a pensar en cristiano, en zoroastra o
en israelita los dogmas musulmanes, razondndolos conforme a los c3-
nones de la filosoffa griega. Y asf nacen las herej‘as en el islam, como
supervivencia de las religiones anteriores y de la cultara helénica in-
jertada en aguel nnevo organismo social. Este organismo, es decir, el
islam, reaccion6 con violencia en los comienzos: pero cuando el fervor
del proselitismo se fué enfriando, y la vida agitada y sobria de los cam-
pos de batalla fué reemplazada por el vivir sedentario y lranquilo de
las suntuosas, cultas y refinadas cindades del califato de los abasfes, el
ansia de saber se impuso en las altas esferas, y los mismos califas, re-
- presentantes oficiales de Ia ortodoxia, colaboraron a la ruina de ésla
favoreciendo la introduccion de la ciencia griega medlante Iraducciones
de las obras de lalén, Arisiételes, Porfirio, Alejandro de Afrodisia, Hi-
“poerales, Galeno, Kuclides y Tolomeo, hechas del siriaco al arabe por
intérpretes nestorianos, sirios o caldeos gue, coma médicos, servian a

- . los califas. Almansur, el 2.7 dc los alasies, y su biznielo Almamiin, fue-

ron los que més enlusiasmo pusicron en esta obra, durante el siglo u
~y i de la hégira (1). '
_ No es &sta ocasién oportuna para explicar al pormenor el origen y
cardcter de todas las herejfas que en el islam aparecieron antes del si-
glo 11 evocadas por la filosofia griega, ni las direcciones varias que
~ ésla tom6 entre los pensadores musulmanes. Bastard para nuestro ob-
jeto fijay rapidamente la atencidn en algunas docirinas de las que jue-
go enconiraron-eco en nuestira paltria.
Los moldziles o cadrfes, que aparecen ya cn la cana del islam, re-
presentan el espiritu greco-cristiano {2} de la Siria, que reacciona con-

{0 Cfr, 84id, op, cit., T61-3, - Munk, Mélanges, 313, — Teoleve, Hist. de la méde-
cine arabe, 1, 122,

{(2) Las influcncias de la teologia cristiana en las opiniones de algunos motdziles

son iunegalles. Véanse, v. gr., lus siguientes: Dios no es el creador del mundo;la

- ereasién es efecto exclusivo del Verbo divino, Jesius hijo de Marin; éste serd el que

he de venir u jusgar, entre nubes, rodeado de 4ngeles; la penitencia no es vilidae y

acepta 2 log ojos de Dios, si no tiene por abjete fodos los pecados mortales; un sole
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tra el anlropomorfismo y fatalismo del Alcorén. La idea de Dios ¢s para
ellos muy semejanle a la de }a escuela alejandrina, es decir, la de un
Sér eterno en su escncia, cuyos atributos se identifican con ella, como
lo reclara su simplicidad absoluta, Sus relaciones con las crialuras en-
gendran otros atributos de operacion (creador, conservador, revelador,

etcétera) que ya entran en la categorfa del tiempo; por donde el Alco-
ran, 6rgaio de su revelacion a los hombres, es temporal y no eterno.

La infinita perfeccion de Dios exige que sea juslo, ¥, por tanto, no pue-
de violentar la voluntad humans; luego ¢} hombre es libre para obrar
el bien y el mal, aungue el Alcordn parezca atribuir a Dios la causa de
los actos humanos,

La lucha de los molaziles contra la vriodoxia vi6se coronada porla
victoria, en el siglo i, durante el califato de Almamin, tan protector
y amigo de los fil6sofos v de los motariles, que inicié una persecucién
violenta contra los ortodoxos, continnada por sus sucesores Almotasim
y Aluitic. La ortodoxia no recobr6 la influencia perdida, hasta la se-
gunda mitad del siglo 1 bajo ci califato de Almotauiquil (). _

Olra secla, de cnorme importancia en Ia historia del islam, fué la
de los wifes o partidarios de Alf, a cnyos descendientes reconucian el
derecho exclusivo al califato. En realidad, esta secta, bajo prelexlo de
legitimismo politico, representé, desde sus origenes, el espirilu zoroas-
tra de la raza irania, pugnando por sobreponerse a la religién musul- _
mana, v, ademdas, el ansia de rehabilitaci6a nacionalista que el pueblo
persa sentfa, prelendiendo liberarse del yugo politico de los 4rabes. To-
das las mnumembles ramas de esta secla nacieron, efeclivamente, fug-
ra de la Arabia, y especialmente en Persia, y Ia mayorfa de sus pr_qséll _
tos se reclutaron entre los nabateos, curdos y persas, y, en general, entre
los nacionalistas o xoubies de todos las paises islamizados, que anhela-
ban el retorno del mando politico a sus manos (2). Los califas abasies,
que debfan a esta secta su encumbramiento, contribuyeron mucho a

tomentarla desde principios del siglo . A mediados de este siglo, una S

de sus rainas, la de los cdrmatas, difundida mediante una habilfsima’

organizacion secreta por todo el mundo islamico, llega a amenazar se- B
riamente la vida del califalo abasi. En el siglo v acaban por conquis--- -~

tar el poder, creando dos grandes dinastfas xifes: la de los buidas, en
Bagdad, y la de los fatimies, en el Africa del Norte (3). - :

pacado wmortal, no perdonado, hasta pars merecer ol inflerno; las penas del inﬁerﬂd
son eteruas; Mahoma, por sv poligamia, carecid da la parfeccmn nscetma, etc
Cfr. Abenhizam, Fisal (edic. Cairve, 1317 hég.), TV, 197, 198, Q01.

(1) OCfr. Asin, Algazel, Dogmdiice, ete. (Za.ragoza, 190I}|, 15 mg

(%) Cfr. Abdeledhir, Fare (edic, Cairo, 1910, 235, Abonhsizam, Fwaf, I_I llo. .

(8) Fare, 368; Dozy,Essa? sur L' Rist. dea‘.ﬂzamesme(Paris-heyde, 1879), 998 Bacy

Dryzes, 1, introd., XX, XXIII1,
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Las doctrinas variadisimas y abigarradas de estas sectas wifes coin-
- cidian todas en ser un sincretismo de la religion dualista mazdeica con
las herejfas cristianas maniguea y gnéstica, 1.a existencia de dos princi-
pios creadores, luz y oscuridad; la melempsicosis; la esperanza de un
mesias 0 mahdi que restanrase la religion y el bnperio de los persas,eran
sus degmas principales. Para paliar mejor estas ideas antimusulmanas,
-inlerpretaban alegéricamente el Alcordn y explicaban los preceplos is-
lamicos como simbolas. para suprimirlos o reemplazarlos por las préc-
ticas zoroastras. :
Este método alegbricode intepretacidn les valié a todas esias sectas
el nombre comin de bafinfes, que quiere deciv esoléricas o defensoras
“del sentido oculto (batin), secreto, mistico, espiritnal, que sc encie-
“fra bajo 1a corteza de la letra. Pero, realmente, tal método no fué ex-
clusivo de ellos; todos los herejes, todos Jos filésofos y pensadores in-
* dependientes, emplearon el mismo recurso, que les permitia injertar en
el tronco del islam sus ideas religiosas o sus teorfas filos6ficas (1)
5. Porque allado de las herejfas teolégicas o polfticas de motaziles y
-xifes—sin citar otras muchas que hacen menoes a nuestro propésito (2) -
~existi6 ya entonces una poderosa corriente de opinién predominante-
‘mente filoséfica. Claro es que este escogido nicleo de pensadores in-
dependientes lo eran sélo en la medida en que lo permitia la toleran-
‘cia mayor o menor de las autoridades ‘ortodoxas; por eso, durante los
- califatos de Almansur, Almnmin y Alnmotésiin, se les ve brillar en la
corte, na séla tolerados, sino protegidos; pero como sus ideas ofendian
~gravemente a la fe ortodoxa, procnraban paliarias, lo mismo que los
‘herejes, bajo el velo del misterio. Este cardcter esotérico que reviste la

* filosoffa musulmana en el primer perfodo de su historia, no obedecif.

“tan s6lo a la necesidad de defender su vida contra los posibles embates
-“de la intolerancia tcolégica; era, ademds, un-simple efecto de la conti-
nuidad y supervivencia de la filosofia alejandrina, cuyas tendencias sin-

{1) Cfr. Abentaimia, Tafsir surat eliflds (Cairo, 1823), 45 6, 69; Sacy, Druzes,
" Inttod., XXI; Blochet, Fsolerisme, 2; Farc, 267-203, trae ojemwplos curiosisimos de la
egxtravagante exégesis con que los hatinies alegorizaban la ley musulmana; paro

-, prinelpalmente pueden estudiarse en Sacy, Druzes, toroo IT, passim. Acerca dela

creencin mesidnica - de los xiies, véase Blochet, Le Messianisme dans Uhétérodoxie
musulmane (Paris, 1908} :
{2} Por su repercusidu en Espafia, tambidn deberiamos afadiv aquila secte da los
Jarichiey, que nagabau 4 la tribu arvistoeratica de Coraix (qus es la de Mahoma) el
~ derechd exclusive al califato gue los ortodoxos le reconceiani para los jerichies,
todo musulmAn, hoarado y justo, de cualquier raza y condicidén -social, podia ser
califa, con tal que obtuviese la unanimidad de log sufragios dal pueblo. En cuestio.-
nes degméticas coincidian casi con los ortedoxos; séle diferinn en considerar el
pecado mortal como merecedor del infierno, igual que la infidelidad. Cir. Dozy,
Es#ai, 213. Las ramas en que se subdividieron los jerichies son muchas. Cfr. Farc, 54.
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créticas y esoléricas renacian bajo cl disfraz musulmén. Filén (1) ha-
biales ensefiado—clare es que no directamente—que la verdad es cos-
mopuolila, aunque principalmente orienlal y hebrea; que Io mismo ha
de ser buscada entre los sacerdotes de Jerusalén, que entre los_maggg
de Persia y los gimnosofistas de Ja India; que a la tradicién mosaica
debian su origen los primeros sistemas de la Grecia; que, por lo tanto,
las idcas de Pitdgoras y de Platén debfan buscarse bajo la letra de los
textos revelados, mediante la interpretacion alegdrica. La escuela de
Jamblico {2) les habfa igualmente asegurado que todos los misterios y
ritos del culto pagano tenian un sentido mistico que se revela sGlo a los
iniciados, y gue esa doclrina csetérica, inspirada por Dios a Hermes

-Trimegistos, pasé-después a los sacerdotes del Egipto, que la eomuni-
-caron a los sabios de la Girecia. Y Proclo {3} que pretendia ser anillo de

esa cadena hermética, encarnacion del alma de Nicémaco e} pitagéri-
co, creiase, por lo tanto, obligade a no comunijcar los misterios de su
escuela sino a los iniciados, vy esto de noche y no por escrite. Toda la
esenela slejandrina coincidid en esta direceién esotérica, teosédfica e
iluminista (4) que los fil6sofos musulmanes siguieron domlmente 5),
antes de que se iniciara el repacimienlé aristotélico de Alfarabi, reali-
zado por Avicena y Averroes. Y como los alejandrinos habfan cometi-
do el fraude literario de atribufr sus teorias neoplaténicas a los prime-

_ros sabios de la Grecia, los fliésofos musulmanes de este primer perfo-

do, poco duchos en achaques de erftica, aceptaron como ﬂuténtlcas
aquellaq compilaciones apdcrifas y pseudénimas, en las cuales los exa-
gerados idealismos de Plotino y de Proclo, las teurgias - de Jamblico, -
los esoterismos mdgicos y alqulmistas de Persia y Egipto, aparecen

(1) Ritter, Iist, Phil, ane., IV, 340 sig. :

(2) El autor del De mysteriis Fgyptiovum, contempordneo de Jamblico, y Ede- -
sio, sucescr de date en la direcién de la escuala. Ofe. Ritter, IV, 523 y 531-2, = .~

(8) Ritter, IV, 538,

(4) BSus precedentes griegos hay que huscarlos en Pitégoms, guo exigia de sus
discipnlos prushas de noviciado porgno pensaba que (wh iTva Apde Tdvtag nevta g’;ﬁuxm) no
todas las pelabrag son para todos. Platdn tambidn dmtmgum la ciencia vulgar de la -
trascandente, que Hama gudstica, y qne consiste ca el conocimiento de la verdad
real. Pero en Alsjandria es donde el esoterismo adquiere su forma definitiva, al'con-
tacto con las religiones ovientales ¥ en manoz de Fildn, Cfr. Matﬁer, Htst cmt d’ﬂ '
Gnost., I, 45,

(5) Hasta la distiociba entrs ess direccidn esotérica y la oxotérica fue por ollos
consagrada en el tecnicismo ﬁloséhco, traducmudo 1a primera por las paiabrﬂ‘s ]‘HO-?O-

[la interna, propin, intéma, incomumicable, secreta, aspiritual ¥ diving; en gambio

ilamaban 8 la fisica, ciencia eiclerng o ;“omnea & imper feela o limitada. Go]dmher ha

___1eun1do los télmmos mis nsuales de este Laumclsmo an §n Im!(ib marim a! ﬂaf‘? Q
-Buch vom Wesen der Ssele (Boxlin, 1907), pé.gs -, )




— 10 —

atribuidos a Pitdgoras, a Empédocles (1), a Aristételes (2), o al fabu-
lose Hermes {3).

El prineipal de ios filésofos orienlales que en este periodo represen-
t6 esa direccitn sincrética y esotérica, fué el célebre médico persa Arra-
21 {+ 320/932), discipuio de un alquimista iluminadoe del Tabaristan y
autor de un enorme ntmero de obras l6gicas, fisicas v metalisicas, ex
Jas cnales se aparia violentamente de la doctrina de Aristételes, a quien
con acritud censura y acusa de error por haberse separado de la tradi-
cién de su muestro Platén y por haber alterado y corrompido la gue
‘Arrazi consideraba como la tinica direccidn recta de la filosofia, es de-
cir, la de los antiguos sabios de la Grecia, Anaxdgoras, Pilagoras y Em-
pédocles, pero que en realidad era lan s6lo Ia melafisica zoroastra y
maniquea, amalgamada con elemenfos gndsticos v neoplaténicos y

{1) SBahrastapi {+ b48/L158), en su Hist, de las relig, y sectas (<Kitub elmilals,
edic. Curelon), If, 254 sig., expone muy seriameunte sistemas, neoplaténicos a toda
evidencia, bajo loa nombres de Talas de Mileto, Anaxigoras, Anaximenes, Empédo-
clea, Pitdgoras, Séerates, ete. Do lus obras apéerifas atribuidas a Empédoclas trala-
remos éx professo mas adelants.

(@) La Teologla atribufda a Aristételes es una compilacion hecha con extractos
de las Endadas IV, Vy VI de Plotino, que fud traducida al avabe per un crislianoe
ds Eriesa en el siglo 11! de 1a hégira, El texto drabe ¥ una traduccién alemana fueron
publieados por Disteriei, bajo el titnle Die sogenannie Theologie des Aristoteles
{Ueipzig, 1882-8).—kn la Bibl, de Leyden {Catal. cod. orient, 111, ntum, 1,182), se con-
-serva un manuscrito drabe, cabalistico y astroldgico, atribufdo a Aristételes, titnlado
Tratado de las letras. Otro andlogo existe (nam. 1,%08) atribuido a Platén.
(8) Este personaje mnibico, teansformacidu legendaria del dios Thot, que los egip-
. cios adoraban como mensajero del cislo, inventor de Ia eseritura, de la historia, de
laa ciencins ¥ de la magia (ofr. Virey, La religion de P'anc. Egypte, Paris, 1910,
8, v. Hermég), continud teniendo entrs los musulmanes el mismo predicamento que
entre los alsjandrinos. He aqui el retrato qua de &l hace un historiador musulman de
las cieneing, el toladano Said (+ 462/1069) en su Tabacat aldmam (edis. Muchrig,
Octubro 1911, pag. T54: «Muchos sabios afirman gue todas iaa ciencins anteriores al
diluvic proceden de Hermes I, que vigia en Said, en ol alto Egipto. Los judios le lla-
man Henoe y los musulmanes [dris. El £ué el primero que discurrid acerca de las
suetancias del mundo superior y de los movimientos astrondmicos; edifico temploa
para adorar & Diocs; especalé sobre medicina y compuse posmas bien malides sobre
los seres terrestres y celestes. Afiaden quo &l vaticiné el diluvio, anunciando que un
cataclismo celesto de agua y fuego vendria sobre Ia tiesra; y, temisudo que Yas cisn-
ciap y lag srtes desapareciesen, construyd las pirdmides y los tamplos en Said, en &l
alto Egipto, an los cuales dejé figurados los signos da las artes v do sus instrumentos
¥ describid los atributos de las cienecize, porque dessaba perpet.i:ar sU conservacidn,»
Y afiada que, sn efecto, despuds del dilnvio continud en Egipto la tradicidn de todas
las cienoian divinas y humaunas; especialmente la alquimia ¥ la magia eultivironse
entrs los sabios de Meafis, de los cuales ol mas famozoe fné Hermes [1. —Entre los ma-
‘snlmanes aorrié como auténtice un libro atubu:da a Hermes, que Bardephewes ha,
'edatada De castigatione animee (Bonn, 1878),
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hasta matizada quizé por el racionalismo de la filosoffa budista (1),

Los filasofos inspirados en esta misma tendencia sincrética y esaté-
rica hay que irlos a buscar principalmente en las seclas batinfes y ann
en las motaziles (2), porque era dificil encontrar en aquella sociedad,
saturada de religién, pensadores que fuesen franca vy exclusivamente
filésefos {3). Por eso tamhbién los vemos, durante el siglo 1, refugiarse
en pequefios cendculos o en verdaderas sociedades secretas, cofradjas
a 1a vez misticas y filosdficas, en lus cuales comunicaban y fraterniza-
ban hombres que, fuera de allf, parecian profesar las mis opuoestas
ideas. Lu tolerancia mutua, engendrada por la familiaridad, craimuchas
veces sintoma de la indiferencia religiosa gue padecian los miembros
de aquellas sociedades: a ellas concurrfan eristianos, judfos, zoroastras
y musulmaunes; [il6sofos y mateméticos al lado de poetas y politicos;
aleos v malerialislas, unidos a hercjes de tadas las seetas. Sus labios
pronunciaban los nombres de Platén y de 1impédocles, de Temistio y
de Anaxdigoras, con el mismo respeto que los de Hermes y Jests. El
Aleorin, o no se cilaba o se inferprelaba alegdricamente. Las- teorfas
cmanatisias de los gndsticos y neoplaténicos eran el postulado comitu
de todas sus lucubraciones (1),

(1} BSaid, Tabacat alémam (edic. cit.). Sep. (911, pdg. 678; Qot., 767; Nov., 85).
Cir. Boer, The hist. of philosophy in islam, trad. inglesa de Jones (Tiondres, 1903), pi-
ginn 78, Said, gue esoribia en ol viglo v de la hégira, cuaado ol renaciiniento aristo-
télico do Alfarabi y Avicenn estaba ya iniciado, cita a Arrazi como uno de los prin- |
eipalea <{ildsofos tnusulmanes que en ios Gltimoa tismpos han escrito librog seghn Ia
doctrina de Pitdgoras y de sus sasuaces, defendiendo en ¢lloy la antigua filosofia na-
turalista, que fué la primera en Grecia.. Y atribuye su odio contra "Aristételes’n la
wlicidn gue xentia hacia la doctrina dualista, <por seguir a cisgas ciertos sistemas.
faltos de fundamentos. Dice también quo gonsefiabu 14 matampsicosia de los sabeos y
la negacién de toda reveleeidn profétics, propia de los brahmanes, en sus dos- libros
Metafisiea y Medicina espiritual, Bu manstro habia eserito un libro de alguimis $i-
tulade Paraise de la subidiuria. Abenhfzam, contomporinee de S4id, que eseribid un
libro an refutasidn de la Metafisiva de Arrazi, dice en au Fisal (I, 34) que Arrazi ex-
plicaba el origen del ser, como los zoroastray, mediante cinco principios étsrmos:

Dios u Ormuz, principio del Lien; Ahrimén o ol diable, principic del mal; ol tiempo,

el espaciv y la materia. Sin embargo, otras veces (Msal,. I, 8, 24, B2) prrece atribuir-.
Ie la dactrina de cuatro principios aternos: qu, el alma, el espacio y ol tiempo. .

2} El motdzil Annaddam (+ 281/845), por zjoraplo, profesaba doctrinas de las atri:
buidas & Entpédodes v Anaxapgoras. Cfr. Boer, op. ¢it., 51.—1in general, todas las gve-
tas adoptaban el sistema da algin fildsoto griego, como asegnra Macrizi, apud Bacy,
Doruzes, I, intr., XXV, Hasta los tedlogos ortadoxes, los motacdlimes, adoptaron el
atomismo helénico para crear una sintesis arméuica del dogms con la filosofia.

(8) Aun en los siglos posterioras, los més renombrados fildsefos del islam, como
Alfarabi y Avicena, se luspiraron pars alguopas de sus obras én la misma tendencin
mistien y esotérica. Cfr. Carra de Vaux, dvicenne (Parfs, 19G0), 84, 277, :

{4) Una descripeién viva de estas reuniones de controversia nos ha side conset-
vada por Masudi (Prairies d'vr, trad. Barbicr de Meynmd, Vi, 968). B] paz‘ﬂa Yahya
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Tal era el ambhiente de las ideas en el islam oriental durante el si-
glo nr de la hégira: las religiones anteriores y la cultura helénica re-
surgfan, pues, bajo la corteza del islam.

6. Esta religion, que se gloriaba de ser el complemento definitivo
de todas las anteriores, no habfa podido satisfacer las aspiraciones del
entendimiento en los problemas especulativos o dogmaticos. Pero to-
davia era mds incapaz de saciar las ansjas de senlimiento religioso, de
ideal mistico, que todo corazén siente. Aquel prafeta poligamo y gue-
rrero no era el tipo de perfeccién espiritual) en cuya imifacién y ejem-
plo podian inspirarse los que anhelaran alcanzarla. Ni la dogmatica
vaga del Alcorin permitia concehit como posible Ta unién mfstica del
alma con su ias, ni e} enlta farmulista y externo del islam favoreca,
por si solo, el desarrollo de la vida ecmocional. El mismo Mahoma ha-
bfa declarado que so religion era refractaria a la practica de las conse-
jos evangélicos en que Ia perfeccién espiritual consiste (1).

. Sin embargo, desde los primeros tiempos del islam, se ven aparecer
__por todas paites hombres piadosos que, ademés de cumplir los precep-
tos rituales de la ley musulmana, se entregan por devocién a ciertas
précticas espiritnales de ascetismo y de mortificacién: oraciones snper-
erogatorias, ayunos extraordinarios, vigilias nocturnas, limosnas cuan-
liosas. {Jnos huyen de las cindades, para servir mejor a Dios en la so-
Tadad; otros hacen profesion de vida peregrinante; algunos praclican el
tgei'ilaalo; no pocos se somefen a duras y prolongadas penitencias. Des-

" Benjlid, visir del califs Hardn Arvaxid, a fines del siglo 11, rounin en su casa, para
. disogtir, a los més cblekres polomistas de su tiempo, perteneciontes a los credos més
diversos: xiles, jarichies, motdziles, murchiss y zoroastras.—En el siglo v abunda-
_ban en Bagdad las conferencias de ese mizsmo cardcter, interviniende en la polémica
" judios, ovistianos ¥ atecs, al lade de musulmaues (Cfr. Asin, dlgazel, pigs. 115 8).- Al
mismo siglo pertenseen dog sociedades célebres por su cardcter sinerético y mistieo,
. Ung es la de log diseipulog do Abuanleiman el Sichistani, en la que convivian eristis-
nos, zoyeastras y musulmanes, tilésofos, politicos, matemdéticos y poetas. Uno de
. los contertulios era Abuhayin el Tauhidi gue nos ha conservado en su Risalu de la
'diii_'ihtad (sdic, Conabantinopla, 1804, pigs, 30-88) un trasunso fiel do sns discnsicnes.
En ellas citaban textos evangélicos, al lado do sentencias de lox filisofos grieges,
" muchos de cuyos nombres son dificiles de idoutificar (ofrv. phg. 94 et passim). Entre
los concurrentas se nombra a un andalusi (espafiol), sin mas sefias (cfr. pigs, 18 y
" 87). ~Bl mismo matiz ofrece la Socledad de los Hormanos de lu purezq, en Bssora,
durante el sigio 1v. Cfr. Rasail Ijudn asafu (edic. Bombay, 1306), Su estugendo sin
" erotismo amalgama la smanacidn neoplaténica con lu fisien do Aristibelss, ol neopi-
tagareismo y Ia teclogla wmotdzil; pretoude udembs resumir y conciliar todos los sis-
. temas y doctrinas (IF, 124). Fl norbra de Jestis 7 los textos svangélicas sa repiten a

“menudo (IV, 115, 182, 148, 176). Bl método de iniciacién quo empleabun era esotérico,
" (1) Conocida es la prohibicién express del monasato, que Mahoma consignéd en
_ estos términos: «No hay monacato n el islam.» Las pocas veces que el Alcordn men-
'p':i:qnq. a _lda_'mop_jes eristianos (V, 83; IX, 31, 84) es para censurarlos;

s
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de el siglo 11, esta vida eremitica o peregrinante comienza a conver-
tirse en cenobflica: los que aspiran a la perfeccién se asocian bajo la

direccién de un asceta experimentado, como novicios alrededor de un’
maestro. Lentamente va evolucionando esta vida, hasta llegar a ser un

verdadero monacato, con sus conventos, sii jerarquia, sus reglas, sus
institutos diversificados; veriaderas rdenes religiesas surgen a porifa:
hay mendicantes, predicadores, girévagos o peregrinantes, anacoretas,
cenobitas, hasta redentoristas de cautivos y frailes militares para la de-
fensa de las fronteras. Las mujeres imitan a los hombres en el ascetis-
mo y en la austeridad, y pronin los superan en las delicadas emoein-
nes de la mistica: una turba de devotas contemplativas profesan la vida
eremitica, ya desde principios del siglo 1. En los comienzos del vi la
evolucién ha {ocado su fin: en ¢l Egipto se erigen conventos hasia para
mujeres ancianas (1), La vida musaimana, satirada de ascetisuio, se
organiza mondsticamnente: los seglares, que no pueden vivir en el claus-
tro, se adhicren a unas u otras de las ordenes existentes, para cumplir
denlre de la sociedad profana las reglas de la vida monasti¢a; asi nacen
las cofradias, andlogas a nuestras dredenes ferceras (2).

oY de qué gérmenes pudo brotar este frondoso arbol del mislicismo
en un terreno tan poca abonado como la drida y fria religion del islam?
Algunos han querido ver en este fendmeno una derivacién de la mistica
badista 0 una espontineca eflorescencia del espiritn itanio, sometidu al
istam. La analogia Ragrante que existe entre el pantefsmo extitico de los
brahmaues y las especulaciones de algunos suffes musulmanes hetero-

doxos, parecia abonar aquela primera hipétesis. E! hecho de que los

mis anlignos maestres del sulismo san del Turquestdn, venfa a sugerir
la segunda sospecha. '

Para mi, el sufismo en sus origenes es un simple caso de imitacién,

que tiene mucho de consciente, del monacalo cristiano oriental, En
otros lngares he planteado la cuestién y he aducido algunos motives

para razonar mis sospechas (3). Todos ellos pueden reducirse a dos: la -

(1) Iwposible documentar aqui con precisidn y dstenidnments todas ostas Afic
maciones. Véause la slute.ia de Goldzihes, Vorlesungen iiber den Islam (Heidslbarg,
Winter, 1310}, cap. IV, dsketismus und Sufivimus, pags. 189-200, y la do Macdonald,

Develupment of mustim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory (New- - .

York, 1903), pdgs. 173 [84, La axistencia de conventos para mujares, a que 36 alude
en al toxto', esta consignada en Yaeut, Dice. geogr., I, 378. Sobre la arganizacion. de
las comunidades raligiosas, véase Blochet, Ftudas sur I Esoterisms musulman (Low:
vain, 1910).

{3} Dapont et Coppolani, Les confraries rellgicuses musulmanes, 189), Léh'Chﬁ- ;

telier, Ley confrévies musulmanes du fAedjaz, 1881,
AB)Y  Algazel, Dogmatica, ete., 75 sig.; 606 at passim.— Bogqugje de un dzcr' téeni-
eo de filos. y teol. musulmanas (Zaragoza, Lsocar, 1903}, 85-41.— L psicol: de la ereen-




semejanza o identidad en las ideas mfsticas y en las practicas ascéticas,
de una parte; y de otra, la communicacién o contacto estrecho y conti-
nuo enlre el monacaio cristiano v los puebios musulmanes. Y cuando
esas dos circunstancias, la semejanza y la comunicavion, se retinen,
el hecho de la imitacién estd moralmente probado. Sin insislir ahora
sobre las semejanzas de ambos monacatos, poriuc su andlisis exigiria
largo espacio, he de adveriir que casi a priori deberfa afirmarse la imi-
tacién cristiana y excluirse la persia ¢ india, con sélo fijarse en los si-
guientes hechos que son sinteméticos.

La influcnela del manacato cristiano se deja sentir en el islab aun
antes de nacer. No es esto ina parsdoja: aungue arriba insinné que
Mahoma v su religién eran antimondsticos, el pueblo drabe vivia, des-
de largos siglos antes de Mahoma, en un medio monastico; la Arahia
seplentrional estaba llena de wnolnos eristianos; el bedaino, en sus
viajes, tropczaba a cada paso cnn anacoretas en la Siria y en Tigip-
to (1), la literatura firabe anteislimica refleja de conlinuo esta convi-
vencia; el solitario o eremita cristiano (rdhib) es en la poesfa drabe
una figara popular (2). Por eso, cuando ya en los origenes del islam el
secular ejemple de esos monjes cristianos comienza a ser imilado par
los ascetas musulmanes, Ja primera preocupacién que les obsesiona ¢s
la de borrar la isonomfa antimonéstica del Profeta, forjando talsas tra-
diciones acerca de sus hechos y de sus palabras, para que unos y olras

. coincidan ¢n un todo con las palabras y los hechos de Jesucristo (3).
Y luego, cuando tratan de justificar las practicas y docteinas ascético-
mislicas que de los monjes cristianos habian copiade, al lado de
esos ejemplos pseudo mondslicos atribufdos a Mahoma, invocan de
continuo las palabras y los ejemplos, aulénticos o apderifos, de Jesas,
a quien ellos se representaban como un eremila crisliano, veslido
con dspero sayal de lana y entregado a las mAs austeras practicas
de penitencia {4). ¢Se quiere un indicio méas probatorio del origen

cia segun Algazel (Zaragosa, «Rav, de Avagéns, 1902), 2225, — La psicol. del dxtasis
en dos grandes misticos musubnanes («Cultura Espaficlas, 1906), 212-8.—Ghazzils
{apud «Encyclopaedia of Religions and Ethicss, en prensa).

(1) Cfr. Besse, Les moines d'orient, anteiisurs au concile de Chaleddoine (451)
{Paris, 1901), 2:16. Es muy sugestive para vstn demostracién el maya corografico de
los eentros mondsticos de la Arabia, Siria y Egipte, guo se inserta por Rosweyde on
sng Vitae Palrum (Lugduni, 1617}

(2) Cir. Broekelmaun, Gesehiehte der arabischen litteratur (Weimar, 1833, 1, 26
Item, Revue de Vorient chretien, 1804, nim. 1.°, pégs, 38, 84,

(3) Son muchisimas las tradiciones de este género que tengo recogidas e mis
lecturas en loa misticos musalmunss, Algunas de ellas han sido ya ostudiadas por
Goldziher su su Influences chrétiennes dans... Ulslam (¢Rev. d’hist. des relig.»
X VI, 180),

'(4) Passn de dosciontas las fradiciones musulmanas de hechos y diches de Je-



cristiano del misticismo mulsumén? Porque nétese biea que todo
esto sucedia mucho antes de que las armas victoriosas de Mahmud el
gaznevi conquistasen para el islam, en el siglo 1v de la hégira, las tie-
rras de la [ndia, y pudiesen, por tanto, pasar al fondo de la religién
musulmana las abstrusas especulacionces paniefsias del sistema ve-
danta. :

Cahvig, si, suponer que esas teorias extaticas de los indios, tan ana-
logas al pantefsmo mistico musulmdn, pasaran al islam a través de la
Persia, desde el siglo 11; pero Goldziher ha demostrado que los elemen-
tos primilivos del panteismo de los suffes son de origen neoplaténico y:
gnostico (1). Ademds, sila influencia mistica budista se hubiese ejerci-
do sobre ¢l islam, ann de esa manera mediata, jc6mo.es gue el nombre
de Buda o de algin asceta indio no aparece en los libros sufies para
autorizm’ las doctrinas misticas, como aparecen a cada pasn los de Jestis
y de San Juan Bautista? (2). Ni se diga que aquella influencia india
perderfa su fisonomia propia bajo el disfraz persa; porque la religion
Zzoroastra no luvo en si mismu nada de ascética: sélo enando el mani-
quefsore infundié en clla el espfritu eristiano de la ausieridad evangé-
lica, es cuando en la Persia aparecicron monjes y misticas (3}

Por todos los caminos, pues, llegamos al mismo punto de parlida:
el misticismo musulman es una imitacion del monacato crisiiano de la
Arabia, del Egipto, de la Siria y de la Persia (1); las teorias panteistas

mis, que he coleccionads. Van a ser publicadas en la Patrologia Orientalis, de Graf-
fin y Nau, bhajo el titulo Logia et Agrapha (Paris, Didot} tomo X, fasc. 3.

(1) Goldziher, Neuplafonischen und gnostische clemente im hadilh (sZeitschrift
fur Assyriologier, XX|I). o -

{2y In las tradiciones & qua arriba me refiero (p. I4, n. 3) se citan con frecuencia,
ademas, sentencing y ejemplos de ascetiamo de monjes eristiancs, ya andnimos, ya
con nombres grisgoes, como ol de Garge. —El argumento nogative gue aduzeo, res
pacto da log ascatas indios, tiene su fuerza sobre todo para los primeros siglos del
isiam, porque uo ignoro gue en siglos poateriores eran ya conocidos los ejemplos de
austeridad de lox ascetas indios. Abenhdzam en sa Fival (11, T4} y Algazel cosn Thia
(II[, 153 los mencionan, annque gélo de pasada y para censurar sus exageradas inor-
tificaciones, En cambio en el siglo ur un literato aruditisirno de Basora, Chihid, en su
“Pratado de la superiovidad de los negres sobre log blancos (Rasail, edie. Cairo, 1324,
phgina 80), deliénese a enumerar todas fas clencias y arses, en quelgs indios superan
a los otros pneblos (medicina, astronomin, matemdticas, pintura, eacultura, musics,
baile, poesia, literatura, magia, toxicologia, jueges, fabricacidn de armas, eto.), ¥
aungue no cmite la sciencia del razopamientos, nada dice de sus ascetas, ni en ests
teatado, ni en sn Kifab el baydn, une de cuyos capitulos {II, BE) se consagra a hablar
del ascetiswo, Fu goneral, puade decirse que se ha dado solucidn premutara al pro-
bleta de las infuencias indias en el pensamiento del izlam.

(31 Ctr, Chantepia de la Saussuye, Manuel d'hist. des relig., 421.

(4) Durante los primeros siglos de la dominacién musuimana en Egipto, el ino-
nacato cristiano, alli sacular, se mantuvo, pero los monjes no eran ya crtodoxos, es
decir, catdlicos, sino voptes, es decir, monofisitas; las viclencias de lu conquista hi-
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que aparecen en siglos posteriores pueden explicarse por influjo neo-
platénico, gndstico y maniqueo, sin recurrir a la mistica india que,
caso de influir, lo hizo en época lardia.

‘Todos estos clementos del islam oriculal, gue acabamos de analizar
rdpidamente—herejias musulinanas, sistemas neoplatonicos, misticismo
esotérico—, proyectaron también algin rveflejo, mas o inenos intenso, cn
los pensadores del islam espafiol.

i1
EL PENSAMIENTQ MUSULMAN BSPANGL EN LOS TRES PRIMEROS SIGLOS

(. La historia del pensamiento filoséfico-teolégico en 1a Espaiia mu-
sulmana es un trasunto fiel de la cultura is!émica oriental, sin nexo al-
guno, positivo y demosirado, con las tradiciones indigenas, Cuanto se
ha declamado en pro de la supervivencia y ifransmisién de la ciencia
visigbtica al islam espaifiol, carece de base documental. Ei toledano
Séid, histariador juicioso y sereno de las ciencias y de la filosoffa, que
contoce a fondo las influencias enermes ejercidas sobre el islam por las
civilizaciones antiguas y que jamdis oculla por vanidad religiosa los
préstamos cuantiosos gque los filésofos musulmanes lomaron de fa cien-
~ ¢ia helénica, de la egipeia y de la persa, al estudiar los orfgenes de la
filosofia de su patria, con un eariiio y detencién no comunes, traza este
seco bosquejo: «<En los primeros tiempos, Espafia estuva vacia de cien-
. cia; ninguno de sus naturales se hizo célebre por este titulo. S6lo hay
- memoria de que existfan, en algunas regiones, anfiguos talismanes, obra
“dé los reyes cristianos, segtin se crefa unfnimemente... Y asf contmué
falta. de estudios filos6ficos, hasta qué la conquistaron los muslimes.»
Y afiade que, después de la conguista, tampoco hnbo fil6sofos y hom-
. bres de ciencia, hasta muy enftrado el siglo ur de la hégira (1). Los

nombres de Séneca o de San Isidoro, glorias de la Espafia anteislamica,
lé sonen absoluto desconocidos, cnando tan al pormenor conocfa, no
" s6lo los nombres, sino las obras y las ideas de los sabios griegos, persas
o cristianos, ¢xtrafios a su patria y a su religién. Kl cordobés Abenhé-

cieron disminufr los anacoretas ¥ aumentar los cenobitas, Ctr. Pargoira, L'eglise by-
zankine de 527 4 847 {Paris, 1903), pags. 210, 807, 310. Er los olros paises; los monjes
eran nestorianos o mouofisitas, ve deeir, heterodoxos; pero esto no altera su carde-
~ter essncialmente cristiano. (‘fL Labours, Le Christianisme dans Pempire perse,
" pAgs. 28, 802 «ig,

(1) . S&id, Tabacat aldmam (Machrigs, Nov. 1911, pig. 851). Los talismanes de
~que habla parecen ser las columnas de Héreules en C4diz y la torre do la Coruiia,



zam, erudilfsimo historiador de las religiones, que deminaba como po-
cos la literatura biblica cristiana y que parece més enierado que ofros
de las doctrinas de la iglesia espafiola, s6lo cita una vez a San Julién, y
la falsedad de la cita denuncia que no conocfa sus obras; en cambio le
eran familiares los nombres de te6logos crislianos del Oriente (1). Es
que Ia tradicién indigena se habia roto, sin empaimar con el islam.

Para mi, esta solucion de continuidad tiewe su priacipal cansa en
" la pobreza filosélica del caudal visigodo: aguella caliura esencialmente
biblica, cuyas fuentes primordiales eran las obras de algunos Sanfos
Padres, y que ignoraba la parte més sugestiva de la enciclopedia griega,
la metalisica, no podia infundir en el islam espaiiol ¢l espiritu filos6fi-
co que las civilizaciones siriaca, egipcia ¥ persa transmilieron al islam
orienlal. Ni jc6mo habia de comunicar & los extrafios lo que a los
propios no pudo transmitii? Porque la literalura mozArabe, con su
palpable decadencia, es un testimonio inconcuso de la pobreza filos6-
fica de sns predecesores: en vano se buscardn en las obras de los mis
grandes escritores mozérabes el nervio dialéctico y la sutil delicadeza
de! andlisis yue brillan en la escoldstica medieval; los problemas teolo-
gicos se demuestran a fuerza de textos bfblicos, cayo senlido se eon-
sulta a los Santos Padres, hasta el estilo ampuloso, retérico, amanera-
do, denuncia que aquellas obras son el fruto caduco y averiado de una
cwlhzam()n decadente.

Agréguesc a esla causa prmc1pa] es decir, la pobreza del supuesio
modelo, la ineptitud e indiferencia de los primeros conquistadores ara-
bes y berberiscos, guerreros incultos y musalmanes fandticos, para los -
estudios filoséficos de la raza vencida, y se comprendera plenamente
por qué el nexo entre las dos civilizaciones aparece desatado. La lea-
gua de los vencidos, su derecho consuctudinario, una parte de sun or-
ganizacion politica vy administrativa: he ahf todo lo que tendrian que
conservar, en los primeros momentos de la conquista, como indispen-
sable para las necesidades de la vidn social. Pero la filosoffa, flor deli-
cada de la civilizacién en su apogeo, no les era necesaria para la vida
¥y les estorbaba para la conquista.

Por eso hasta el siglo 11 de la hégira no se ve entre los musulmanes -
espafioles ni un solo fil6sofo: toda su cultura se limita a los estudios
juridicos y a los filologicos {2).

2. El primer sintoma de resurreccién lo da la teologia. Lo mismo
que paso en el Oriente, las herejias apuntian desde muy pronto, anngue .
en forma esporddica y sin gran coutinnidad en su vida. 1.as sectas poli-
dicas preceden a las teolégicas. El nacionalimo espafiol parece también

() Fisal, 11, 35, 111, 171,
(&) Tabacat, pag. 851,
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reaccionar aqui conlra el yuga politico del islam, como en Oriente las
nacionalidades subyugadas, Jarichfes y fulfinies representan este mo-
vimiento antigrabe, va en los primeros tiempos del califato de Cérdo-
ba. Pero Abderrahman 1 y su nieto Athdquem castigan con mano dura
estos conatos primeros, v la unidad ortodoxa vuelve a reinar cn Espa-
fia por mucho tiempo (1). -

Bealmente puede decirse que la Espafia musulmana fué, durante su
larga historia, la tierra més ortodoxa de todas las islamicas, por lo
mismo que era la mas lejana del centro de la fe. Annque su cultura
literaria y teolégica era un fiel irasunto de la oriental, sin embargo, las
herejias innfimeras del Oriente no encontraban aqui mis gue un eco
casi imperceptible (2). El clero ortodoxo malequl comprendié quizad
instintivamente gue la vida polilica del islam espanol estribaba en su
unidad dogmdlica, e inspirdndose, para conservarla incélume, en un
crilerio lradicionalista y aplifiloséfico, consiguid apagar fodos los cona-
tos de innovacidén con la intolerancia mas violenta. Kl Estado, sobre
todo en los primeros tiempos, apoy6 con su autoridad moral y con
medidas represivas esta politica del clero ortodoxo (3). Sos més ilus-
tres representantes acounsejaban a los fieles que evitaran el trato y co-

. {1} En el afio 1562 de la hég, (760 do J. () =6 sublevé contra Abhderrahwan I un
herberiseo que pretendin descender de Alhasdn, hijo de All. Oriunde de Meguir oz,
su madre se Jlamaba Fatiwmes, y por eso &l se hacla pasar por fufimi. En lasd{rsgosi-
dades de la cordillera celtibdrics hizose fuerte vontra el califa, apoderdndone de
Sactebria. El ealifa en persona y su general Réder smprendieron varias sxpediciones
‘para someterlo; pere 4l tuvo en jague al poder central, durante diez afios, llagando
en sus correrias a -Medellin, hasta que fué vemcido y mueito (Ibn-Adhari, Ai-
Bagano, edic. Dozy, I, 56.T). Quizéd ses este mismo fatim{ o! que mevdiona Benal

_cntfa como sublavado contra Abderrahman [ en lus proximidades de Jaén (CIF: texio

drabe de la edic.ié_u no publicada de la Real Academia de-la Historia, pdg. 82),—Eun
‘tiampo de Alhdquem [ (180-208 heg. = 06- 821 J. Q) aparecieron eu Algeciras algonos

- jarichies cuyas doctrinas oran semejantes a las de los orientales. El oalifa fué en

e

peraang contra ellosy, somando la cludad, pasé a cuchillo a la mayor parte de sus

hakitantes, que profasaban aquella herejia (Bemaleutfa, 49). Sia embergoe, la he-

" 16jia jurichi subsistia on Fspafia en el siglo v de la hégira (XI de J. C.), pues Abén-

- hézam en su #isal (1V, 189, 191) menciona las doctriuas especiales de loy abadies de

_ Eep“ﬁa., Tams db log 3aﬂchie8

(2) Sintoma de la pobrezs de las hercjiss espadficlas ‘es el hecho da que Bena.b-
derrabihi, historiador aspafiol del siglo 1i1 (f 826/03%}, en ol extenso capliule de su
ed a&fand (edic. Bulae, 1293, I, 190-203) dedicado a las zectas, no dice ni una pala-
bra de herejes espafioles, Abenhuaa.m en gu Fisal, la més coploss fuente’ pa:ta. sst&
materia, les consagra muy contadas piginas y sblo por insidensia, - : '

(3} Clv, Asin, Lo indiferencia religiosa en la Bspoiia musulmana (:Guhnra Es-
pafiole», V, Febrero 1987). Abentumlis de Aleira, discipuls de Averrces, pinta muy
al vivo la intolerancia da los malequies espafioles durante toda Ia historia delislam.
Ctr. Asin, La legique d'Ton Toumdots &' dicira (Extrait de la c]lav. Tumslenna.),
piginas 4-8 :
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municacién con los maestros tradicionistas sospechosos de herejia,
aunque sns enseiianzas fuesen inofensivas (1); colecciones de hadices
o tradiciones del Profeta, tan ortodoxas como el Mdsnad de Benabixei.
ba (2), o libros tan innocuos como el manual de historia biblica e is-
lamica de Abencoleiba, Kifab almadrif, evan prohibidos (3); las escue-
las de derecho canénico distintas de la malequi, oficial en [<s pafia, eran
perseguidas (4); todo razonamienio del dogma, aun para confivmar su
verdad, pusaba como herejfa (3), en snma, ia férmula mds adecuada
en gue los ortcdoxos malequies condensaban el crilerio de su fe, erala
consagracién de este agnoslicismo brutal: «cl Alcorén, la Palabra del
Profeta y el no sé» {6). Lu intolerancia llegaba a extremos inverosi.
miles: la queja irreverente del pobre enfermo, arrancada por la fuerza
del dolor en un momento de impaciencia, cafa bajo la dura férala de
la ley (7) lo mismo que la chanza o ¢l dicho festivo prouunciado por
donaire, sin propasito directo de ofensa o vituperio de la religién (8).

(1} Era proverbizl entrelos alfaquies ecspafioles esta sentencia de Malie, funds-
dor de su ezenela: «No debe aprenderse tradicidn algunz, de boea de los maestrog
yue sean iunovadoress (Teemila, |, phg. 12).

{2) Conocida esz.la porsecucidn de que [ud objsto Baqui Benmaflad par haber in-
troducido eu Espafia esa obra, juntamente con otras igualmente ovtodoxas. Cle. Ri-
bera, Lo epseiianza entre ios muswulmanes £spaioles (Zaragozs, 1893), pdg. 95.

. (%) Cfr, Biblioth. arabice-Rizp. (edic. Codora y Ribera), 1X, pag. 377, .

{4} Baqui Benmajiad fud perseguido principalmente porque introdujo ef libro da
Derecho del Xafel, fundador de esta escuela juridica, que era mis Iiberal que la 1ma-
lequf, Ofr. Alfaradi, b, 281, ' o

(3} Da la medida do oste horror al razenamionto teoldgico la aversidn qus sen-
tian loa alfagnies espafioles dal siglo v de la hégica hacia loa libros de légica que
escribié Abenhdsam. Cle, Figal, 11, 05, Eu genersl, la ldgica fué considerada, no
86lo en los primaros siglos, sivo hasta épeca muy tardin, como uno de los estudios
vitandos. Clr. La logigue &’ Ihn Toumlons, y Satd Mortuda, Jhaf, I, 179,

{8y Tal férmula, tomdda de Malic, conska en In biografia del tradiciopista cer-
dobés Pahir el Roaini (+ BiM-917), Cfr. ddabi, b, 86t.

(1) Harln Benhabib, hormuno del célebre alfagni Abdelnélic del mismo 3p0111 _
" do {cfr. Almacari, Anafectes, |, 463), vidso aquejado por uas dolencia, tan grave ¥
molesta, qup ou un moraento de irritabilidad y mal hamor provocados por lo sgude
del sufrimiento, exclamé: «Lo que yo sufro en esta enfermedad es tento, gue....

aungue matase a Abubbquer ¥ a Omar, no mo guedaria satisfecho.» Alguien denun-

0i6 a la autoridad estw frase, porque en ella se blasfemaba de los dos primaeros calis
fas que sucedieron al Profeta, Kl mufti de Cérdobs, Ibrahim Benhosain Benjélid
(oir. Adab{, b. 490}, opind gue ol asusado debia ser condenado a muarte; posy contra-
dijercn tal cpinidu ¥a hermano Abdelmaélie, apoyado por otro mufti y por el cadi de
Cordeba. lsta dltima, sin ambargs, uiadié que la culpa merecia, duro castige y €8°
caroelamiento, n fiu do que se arrepintiese. Ocurria esto por ol ajic 200 de la: hégi-
re (816 de J. C.), durante o ealifato de Abderrahunan IT, Cfr. Cadi Iyn.d Amef’-"-
manusorito 65 eolec. Gayangos, £, 828,

(8) Ei miswmo alfagui Abdeimélic Benhabib, que defendié la pana. mis bamgﬂ'-. :
en favor de su hermane, se ineliné s ln solueién rigida en este oiro caso: Un sobrlﬂo
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Y como la ley musulmana cs, para esto, de una severidad cruel, Ia
cércet 6 la muerte en cruz era ct castigo normal que por entonces se
aplicaba en casos 1ales, gue el derecho calificaba de apostasia o de im-
piedad (1).

Esta intransigencia dura e implacable hubiera podido quizd evitar
el contagio, si el islam espafic]l hubiese vividb aislade del Oriekte; pero
la peregrinacién a la Meca, obligatoria una vez en la vida a todo mus-
lim, v el anhelo de adquirir en aqueltas famosas escuelas orientales la
imstruccién jurfdica, religiosa y filoldgica, de que carecfan en su patria,
movia de continuo a los muslimes cspanoles a abandonar su hogar y
a recorrer, como peregrinos de la religién y de Ia ciencia, los vastos
dominios del islam. Y una vez puestos en contacto con aquellas escue-
lasy aquellos maestros, la curiosidad ingénita, el afan de novedades, la
vanidad misma, acabarfan por borrar en algunos espiritus escogidos el
recuerdo de las ideas de intransigencia que por educacién profesaban,
Y encariiiados con nuevas ideas, regresaban a su patrig, trayendo con-
sigo los libros de los maestros que habfan ofdo y comenzaban a divul-
garlos entre sus conciudadanos. Ni hay gue olvidar la propaganda se-
creta, pero intensa, que ias sectas bafinies del Oriente y del Africa reali-
zaban por todo el mundo musulman. Finalinente, sabios orientales,
sobre todo juristas y lileratos, aflufan a Espafia desde los primeros si-
~ glos. A todas estas cansas ohedeci6 el eco, siquiera débil, que en nucs-
tra patria tuvieron las herejias mofdziles y batinfes y los sistemas filo-
séficos del Oriente.

de nne de las esposas del califa Abderrahman 11 se permitié sn un dia de lluvia lan-
zax pihlicamentes e chiste en gie 88 aludia irrespstiosamentc & Dios con el nombrs
de sapatero, Denunciado sl hecho, tres alfaquies declararon que no era reoc de muer-
te, porgue la frase habis sido pronunciada sin intencién blasfematoria, pere que
debia ser corregido y castigado. El cadi de Cordoba sugcribié ests opinidn; pero Ab-
delmélic Benhabib, que asistiz a la vista como consultor, exclamé: «;Caiga su san-
gresobre mi cabeza! Hd sido injuriado el Sefior 4 quien servimos y ¢na saldromos s
su defenssa? Kntonces..... no digamos que somos servidores feles, sino malos escla-
vos.» ¥ prorrumpié en copieso llanto. Cor esto, ol cadi elevé la cansa al califa para
que decidiese, y el oalifs sentencid confermea la opinién de Abdelmslic, ma.mlan[do
que fueso crucificado el roo & presencia de los alfagules que le Labinn defendido, y
ademés depuso al cadi de su alto cargo, en castigo a su lenidad. Ofr. Axzefa, £, 344.

{1} Todas las facilidades que la religiér musulinana ds para ingresar en su seno .

“se tornan en dificw)tades para salir, Ef nedfito es admitido sin iniciacién mlguna ni
catequesia previa: basta pronunciar ante testiges Ian férmula de la fs: <No hay mis
Dias que Al4, y Mphoma es su enviada,» Fn cambio el apdstata o simplemonte el que
o3 juzgadoe como tal por svs palabres, es reo de pena capital. liste jurisprudencia ne
fné meramense tedrlea; de su aplicacidn frecusnte dan fe los formularins de actas vo-
tarieles que, redactados para Espaiiw, se conservan. En todos ellos se consigonan fér-

. munlas de acusacidn de apostasia. Cir. Benmogusit sl {oledano, Kiteh aluataic, ma-

- musorito XLIV bis de 1 eoles. Gayangos, £, 36 r, '

R
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3. En la primera mitad del siglo w1 de la hégira, un médico v li-
teralo cordobés, llamada [Tarech, recorria las escuelas del Irac estn-
diando con los méis célebres maestros. Iinsefiaba en Basora a In sazé6n
uno de los mas grandes literatos ¢ue ha producido el islam: el poligra-
fo Chahid (1), principe de la prosa drabe, eruditisimo hisioriador y ha-
bi polemista, filézolo y {edlogo a la vex Discipnlo de Annaddam, el
célebre fundador de una de las ramas del motazilismo, Chahid habfa
modificado a su vez el sistema racionalista de su maestro, inspirado
en las ideas de los filosafas griegos naturalistas, haciéndolo evolueio-
naren una direccién mas liberal lodavia. Mullitnd de motaziles se-
guian su noeva sistera y devoraban el centenar de libros en que Ché-
hid lo habia expuesto. Entre sus obras las habia de todo género: pura-
mente literarias o histéricas, expositivas v apologéticas de la doctrina
molazil, polémicas contra las otras sectas, libros de critica filoséfica, de
politica, de teologla, etc., etc. En todas ellas derrocha una pasmosa eru-
dicion; los mis heterogéneos elementos religiosos y filoséficos se aso-
cian en sus paginas; todas las ramas de ia enciclopedia griega esién.
representadas. Afddase a esto un estilo nitido, brillante vy a veces
delicadamente irénico, semhrado de donaires, y se comprenderd el
efecto enorme que aquellas libros dehian producir en la curiosidad in-
genua de los lectores espafioles. Porque Férech, el médico cordobés
antes nambrado, al regresar a su patria despnés de haber estudiado
con Chahid, trajo consigo varios de aguellos libros, v los divuigd y ex-
plico a sus conciudadanos; y por la misma fecha introducfalos.tam-
bién en Espafia un literato de Bagdad, lamado Ahmed, espla y misio-
nero secreto, enviado qnizd por los fafimdes, para propsgar entre los
espadoles las ideas esotéricas de aquella secta (2). El hecho es que
desde aquel momento aparecen motéziles en Cdrdoba, por coatagio,
sin duda, de los libros de Chéhid. De boca de los dos introductores de
estos libros, aprendiélos direclamente un noble cordobés, Ahmed el
Habibi, que pertenecia a la tribu de} Profeta y descendia en linea rec-
1a del sexto califa omeya de Oriente, Algualid 1. Otros condiscipulos,
cuyos nnombres se ignoran, contribuyeron a propagar las nuevas ideas.

A la vez surgen en Cdrdoba pensadares independientes, como el
jurista Abdelala, que de suws viajes a Oriente vuelve aficianado al
mélodo filosfico, refractario al criterio tradicionalista y contaminado
con la herejia motézil, negando la inmortalidad del espirite y afic-

{1} La importancia de esle maestro motfizil para los origenes del pensdinwnté
mdapandmnta on la Espafia musulmans, reclamma una mas datemda noblcm de sut
vida, obras ¢ ideas, que puada verse én ¢l Apdndice 1.

(2} La documentacidn relativa a estos introduotorea del motazilismo ya loa-pn-
meros espafioles que profesaron esta herejia puede verse agrupads ei of dpéndies 2.°
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mando el libre albedrio conira el falalismo ortodoxo. LI contagio se
extiende por el prestigio de Abdelala, que llega a ser nombrado conse-
jero del Tribunal Supremo de Cérdoba, a iniciativa del mismo califa
Abderrahman II. Otro insigne jurisconsulto malequf, Mohimed Ben-
lobaba, vonsejero también bajo el califa Abdala, né discipulo suyo y
aparecs tachado de alglin ervor motézi) de los gqne profesaba su maes-
tro. Jalil el Galla, también cordobés, aprende en Bagdad Ia interpreta-
cién alegbrica del Alcorén, bajo el magisterio de doclores motaziles, y
en Cordoba, a su regreso, escandaliza a los alfaquies ortodoxos eon sn
exégesis simbhlica de los dogmas musnhnanes; por eso, fan pronio
como muere, una turba de aquéllos pomelra tnmultucsamente en su
casa para hacer auto de fe con los vitandos libros del hereje. Pero la
doctrina sc perpetiia y propaga, aunqgue timidamente, por su disefpulo
Benasamina, coya cnorme erudicién y dotes de verdadero fil6sofo
alraen en su derredor gentes de toda clase a (uienes adactrina en la
teorfa del libre albedrfo. Olros motaziles, finalmente,. cuya filiacién
con los anteriores no es ya lan facil precisar, mantienen vivas, duran-
te todo el siglo i y principios del 1v, las tradiciones de esta herejfa,
va pura, ya asaciada con el criterio batinf, con los estudios filoséficos
o con las doctrinas jurfdicas distintas de la escuela oficial.

Aungue la ortodoxia no veia con buenos ojos estas innovaciones
motaziles, transigla, sin embargo, con ellus més que con otras herejias,
come la batini, cuyo nexo can la impiedad era més evidente y cuyos
peligros para la vida politica delislam espafiol eran gravisimos. Cabal-
mente por aquellas fechas de la tercera centuria, la violenla insurrec:
ci6n de los cdrmatas en el Oriente amenazaba propagar el error batini
por el norte de Africa y se avecinaba a Espafia. Misioneras secrctos

+ enviados al Mogreb anunciaban a los inquietos berberiscos la proéxi-

ma venida de un mahdf o mesias de la familia de Ali, embaucandolos
con habilidades y actificles mégicos y sobornindolos con dédivas. A
fines de aquel siglo, surge yu organizada polfticamente en el norte de
Africa la herejfa batini de los latimfes (1). El contagio era dificil de

evilar: en el-afio 237/851, un maestro espafiol de la regién levantina

condenza a predicar en pablico nna teologfa nueva, esotérica, funda-

da en la‘interpretacion simholica del Alcoran y garantizada con lapre- - \

tension de haber recibido de Dios la misién profética, come Mahoms.
Una lurba numerosa de proséliios, rectutados entre la- genie volgare
indoctu de la plebe, segufale con entusiasmo y deeisién, practicando

los ritos especiales de la religién nueva, entre los cuales ¢l m#s carac-
. lerfstico parece gue era llevar Ia barba y el cabello intonsos, y sin cor-

tar las ufias, a titulo de que al hombre no le es licito alterar en un Api-

{1y Blochet, Le Messianisme, 69, 70,
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. cela obra de Dios. El califa Abderrahman 11 debié ver que aquel pseu-
do-profeta era algo més ¢ue un simple perturbado, puesto que rapida-
mente puso término a sus predicaciones crucificindolo (1). La ejem-
plaridad de tan duro castigo hizo mis cautos a sus prosélites y a los
contados bafinfes que en fechas posieriores aparecen; todos ellos se li-
mitaron a profesar aisladamente y en secreto sus doctrinas, huyendo
de formar escuela y procurando ahwyenlar toda sospecha con una
vida de devocién y ascelismo (2), v embancando a las gentes sencillas
con artes magieas y sortilegios (3.

(1) 1Ibn Adbari (11, Y2), gue nos ha conservado este interesante caso, quiza ol
ttnieo, de escuela balind aoterior a la de Abenmasarra, $raealgouos pormenores de la
ejecncién del pseudo-profeta, cityo nombre omite. Dice que Yahya Benjalid, enviado
por el calife para llevar a cabo la ejecucidn, hizolo venir a su presencia. El acusade,
sin intimidarse, comenzé a exhortar al mismo Yahya a que adoptase sm teligidn,
Los alfaquies, consultados por Yauhya, opinaron que se le debia invitar a retrastarse,
y caso de reiusar, debln ser crucificado; pero el acusado respondié: «C¢ma he de
arrepentirme de lo gue es la verdad pura y ortodoxa?s Cuande estuvo ya pueste sabre
la exuz, exeland: « ;¥ mataréis a un hombre que confiesa: «<Ala es mi sefior?s — Para
fitiar su dovtrina denfro de las sectas de los batinies, faltan pormenores. El rita de 1le-
var intonso el pelo y sin cortar las ufias, parece supervivenocia da los misterios pita-
géricos. Cfr. Ritter, IV, 403, & propdsito de Apolonie, Ni esta sospecha contradiria a
nuestra negacidn de nexo entre ol islam sspaiiol v las tradiciones indigenas, pues que
#6lo nos referiamos entonces a lag ideas filoséficas y teolégicas de positiva tradtmén
cristiano-visigdtica; no podfamos negar las supervivencias inconscientes de las re-
ligiones, ritos y supersticiones populares, que se heredan y perpetuan, a través de los -
siglos y las civilizaciones, sutrs el vulgo ilatrads. Como tampoco podiamas negar la
fuarza incontrastabls de la hevensin en los métodos, puramente empiricos, de la
medicina ¢ higisne domdstica y popalar, sin fundamentos cientificos. Mis adelante
consignaremos 6l nexo entre esta medicing ind{gena, lindante cun la anpersticidn, y
la verdaderaments cientifier, de tradicién grisga v copiada de Oriente,

{2) Dos son los principales batinies posteriorss: Abuabdala Mohémed, hijo de
Asbag, natural de Feija, estndié en Cérdoba cou Benlobeba y luego en Meca; era
muy erudite on las diversas ramas de la ciencia, peto aspesialments an matemétisas;
en teologia profesahba las opiniones de la escuela bating, que habia aprendido on Meea
con ol masstro Abnsaid Benalarabi. A so regreso, se entregd a la vida devota y al
ascetismo, wurisndo el 327/080 (efr. Aiferadi, h. 1223}, -- Mohamed Benfatah, de Gua-
dalajara, estudi6 también en Meca con el mismeo masstro batini, cuyo libro De la pu-
reza de intencion y de la clencia esotérica parece que compilé, Entre sus poesias ascd.
ticas, hizose wnigar una que comienza asi: «,Oh alme mia! Ay del dia en que serds
condueida al campo de los muertos! {Ay de la unoche en-que serds expulsada de aste
mundo!s (Cfr. 4lfaradi, b. 1228).

) Uno de éstos fus Moslema Benalcésim, de Cérdoha., qus, antes dal 320}933
recorrid en largs peregrinacién las sseuelas todas dal Oriente, estudiando en Egipto,
Moern, Bagdad, Biria y el Yemen toda clase de doctrinas, especialmente las esotéricas,
que aprendlé cou log misines maestros que los dos anteviares bafinies, en Maca, A su

.regreso a Espafia, entregése a la ensefianzs con verdadero empeiio, a pesar do habor
perdido la vista. Algunes le tachaban de farsante, por razén, sin duda, de sus pre-
tensiones de mago y encantador; murié en Cérdoba a log sempnta afios de edad ‘el
858/964, Cfr, Alfaradi, b, 1421, -




- 4. L] régimen de inlolerancia, ¢l ambiente de delacién que se res-
piraba (1), tenfa que ahogar en germen todo canato de pensamiento
libre o extra-religioso: nadie eslaba exento del peligro de excomunién,
sino consagriandose de modo exclusivo a la repelicién meeanica de las
formulas jurfdicas y dogmaticas del clero oficial. ¥
Las ciencias mateméticas y asironémicas arrastraban vida ngui- '
da, oenlidndose vergonzosamente tras el velo ortodoxo del derecho ca- '
nénico y de la lilurgia: s6lo se transigfa con las mateméticas, en la me-
dida mezquina en gue sus cllculos, empiricos y casuistas, eran indis-
pensables para la complicada legislucién de la divisidn de herencias; in
cra licita la astronomia, sina en cuanto sus observaciones y leyes bas-
tasen para fijar el eémpulo del calendaric musulmén, facilitando asi
¢l esfriclo cumplimiento de las ceremonias y preceptos del cullo.
Por eso S&id, al investigar Ins origenes de estos estudios cientificos
en Espafia, tiene que confesar que hasta la mitad del siglo 1v de ta hé-
, gira, cuando la polilica liberal y culta de Alhdquem II se inicia, no se
! encuentran escuelas, niicleos de cullivadores de aquellas ciencias; sélo
' “aparecen individuos aislados que, retrayéndose del piablico ¥ sin cons-
titadr grupo, ocoltan como cosa vitanda sus aficiones (2). Y esta obser-

vacibén de S4id la confirman plenamente los documentos que sdlo re- i
gistran en aquel periodo cuatro o cinco nombres de mateméticos o as-
trénomos, en los califatos anteriores a Alhdquem [, y especialmente %

en ¢l de su padre Abderrahman III (3).

_{1) Sebide es que la delacién del pecador pablico y del impie ee, en la religién
musulrana, un precepto gue obliga s todo hombre, aun sl simple fiel gue ro estd
constitaido en antoridad. La inquisieién, por tanto, #s en &l islam una institucién
popular, gue funciona constentermente, subordinada a los tribunales ordinarios para
la rescincién de la c.ausa, pero independiente de allus para lag Innciores de pesqaisa
y delacidn.
2y Cie. 84id, Tabeeat alomam (Machriqs, Nov. 1811, pag. 858), El historiador
Soyun oriental y posterior a 8&id, pretende en su Historia de los califas, pag. 539,
que los origenes de los estudios fileséficos en Espafia so debieron a la proteccién da
Abderrahman 11 {primera mitad del siglo 1), que fué, como Almamhn en Orients,
gran entusiasta {8 las ciencins; pero Jos documentos desmienten, con sa s1lenc:o, tal 3,
' pretenszidn.
(3) “He agqui un indice svmario de elloa:
1.° Césim, hijo d¢ Mohdmed, de Sevilla; gramético, lexicdlogo, poata, hlstmmdol
¥ astrénomo; wurid an su patria en los fines del aiglo riv o principios del iv (Alfa-
© radé, b, 1085),
- 2. Abugdlib Habab Benibuda, de Cérdeba; muy entendido en-el cdleule para la
‘divigién de herunciss, eseribic varins obras de este temu; poro sy sultura matema-
tica, limitada a ese aspecto jurfdico, la habia adquiride de otro maestro cordobéa.
~gque en Oriente la aprendid; murié en la mismea época que el antetior (Alfamdé'
‘b, Bi31; Said, pe. cit.).
8o Abuay ub Abdelgafir, célebre gadmetra ¥ aator de un libro de célc—ulo para la. :
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Lo mismo ocurrié con la medicina. Hasta el califato de Mohémed:
(mitad del siglo ur), los médicos no mereciar, segin S4id {1), este nom-
bre; eran simplemente curanderos empiricos que aplicaban rutinaria-
mente las recetas compiladas en centones bajo la rGbrica de cada en-
fermedad v siguiendo para ello. como era nalural e inevitable, las tra- -
diciones indigenas perpetuadas entre el pueble, sin inferrupeibn, por
exigencias includibles de la vids (2}, Pero la medicina cieniffica, estu-
diada por principios, practicada conforme a las tradiciones helénicas,
inspirada directamente en los libros de Hipdcrates y Galeno, tal como
en el Oriente se entendia y praclicaba, no comenzé a tener su cullivo
en Espafia hasta el cilado siglo n1, y esto por iniciativa esponlinea {3y
de un médico cordobés, Ahmed Benayis, que, en tiempo del califa
Mohéined, se aplico al estudio de los fundamentos cientificos de Ja' te--
rapéutica, .y por influjo de los nuevos métodos que un célebre'y ex-
perto médico oriental, Yunus el Harranf, introdujo en Espaiia por aque-

divisién de herencina, fud maestre del famoso astrénomo y matemitico Moslemis ol
madrileiio; vivid en Cérdobs a fines del siglo nir (dbenpascual, b, 816; 8iid, loe, eit.).
1.° &buobalda Mdéslem, de Valencia, apodado Ei delia orzmtamén {«S4hib alqui-
blas} porqus cn Ja oracidn se orientaba hacia el lavaute astronémico y no haola la
Meca: fud, ademsis de jurista, astrénowmo insigne, formado en las escuelas de Oriente
que visitd en 259/872, donda parece que se contagié también con las doctrinas baki-
nies; uno de vus maestros orientales, Yunus, hijo de Abdala, en El Caire, enseiiaba
qoe el Mahd{ que ha de venir al fin -de los tiempos serd Jesusristo, A su tegredio &
Espaiiz, ensefid hasta sn muorte en 304/918 o en 205/807 (Adabi, h. 1871 Sfud loes
cit., 803). '

5.9 Mohamed, hijo d& lamail, cordabéds, conocido con sl aobrenombre e KL Sabia"
fedllakime), no =élo por su eapemal erndicién en matemaiticas y en légica, sino
perque nadle le aventajaba en la sagneidad y penetracién sutil ds su sntendimiernto
pars descubrir verdades nuevas; era sdembs gramatico, poetu y masstre de litoratu=
ra en una de las mezquitas cordobesas. Elcalifa Alhdquem TI foé diseipulo suyo.
Muris el 331/942, a los occhenta de odad (Alfaradt, b, 1230, Tecmai,a, b, 327; Sélds
Loc, cit., pag. 804)

(L) Tabacat aldmam {«Machriqs, Dic. 1911, pag. 997),

(&) 8aid, loc. cét., nos ha cowservado el nombre det centdn ¢ compilacién de
recotas que estabs en uso en aguellos primevos tiempos: wopliy¥] quo es, sin- -duda, ..
la voz greco-latina Prawim, aunque Said la traduce por Lgenolly l.g.,!;.l] La buma y
el Resumen. :

{3) Decimos «ospontinsus, porque no cabe atribuir el origen dé estos astudws da_ -
medicina cientifica a la inflrencia de 1a tradicién indigena, ya que ol miswio’ Sé“d '
gue nos: da astas noticias dice, llnmews entes, segln hemos visto, cudn rutinar'ii_if_-_f)’
eupirica ore aguells tradicién, y luego, al citar al cristiano Isanc, médico del. cali-
fa Abdala, insiste en gue sus conccimientos ernn los de un expevto c:rulano‘ [} mis;
un hijo de éste, llamado Yahya, que se hize mnsialmén y siguid ln profesidn’ ‘die i -
padre, siendo médico y ministro da Abderrahman II, ya'so inspis, para Bﬂcﬂblr 51
Compendio de madicing, en los métodos orientales ¥ cientificos de’la medicind grlB"ﬁ
ge,—Contemporineo de éste fué un célebre médica, poeta y astrénoto de Céldoba‘,.i
lemado Siid, sobrino del coneeido literato Benahderrabihi. :
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1la misma época. De csos gérmenes orientales, fomentados por Abde-
rrahman I y Alhdquem I, es, pues, de donde nace, pero mucho miés
tarde, la brillante escuela médica de los Avenzoar y Averroes.

Si estas ciencias aplicadas, matemaltica, astronomia y medicina, tu-
vieron en los primeros siglos tan pobre vida, a pesar de su ulilidad
priclica, ya se puede sospechar qué suerte cabria a las olras ramas es-
peculativas de la enciclopedia griega, como la fisica y metafisica. (laro
es que los sabios espafioles que de prop6sito caltivaron aguéllas no po-
dian menos de saludar éslas, aunque fuese muy someramente, si se tie-
ne en cuenia que la especializacién cientifica no fué en la Edad Media
la norma corriente y que todo médico era [ilésofo, como todo filosofo
tenfa su preparacién matemaélica, por el nexo orgdnico que unfa a to-
das las disciplinas de la ciencia griega. Y asf como vimos introducir en
Espafia las doctrinas racianalistas de los motéziles a aquel médico cor-
dobés llamado Farech, no ser4 aventurado syponer que algano de los
meédicos, astrénomos o matematicos de estos primeros siglos, aportase

. a nuestra palria las obras de los metafisicos de Oriente. Siz embargo, ni

las fuenles espafiolas ni las orientales consignan de modo concreto
quiénes ni cudndo realizaron tal introduceién. 86lo algtin hecho pos-
terior confirma la sospecha; porque en el siglo v vemos filésofos espa-
fioles profesar todavia las dactrinas metalfsicas del médico persa Arra-
zl, y Abenhézam, ai refutarlas en su Fisal, asegura que de las ohras de
este antor aprendiéronlas aquellos filésofos con quienes discute ().
Pero, fuera de éste, ningtin otro metafisico oriental, ni siquiera Alkin-
df, consta como maestro e 1n1c1ad0r de estos estudios en los primeros

~ siglos.

La ﬁlosoﬁa por cons:gulenle eniré no'a cara descubierta, sino en

“{L) Es fdcil que tales obras fuesen intraducidas por un comerciante de Jaén, lla-
ma.do Mohamed Benméflit, gue en uno de sus visjes & Oriente conceid y tratd al mé.
dica Arrazi, el afio B07/919. Ni es inveroafmil que un comerciante e intevesase por
tales llbws, porgue-cabalmente consta la anterior poticia por testimonio del califa
Alhdquem 11, gran biblidfilo, que no la habria consignado si-el tal comerciunis no
hahbiese hecho otra eops que ver a Arrazi, sin trasr a Gérdoba algunos libros, dnica
razdn por la cual interesaria al califa aguells noticia (cfr. Benalabar, b, 320).— Que
pstos libros crearan en Bepafia cierta fradicién de la metafisica de Ar azi, consta
por Abenhfizam quoe Iy discotid y refutd en polémicns orales con varios partidarios de
aquélla, y después en su Fisal (I, 8,24) y en up libro especial. Bl mismo conaigna
allf Jos nombres de tres do aquellos filésofos, uno da los cuales era médico y otro se-
eretario de gobisrno; pera afiade-que era la metahmca predominante entre los libre.
peunsaderes espaiioles de sn tienipo (siglo v}, que dafendian la eternidad del mundo;
¥ hedta apunta (Fisal T, 45-69) la idea de que a ollos se debe la teoria poligenista ¥
preadamita, ideada como rasurso contbrmatorio de la eternidad del mundo. Ahora
bien: esta tooria era de origen bating, como consta an ol Fare, 280; por donde se ve
el parenteseo estracho qua Ia ﬁloaofm da Arrazi tenia cou log sistemas batindes.
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compafifa dc las ciencias aplicadas u oculta bajo ¢l disfraz de las here-
Jas mafrziles y batinies, asf como, a su vez, estas doctrinas vitandas pro-
curaron esquivar la persecucién oficial, segin dijimos, con apariencias
de religiosidad y ascelismo. '

5. Era, cn efecto, Ja vida ucvola y cremitica el mas habil y adecua-
do medio para que los maestros deslizasen entre sus discfpulos.loda
clase de doctrinas, so capa de instruccién ascétics, favorecidos por la
interprefacion alegérica del credo orlodoxo, a cuya letra podfan asi
acomodar slmbéiicamente las ideas heterodoxas dei esoteristno orien-
tal; cabfa ademés ¢l prosclifismo sin que provocase sospechas, porque
los ascelas y eremitas gozaban desde los primeros tiempos un presti-
gio ¥ veneracién extraordinarios, no s6lo entre la masa del pueblo, sino
entre ¢l clero v las anloridades polilicas. Porque es de advertir gue pa-
ralela y simultdnca del ascelismo musulméan que vimos aparecer en
Oriente, surge tambifn en Kspafia, a raiz de laconguista, una turba de
ausleres devotey imiladores de las privaciones y penitencias del mona-
calo cristiano onenhl cuyos ejemplos veian ademdés reproducldos, y
bien de cerca, en los monasterios moz4rabes de Andalucta (1), '

Aungue no demos entero crédito a las historias piadosas, forjadas
en €poca tardia, que nos pintan a los soldados invasores como verda-
deros ascetas que consagraban ala oracién y a la vigilia las noches que
les dejaba libres el continuo batallar, es seguro que desde los albores
del siglo 11 de la hiégira hubo eremitas ansterfsimos, no.sdlo en la cor-
te cordobesa y en el mediodia de la penfnsnla, sino hasta en los . més
apartados confines del imperio {Zaragoza v Hucsea). Las préacticasa
que se consagraban eran la mortificacién corporal y la pobreza vo-
luntaria: unos se privaban del swefio para leer por entero el Alco-
ran durante la noche; otros pasaban el dfa sin probar bocado, para
romper el ayuno al anochecer; otros se desaynunaban, duranfe el rama- -
d4n, una vez cada siete dias; no faltaban quienes se negasen a usar.de
medicinas en sus enfermedades; no eran infrecuentes casos eslupendos
de perfeeta castidad y de virginidad perpetua, conservada desde la in-
fancia hasta edad avanzadisiiaa; jovenes Je familia opulenta distribufan
su patrimonio entre los pobres, para consagrarse a ta vida peregrinan-
te; otros gastaban sus caudales en la redencion de los musulmanes cau-
tivos; algunos, cn fin, abandonaban su familia y hogar, para vivir aisla:
dos en la soledad o para defender contra los cristianos las fronteras,
soportando las morlificaciones ascéticas, a la vez que loa pehgros dela
guerra. -
Durante el siglo u predomina el ascetismo prﬁchco petsonai aten--

{l) La documentasién relativa & los primeros ascetas musulmanes aspn,ﬁolea
puede verse ngrupads en ol dpéndice 3,° . .
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to a la propia perfeccién més que a la educacion ascética de los proéji-
mos; aguellos primeros eremitas no son comunicativos, no buscan
prosélitos; su cardcter hurafio llega hasta hacerlos irrespeinosos contra
" las autoridades de la iglesia oficial; v en armonfa con esta nota de re-
trafdo aislainiento, son también retractarios alos estudics especulati-
vos de la mistica musulmana.

Pero poco a poco la veneracién y respeto de yuc el paeblo los rodea
térnalos més comunicativos y afables: catequizan a los que se les acer-
can; predican y ensefian; escogen sus discfpulos predilectos, y comien-
za ya a dibujarse la vida cenobilica con andlogos rasgos a los que ofre-
ce en Orienle; por eso también las ascetas del siglo 1t son ya hombres
cultos en las varias ramas de la ciencia musulmana.

.. Una doetrina ascética, reflejo fiel de la oriental, como ésta lo cra de
1a cristiana, va organizdndose penosamente entre ellos; inspirdndose en:
el Alcorén, pero més atin en las tradiciones bfblicas y evangélicas y en
los ejemplos de virtud y ascelismo de los solitarios cristianos del Orien-
te, los ascet: s espafioles predican el desprecio del mundo, el temor de
Dios y la esperanza en su misericordia; recomiendan la mefiiacién de
la muerie; ponderan la necesidad de la penpitencia, el mérito de las J4-
grimas de contricién y el dafio maral de la risa frivola; aconsejan huir
de la vida cortesana, mortificar el apetito de los honores mundanos,
resignarse alegrements a soportar ies praehas a que [ilos semete a las
almas, y ocultar 2 nuestros projimos las desgracias con que Dios nos
aflige; invitan a los hombres a refugiarse en la soledad contra los peli-

- gros del mundoe; ponen de relieve la estipida necedad del que alesora

riquezas para sus herederos, y cilran la suiha de la perfeccién sohrena-
tural en 1a conformidad plena del alima con la voluniad de Dios y en
vencer las tentaciones de vanidad espiritual (1).

. Claro es que no siempre estuvieron tales doctrinas en armonia con
“la-realidad de los hechos. El abusar del prestigio social es achaque in-
evitable en las instituciones humanas; por eso, al lado de los ascetas
sinceres, aparecen olros falsos y solapados que, simulando piedad y de-

1), Bste indica de log temas de la usedtica primitiva del islam espafiol, no estd
tomsado de ningln libro devoto, ni siguiers teoldgico, sive del tratado de sducacidn
literaria de Benabderrdbihi (Jed alfarid, edie. oit.), quo era ol texto més leido entre
la sociedad sdlta {literatos, politicos, hombres de¢ mundo) en Cdrdabsa ¥ en toda Es-
paiia; pero a pesar de sn cardoter profano, a &1 llagé con tal intensidad el influjo del
ambiente social de ascatismo que en el siglo 1T 5o respiraba, que su autor huba de

-comsagrar todo un libro o capitulo (el titulado La esmeralda, 1, 415-324) a tratar

del ascetismo y de las exhortaciones espiritunles. Le influencia ovangélics se advier-
to ent los maochos textos, més de doce, que sita atribuidos a Jesta, asi como en varios
‘sjemplos que coneigna tomados de log Beni Israel, nombre bajo el ecnal & menudoe sp
poultan los solitarios o ermitafos de la Tabaida, - )
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vocién, aprovechan acuel prestigio para inmiscuirse en la vida polfti-
ca, couspirando en favor de los varios parlidas que durante el califato
de Abdala tuvicron en jaque la hegemonia dal poder central (1).

Tal era, torpemente bosquejado, el ambiende de las ideas gue se res-
piraba en la Espafia musulmana en el siglo 11 de la hégira, darante el
cnal se desarrolla Ja vida de Abenmasarra. Los elementos que en ‘aquel
ambicnte hemos deseubierto por el andlisis ~herejfa motézil, doctrinas
batinies o csotéricas, sistemas metafisicos de filiacién griega; ascetismo
o monacato—van a aparecer ahora sintefizadoes en la perqona y &1 el
sistema de este audaz pensador cordobés.

191
VIDA DE ABENMASARRA

l. Bl fenémeno de asimilacién de la cultura oriental, que entre los
musulmanes espafioles se realizaba, no quebranta la ley eterna dela.
- continuidad del pensamiento ibérico. Si los pensadores independientes-
iban a buscar, fuera de la patria, satisfaccién a ]03 anhe'los ideales' dé ‘sn
debajo de la superficie postiza y artificiosa de la religién nueva, los ifis- .
tintos, las tendencias, las aplitudes &' nicas de un pueblo que, antes de
someterse al islam, habia pensado y sentido otros dogmas, similares
en el fondo, pero de un contenido emocional més rico y de un dés-.
arrollo ﬁloséﬁco més pleno. La intensa huella ncoplaténica de la téo-
logia cristiana, las tradiciones neopitagoricas y gnoésticas del priscilia.
nismo, habian echado hondas rafces en las almas. Y ésta psicologfa &t

nica, conservada tras el umbral de la conciencia, es la que sobrevive 'y -
la gqne reanuda la vida del pensamiento espafiol con los mismos carac- .

teres de misticismo v de austeridad, en lo emocional, y de pante[smo- :
naturalists, en lo especulativo (2). .

{l) Véase mis adelante, on.la biografis de Abenmesirra. : .
(2} Aunque la inflaencia predominante en la paicoloyis dtnica de la. masa aeria.
la cristisna, no son de despraciar nila tra.diczén priscilianista, qué perdors dos 8i--
glos enteros, del 1v al vide J. C., nila neopitagérica de Moderats de Gades, qud,
junto eon la senequista, pueden e‘tplwar sas tendencia al idealisma mistiec ¥ a'la

moral austera, como carascteristicas de la. raza. Con el gnosticismo maniqnes de
Marco y Prisciliano son tan notables las analoglas que presenta el sufismo do log
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- Sintoma de esla herencia psicoldgica es la raza de algunos de aque-
1los pensadores independienics, unidos con el parentesco legal de la
clientela a familias drabes o berberiscas, pero en cuyas venas circulaba
sangre espafiola, como ocurre con el linaje del filésofo Abenmasarra,
el més célebre “entre los méas antigunos de aquellos pensadores. De su
padre Abdala aseguran sus biégrafos que era cliente de un bherberisco
de Fez o de uno de Jaén: y aunque los discifjulos del fildsofo quisieran
ennoblecer luego su alcornia enlazindola con la familia real de los
omeyas mediante el mismo vinculo de la clientela, este vinculo, que
{odos reconocen, denuncia que sus ascendienies, lejos de ser de raza
drabe, pertenecieron a una familia de 1a raza veacida que, al islamizar-
se, obtendria de sus vencedores el privilegio del patronalo. Los carac-
teres fisicos de su padre Abdala confirtnan, por lo demds, esta sospe-
cha, pues por el color rubio de su pelo y el rojo vivo de su tez, pudo
pasar a los ojos de los habitantes de Basora como sicilianp, norman-
do o de raza del norle, expuesto a ser vendido como esclavo (1).

En la misteriosa alquimia que rige la formacién de un espiritu en-
tran por mucho, al lado de estas leyes de la herencia psicolédgica, la
educacién difusa, pero continua, que da el ambiente cientifico de la so-
ciedad en que se vive, y sobre todo la influencia més directa de la vida
doméstica. Por eso nos interesa fijar la atencion en los pocos datos gque
conocemos de la familia de Abenmasarra. 3u padre Abdala abandoné
su patria, Cérdoba, en la adolescencia, para visitar el Orieate, acompa-
ﬁando a’st hermano mayor, Ibrahim, que era comerciante. Ocurria
esto por los afios 240 de la hégira (834 de J. {.), durante el califato de
Moh&med. Era Basora, por aquellas fechas, uno de los focos literarios

més espléudldos del mundo musulman, y a las escuelas de sus. famosos
maestros acudfan, segfin vimos, los espaﬁoles para formarse en las dis-
: clplmas ﬁ!ologlca% y literarias. El joven Abdala, como tanlos otros, con-
. tammése en ellas con el viras racmnahsta del motazlllsmo y al regre-

m:zsarries, que podria tomarss a dstos como coutinuadores de los priscilianistas,
de no constar positivamente el origen oviental de sus doetrinag. Sabido es que on la
haro]fa. da Priscitiano sa hahla da una materia pumara. universal, costerns con Dios,
86 atribuye al alma un origen divino, se explica su unide con ol custpo como oasti-
g0 de'tio peeado, y su redencién y vatorno a'la patria-como efscto de la predicacion
de log profetas que eneefian a lag alinas une doctrina ascéticn con Iz cual se purifi-

can; finalmente se da & la letra de las Sagradas Hserituras una exégesis alegérics.
Cir. Meuéndez y Pelayo, /ist. de los heterodoros espadioles, 1, 98,

(1) Alfaradt, b, 650, Cfr. Ma, 1001 de la Btbhol.‘.aca de la sJunta pm-a amplmmén
ds estudiogs, que es an zolo folio snelta, da la obra de Alfaradf, en que s& contisne la
misma biografia del padre de Abenmasarra, Con &1 he podido fijar la lectura de ta pé,-
gina 180, n. 12 da 1a edic. Coders, asi: Fpaall s.,la!.ﬁam\ﬂ AL ‘,Q_hi,a 1i; ¥ corre-
girenla ifn, 14 1a palabra gt en (] —E} hacho de que los clwnt.es no son de

' '_mm 4rabe estd afirmadoe taxativamente por Chahld en su Kztab alhaqugwm L5
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sar a Cérdoba, la amistad estrecha que trabé con Jalil el Gatla ‘acab6
de corromper la ortodoxia de so fe (1); pero la ejemplar severidad con
que los alfaqufes cordohbeses persiguieron la heterodoxia de su amige,
aun después de muerto, hizo més caule a Abdala para ocultar’sus doc-
trinas; por eso, ni uno solo de los discipulos espaioles que escucharon
sus ensefianzas aparece lachado del error motézil; es que guardaba para
el sagrado de su counciencia el seereto de aqucllaa ideas, (e %Io en la
intimidad de la familia se atreverfa a prolesar (2).

Muy pronte pudo, sin lemor a delaciones, depositar en algoien el
frulo de sns esindios {eoldgicos: en el afio 260/883 nacfale sn hijo Mo-
hamed (3), cuyas dotes de inleligencia penetrante y clara y de imagi-
nacién viva y fertilisima harfanle apto, desde sn infancia, para tales
disciplinas. Y afiadiendo a la ensefianza la educacién ascética, Abdala
conseguirfa pronto copiur en su hijo Mohfmed los rasgos m4s salientes
de su propio espiritu, enamorado de Ia especulacién teolfgica, a Ia vez
que de la oracién y demis ejercicios de la vida devota. '

Apenas Hegado ¢l joven Moh&med a sn mayor edad, y cuando foda-
via olros maesiras podian torcer, con sus sugestiones, la direccién im-
presa por la educacidn paterna, vigse Abenmasarra privado de la com-
paififa de su padre que, agobiado de deudas, hubo de expatriarse volan.-
tariamente para pasar en otros pafses, donde su ruzina econdimica era -
ignorada, los Qltimos afios de su vida. En manos de su hijo deposit6,
al marchar, todos sus libros para que con ellos completase s jlns-
traci6én; y en la Meca, adonde se acogig, encontré la muerte e el
afio 286}899 S :

2. Tenfa enlonces Abenmasarra diez vy siete afios. Sos biégt‘éfé’s"ﬁb
nos infarman acerca de este periodo de su vida, al mas fecundo, sin
duda, para la gestacion de su sistema (4). De improviso nos lo présen-
tan, en los Gitimos afios del califato de Abdala, anies del 300 de la he-
gira (912 de J. C), rodeado ya de algunos dfscipulos, viviendo retirado
con los més fntimos en una ermita de su propiedad, asentada en las

(l) Cfr. Aifaradi, pag. 180, lin, 6 infra v léaso '3":;;]1 por sysill, Sobre Jahl al
Geds, ofr. Apdndice £.°, nim. 4,

(2 Liae biogralius do los discipulos del padre de Abenwnserra son laﬂ seﬁaladas
on Aifaradt con tos nivms. 893, 1216, 1068 y B06. :

() La fecha exuata, dada por Alfaradi, b. 12X, as: an ai primer tersic dela
uoche de uns feria tercera (martes) del 7 dol mos de zagual del adio 2b9 Oorrsspande
al 1% de Abril del 583,

(4) Alfaredi, b, 1202; Adabi, b, 163; Aban]acan, Mdtmeh {echc.. Conqbaubmop]&,
1302 hég.), phy 53; A{mamri adic. Ley&en. II, B78. D& estos bidgrafos, Alfarddl es
el més antiguo, pues vivid en el siglo v de ls hégira, o'sea oo ol queé murié Abenma-
sairs. —Tan s6lo se citan, entre sus meestros espaficles, dog, sin contar su padre
Mohémed Benguadah y Aljoxani, ambos drtodozos jurisconsultos malogiies,
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estribaciones de la Sierra de Cérdoba (13 AlllL lejos del esiruendo de
la grande nrbe, adoctrinaba a los iniciados en el seereto de su mélodo

-esotérico. La rigurasa disciplina del arcano, fielmenle observada, im-

pedia que trascendiesen al profano vulgo las doclrinas profesadas en
aquel intimo cenéculo. La piedad, el ascelismmo auslero, las virtudes
morales de maestro y discipulos, crafodo lo que al exierior se revelaba.
Pero no tard6 en deslizarse también entre el pueblo alguna vaga sos-
pecha de lo que bajo aquellas aparicncias de religiosidad y ortodoxia
se escondfa: deciase que Abenmasarra les enseisaba la herejia motézil
gue atribuye a la libertad humana la caunsalidad eficiente de fodos sus
actos; el vulgo iletrade, menos dbcho en estas sutilezas filosoficas, es-
candalizdbase al ofr que para Abenmasarra no tenian realidad alguna
los castigos del infierno; les gentes mdis cultas aseguraban que Aben-
masarra no hacia olra cosa gue ensefiar a sus discipulos la filosofia pan-
tefsla y casi diea de un anliguo sabio de la Grecia, de Empédocles (2).
El rumor se iba acentuando y no tardarfa en formularse la denuncia
legal de atefsmo, cuyas consecuencias podian ser gravisimas para la
uaciente escuela.

3. Porque es de notar quc la sitnacién politica del califato cordobés
era, por aquellos afios, tan critica, que toda prevision ¢n las antorida-
des era poca contra los enermigos, ya francos, ya encubiertos, que desde

~ los més opuestos campos conspiraban contra el poder central.

- El califa Abdala vefa can pena disalverse entre sus manos la unidad
del imperio y con ella la hegemonia del islam. Aparte de los sefiores
drabes g berberiscos semi-independientes en las provincias, {res jefes

- espafioles, de raza indigena, de familias renegadas, los Beni Casi en

Aragén, Benmemah el Gallego en Extremadura y, sobre todo, Abenhaf-

sfin en la serrania de Ronda, pugnaban por emanciparse de la autori-

dad politico-religiosa de los califas cordobeses. Kl nacionalismo indf-

-gena, adormecida duranle dos siglos, parecia despertar. Aquellos jefes

espafioles eran musulmanes por conveniencia circunstancial de la po-
litica. Momentos hubp en que Benmernan cl Gallego, aliado con Al-
fonso III de Ledn, parecid més cristiano que musulmén. Y Abenbafstn,

“aliado con las dinastfas xiies del norte de Africa o declarfndose cristia-

no abiertamente, bien a las claras denlinciaba sus odios a la raza y a la
religién de los conquistadores (3).

(1) TFste pormenor topografico, al gque Abenmasarra debe ol sobrenombre de Hf
Chabail ( glyadl) o B! Serrano, consta también por las biografias de algurnos de sus
discipulea { Teemila, b, 389 y 118}, '

(2) Cfr. 344d, Tabacat alomam (s Machriqs, SBep, 1911), pag. 666.—Ihn al-Qifti'y,
Tarthgl- Hukamdé{edie, Miiller-Lippert), pAg. 16.-Ms. 1458 d e laBibliot. de Leyden, £.18r. -

(3) Dozy, Hist. des musulmans d'Espagne, 11, caps. XIV y XVI. Cfr. Codera,
Los Benimerudn en Mérida y Badajor (Zaragoza, 1904},
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En aquella encanada lucha del elemento indfgena y semi-cristiano
comira el istam, el califa Abdala llegb a sospechar con motivo si los
ascetas y misticos musulmanes, siempre propensos z la vebeldia contra
las autoridades de la iglesia oficial, no harian causa comiin con los
insurrectos. IEl poderoso influjo que sobre la plebe, siempre levantisca,
tenian los austeros eremitas, justificaba aquellos temores (1). El mo-
mento mds crilico de aguella épica conitenda [ué aquel en que el par-
tido espafiol de Andalucia, capitaneado por Abenhalsin, éstovo a pun-
to de aliarse con el del norte, representado por los Beni Casi de Ara-
gon. Si la proyectada unién de sns ejércitos en tierras de Jaén se hu-
biese realizado, gnizi la vida del islam espaiiol habria entrada en des-
composicién rapidisima {2). Pues bien: todos los trabajos subterr-
neos para negociar aquella alianza fueron hdbilmente llevados a cabo
por un asceta mustthinan, Abuali Asarrach, que, vestido con losco sayal
de lana, calzadn con abarcas de esparto y montado en humilde asno,
cruzaba en todas direcciones el pafs, predicando a los musuimanes la
guerra santa contra el califa legitimo y aunando las voluntades de los
jefes del partido espaiiol (3).

4. No eran, por consiguienle, aquellos los momeuntos més favora-
bles para que Abenmasarra esperase tolerancia de sus jueces, si la le-
mida delacién de sus herejias se realizaba: a la inilexibie intransigencia
del derecho canénico unirfanse las legftimas snspicacias del poder pii-
blico; porgue jacaso no era verosimil que hajo el disfraz de sus teorfas
filosoficas pretendiese ingertar en el islam las ideas cristianas indigenas
para cooperar asf al resurgimiento del nacionalismo espaiiol, del mismo

(1) TUn sintoma de osta suspicacia del ealifa Ablala nos ha conservade Aljoxani
en su Historia de los vadies de Cordoba {(manunscrito de la Boedlayana da Oxford, £~
lio 60), donde pone de relieve endnto le preccupaba que el cadi supremo Annadir
Bonselma tuviese intima amistad con un aseeta cordobés, illamado Assayyad.

2y Dozy, Hisl. des musulm. & Lspagne, 11, 818,

{3} Kata intervencidn secreta del aseota Adaarrach so la alianza de los Beni Casi
¥ Abenhalsin contra AbJala, nos ha sido conservada por Ahenhayin en su Moctabis
{manuserito de la Bodleyana de Oxford, folio 05 r.%): gmua gl «d] snagd| s ~31%g
sle sab sdmo potis SIS b o |sie] Ypy lodis guiieg lodiold woulls od
s Hagdl] s gog Sloalh Yase pRill leal N)%he 1S salill sodag !
B8] i o ] g lo ul wll) &) 8Ll o) ol Bilalls winime Exil]
Tres afios mébs tarde; en 283901, ol mismo asceta Asarrach seduce a un-moble cor-
dobés dl? la tribu de Coraix y descendients de Hixern I, pura gne se aublave contra
Abdala (Ibid., folio 99 r.%): Jasall 315 alwl] oo sl wdgymal] g2 sl 32gy5 <314y
s g 393801 ob xSt Slylly soluiyly 4ySs Liond giall Bty gelwll najllh golyoll
wlgnl $1S¥l wigeny wohill gle yinlileg yegelil sdpilt 150 ls] sleall g
Al ¥xe 5y Bily jandy wha lo 815 Se S8l ¥lBeli. La descripeién desu hibito

de asceta estd en ol folio 102 r,% ~i¥mi maly) o8 Llea lly wboo bl pale i
s . :
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modo gue lo habian hecho los batinfes en Africa y en Orienle? De lo-
dos modos, liegase o no la delacidn a realizarse, el peligro debi6 ser in-
minente, puesto que Abenmasarra, sin esperar eventualidades futuras,
sali6é de Cérdoba huyendo, si bien prctextd, para no agndizar lus sos-
pechas, el motivo religioso de Ja peregrinacién a la Meca.

Si el proceso candnico contra su ortodoxia no fué incoado, el juicio
popular, sin embargp, le sefialaba ya como hereje. A este resullada
contribuyé no poco la campafia iniciada en tal sentido por un alfaqui
celoso y doctisimo de Cérdoba, oriundo de Jaén, lamado Ahmed Ben-
jalid y conocido por el apodo de Alhabbab (<«El vendedor de semillass).
Jurisconsulto respetado, maestro de tradiciones, discipulo de lns miés
grandes doctores del Oriente y, adem4s de todo eslo, autor de moehas
obras tcoldgicas y ascéticas, gozaba en Cérdaba de un predicamento
no menor que ¢l de Abenmasarra en la doctrina, y superior al suyoe en
la ortodoxia. Por eso, el opfisculo que escrihid en refulacion de los
errores dogméticos de Abenmasarra decidirfa a ¢ste a expatriarse, antes
de que la atmdsfera hostil se hiciese més densa (1),

No le abandonaron en aquella fuga sus predilectos discfpulos. Mo-
hdmed, hijo del Medinés, y el joven Benasaical, los dos que con més
asiduidad habian escuchado sus lecciones, abandonaron fawmbién su
patria para acompafiar al maestro y correr su sunerte (2). Los porme-
nores del viaje no nos han sido conservados por los bidgrafos; sélo
alganas indicacianes constan que nos sugiercn cuinlz era la aficién
del joven tedlogo a las discusiones filosélicas. Kn las etapas de su pe-
noso. y prolongado viaje a lo largo de la costa africana, Abenmasarra
descansaba de sus faligas visitando las escoelas més célebres de dere-
cho y teologfa que encontraba a su pase. En Cairudn, foco el mas
brillunte de la jurisprudencia malequi, cuya Inz hahia guiado los pasos
de los alfaqufes espaiioles, el doclor Ahmed Bennésar, conlinuador de
Sahndn en la direccién de la escuela, daba por entouces cursos de can.

-lroversia juridiea que eran muy frecanotadvs. Abenmasarra, cuyo re-

nombre no habia alin logrado traspasar las fronteras de su patria, asis-
16 a ellos como un simple discipulo, ¢ interpelado por el macestro, dié
a entender con la actitud serena y noble de sn cortesia y con la elo-

(1) Alfaradi, b, 1202; Adabi{, b, 396, y Abenfarhiin, Dibach, pigiua 47. Alhabbab .

nacid vl 246/860 y wurid el 822/034, Ademds del opisculo contra Abenmasarra (dol
cual 86lo sabemos que serfs brevisimo, pues Alfuradi lo apellida «Paginas: BSo.2)
exeribid una Compilacidn {Mésrod) de tradicionss de MAlic Benanas vy vorios trata-
dos sebre lu utilidad espiritual de la abiucién ¥ oracién, de las jaculntorias y del te-

-mor de Dios, un Libro de la fe y un Libro de gjemploy edificantes de los profetas.

- (2) Teemila, b. 330 y 326; Almacari, 1, 560, De ambos discipulos se ponderan las
virendes aseéticas, y sobre todo la austeridad. El primero era toledano y el segundo
cordabés,
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cuencia y discrecién de su respuesla cuania era la valia de su espintu
superior al vulgo de los discipulos (1}.

Y desputs de esta fugaz aparicion en Cairuén, ya no lo volvemos a
encontrar en poblacion algnna concreta del Oriente, aparte de Medina.
‘Tan s6lo se nos dice que recorrio los pafses orientales con la mira
principnl de comdnicar sus ideas con los maestros de teologia y filGso-
fos m4s notables, especialmente herejes motaziles y polemistas de todo
matiz, discutiendo en piblicas controversias. De su estancia en la Meca,
objetivo aparentemente (nico de su viaje, no se puede dadar. Allf cono-
ceria seguramente al maestro Abusafd Benalarabf, discipulode Chonaid,
que, byjo las anariencias de an simple narrador de {radiciones proféti-
cas, adocirinaba a sus oventes en las sutilezas esétericas e iluministas del
sufismo. Casi lodos los alfaquies espaiioles que hacian la peregrinacién
habfa seguido sus cursos, ¥ hien vimos més arriba ¢dmo derivan de él
los contados batinies espafiales contemporianeos de Abenmasarra. De
sus conferencias con el maestro de la Meca debié de sacar éste la impre-
sion de que el joven tedlogo cordobés iba mucho més lejos gue €l en
las peligrosas teorfas de la mistica especulativa, bordeando quiza las
fronteras del panteismo extalico. Por eso Abusaid, que era un mfstico
ortodoxo, se creys en la necesidad de dar 1a voz de alerta contra. sus
errores, por medio de un libro consagrado ex professo a su refuta-
ciéu (2). No conslan, repetimos, los nontbres de otros doctores con
quienes Aberunasarra camunicase; pero la indicacién general arriba
consignada y el estado de febril agitacidn ideoldgica que caracterizaba

(1} Thn Adhart, I, 201: «En este afio [817/929] murié Ahmed, hijo de Néasar, hijo
de Ziyad, alfaqui, en Cairnidn, Habia side discipulo dal bijo de Sshnin.... ¥ era
hambra muy versado en la coutraversia,...., ortadoxo y de vanas ideas. Cierto dia—
dice Mohameod Benhdrit —asistia yo & su clase, ocupada por gran nimers de persenas
que discutian sobre cuestioues juridieas, cnando penciré en ella Mohamed, hijo de
Abdala, Abeumasarra, ol Cordobés, jue iba de paso para la pervegrinacidn. Salado y
$9 sents un rato, miraude con curiosidad al rostre de los que disoutian. Yo entdnces
no lo conocia por sa nombre, pero noe dudé que era hombre entendido, Coando ¢l
maestro Ahmed did 1s orden de levantar la sesién, dijole: «Joven, hoy sz el primer
dia que has asistido a la conferencin, ;Deseas preguntar ulgo?> Abspmnasarra le con-

e

testé con bellas y elocuentes palabras: «He venido tan s6lo a ilnstrarn-e con tus la- -

ceod y 8 pedirayuda a tu saber.» Ahmed lo correspondid igualments con hermosaa
frases, y, levautdndoss, ss.halou todos tras 6l s

(2) Cir. supra,p. 28, v, 2 y 4. Su nowbrs completo ex Abusaid Ahmed, hijo de
Mohamed, hijo de Ziyad Bepalarabi; natural de Basora, hubité en Meca, donde mn-
rié ol 321/85¢ a la avanzade odad de novents y dos afioa. Habia eido discipude de
Chonaid, Atauri y otroa grandes sufies, Kl también fué escritor mistico. Casi todos
los eapafioles que visitaban Meca escuchuban sus tradiciones (ofr. Bibl. drab.-Hisp.,
111, 88; IV, 187, 211; V1L, 298, 888; VILL 6, 64). P'or eso-es de pensar qué Absnmasa-
rra comuniearia con él; ndemés consta que Benalarabi lo refuté, Para sn hwgra.fm,
cfr. Axarani, Tudacet a&uﬂa, I, 100.




a las escuclas orientales por aquellas fechus, sugieren bastante, sin mis
coneretos datos, cuanto contribuirfa aquel viaje de estudio a’ precisar
y a desarrollar en el cerebro de nuestro filosofo las ideas que luego ex-
puso en sus libros y conferencias misticas, al regresar a su patria.

No fueron sélo los estudios los que consumicron los afios de su
ostracismo: la profunda religiosidad y devocién que los ejemplos pa-
lernos habian hecho germinar en su espirilu, reclamaban también su
parie. Por eso lo vemos recorrer piadosamente los lugares santos para
lodo muslim, en Medina, la patria del Profela, y visitar en compafifa de
sus dos discipulos los monumenlos que en esta dltima ciddad recuer-
dan los hechos mAs memaorables de 1a vida de Mahoma y las tumbas
vy sapntuarios de los personajes de su familia. Entre estos santuarios,
ninguno parecfa mover mas intensamente la devocién del mistica cor-
dobés que la linda casita rodeada de jardines gue babilé Maria, la
concubina del Profeta y madre de su piadoso hijo Ibrahim. Mehamed
hijo del Medinés, que acompafiaba a su maestro en aquetlas visitas,
observd que cierto dfa Abenmasarra, después de pasar largo rato en
oracidn dentrp de los depalamentas de aquella casita y sobre ¢l mis-
mo banco de la azotea en que ¢l Profrta se seniaba duorante el estfo,
comenz6 en silencio a medir a palimos una de aquellas habitaciones,
sin explicar a su discipuio la razén de tan extrafia maniobra. Més tarde
pudo éste saber, por confesién de Abannlasarra, que so piadosn pro
posito se cifraba en el anhelo de poder luego copiar en su ermitade
la Sierra de Cdrdoba las dimensiones exactas de aquel pequefio reliro
santificado por el Profeta (1).

5. Lafecha desu regreso a Espafia nos es desconocida; s6lo cabe
sospechar que le decidieran a repatriarse las noticias de pacificacion
del pafs, gque coincidié con la subida al trono del gran Abderrah-
man 111, cuya polilica, mas lolerante y amiga de los estudios, invitarfa

(1) Tecmila, h. 330, y Almacari, T, 560 <Mohdmed, hijo ds] Medinés, refirié de
. Abpnmassrre qus, durante su permanencia en Medina, procuraba visitar ancesiva-
mente los monumentos que tenian relacion con el Profeta, Algnien, de loa hahitan-
tes de Madina, mostréle la casa de Marfa, madre de Mhrahim, concubing del Profeta,
Dirigidse a ollu y vié que vra una casita elegante, rodeada de jardines, em ln parte
oriental de la cinded, y que media exactamente igua! de largo y de ancho. Per la
parte media de la casa atravesaba un mure sobre el cual 38 extendia una plataforma
ile medera gruosa; & eata torraza ascendiase por una bonitx escalera exterior, y en lo
wmas alto de ella se encoutraban dos gabinetes y un banco gue servia de asiento al
Profeta durante el estio. Yo vi cémo Abanmasarva, despuds de hacer oracién en
aguallos das gabinotes, en el banco y en todos los departamentos de In casa, media a
palmos uno de los dos gabinetes, Mis tarde, estando va Ahenmassira en la Sierra
de Cérdoba, después de mi regrovo, yo le pedi que me rovelase el seutido de aguello
y. me redpondié: «Este gabinete en que ma ves, Io he construfdo en. Ia forma de
aqoél, ein afiadir ni quitar do au lovgited y de su anchara,»
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a Abenmasarra a reanudar en Coérdoba su inferrumpido magisterio.
Pero la experiencia de los pasados peligros y el cjemplo sugestivo de
Tas sociedades secrelas balinfes que en Oriente habia podido contem-
plar, hiciéronle mas caualo en este segundo perfodo de sn vida,

En €] vémoslo, efectivamente, presentarse a los ojos del vulgo pro-
fano canno un simple ascéta que, al igunl de los muchos que habfa en
Cérdoba, limitdbase a practicar los ejercicios de penitencia y devocién.
Iisia t4ctica hdbil y caula airajo de nueve en su derredor a muchas
gentes que, seducidas por las apariencias, comenzaron a frecuentar su
compaiiia y a escuchar sns conlferencias ascéticas en sn ermita de la
Sieria de Cordoba. En sus explicaciones nsaba de un lenguaje y estilo
tan suyo, qoue hasta muachaos siglos después los literatos espaiioles lo
ponderaban: con frases bien compuestas, con palabras de brillante apa-
riencia, sabfa exponer de manera elegante v elocnente las méas abstrii-
sas y profondas cuesliones; pero si los oyenies no estaban iniciados en
el tecnicismo esotérico o si su fe ortodoxa era simple y mecénica, no
podian escandalizarse ni siquiera sospechar gue bajo aquellas doradas
y falaces envolturas se escondiesen docirinas reprobiddes c impfas.
Parque Abenmasarea sabia manejar como nadie la paradoja y la alego-
ria mistica, de que tanto se abusa en la literatura de los sufles, y con ta-
. les recursos, un mismo texto del Alcordn, que literalmeate entendido es
el colino de la artodoxia, présfase a ser escamoteado del todo y puede
ser misterioso simbolo del pantefsmo més desenfrenado. ol velo se des-
corria tan sélo en el seno de la intimidad, en el estrecho circuloe de
sus discipulos més fieles. Entonces, coando se vefa rodeado de los dos
compafieros inseparables de su peregrinacién y de otros que, aungue
no le siguieron a Orieunle, confinnaron profesando en secreto sus ideas,
Abenmasarra les revelaba abiertamente el secreto de sus alegorias y,
sin limitarse a las conferencias orales, les explicaba, ademés, los texios
de sus obras escritas.

A este pequefio niicleo de prosttitos pertenecfan el impelnoso Hay,
hijo de Abdelmélic, que, en su anhelo de disfrutar antes que los otros
las primicias de los libros del maestro, ingenidbase audazmente para
ohtener coplas subrepticias (1}; Jalil, el méis austero y piadoso de sus

(1} Teemila, b, 113; «Hay, hijo de Abdelmélic, cordobés, fué discipuloe de Moha-
med Abenmasarra ol Chabali, & quien acompaifid desde ans primeros aiios de magiste. .
rio, viviendv junto a 6] en la intimided y habitando con él muchos dias en sa ermi-
ta | ¥2mio] de la Sierra, do modo qus alternativamente residia en ella y on Cérdoba.
Cuando Abenmasares compuse su Libre de la explicacion perspicua (Hpasl] «tis),
come que no permitia sacar copias de ninguno de sus libros haste qua no lo corregla
durante todo un afo, ingenidse Hay para procurarse una sopin de aquel libro sin li-
cenois y hasta sin conocimiento de Absnmasarra. Volvié despues e dejar el ariginal
en su sitio y, presentando la copia a Abenmasarra, se la mostrd y le dijo: «Conooe-
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discipulos, cuyo solo aspecto edificaba a las gentes (1); Mohamed, ape-
llidado <El hijo del de Morén:, que couocia a fondo, coma Jalil, los
libros todos del maesiro (2); Abmed, hijo de Abenmontiel, y otros, sin
contar los dos alumnos mis ficles que jamis sc habfan separado del
jefe (3).

Del género de vida a que se consagraba aquella pequefia comuni-
dad religiosa, muy poco en concreto se pnede precisar. Los oriodexos
alfagquies a cuya noticia llegaba el vago rumor de las impias v hetero-
doxas ideas de Abenmasarra, pasmibanse cuando sabfan que ésle pa-
saba, ademas, como inventor de un método de disciplina ascética ( sds,é)
peculiar suyo, algo as{ coma una regla de vida monéstica, distinta de
las varias que en Oriente comenzaban a difundicse. Ellos no podfan con-
cebir cdmo un hombre de guien se aseguraba que atribuia a la libertad
humana la causalidad integra de svs actos sin el concurso divino y que,
por otra parte, negaba rotundaimente Ins castigos {fsicos del infierno,
pudiera hablar en serio de reglas y mélodas para purificar el alma de
sus vicios y obtener, mediante el combale ascético, la perfeceion espi-
ritnal. Pero, aunque inverosimil para cllos, ¢l hecho era indiscutible, y
hasta se ilegaba a puntualizar que muchas de aguellas reglas aseéticas
y teoremas misticos parecianse bastante a los que practicaban vy ense-

, fiaban- por aquel entonces dos grandes sufies orientales, Dulntin el

- ‘gipcio {Almisrf) y el Nahrachuri, sobre todo en lo relative al examen

de coneiencia, pacticular y cotidiann, como medio de elevar el alma a
1 I y L)

la morada mistica de la sinceridad y pureza de inlencién ). Y como,

por otra parie, maesiro y discipulos practicaban escrupualosamente ta-

ras, sin duda, eate lihra.» Abeumasarra, despuds ds hojearie, exclamd: ¢, Haga Dios
que no te sirva de provechols Y desde aquel dja no permitid que paldis saonse copia
de aquel libro,»

(1) ZTeemifa, b. 186: «Jalil, hijo do Abdelmélic, aordohés, fud diseipulo da Moha-
med Abenmasarre ¢l (habali, a quien acompailé {nstruyéndose en sus libros, que
acabd por conocer a fondo. Kra o' colmo del ascetismo y de la austeridad; entregado
a todo género-de praoticas devotas, su solo aspecto servia de exhortacién moral,
pues braia a la memoria el recuerdo de 108 santos de los tiempos pasados. Murid el
822 o 823 {934 0 935.)»

(2) Teemila, b, 347. Tambidn se pendera sn ascetismo ¥ virtud. Murié el 857968,

(8) Alfaradi, b. 127. Murié Ahmed o1 344/955. No s faeil precisar si este masa-
#ri fud o no disoipnle directo; lo supouge, vn &l toxto, findo on Ja fecha de su muerte,
anterior & s de alguno de loz que lo fueron indudablemente, Esa misme duda me
oblige a ¢onsiderar como discipulos mediatos s los demds, cuya mencién reservo
para mis adelante. También he excluido del nimero de sus digelpulos a Aburachd
Otmén Bensaid, natoral y vecine de Elvira, porque tan sdlo cousta que mantuvo co-
rrespondencia cientifica con Abenmasarra. Murié el 825 o 328 (087 o 938). Cfr. 4i-
Faradt, b, 891, .

(4) Véase un besquejo do la dootrinn sscético-mistica de estos dos sufies en el
Apéndice 5.° : :

f
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les reglas, ¥ su conduecta no desmentia, sino quoe confirmaba, aquelios
rumores, el pueblo de Cardoba, perplejo ante tamaiio contraste, acabé
por dividirse en dos partidos: uno, el de los que, arrastrados por los
ejemplos de virtud de la comunidad masarei y por la clocuencia y sa-
ber de su fundador, consideraban a éste como un verdadero ponltifice,
es decir, como jete religioso wlol), guia vy maestro en el dogma y la mo-
ral; y otro, el de los ortndoxos alfaquies y la mayoria del vuigo, que
condenaban y denostaban como hergjes a Abenmasarra y su escnela.
6. La publicacién de sus libros acabd de exacerbar las pasiones, No
poseemos desgraciadamente datos exacios, ni de los iflulos, ni siquiera
del ntmero de aquélios; cabe asegurar e fueron mas de dos, aungue
tan s6lo de dos nos hayan llegado los titulos (1), Uno de ellos es el titu-
lado Libro de la explicacion perspicua { «Kitab atabsiras), que podria ser
como la clave misteriosa de su sislema esotérico; oiro, que lieva por
volulo Lidre de las lefras («Kitab athorufs), era probahicmenle un ma-
nual de cabala mistica. Muy pronto estas obras, corriendo de mano en
mano, aungue esquivando la vigilancia asidua de los ortodoxos alfa-
gquies, empezaron n circular fuera de Cérdoba y llegaron a Oriente.
Alli; dos tradicionistas ortodoxos que profesaban, ademds, el método
suff, creyéronse en la obligacién de denunciar os errores que coutra
la fe contenfan, lo mismo que en Cérdoba los habfa condenado el alfa-
qui Abmed Benjilid, antes de que Abenmasarra hiciese su viaje de pe-
regrinaeion {2). _ -
Sin embargo, no parece que estas refulaciones salieran de la esfera
puramente literaria para descender al {erreno judicial. A lo menos no
hay prucbas positivas de que los I!hros de Abenmasarra fuesen ¢onde-
nados a las llamas en vida de sn autor. Los histariatiores que hablan
vagamente de este aule de fe, aparte de ser bastante posteriores, no d_i;'-
cen que Abenmasarra viviese todavia (3). Ademés, no es verosimit, den-
tro de la rigida intransigencia de los juristas espafioles, que se quema-
sen los libros como impfos sin crucificar a su autor. Ahora bien; lo que
resulta indiscutible es que Abenmasarra acabé sus dias de muerte na-

(1) Abenhézam, en su Fisal, IV, 198, y Adabi, b. 163, hablan de ellos en plural
{4335 o4 ~ ~dyllgi) ¥ no en dual. Los titulos de dos constan rospectivamente en Z'ec-
mita, b. 118 (cfr. supra, p. 37, n. 1}, y ou Mohidie Absnarabi, Fotuhat (edicién Cai-
ro, 1299, 11, 767. _ o
{2y De uno de los dos adversarios orieatales de Abhanmasarra hemos ya supuesto
{supra, p. 35, 0. £} que refaté sus ideus en el primer poriodo de s vida, aunque el tex-
to do difaradi (b. 1202) no puntualice la época. El otro adversario, a que aludimas én
el texto, fué Abulhasan Ahmed do Tésber o Séster, eapital del Ahuaz y Josistédn
(sanbigua Susa, capitul do la Persia), Este mistico habla sido discipule del fameso
maestro sufi Sahl El Tosteri, como &ste la fué de Dulntin el Egipcio. Cfr. Axarani,
Tabacat asufia, L, 66; Brockolmann, Gesehichte der arabischen Litteratur, I, 190,
(8} Aimacart, 11, 376,
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tural y sin tener que satriv por sus ideas castigo corporal de ningfin
género. La intensa vida cerebral a que se sometid, sus esludios, sus me- |
ditaciones, sus polémicas, las ansteridades de su vida religiosa, agola-
ron sus fuerzas y aceleraron su muerie. Un miéreoles, ‘después de la
oracion de media lurde, exbalaba el iltimo snspiro, rodeado de sus dis-
cipulos, en su ermita de la Sierra. Era el dia 20 de Octubre del aino
319 de la hégira {431 de J. C). Tenia cineuenla aiios y tres meses de
edad {1). Al dia signiente, su cadaver era sepullado, despoés de la ora-
cion de media tarde. Lejos de acabar sus dfas buajo el peso de infaman-
le excomunidén canénica, parece que el respeto de los cnemigos y la
veneracién de sus seenaces le acomnaiiaron hasta el sepnlero. Sunom-
bre, asociado al de otros personajes politicos y hombres de ciencia que
en agquel mismo afio murieron, se conservo en la memoria de las gen-
tes de Cordoba, que llamaban a aquel afio «afio de los notables» (2).

8
DOCTRINA PSELDO-EMPEDOCLEA DE ABENMASARRA

. El misterioso velo tras ¢l cual Abenmasarra ocultaba su doctri-
na,’el scllo esotérico de sus escritos, el reducido ntmero de sus discl-
pulos, la tacha de herejfa e impiedad con que se vieron sefialados, todo
este conjunto de circunsiancias explica suficientemente la penuria de
medios con que hay que luchar hoy para reconstrufr su sistema. Huel-
ga decir que ni uno solo de sus libros se conserva, Es més: ni siquiera
fragmentos de alguna de ellos ha Hegado hasta nosolros, S6lo, pues,
por caminas indirectos cabe rastrear e inducir algo de lo que foeron
sus ideas. Lo més fidedigno y seguro seria, sin duda alguna, ir a buscar
en las obras de los sufies heterodoxos espafioles las huelias incvitables
que por tradicién oral debieron conservar de su doctrina mistica. El
testimonio de Mohidin Abenarabi el murciano, que ¢n su Fotuhat in-
voca tds de una vez la antoridad de Abenmasarra en apoyo de sus
abstrusas alegorfas herméticas y panteistas, es muy sugestivo (3). Pero
desgraciadarente no pueden ser aprovechadas todavias, por inéditas,
muchas dc las obras de esos sufies espafioles.

{1} Begin el cémputo musnimin, gue es de afios lunares; conforme al edmpulo
solar, au edad na pasaba de cuarents y ocho afios,

(%) Alfaradi, h. 278 _

(8) Fotuhat (edic. Cairo, 1298), I, 191, 194; 11, T67; ofr. edicidn Criro, 1329, I, 147,
149; 11, 581,
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Olra fuente, menos segura por su parcialidad apasionada, serfan los.
libros polémicos escritos en refulacion dé las doctrinas de Abeamasa-
rra por sus adversarios; pero de los opitscnlos que hemos citada ante-
riermente, y de olros gee se escribieron contra la escuela masairi,
muerto va el maestro, no se conserva més gue una vaga noticia (1).
Sélo los historiadores musulmanes de las sectas religiosas y de las es-.
cuelas filosaficas pueden Henar esle vacio. Felizmente hay dos, espaiio-
les, eraditisimos y concienzudos, que en sus libros, redactados-poco
mias de un siglo después de Abenmasarra, nos informan sobria, pero
suficientemente, acerca de la filiaciéon y caracteres generales de su sis-
tema. Nos referimos a2 Abenhizam el cordobés, en su Fisal (2), yal
toledano 83id, en su Tabacal alémarn (3). Aquél nos da fragmentaria
noticia de algunas de sus doetrinas teoldgicas; éste nos asegura que
Abenniasarra fué apasionado defensor de la filosofia de IEmpédocles.
Historiadores orientzles posteriores confirman esta dltima noficia y
nos dan al mismo tiempo nn bosquejo de aquella filosofia. Son éstos: el
Sahrazurf, en su Rauda {4); el Sahrastani (5), en su Milal; Osaibia, en
su Tubacat alatibd (8), y el Quifti, en su Tarij alhocamd (7). Con todos
estos elementos, dispersos ¥ no muy orgénicos, intentaremos, pues, co-
ordinar en lo posible su sistema.

2. Como eje central en cayo derredor hay que agrupar aquellos cle-
mentos, se nos presenta la doctrina de Empédocles, profesada, defen-
dida y enseiiada por Abenmasarra. Pero no se crea que esa doclrina
cra una exacla y fiel reproduccién de las auténiicas ideas del pensador
agrigentino. Reservanda para mas adelante el andlisis critico de los ele- -
mentos varios y helerogéneos que integran aguefla doctrina, hastavd
consignar agnf gue se trataba tan s6lo de una amalgama sincrética de
neoplatonismo gnédstico, forjada ya quiza por los alejandrinos y deco-
rada con el nombre y la autoridad del fil6sofo de Agrigento. o

l.a leyenda que en el islam oriental se habfa elahorado en derredor
de la persona, de los libros y de las ideas de Empédocles, es por demés .
interesante y sugestiva. Para Jos musulmanes, fué Empédocles el pri-
merg, en antigiiedad, de los cinco mis grandes filésofos de la Grecia:

. Empédocles, Pit4guras, Socrates, Plaion v Aristétetes. Reméntando su
antigiledad hasta el siglo x antes de J, C., hiciéronlo contemporineo:

(1} Cir.supra, p. 34, n. 1; p. 35, n. 2; p. 3%, n,

(%) 1L; 186; 1V, 80, 198- 200 Sl\hlﬁll‘.}.el aproveché parcialments esta Fuente en su
Ller Haldwt in der jidischen Litteratur, 35; pavo no me ba sido posible procularmelo

(8) Edicidn <Machriqs, Sep. 191, pagins 666, : T

(4) Manuscrito 1488 de la Biblioteca de Leyden, folio 131, °-14 A

(3 Edicién Cureten, II, 280265, Aprovechado por Munck en sus Ms!,anges, 241,
- {6) EdiciénMiiller, I, 86 y 37. Aprovechado por Amari sn sy BBl Amb Sie,, L, 490.

(1) Bdicién Muller-Lippert, 15-16, : .




de David. Exagerando algunos rasgos de su auténtica biografia, hécen-
le viajar por las lierras del Oriente para que en ellas pueda aprcmler,
de baca de los profetas hebreos David y Salamén, o de los 53"“’{-“ de la
Siria, como Locman, todos los misterios de la magia v de las cienaias
misticas (1}; nos lo presentan Inego como un hierofanle y cuasi pro.
feta, entregado al ascetismo, al estudio y a la cusefianza, aparfado del
mundo v declinando espontineamente los houores de acd abajo {2)-
Su fisonomia moral es, pues, 1a de un mistico o snfi musulmén, y las
mds salientes lineas de su relrato ofrecen tan singular parecido con las
de Abenmasarra, que alguien creeria como si éste hubiesc intentado
copiar en su alma los rusgos morales del maestro cunya doctrina profe-
saba. Por eso no serd indlil transcyibirlos fielmente (3): <kl grande y
divino filésofo Empédocles, hijo de Nadir, natural de Agrigenlo, fué
uno.de los mayores y principales sabias, a juicio de todos los filésofos.
Hombre de un talento especulalivo sutilisimo para las ciencias filos6fi-
cas y de una delicadeza exlraordinaria de conciencia moral para las
obras ascéticas, después que hubo aprendido Ja filosofta, en la Siria, de
boca de David y de Locman, regresé a la Grecia y allf se entregé al cul-
tiva de la filosoffa, Dicese tanibién que estudié con Salomén v que, al
regresar al pais de los griegos, trat6 de explicar la ereacion del mundo
por medio de teorias que algunos de sus oyentes rehusaron admitir, por-
que el sentido literal de agueilas teorfas implicaba la negacidén de la
vida fatura. En sintesis, fué Empédocles hombre de elevado rango y de

(1) Cir. Shid, Quift{ y Ossibia, loc. cit, Abnifarach, en su Fist. Dynastia-
rum (edicidn Pococke, Oxlord, 1663), piginas 30 y 51, hicesa eco de toda esta lsgen:
daria vide de Empédocles, con Iz agravante de gue considera n Snlomdn diseipulo
suye en la negacidn de la inmortalidad del alma y de s resurrecsién de los cuerpos,
¥ hasta supone gue esa docirins materialista de Empédocles fud seguida por Salo-
mén en su Cohelet o Felesiastes, Chr, Herbolot, Bibl, Orient., 208 a, BUO b.— ltespecto
de los viajes de Empédocles a Orients, bien sabido es que la leyenda arranca de su
reputacién de mago, corriente ya antre los alejandrines. Plinio ( 77isf. Nat.. XXX,
1, 9) les daba como alertos; pero hay parecs ya indudable que ] anténtico Empédo-
cles.no depende mis. que de Jendtanes y Prrménides, sia naxo positive con obras as-
cuelas, ni sigoiera griegas; a lo més pusde sdmitirse sn filiacidn pitagérica eo la
doctrica de la idtharsis. Cfr, Zallar {trad. franc.), ¥, 260.

(2) Estos rasgos de su cardcter ya tiemen un fundamenko hiztérico. Zeller
(11, 2 dice que Motén, el padre de Frpédocles, era de familia vicu y noble y que
inflayé en la politica de Agrigentn; Didgenes Lasrcio (VIII, 63-67) asegura que ol
hijo, enaworsdn de la democracia, decling ls magistraturs Suprema que sus conelu-
dadanos. le ofrecieras. Su cardeter serio y melancélioo y el estilo noble y rico en
imAgones de sus pooinas, cuntribuyeran a darle fama de profsta, que él no procurd
dsshacer, pues, antes al contrarie, pretendin dominar log elementos, curar las dolen-
cias y resucitar loe muertos, ejorsiendo la magia y la medicina. Cfy, Ritter, I, 481.

(8).” Sahraguri, Bauda, folio 13 r.°, linea & linea 26; Hnea 30; S4id y Osaibia,
loc. eit. Bl texto Arahe de Sshrazuri lo publico en 6} Apéndice 4.° ) .




noble condicion, a la vez que de mucho ascetismo y contemplacién de
lo divino, de grande austeridad y mottificacion, pues abandond volun-
tariamente las cosas del mundo para poder mejor entregarse a las dela
otra vida. Fué, adema4s, sabjio muy experto en el conocimiento del alma
v de las substancias inmateriales, de los modos de ser de éstas y de sus
grados o jerarqufas. He visto un librosavo acerca de la ciencia filoso-
fica, que demuestra sus talentos para las experiencias misticas v las iln-
minaciones sobrenalurales, as( como ¢l vigor de sa espfritu para cami-
nar por los intrincados senderos que conducen a Ja ciencia divina de
la metafisica.» :

La hibliografia que le atribuyen no es mevos apderifa gque su bio-
grafia. Ademas de esc libro filoséfico a que vagamente alude su bitgra-
(o en el lexto que precede, parece gque olros cinco corrian como suyos
entre los fildsofos hatinies (1): Melafisica, Tralado del aima, Libro de i
falsedad de la resurreccién espiritual y corporai, Libro de lay homiléas o
sermones ascélicos y un libro voluminoso en gue se exponia su sistema
acerca de la formacién del cosmos y de la unién del alma humapa con
su propic mundo. De alguno de estos tratados apberifos atestigua’ el
Quifli gne éxislia realmente en el siglo vir de la hégira cn bibliotecas
piblicas (2). Sin embargo, hoy no podemos disfrular sino de breves frag-
mentos de todos esos libros apécerifos drabes, para conocer el sistema
del pseudo-Empédocles (3); son tales fragmentos los que nos han con-

{1} Sabido es quse las ohraa auténticas de Empédocles son tres libros poéticos So-
bre Lo neturanleza, que durante largo Hewpe sa conserveron y de los que hoy restan
gdlo algunox fragmentos, una décima parte del total. Ritter (I, 432) quiers que los
fragmentos titulades Kotharmoi sean de aquella abra; Zeller (IT, 202) los ores da.
otra diatinte. - Los historiadores anteriores al izlam ya atribuian a Empédocles li-
bros apderifes, Los cinco que cito en el texto estdn mencionados en Osaibia y Quift
(loc. cit.), en FHachi Jalifa {V, 144, 152, niimercs 10418 y 105300) y en Masudi
(Praivies, 1, 43§). El elinro grandes, que éste dice contenie el sistema de Empéb-
docles Joedlmy sundil] Jhaily wollnd] S Babs g4, parece tener bastante relacisa
con los fragmentos autdncicos, puesto que en él e exponia latsaria de la genoracidon
sexual en andlogos términes al texto del IT Physie, Empedoclis, verso 326-8, edicién
Mullach. Cfr. ibid | pagina 66 a, y Zeller, I[, 288. Kl Tratado del aima a qua me rofie-.
_ roen el texts, sélo consta por una cita incidental consiganda en fa versidn latina
{de Johanoes Hispalensis) de la Risala de Costa Benluca sobre el alma: «Fheophras-
w ac Beudedis [lage Rendeclis, por Empadoclis] in animam.» Cfr. Gabrieli, La Risa-
la di Qusta b. Luca sullu differenza tra lo spivilo ¢ Panima (Rema, 1910), pagina 6.

(2) Bl tratado que niega la resurreccién es el que ¢l Quifti vié en 1a Biblioteca
de Jerusalén, . .

(8} Los fragmentos hebraicos del apdarifo De lgs cineo substancias, sditado p;or
Kaufmann en sus Studien wber Salomon Ion Gabirel (Budapest, 1899), paginas17 51,
represontan ya un eco demasiado tardic e indiracto de la doctrine del Pscudo-Empd-
docles, para gque puedan tomarse como basa da eu exposicién. Do ellos hablaremos,
al estudinr Ir influencia de !as iders masarriss, en el § VIIL

;
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servado el Sahrazuri y el Sahrastanf, y que vamos a transcribir textual-
mente, si bien nos permiliremos dar a los teoremas un orden de colo-
cacién que facilite, en lo que cabe, la inleligencia del arganismo que
los une.

1.— Excelencia y esolerismo de lu filosofiu.

¢, Cudl es la ciencia mas noble?—pregunié a [mpédocles uno de sus

discipulos. Y el maestro respondié: Aquella de la que el vulgo se pre-

ocupa imenoss (1.

«El estudio de la filosofia es de tan noble condicion y de lan subli-
me ¢ importante rango, que lodo el que a {al estudio se dedique debe
poseer: un espiritu pare, sincero, una sulil eslimaliva, capaz de adi-
vinar por indicios, y, ademas, muy pocas preocupacioncs de las cosas
de este munduo. La excelencia v noble rango de la filosotia ¢s tanta, que
ella misma lo demuestra por su propia esencia y definicién. La filoso-
ffa, en efecto, ilumina al entendimiento con la sablime luz divina para

. que el entendimiento la busque. La filosoffa inspira, ademas, el anhelo

de emigrar de este mundo a aguel otro mundo [supremo), y mucve a la

_inteligencia y al alma a que renuncicn a las cosas de este mundo, Aho-

ra bien: no cabe grado de perfeccidn, mayor que estos tres grados» (2).

2.—La psicalogia es la propedétitica.

~«Todo aguel que pretenda llegar a conocer 1os seres supremos par-
tiendo de la Substancia Primera (3}, experimeatar gran dificultad para
percibirlos. Igualmente, el que los busque partiendo desde lo fnfimo,
experimentari también gran dificultad para alcanzar ia ecicncia del
muando supremo, porque habrd de pasar desde una substancia densa,
grosera, a olra snbstancia que posee el colmo de la sutileza. En cambio,
el que los hlf'que partiendo de lo intermedio, y después de conocer bien,
con conocimiento esencial, a este ser intermedio, ese si gue llegard a
alcanzar ia ciencia de los dos extremos v le serd ficil y llano su estu-
dio. Esta admirable doctrina no puede entenderla en tode su alcance,
sino el que conozea al ser intermedio, que es el alma humana» (4).

(1) Sahrazuri, folio 14 v.% linea 24,

(%) Sahrvazuri, folio 18 v.?, linea 7, Los tres grados son: la ilustracién del eaten-
dimisnto (ciencin); la renuncia de los bienes sensibles (ascética); la unidn con el
mundo sspiritual (mistics).

(3) Se refiera a la Materiz Primara, qus, como 28 veré, as una, substancia espivi.
tual, la primera emanacidén de Diva.

{4) Sahrazuri, folic 14 ¢.°, lines 4,




w45

3.-—Método esolérico de la psicologia.

«Nadie puede conocer el alma, sino el gue tenga un aima pura,lim-
pia, duefia y sefiora de su cuerpo. Ese sf que conocera entonces 1o que
es el alma y la verd con visién adecuada, porque el alma es espiritual
y no corpéren; conocerd que el alma es la snbstancia mas noble y més
generosa, la gue auhsiste ¥ perdura, 1a que no muere ni se aniquita. La
mayoria de las gentes, como dotadas que estin de almas imperfectas,
almas queson a la manera de cuerpos faltos de algiin miembro, niegan
la nobleze, la heritosura, la simplicidad y la imortalidad del alma. Pero
esto es un error, porque nadie debe proferir afirmacién alguna sohre
un ser cualquiers, antes de haberlo examinado y de conocer su causa
v su realidad apareuate o exotérica e interior o esotérica; después de esto
es cnando puede ya formular su juicio. Pero, ademés, cnando goiera
examinar un ser, no deberd limitarse a mirurlo por fuerza de su corteza
exterior, sino que deberd también anhelar que su mirada penetre en la
espiritnalidad de lo interior del ser, que es la misma substancia, pura'y
sulil, de ese ser. De no hacerlo asf, ;cémo podré decirse [que se busca)
el conocimienio real y verdadero de ese ser? (Entiende hien esto, por-
que es un tcorema dc extraordinaria bellezals (1).

4.— Simplicidad del alma.

«Es el alma nna substancia simple, qque se mueve asfmisma y que
perdura {en la existencia]. Con la palabra simple no se (uiere significar
estas cosas simples [corp6reas), sino las que son simples .en si concep-
to mental v en Ja opipién de Ja facultad estimativa, es decir, las cosas
simples espirituales; porque lo simple corpéreo es compnesto, si se lo
compara cou lo simple primario que es simple con toda propiedad y
legitimidad. Si el fuego es, para nosotros, simple, obedece tan s6lo a
que no percibimos cosa alguna mas sutil que ésta, entre todos los prin-
cipios elementules que pueden peccibirse en este mundo. Pero si deseas
conoccer la propiedad esencial de lo simple, piensa en la luz y no en el
fuego; piensa en la iluminacién y no en la lumbre o foco luminosos (2).

0. —Absoluta simplicidad del Ser Primgro.

«El Creador no ha cesado jamas de ser olra cosa que su ser. Fl es
la ciencia pura, la voluntad pura, la generosidad, la fuerza, el poder, la
justicia, ci bien y la verdad; pero esto no quiere decir que en 'Ll éxistan

(1} Sahrazuri, folio 18 v.°, .liuea. 26,
{2) Sahrazuri, folie 141.° linea 8.
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realmente las facultades o potencias denominadas con lodos estos nom.
bres; antes al contrario, esas realidades se identifican con El, ¥ £l se
identifica con la totulidad de ellas» (1)

«Empédocles fué el primero que negd de la esencia del Creador los
alributos, diciendo: La esencia del Creador es su existencia y reciproca-
mente. Su vida y su ciencia son dos ideas relativas que no imyplican,
por necesidad, diversidad en la escncia» {2).

sEmpédocles fué el primero que sostuvo 1a identificacién de las
ideas significadas por los atributos divinos, afirmando que todos ellos
,se reducian a una sola cosa. De modo que, aunque a Dios se le atribu-
yan la ciencia, la generosidad y el poder, Il no estd realmente dotada
.delas entidades distintas significadas por esos diferentes nombres, sino
que Bl es et simple en realidad, que no se maltiplica absolutamente en
modo alguno, al revés de los demas seres, pues las simplicidades mun-
danas estén expuesias a la maltiplicacién, ya por razén de las partes
[reales de que constaii], ya por sus ideas o conceptos, va, en fin, por
razon de su semejanza con olras. Jin cambio, la esencia del Creador
estéd por encima de todos estos [modos de simplicidad]» (3).

6.—Inefabifidad del Ser Primero.

<Kl lenguaje humane no puede expresar lo qae £n el enlendimiento
-existe, porque éste es més grande que aquél, ya que el entendimiento
.es simple, mientras que el lenguaje es compuesto; el lenguaje es divisi-
.ble en partes, y el entendimiento es indivisible, uno y unificador de las
+cosas divisibles. De aqui due el lenguaje pu pueda ni deba describir al
Creador més que con un solo alributo, diciendo: «El y niegano de los
seres de los dos mundos, es simple y no compuesto.» Y al decir: El g

- ninguno de {os seres, se aficma que el ser y el no-ser son creados» (4).

1~—Movimiento y reposo del Ser Primero. 2

sAcerca del Creador hablaba Empédocles de cierta especie de mo-
vimiento y de reposo, diciendo que el Creador se mueve con una espe-
cic de reposo; y esto, porque también el Intelecto y la Materia |Prime-

{1) Sehrastani, 11, 260, linea 8; Salrazuri, folio 18 1.2, lives 11.

(2) Abulfaraeh, Hisé, Dynast., 50.

(3) Said, Tabacal adldmam, loe, oit., pigina 666, inea 2 Inferior; Sahrazuri, fo.
lio 18 v.9, linesa 2; Osaibia, I, 37,

{4) Sahrastani, IT, 261, linen 8; Bahrazuri, folic 13 v.%, lines 17.




ra) se mueven con una especie de reposo (1) luego siendo Ll el crea-
dor de ambos seres, debe ser mayor que ellos, ya qu(, 0] es causa de
todo ser mévil y quieto.»

«En este teorema siguiéronle Pitagoras y todos los -demés filésofos
hasla Platon. Zendén el mayor, Demécrilo y los poelas {griegos] pensa-
ron que Dios estd en movimiento. Anaxagoras, en cambig, afirmé que
estd en reposo, inmdavil, porque el movimiento no e_xiste més que en el
Elempu #

«Todos ellns, sin emharﬂo entendian que su movimiente o su re-
poso era fe natoraleza supcerior 21 de los cuerpos; no entendfan por
movimiento cl de fraslacién local, ni siquiera el de alteracién, o irans-
formacién sastancial; como tampoco entendfan por reposo la quietnd
en un lugar ni la continuidad de la substancia en un mismo estado. La-
eternidad y la prioridad en el ser {propias de Dios] contradicen todos
estos conceplos [de movimiendo y reposol. Y todos esas filosofos ‘que
evitaban [con tal cuidado] poner en Dios multiplicidad, ;eémo iban a
incurrir en tan grosera idea de alteracién y de cambio en la esencia di-
vinals (2).

¢« El sentido, pues, del tcorema de Empédocles es el siguiente]. LI
movlmlento v cl reposo en ¢l Inlelecto v en el Alma, se entienden sélo
en el sentido de accién y pasion. El Infelecto, siendo un ente perlecto,
irt aciu, estd en reposo, es tno, no necesita moverse para llegar a ser
agente. El Alma, siendo un ente imperfecto, que tiende n la perfeccian,
estd en movimiento y busca el grado [de perfecci6n] del Infelecto. Segan -
esto, el Jnlelecio esld en reposo, con una especie de movimiento, -es
decu‘. €l es, en sun esencia, perfeclo In-actir, agente, que saca al Alma de
la potencia al acto. El aclo es una especie de movimiento en reposo,
asi como la perfecciéon es una especie de reposo en. movimiento, es
decir: el [nteieclo es pertecto y perfeccionador de otro.s

«En este mismo sentido es licito, segan las ideas de I:.mpédcocles y
de los que le siguieron, atribuiv al Creador el movimiento y el re-
poso» (3).

(1) Como fragmentarismente ird explicando ol texto en los taoremas sucesivos,
ol sistarn dol pseudo-Empédacles supone cinco subslaneias univelsales, que ¢manan

de Dios en este ordem: Matena Primera, [ntelecto, Alma, Naturaleza y Matarm
Segunda, : :

{2) Coiosa ve, todo este frugmento yuo precede o8 un comentsrio da Sahras-

tani, que ha querido explicar y justificar !a férmula paradégica de este teorems
de Empédecles. .
{3) Sahrastani, II, 24, lines 3.
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R.— Origen del mundo por emanacién.

«Dios es cl Creador y no olra cosa; pere esto no quiere deeir que
crease de algo, ni fampoco que algo coexistiese con El. Asf, pues, El creé
la cosa simiple, que es la primera de las simples inlteligibles, o sea la
Materia Primera. Después, multiplicAronse las cosas simples, emanan-
do de aquella cridtura simple, una y primera. Después, dié el ser a las
cosas compuaestas, de las simples. Dios es, por counsiguiente, el ereador
del ser y-del no-ser, tanto si este ser y no-ser son objeto de la inteligen-
cia, como de larazén o de la estimaliva; es decir, que Dios es ¢l crea-
dor de los contrarios v de los opuestos, sean inteligibles, fantasticos o
sensibles» (1), '

9.—Lo emanads es posterior a la Eousa.

«El Creador creé las formas; pero no por una especie de voluntad
preexistente, sino tan sélo en el sentido de que Eles Causa, es decir, en
cuanto que El'es la ciencia y la voluntad. [labiendo, pues, creade las
formas el Creador, tan sélo en cuanto que es cauvsa de ellas, resulia rque
existia la causa sin el efecto. De lo contrario, como que {odo efecto co-
exisle con la causa, con coexistencia esencial, resultaria que, si fuese
licito devir gue coexiste con ella {también con coexistencia temporal],
el efecto entonces no se distinguiria de su causa, y no habrfa mayor
razém para llamar a la cansa causa, que al efecto, y reciprocamente.
Por tanto, e} efecto es inferior y posterior a la cansa; porque aguof se
trata de la causa de todas las causas, es decir, de 1a causa de todo efec-
to. Es, pues, indudable gae el efecto no coexistié jamas, en manera al-
guna, con la cansa. De lo contrario, nada signilicarian los nombres de
causa y efectos (2}

10.~ Jerarquia de las emmanacionies.

" «El efecto primero es la Materia Primera. El efecto segundo, [cau-
sadof por mediacién de &sla, es el Intelecio. El efe clo tercero, [causado)
por mediacién de ambos, es el Alma. Estas [ires] son swbstancias sim-
ples y productos simples. Después de ellos vienen los compueslos» (3).

(1) Sahrastani, £, 260, linea It; Hahvazari, folio 13 r,?, Linea 4.
(2} Sablrastaui, 1I, 280, l{nea 15.

. {8) Bahrastani, IT, 261, lines 2.
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11.— El amor y la discordia, principios esenciales dela Materia Primera.

+La Maleria Primere es simple, por relacion a la esencia del Inte-
leclo, que estd debajo de ella; pero no es simple en un sentido absolu-
to, es decir, no es verdaderamenle nnyg, por relacion a la esencia de la
causa. Y esto es ast, porgue no hay ciecto que no sea - compuesto, cop
composicién ideal o sensible,»

«l.a Materia Primera estd esencialmente compuesta del amory la
discordia. De estos dos princiuios han sidu producidas las substancius
simples espirituales y las substancias compuestas corp6reas. Son, pues,
el amor y la discordia dos cualidades o formas de la Maleria Primeray
dos principios de fla existencia de] todos los seres; lodos los espiritnales
reciben la impresién o influjo del umor puro; {odos los corpéreos, el
de la discordia. Jin cuanto a los seres compuestos de los espirituales y
corpbreos, estin sometidos al influjo comiin de ambos principios, amor
y discordla, asi como también [a ambos se debe] la armonia y la con-
trariedad de unns seres can otros. La medida o cantidad en que ambos
principios inflityen en los seres compuestos sirve de criterio para cono-
cer la proporcién en que los espirituales influyen sobre los corpéreos.
A esta misma razon obedece la concordia o armonia entre las varias
especies y clases de seres utte guardan entre s{ algdn pareatesca o afi-
nidad, como la diversidad de las especies contrarias que mutoamente
se repelen. Todo lo que en los seres existe de afinidad v de amor, pro-
cede de las snbstancias espirituales. Todo lo que en ellos hay de dis-
crepancia y discoruia, procede de las corpfireas. Cabe, sia embargo,
que ambos principios se junten en un mismo individuo, bajo relacio-
nes distintas. Algunas veces [Empédocles] atribuye el amor a Jdpiter
y Venus, y la discordia a Saturno y Marte, como si qaisiese personifi-
car awbos [princigios] en das augurios buénos y dos augurios wa-
los» {1)..

12.—E! amor, propiedad del Alma; la discordia, de la Naiuraleza.

«La propiedad del Alma universal es el amor; porque cuando elia
contempl6 al Infeleclo y vié su hermosura y esplendor, lo amé como el
amanle apasionado ama al objelp de su pasién, y dexeé unirse a él.y
tendié hacia él.»

«La propiedad de la Nafuraleza universal es la discordia; porgue
cuando ella advirlié que carecia de mirada y de vista para percibir al

{1} Bahrastani, 11, 261, linea 8,
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Alma y al fnielecto y poder amarles y tenerles carifio: més atin, cuando
sintié ue de sf misma emanaban fuerzas motuamente contrarias, es a
saber, en sus partes simples, los cuatro elementos [ffsicos que son en-
tre sf opuestos, y, en sus partes compuestas, las muoluas oposiciones que
hay entre los temperamentos [fisiologicos] v entre las facoltades o ener-
gias naturales, vegetales y animales..,, se sublevd contra el Alma, a can-
sa de verse tan alejada de su universalidad» (1).

13.—Relacidn enire las cineo primeras emunaciones: Maieria Primera,
Inleleclo, Alma, Naturaleza y Maleria Segunda.

«Si el Alma no fuese simple [didfana), no existiria prolongacién [di-
fusién o comunicacién), ni estarfa upida la luz de unas [substancias] con

“otras. Y esto es asf, porque de las cinco substancias, ires estin exentas

de corfezas. Kstas tres substancias, espiritnales y simples, se mezclap
mutuamente unas con otras: cada una de ellas comprehende o envuel-
ve a la que estd debajo de ella. Las otras dos substancias se correspon-
den [o comunican) interiormenie con las olras tres esferas, y sélo por
esta relacion [de correspondencia interior] resultan también simples
estas [dos] subslancias; porque Ia loz las envoelve o comprehende tam-

- bién. Ademéds, como cada nna de agoctlas [tres] substancias envoelve a

s vecina, al modo de la csfera que circunda a la csfera que en ella
esti contenida, resulta que la luz de cada una de las. [tres} substancias
estl unida, contigna, con la Inz de su inmediata: la snbstancia que estd
debajo tiene conciencia de la presencia dela iuz que emana de la subs-
tancia que esté sobre ella; y esto, porque el lazo que las une {a las tres]
es uno sole y el mismo, con la sola diferencia de que [la luz] ilega ala
f2antes que a la 2., y a ésta antes gue a la 3.4 Kste lazo de unién no
se rompe, pues, hasta que |la luz] llega aa Naluraieza: entonces se inte-

rriumpe [la combinicacidn directa de 1a luz), porque la eslera del Alma

no envaelve a la esfera de la Naiuraleza, aunque fa esfera de la Natura-
leza envuelve a la de la Materia Segunda; lo mismo que el [nfelecto cu-
vuelve al Alma mediante la luz de la Materia Primera; y as( difunde
esta luz sobre la Nafuraleza» (2).

14— Las alimas parficulares, emanacion del Alma universal,

«Cuando la Materia Primera reprodujo en el Infelecto las formas in-
teligibles y espirituales que elia poseia, y a su vez el Intelecio reprodn-

-jo en-el Alma lo que habfa recibido de la Maferia [Primera). e} Alina

- {1y Swhrastani, IT, 262, linea 14,
12) Sahrazuri, folio 14 r.°, linea 13.
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aniversal reprodujo ignalmente en la Naiuraleza universal lo que ha-
bia recibido del fntelecto. Entances aparecieron corfezas en la  Natira-
leza, las cuales ni se parecen al Afma ni mucho menos al fafelecto, es-
piritual v sutit. Canndo el Infelecto dirigié sn mivada a la Notfuraleza y
vi6 [en ella] los espivilus y rttcleos denfro de los cuerpos y eorfezas, ex-
tendiéronse sobre ella [es decir, sobre la Naturaleza, en virtud de la mij-
rada del [nfelecio| otras formas belias, nobles, briltantes, que son las
formas de las almas, semejantes a las formas suliles v espicituales del
Inieleclo, el cual las gobierna y dirige, separanda, al fin, las cortezas de
sus nitcleos para elevar a éstos hasta su propio muuro.»

«Son, por lo tanto, las almas particulares, partes del Alma universal,
al modo de las particulas del sol que brillan al través de las rendijas
de la habitacion. La Nafuraleza universal es un efecto del Alma uni-
versal. Y hay una diferencia [notable] entre la parte y el efeclo, que son
dos cosas bien distintass (1}.

18, ——~Cuatro categorfus de almas.

«El alma vegetativa es la corfeza del alma animal y vital; ésta es la
corteza del alma racional; ésta es la corfeza del alma intelecthal. Todo
lo que esl4 debajo es corteza de lo que esta encima, y lo que esti en-
cima es nilclco 0 médula. A veees designa (Empédocles] la corteza y la
médula por las palabras cuerpo y espfrifu; y asi dice que el alma vege-
tativa es el cuerpo del alma vital, y que ésta es el espiritu de aquélla; y
asi sucesivamente, hasta llegar al intclecto» (2).

16.—Fisica o cosmologia.

«El mundo se compone de los cuatro elementos, porque no exlste
tras ellos, cosa mas simple.»

«L.os cuerpos estn ocultos o latentes, unos dentro de etros. No exis-
te, por tanto, generacidn, ni corrupcidn, ni transfurmacidn sastancial,
ni crecimiento orgfnico. Ll aire no se convierle o transforma en fuego,
ui el agua en aire. Lo Gnico que hay es foperaciones mecénicas dej con-
densacién y rarificacién, oealtacién y aparicién, composicién y des-
composicion. La sintesis se realiza sélo por el amor, en los compues-

tos. El an&lisis s6lo se verifica por la discordia, en los cuerpos que se
disgregan» (3).

{1) BSahrastani, II, 262, linea h; Sahrazuri, folio 13 v.°, linea 17,
(2} Bahcastani, IT, 262, linea 1.
(8) Sahrastani, II, 363, linea 18,
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«[Kn la generacién humanaj las moléculas organicas del embridn
esldn diseminadas [a la vezj en el semen del macho y en el de la hem-
bra; el apetilo venéreo ¢s el gue impulsa [a unas y otras woléculas! a
combinarsex (1).

17..- Preexistencia, pecado y redencién de las almas.

«FEmpédocles coincide con Platén al decir gue el alma estd en el
cuerpo bloqueada y violentamente oprimida, sin poder hablar, y que
el cuerpo cs para el alma como la cueva [grula o caverna]; pero Empé-
docles llama al cuerpo herrumbre |orin u 6xido de hiervo], si bien apli-
ca tal denominaci6n a todo este mundo {en general y no exclusivamen-
te al cuerpo humano]» (2).
«Las almas vivian en la mansién sublime y noble; mas cunando pe-
caron, cayeron a este mundo. Empédozles mismo, si vino a habitar en
este mundo, fué Gnicamente hanyendo de ia ira de Dios; y al descender
a este mundo convirlidse en ayudador y auxiliar de las almas que estén
mezcladas con nunesiros enlendimienios. Por eso vino a ser coroo un
hombre loco, grilanda a Jas gentes con su més alta voz, ordensndoles
que abandonasen este mondo y enanto en €l existe, para poder arribar
g su propio mundo, al mundo primere, sublime y noble; y mandéndo-
les que pidiesen perdén a Dios para ohener con su misericordia el re-
poso y la felicidad en que primeramente vivieron» (3).
«Las almas particulares, seducidas por el mundo engafiador [de la
Naturaleza, en que viven], siguieron a ésta [en su rebelidén contra-el
Alma y el Inteleclo] y se inclinaron hacia los deleites sensuaines del man-
jar sabroso, de ]la bebida agradable, del vestido muelie, de la vision de
la belleza fisica y del plaver venéreo, olviddndose del esplendor, belle-
za y perfecciOn espiritual, animica ¢ inielectual, propias de su esencia,» _
«Cuando el Aima aniversal vi6 la rebulidn de la Naturaleza aniver-
sal y su propio extravio, lizo descender hacia ésta a una de sus partes
[del Afma aniversal], més pura, sutil y noble que aguellas dos almas, ve-
getativa y animal, v tadavia mds que aquellas almas [racionales] sedu-
cidas por la Naturaleza. [Esa parete del Alma universal] apacigué la re-
belién de las dos almas {vegetativa y sensiliva] y consiguié volver a ha-
cer ammable su mundo propio a las alinas [racionales] seducidas. Esto :
lo consiguié recordandoles lo que habian olvidado, ensefi4ndoles lo
que ignoraban, purificAndolas de las manchas que habian contraidn,
purgandolas de sus impurezas.»

{1) Maandi, Prairies, [T[, 434.
(2) Dieterici, Die Sogen. Theol., toxto drabe, pigina 10,
(8) Dieterici, Die Sogen. Theol,, texto Arabe, pdgina 9.




+Ksa parle més noble |del Afma universal] es el profela enviado en
cada siglo o revolucién de las esferas.»

«E21 profeta sigue en un todo la ley de conducta del fnlefeclo y de la
Maleria Primera, es decir, el doble empleo del amor y dela discordin. A
unas almas procura hacérseles amable, mediante la sahidurfa y la hue-
na exhortacién moral. A otras procura atemorizarlas, mediante la vio-
lencia y la discordia. Unas veces invita de palnbia, con suavidad y
amor. Otras intima con la espada, empleando la fuerza y dejéndose lie-
var del odio, De estos dos modos liberta a las almas particulares no-
bles que han sido seducidas por las ilusiones de las dos almas orgéni-
cas [vegelativa y sensiliva) y las saca de su vana ilusidn y falaz extravio.
A las veces [e] profcta] reviste a las dos almas inferiores con el vestido
del alma noble, y entonces el apetilo concupiscible se torna en amor,
pero amor del bien, de la verdad y de ]a sinceridad, asf como el apetito
irascible L&rnase en odio, pero odio det mal, del error y iie la mentira.
En consecuencia, ¢l alma noble particalar asciende hasta el mundo de
los seres espiritnales, llevando consigo [en su ascensién] a aquellas dos
almas [orginicas] que vienen a ser cuerpo suyo ¢n aquel mundo [de las
espiritus], ccmo autes lo habfan sido en este mundo iffsico]»-(1),

«En el problema de la vida futura {si=ell), sostenfa mpédocles doc-
trina anfiloga a Ja de Pitagoras. Sobre cl mundo de la Naturaleza hay
un mondo espirilual, luminoso, cuya hermosura y esplendor no alcan-
za a percibir el eniendimiento hnmano. El alma hnmana se siente, sin
embargo, enamorada, apasionada, necesitada de ese mundo. Todo
hombre que vonsigne corregivse a si mismo, liberdndose del yugo de
la vanidad, soberbia, hipocresfa, envidia y demis pasiones o apetitos
corporeos, hicese digno de alcanzar la unién con ose otro mondo es-
piritual y llega a conocer a fondo los misterios de la sabiduria divina
que él quiere, o bien aguello que se le revela de parte de las substan-
cias de aguel mundo» (2).

<Acerca del problema de la vida futura decfa [Empédocles] que este
mundo subsislird tal y como ahora lo conocemos, constitufdo por las
almas adheridas a los organismos fisicos y por los espiritus sujetos a
las redes, hasta que, al fin, pidan auxilio [para liberarse de su prisién|
al Alma univeisal, que es la lotalidad tie las almas. Entornces el dlina
universal elevara sus humildes saplicas al Inlelects, el cual las elevard
al Creador. Este, entonces, derramar4, difundird toda su luz sobre el
Intelecto, que la radiard sobre el A/ma universal, la cual, a su vez,
iluminaré e ilustrari a las almas parlicularcs, a la tierra y al mundo
entero con la luz de su Creador, a fin de que los particnlares vean con

(I} Sahrastani, I[, 262, linea 1 inferiar,
(2} S4id, Tabacat aldmam, loc. oit., pigina 567, luea 10; Quifti, 233, Iinea 18,
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sus propios ojos a sus universales, se liherlen de sus 1edes, se unan con
sus universales y reposen ya, de modo permanente, en su proplo mun-
do, alegres y contentoss (1).

\'

CRITICA HISTORICA DEL SISTEMA PSEUDOQ-EMPEDOCLEOD

I. Hacer ahora una cxtgesis, didfana, perfecta, segura, de este siste-
ma gne s6lo fragmentariamente cenocemos, es empresa que toca en
los linderos de lo imposible. La humanidad, a través de més de veinte
siglos, no ha consegnido afin ponerse de acnerdo sobre el auténtico
sentido y trabazén organica de algnnos sislemas filoséficos de la Gre-
cia, mejor conservados que éste gque nos ocupa v debidos a pensadores
més originales, que se esforzaron en expresar con nitidez clarisima su
pensamiento. lnterpretat a Platén o Aristoteles de modo indiscutible,
se ha pretendido siempre, jamés se ha consegnido. Por ese, cuandop,
adem4s de la penuria de documentos, se lucha con el obstaculo insu-
perable que significa un sisterma esotérico, expuesto por medio de fu-
gaces y obscuras alusiones, adoruato de simbolos y alegerias poéticas,
sembrado de paradojas que desconciertan, inspirado por fin en el pro-
pésito de desorientar al lector profano para ocultar a sns ojos el mis-
terio, en tal caso una exégesis real y objetiva es pretensién absurda. Y
ademés de absurda, serfa, en nuestro caso, de un inlerés muy secundao-
rio. Iratarase de un sisterna original, fruto esponténeo de personal me-
ditacion, libre—en coanto cabe—de sugestiones extrafias, y tendrfa en-
tonges st interprelacion y su erftica objeliva un valor indiscolible para
la ciencia. Pero no es éste nuestro caso: la doctrina del pseudo-Empé-
docles, en la mayor parte de sus teoremas y en sus lineas dernierales, es
un fiel trasunto de otros sistemas, principalmente griegos, cuyos ele-
mentos aparecen amalgamados sin una frabazén y acoplamiento or-
ginico, meramenie yuxtapuestos, de lal modo gue a simple vista se
denuncia la filiacién heterégenea y ahigarrada del conjunto. En tales
casos, lo Gnico filil e interesante es desarticular ese conjunto, analizar
sus componcnles y explicar éstos por los modelos en que estdn inspi-
rados. Y esta es la tarea, no brillante por cierte, gue vamos a inlentar
sumariamente: la crilica hislérica del sislema. Agruparemos, para ma-
yor claridad, sus elementos en lorno de las diversas fuentes de que de-
rivan.

{1} Sahrastani, L1, 265, i{nea 4; Subrazur!, folio 18 v.?, \{nes 12.
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2. EKs la primera en orden, anngne no en importancia, la luente-
del auténlico Empédacles. La idea de Dios que ¢l poeta de Agrigento
nos da cn su 1l:pé 2ossws, ¢s la de un Ser cn neda semejante a los hom-
bres, incorpéreo, simple, espiritnal y detudo de inteligencia o sabidu.
ria gque peneira ¥ envuelve al universo entero {1). Esta idea, esencial-
mente eledtica, pero vista a través del prisma neoplatdnice, informa
lodo el pseudo-Empédocles y sobre fodo sus teoremas 5, 6 y 7.

El movimienio y reposo del Ser primero, que este Gllimo teorema
afirma paradégicamenie, quizé deriva, en parte, de la nnién de los con-
trarios—amor y discordia—que Empédocles suponia en Dios, inméyvil
en el seno poderoso de la armonis, satisfecho del reposo eterno en
que vive, hasta que la discordia rompe su quietnd para dar origen a los
seres particulares. En la imagen peregrina del Esfero rotundo, bajo la
cual Empédocles representaba al Ser supremo, hay que ver por fuerza
un remota precedente del simbolo geométrico de las esferas concéntri-
cas, que el teorema 13 emplea para representar de modo grafico el
munde divino de }ag cinco substancias universales (2).

No son, sin einbargo, estas indtacianes las pineipales y caracteris-
ticas. En donde el calco aparece con luz meridiana, es en los teore-
mas 11, 12, 16 y 17, en los cuales la original teorfa empedéclea del
amor y la discordia se ingerta andazmente en la metafisica y en la psi-
cologia neoplaténicas. Empédocles,ignal qne Parménides, concibe el
amor como la divinidad que une, como la sola fuerza verdadera que,
desde el centro del cosmos o de! divino Esfere en que radica el foco de
su actividad, todo lo penelra, todo lo dirige, todo lo une, resolviendo
en una suprema sfatesis la lucha y enemistad de las cosas particulares .
y opuestas. La discordia, fuerza destruclora de la unidad, viene a su vez
a ejercer su influjo sohre la armonia del Esfero feliz, para separar en
él los elementos que han de formar los seres particolares de este
mundo fisico, en el cual reina de modo predominante, como en el -
mundo de la unidad espiritaal del Esfero reina el amor. El ritmo alter-
nativo de ambas energfas opuestas, prodnce eternamente en ¢l cosmos
la unidad y la variedad, la vida v la muerte, la sintesis y el anélisis, la
quictud y el reposn, ln felicidad y Ia desgracia. Tal es, en resuinen, la
cancepeion del auténtico Empédocles. il apGerifo drabe no ha intro-
ducido més altevacién en ella que ia de alribuir el amory la discordia,
no a Dios mismo, sino a la Materiae Primera, que es la emanacién més

(1) Empedoclis carmina (edioidn Mullach, apnd Fregmenia philosoph. graec.,

edirién Didot, tomo I), verses 839-898. Cfr. Kitter, ¥, 435-G.
(2: Cfr. versos 169, 176: «8phasra ratnnda omni ex parte gaiete gaudenz.s Compé-

rouae los términas Zwatpog v zuzhotepiiz oo los drabes SI8H y Sane (wpud Sahrazurt,
folio 14 r.®, linea 13, passirm),




espiritual y directa de Dios, y luego poner separadas ambas fuerzas en
el Alma y en la Naturaleza, respectivamente (1),

La misma copia lagraunte se advicerte en el teorema 16, que es una
exacla reproduccidn de la fisica mecanicista del Kmpédocles auténtico,
el cual, lo mismo que el apéerifo, no admite més que fucrzas motrices
que, sin alterar snbstauciaimenie la noturaleza de tos cuairo elementos
fisicos, produzcan por mera sintesis mecédnica los compuestos, y por
anlis la resolucion de sus partes; por eso le vemos negar explicita-
mente la generacién y la corrupeién, el nacimiento ex nihilo ¥ la aniqui-
lacién, para veducir tado fenémeno fisico a movimientos moleculares
de agregaci6n y disgregacién, determinados por ¢l amor y la discor~
dia (2). El influjo alternativo y muiuo de esius dos fuerzas en la fisica
se concibe y expresa en ambos Empédocles idénlicamente, tanto, que
hasta el léxico empleado es el mismo (3).

En la psicologia, en cambio, no son ya tan estrechas las relacianes.
Hay, si, una idea comdn a ambos Empédocles: Ia de la preexistencia
de las almas y su unién accidenlial con los cnerpos. Sabido es cuénto
debe la psicologia empeddclea a la pitagérica y cdmo ambas estén ins-
piradas en los misterios religiosos 6rficos. Por eso no es de extraflar
que los alejandrinos quisieran ver en Iimpédocles y en Pildgoras dos
precursores de sus tearfas misticas. Kn Empédocles, efeclivamente, po-

(1) Cir. versos 168-191; Ritter, [, 487, 462, 512, Las asimilacicnes astrolégicas del
amor y la discordia, atribuidas a Empédoclas en ol teovems 11, ticwen su funda-
mento ee loa versos 85 y 417 419, en los que Empédocies dice qua la diosa Venus era
la finica divinidad del mundoe prireitivo en que reinaba ol amor, sin que fuesen ado-
rados Marte, Saturnc ni Jépiter.— La imitasidn de toda esta doctrina se transparen:

ta en el léxico. Comphrsase: aldmc (v. 164) y cropys: (v. 380) con Heamell (Sahrasta-

-0, 861, 10) == amor; Kéapc (v. 208) y 'Aqpodimy (v. 218) con- By@p] (Sahrastant, 261, 20)

=Venuay vetzde (v, 880) con Hedsedl (Sahrastart, 281, 10)—=discordia; Z:i: (v. 160} con
Sykdsoll (Sahrastani, 261, 20)=UJapiter; “Aprc (v. 41T) con Spyedl—=Marte; Kpsvos
(v. 418) son ~daj (Sahrasiani. 261, 20)=Satarno. .

(%) Cfr. versos 68, 69, 92-104, 113.5, 151.158, 265; th.ter, I, 440.

(8) Compirense loa siguientes términos técnicos:

Bmpédocles. Sahrastani,

(ve. 98-101) @dms (263, 20) ~osll = generacién.

{(v. 92} dmobfye (2683, 20) wlwdd] = corrupcién.

(v. 100} pr&ic (264, 1) «&il84l) = condensacién.

(v. 100} 2iiaffs (264, 1) ISR — disgregacién.

(v. 284) wevs (264, 1) " «hadd = denso,

v 125) epvd (264, 1)t eBail = espeso,

{v. 284) pove (264, 1) * ~Jaldte = ravo.

La explicneidn fisicldgica do la unidn sexual, dada en el teorema 15, se ocnouen-

tra en los versoe 3268-8, Cfr, Muliach. Commentarius in Empedeclis carminuwm reli-
quias {apud Didot), pagina 66 «. Ttera eller (traduccidn francesa), II, 238.




dfan enconlrar una doclrina del alma muy coherente con la neoplat6-
nica: ¢l alma humana, después de su vida anterior en el sena feliz del
Esfero divino, donde reina el amor, descendié a 1a naturaleza donde el
odio impera y recibié de esta nataraleza 1a vestidura de la carne, del
tado ajena a su espiritaal esencia; por eso el alma pugna por despojar-
se de so vestidura corpdrea, anhelaiddo retornar a sa patria, para unirse
de nuevo con la mente divina (1), Mas esta unidn, en gqoe su felicidad
estriba, no puede conseguirla sino mediante la purificacién de fodo
odio ¢ impureza, dejindose guiar por el amor. Una doctrina ascélica,
trasunto fiel de la Kafopm; pitagérica, viene, pues, a coronar la psicologia
del Empédocles auténtico {2). Es mas: hasta cierto esolerismo mistico
se ve hosquejado en sus versos, cuando nos dice gque no son Jos ojos de
la carne los que pueden contempiar el amor, simbolo de la divinidad,
sino los ojos del alma; y que &sla, purificada por la Kedbepsw, epnsigue,
ann en esta vida, elevarse a la contemplacion de lo divino (3). Y como
corolario de estu psicolog(a religiosa, su doctrina escalolégica esth bas-
lante conforme con la del psendo-EEmpédocles (teorema 17), en coanlo

flue afirma, como éste, que las almas de los hombres piadosos gozan,

después de la mucrte, una vida divina en el seno del Esfero, fe-liz y
tranguilo, donde el amor reina, y hasta el cual legan, despojadas del
cuerpo, elevindose por el éler y haciéndose inniortales (4).

3. Todos estos elemratos del auténtico Empédocles, que el andlisis .
descubre en los teorcmas del apécerifo, son, como si dijéramos, el dis-

(1) Cir. verso 414: «[Natura] alieno induens eos carnis amictu.s Mullach (apud
Commentarius, loc. cit., pAgina 75 ) uota el versa de Luerscio (libre IIT, 611)
an que eate simil de Fmpédocles se repite: «nostra..... mens,.... vestem relingue-

v6 ut anguiss. El simil de la caverna (3l€ == dvtpev) ostd on ol verso 28, Los obros -

similes del cuerpo, usados en el pseudo-Empedocles (red, herrumbre, corleza), son
ya neoplaténicos ¥ gndsticos, segiun veremos, Por lo demas, la preexistencia de las
almas estd implicita en el dogma pitagérico de la wmetempsicosis, a que alude Em-
pédocles eu el proemio de sz peema, versos 1-30,

{2} Cfr. verse 440 sig.; Hitter, I, 433,

(3} Cir. verge 82: «Quam tu animo cerne, neve neulis attonitus sede,» Ritter, I,
455, 8. Bu escepticismo v desconflanzn acerca de los sentidos y de la razén, asf coma
el tono misterioso y protético de sus revelacionss, se advierten en los versos 56-57 et
pasgim. Bl mismo se hace pasar per hierofaats, profeta v dios (verso 400), s muy

ourioso observar que Ia pintura que de Empédocles uos hace el auntor de la Teologia

(apderifa) de Aristoteles (vide supra, teorema 17) como de un hombre caido del
mundo da los espivitus, huyendo de la irs de Dios, estd inspirada eu los vernos9-18,
20 del proomio: eguomudmoduin st ego nune 8 ceels profugus sum et exeul, discor-
diae furenti parenas, stc. o

{4} Cir. vorsos 457-461, T.os versos que Ritter ([, 446, nota 3) da como duadosos
porque aparecen también en el durenm Carmen de Pitdgoras (versoes T0-1} son éstos:
«Quod si relicto corpore ad libernm aethera commigraris, eris immortalis deus, in.
corruptuy, negue ampliue morti vbnoxius.» CL. versos £294.8 de Empédooles.




traz que oculla, el pabellén gue auloriza la defensa subrepticia <e otras
ideas filoséficas: las ncoplafonicas. Examinemos, pies, estos nnevos
clementos, verdadera clave del pseudo-Empédocles.

Una de sus fuentes mds indubitables esté en las libros de Filan. el
judfo helenizante. El esoterismo de los teoremas 1 y J es filoniano:Filén,
como sus correligionarios los csenios, y como les suffes mosulmanes,
colocaba en un plano inferior todas las ciencias profanas, patrimonio
del valgo de los sabios, otorgando a la teologta el primado jerarquico ¥
reservando su conocimienfo & una selecta mnoria de iniciados en la
interpretacién alegérica de la revelaciéon divina, cuyos mislerios sola-
mente bajo simbalos deben ser comnnicados {1).

La simplicidad de Dios es para Filon tan absolula comao para el
pseudo-Empédocles (teorema 3). Filén no admite en Dios multiplici-
dad ot diversidad alguna: Idos es ¢l Uno, el Simple, que existe par si,
sin asaciacioén o mezela de cosu o idea ajena, sin cualidades, sim atri-
butos, sin nombhre. £s incfable {teorema 6). Los atributos que sc le dan
por los hombres son todos etlos designaciones impropias de su esencia.
Ll es algo superior y mds bueno que el bien, la ciencia y la belleza (2).
Si algtin simbolo pnede represeritar a la imaginacion humana esta pu-
reza y siinplicidad de la divina esencia, es para Filén, como para el
psendo- Empédocles (teorema 17), el simbolo de la luz, pero de una luz
suprasensible (3). Aunque inefable e inconcebible, Dios es, para Filén
como para el pseudo-Empédocles {teoremas 7, 8 y 9), la causa prime-
ra y el formador del mundo, pero sin que por esto sufra I, en su esen-
cia, cambio ni mutacidn; v esto, porque no es Kl inmediatamenle cau-
sa, sino por el intermedio de cierfas polencias emanadas de El y a El
inferiores. Una de eslas polencias o el conjunio de todas cllas es el
mundo suprasensible, que Filon llama Logos o Verbo y gue concibe
simbd&licamente al modo de la suma de los rayos luminosos que emanan
del foco de luz, que es Dios. Por eso todas esis potencias, aungue re-
flejan ¥ reproducen la luz emanada, son imperfectas, puesto que tienen
su razén de ser en otro y no en s mismas, ya que son creadas, y lo
creado, como pasivoe, es imperfecto. S6lo el Ser increado, como esen-

- cialmente. activo, es perfecto. Esto no obstanle, {odas esas emanaciones
o potencias de Dios sonr suprasensibles y espirituales. En la emanacion
primera o Logos pone, a veces, Fil6n dos fuerzas snpremas: la bondad,
creadora y remuneradora, y la violencia, dominadora y vengadora, que
parecen un eco del amor y la discordia de los dos Empédocles {4). Por

{1} Ritter, IV, 34, 846.

(2) Ritter, IV, 357.

(@) Ribsar, IV, 3680

{4) Ritter, LV, 361, 885, 370,

)
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lo que toca al mundo sensible, Filén lo deriva de la materia, sobre cuyo
concepto titubea: va Ia concibe como una fnerza ciega, inanimada, ya
como un no-ser, ya como mera virtualidad pasiva, ya principalmente -
oMo una masa corpérea sin formas ni propiedades, inerte por sf, pero
capaz de toda forma por el movimiento. Dentro de esta vaguedad de
concepeidn, atribuye siempre Filén ala maleria del mondo fisico la
misma esencia y efectos gque el psendo lEmpédocles (teoremas 12, 13, 17)
alribuye a la Noturaleza y a la Materia Sequndc: la negacién de bien y
de razdn, algo que turba y mancha la pureza y eseucia del bien. Si el
mal existe en el hombre, es por los apelitos sensibles que la materia
origina y fomenta; Ja naturaleza fisica es la que extravia al hombre,
alejindolo de la pureza y perfeecion primitivas en que Dios lo cre6 (1},
4. Aungue las ideas filonianas se transparentan bastante en los tea-
remas del pseudo- Empédocles, no puede pensarse que la imifacién sea
directa, porque, de una parte, sabemos gue el neoplatonismo musul-
mén deriva principalmente de otros neoplaténicos mas modernos, Plo-
tino, Porfirio y I’roclo, que completaron y sistemalizaron los primeros
tanteos de I'ilén y Ammmonio Sacas (2), y de ofra parte, en los libros de
Fil6én nada aparece del teorema caracteristico del pseudo-Empédacles:
la teorfa de las cinco subsiancias universales, enlazada con la existencia’
de una Maieria Primera espiritual, comin a todo ser, excepto Digs.
Plolino, siguiendo a Pilén, Plotarco y Numenio, pero precisando més
sus ideas, fué el verdadere ereador de la doctrina melafisica de los tres
principios del Todo: el Uno, el Primero, el Bien, dcl que nada puede
predicarse; la Razén o Intelecto, producido por ¢! Ino, como causa, pero
por via de emunacién; y e} Aima, emanada del Intelecto, como lagos o
pensamiento suye. Todo le producide es inferior al productor. El Uno -
ha echado fuera de sf la substancia del Infelecto, al modo de una luz
gue emite sus rayos sin debilitarse. El Infelecto es, como efecto, inferior
al Uro, un reflejo més débil de suluz. El Alma universai, verbo del In-
telecto, repraduce, como un espejo, las formas o ideas de éste que han
de realizarse en el mundo sensible de la vida v del movimiento. Debajo
de esta frinda sublime y espiritual, totalmenle alejada de lo sensible,
pene Plotino una dyeda de principlos menos nniversales, explicaci6n
y causa del cosmos exterior: la Naturaleza, emaunacién del Alma, que

(1) Ritter, IV, 874.

(2) Toa de las fuentss gue mis influyeron en ol neoplatonisiia musulméba es la
Teologin (apderifa) de Aristételes, que es an extracto do las Endadas de Plotino
tefr, supra, p. 10, n. 2). ¥a las Endadas sa vo cudnto praocupé a los naoplatdénicos la
doctrina empsddclea (cfr. Plotini Bnneades, sdicién Didot, index nominum, s. v. Em-
pedoclas) y ¢dmo la amalgamaron con sus idealismos. En esta taren de falsificacién
inconsciente ya les habia precedido Sexto Empirico, que atribuia a Empédocles y a
los pitagdricas Ia cresucia estoica on un alma del mundo {cfr. Zeller, IT, 256, 250).
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produce lo corpdreo activo, pero inconscienle, la vida del mundo celes-
te y sublunar; y la Maferia, que explica todos los fendmenos césmicos
de la extcnsion inerte y sin vida {1).

No es facil reducir a esquema conciso v claro las sutilfsimas v com-
plejas demostraciones con gue Plotino fragua en sus Endadas toda esta
leoria que parece, a los ojos profanos, snblime pero desconcerlada e
irreal Iucubracidn fde uin cerebro enfermo. Toda Ia clave esti-—bien
sabido es—en la ideologfa platénica: Platén, v con él todos sus disef-
pulos, no podian resignarse a creer que las ideas universales, cuya vida
perenne e inalteraile rompe los mezguines moldes del liempo y del
espacio, que san eternas, unos ¢ inmutahles, Liviesen una realidad me-
nos calegdrica y positiva que los seres particulares y miilliples, cuya
duracion caduca y alteraciones perpetuas suponen 1na cxistencia par-
ticipada. Por eso, dando realidad objetiva y substancial a aquellas ideas

puras que son frato .de la abstraccién y generalizacian de la mente,

crearon un mundo suprasensibie ¢ ideal, distinto y superior al mun-
do fenoménico, llegando a esta conclusion paradégica: el mundo su-
prasensible es la realidad positiva, mientras que el mundo de los seres
concretos y sensibles goza sélo de una realidad aparente, imitada, por
participaciéu de las ideas universales. Y sentadas estas premisas, ya se
vislumbra el origen de la teorfa de las cinco subsiancias o hipéstasis
gue constituyen ese mundo suprasensible, Cada una de ellas viene a
ser la resaltante de una de las etapas de la absiraccién menlal: fa Ma-
leria es la idea universal comn a lodos los fendmenos particulares de
la extensién inerte; la Naluraleza es la idea que explica los fendmenos
de energia inconsciente; el Alma universal cifra en su comcepto todos
los fendmenas teleoldgicos y vitales del cosmos, incluse las represen-
taciones cognoscitivas del hombre, ligadas con lo sensible; el Inielecto
expliea, en fin, las representaciones ideales de la razén pura; y coro-
nando este mundo suprasensible, en la cumbre y 1iltima etapa de la
abstracei6n, la idea del Uno, snperior par su universalidad y simplici-
dad absoluta a todas las otras hipéstasis {2).

. Tal es, superficialmente bosquejada, la leoria plotiniana de las cin-
co.substancias. Comparada con ella la gue el pseudo-Empédocies tra-
za.en sus leoremas (7, 8, 10, 13 y 14), salta a la vista que la transcrip-
cifén es casi completa. Alguna diferencia se echa de ver: Plolino inclu-
ye al {/no en la serie de las cinco substancias, como la primera de la
jerarquia; en eainbio el pseudo-KEmpédocles lo excluye totalmente. A
mj juicio, el motivo es de indole religiosa: el dogma de la creaeién im-

(1) Ritter, IV, 462.400, Ndtese edmo Plotine -epara, izual que el pseudo-Lmpé-
docles eu el teorema 13, las tres princeras snbstuncias respecto de las dos Wltimas,
(2) Cir. Enncades, V, 8, 5,
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ponia a los pensadores musulmanes cierla’ cautela en las adaptaciones:
del pensamiento griego; habfa que conservar las férmulas del credo
musulmén gue confiesa un Dios creador y que denosmina criaturas a
todos los otros seres; por eso el pseudo-Empédocles no llama a Dios el
Uno, como lo hace Plotino, sino el Creador, y ademés lo excluye de la
serie d2 sus emanaclones, para salvar mejor las apariencias pantefstas
del conjonfo. :

Pern no es ésta la diferencia mas nolable que separa a Plotino del
psendo-Empédocles. Al eliminar ésle de las cinco snbslancias Ia hip6s-
tasis del {/no, la reemplaza con una nueva, la Malerin Primera, que vie-
ne asf & ceupar el supremn grado de la jerarquia. ;De dénde pndo na-
cer tan peregrina sustitucién y cusl es ¢l concepto de esa nueva hipbs-
tasis? Ante todo hay gue notar gue esa Maieria Primera, que ocupa el
primer grado de las emanaciones en el psendo-Empédocles, no tiene
nada gue ver con la Maferia universal corpérea, que ocupa en ambos
sisternas el Gltimo peldafio en la escala de los principios {1). -El nom-
bre con fque el Kmpédocles arabe Ja designa es doble: nnas veces usa
el de juente o elemento (yoic); otras el de hyle o muferin, trauseribiéndo
la palnbra griega i {glgae), pero afiadlendo el adjetivo primera; para
mejor distinguirla de Ia materia corpérea, a la cual denomina también
hyle, pero sequnda. -

I.a palahra materin o hyle significa en el teenicisine de los filosofos
griegos un principio de mera recepiividad, algo pasiva, la simple po-
tencia para recibir formas. En loda produceion, en toda cansalidad,
aun en el orden soprasensible, el efecto implica er su concepto un
algo potencial, una capacidad de recimi la realidad que no tiene. Si,
pues, Dios es, para el pseudo-Empédocles, como para Plotino, el acto
puro, 14 causa primera, el ser que nada tiene de pasivo o receptivo; re-
sullara que sns primeros efectos, el Inielecto y el Alma, aun siendo. es-
pirituales, tendran, en cuanto efecios, algo de imperfeccién, de no-ser,
de pasividad, de receptividad, dec limitacitn, es decir, alge de materia,
tomada esta palabra en un sentide metaférico. A este elemento ideal
de imperfeccién, comiin a todo ser gue no sea Dios, es decir, a todo
efecto, sea espiritual, sea corpéreo, el psendo-Empédocles lo objetiva

{1) Para facilibur la comparacién, he aqui lax dos jerarguias de las eineo substan
cias, en amhbos sistemas:

Hlotino, Pseudo-Empddorles.
El Tno (o) &) La Materia 1." (Ng¥l glosil] gl poimd]
Bl Inteleste {6 vodz) El Tuteiscto (Wiindt)
El Alma (4 ¢uy#) Tl Alma (sasidd])
La Naturaleza (7 pisg) La Naturaleza (Emydl)

La Materin (¥ 0h) La Materia 2,2 (gifill glarell)
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.y realiza, haciendo de ¢l una hipéstasis o substancia, colocéndola in-
medialamente debajo de Dios v por encima de las dos subslancias uni-
versales, Infeleclo y Alma, porgue las supera en universalidad.

Tan genial y audaz concepcion metafisica carece del mérilo de la
originalidad; tiene sus raices en el mismo sisiema de Plotino, aunque
parezca discrepar de sus principios. En cllibro 4.2 de la Enéada 11 (1)
se pregunta Plothio si, ademés de la Materia de los cuerpos, no existird
también en el mundo inteligible una Maferia espiritual. Y después de
preocupar y resolver las objeciones que contra su existencia ocurren,
sienta andazmente la tesis de que «en el mundo de los inteligibles exis-
te lambién tna maleria, disiinta y anterior a la cbrpérea, que viene a
ser como el subsiralum de las especies o substancias incorpéreas» (2).

'Y las razones que invoca son en un tode coherentes con su método
dialéctico. En primer lugar, si las substancias incorpéreas son varias,
forzosamente tentlidn, miemés de algo en que convengan, alge lambién
en que discrepen; este elemento de diferencia es la forma propia de
_cada una, luego si existe en todas ellas forma, fuerza sera que lambién
- exista.algo formnado; y este algo, sujeto de la forma, serd materia. Ade-
" maés, puesto que existe un munde inteligible, del cual este mundo de

aci abajo es una imitacién o copia, deberd existir en aquél una male-
ria, ya que el nuesiro consta de materia y forma (3).

_Pero Plotino se detienc aquf, sin dar ¢l Gltimo paso, sin objetivar a
esa materia esuiritual y divina, sin otargarle una actualidad substantiva

_en la jerarquia de los principios del ser. Y esto porque, segin demues-

~ tra.en el libro 5.0 de la misma Enéada 11, toda materia, aun esa dei
-mundo.divino, no puede ser algo actual y substantivo, puesto que su
‘concepto esencial es el de algo en polencia, y perderia esle st ser poten-
cial, si la actualizdsemos (1).

"He aquf, pues, la novedad introducida por el pseudo Empédocles
_en el sistema plotiniano: sin hacerse cargo de esta razén tan fundamen-
_tal.de Plotino, supone queila materia inteligible posee realidad actuaj,

.__\'-,en cuanto tal materia, y. hace de ella 1a primera emanaci6n o electo de
‘Dios. Y en eso gnizé tovo sa parte la sugestidu de otro neoplalénico—
menos especnlativo y més religioso o teurgo que Plolino—, es decir, Por-
fitio, que en su libro De Mysteriis Eguyptiorum pretende esplicar ta mé-
_gica virtud de las imégenes y de los templos porque han sido hechos
“de esa materia pura v divina que los dioses se han preparado en su

(1) Articulos 1-5.-

{2} Enneades, 11, 4, I: B.tcpav '|.l.'—'v.0|. Tp0t~pr:?v & tols ventoTs Drafsfhmuiviy ToTs ixst
rol tels o'amp.or oty coslung.

8) Enncades, I1, 4, 4,
. {4y Emneades, 11, 5, 8. |




mundo para que les sirviera luego de habilacién convenienle en- eI
mundo de los cuerpos {1).

El andlisis de los restantes elemenlos pluimlanm gque integran el
sistema del pseudo-Empédocles, tiene ya un interés mas secundario,
porque son sccuelas y corolarios de las imitaciones principales, ¥ por-
que, ademas, es dificil asignarlos concrelamente a Plolino, mejor que
a Procle o a otros neoplal6énicos, ya anteriores, ya posteriores. '

Asi, por ejemplo. el simholo de las esferas concéniricas con que el
pseudo-Empédocles sensibiliza en su teorema 13 la relacién mutna e
fntima que une a las cinco substancias entre sf{ y con la‘luz divina, pa-
rece un.eco de la imagen que Plotino emplea (2) asimilando a.Dios con
el centro de un circulo o con ¢! foco de una luz, y al Inlelecto con la
circunferencia que depende del ceniro o cou los rayos emitidos por el
foco: Fll amor apasionado que el Alma universal siente hacia el Intelec-
fo {tecrema 12) es ung reminisceneia de la doctrina de Proclo, para
quien las substancias inferiores del mundo inteligible se unen a las su-
periorcs por el amor que les produce Ja visiéon de su hermosura (3).
El teorema 14, en que el pseudo-Empédocles considera a las almas hu-
manas como partes del 4/ma universal, deriva Jileralmente del panteis-
mo psicolégico de Plotino y Porfirio {4). Ni hay que insistir en. el pa-
rentesco neoplaténico de toda la psicologia del pseudo-Empédocles,
gue se transparenta sl ningan esfuerzo (5). La preexisiencia de las als
mas, su uni6én accidental con los cuerpos, su liberacidn por lo "muerte
y su retorno a la patria, son temas que a cada paso ocurren en las
obras de los alejandrinos y que se tratan con el mismo espiritu que en
el tearema 17 del pseudo-Empédocles. Hasta la idea de la redencién
de las almas tiene sn rafz en Jimblico y Proclo: aquél supone que la

)y V,28: My 35 ve Havpolie, dov xob Sy vl sefapdy xel Deiey ¢Tvat Aeyopent cNi
e ad:mw alguien si dijéremos que también existe uns cieria materia pura y divina,»
(2} Enreades, VI, 8, 18, Ya vimos que el simil de ls [uz {<i ¢ dehowy) fud usado
aptes por Filén; su paso al psendo-Empédocles se verifica a través del Alco-
rin, XXIV, 40. El del circulo y el centro, de nbolengo pitagérico, se oncusntra luego
on 1a Teelogia (apberifa) de Aristételas y en la Cibala hebraica, :

(3) In Alcibiad., prop. 19

(4) Enneades, 1V, B, 1: Obta xat dugiy tiy quecipoy pipos s i movtie duydis eTv-'xt .
Ctr, Sahrastani, [, 262, linea 12: §sJSd] \m&\]] shad 5,334.;." wwgdif] \&159 Cir. Po;-
phyrit philosophi Senter!taae, XXXIX.

(5) El teorema 2 del psande-Empédaclus estd copiado de la Enéada 1v (3 1)
«Nulla profecto res est de qua diligentius et diutins investigare tractareque, quam
de avima, debeamus: cum ob alia multa, tom ctiam guia ad utraque cognosceiide
eonducit, scilicet tam ad ea, quorum est ipsa principium, quam ad illa ex quibus
efficitur,s Ofr. dn i o uufnu T i ety = wdahydll wole ws 5,::1 ftom ofr. Procli
Institutio theol., CXC: Tliza duyi uéon way gpeploToy f0Ti i ’cuv . pepotdivii. Misy dpa
dugotipwy doth = Epdluadd] wnddl] gicl Sugioll. ST ST
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-afda por las almas al unirse al mundo

de los cuerpos, necesita un auxilio poderoso gue le venga de lo alto
~ para conseguir redimirse, y que ese auxilio les es proporcionado por
las almas puras de loda mancha que descienden a este mundo para

asegurar a los seres fisicos la

salvacion, la purificacién y la perfec-

cién {1).:Y Proclo, orienlado, como Jamblico, hacia una exégesis mas
religiosa y tetirgica de las ideas plotinianas, considera igualmente el
-estado de las almas como miserable y necesilado de socorro, gque le ha

de venir de las divinidades s

ecundarias o démones (2). Y por eso,

finalmente, toda lo élica del pseudo-Empédocles estriba en el princi-

pio plotiniano que identifica la
sensible {3).

virtud meral cen la purificacion de lo

5, Esa orienlacién religiosa y teargica de los Gltimos neoplaténicos
se-acomodaba perlectamente al sello, también religioso, que caracteri-
-za al Empédocles drabe. Los elementos cabalisticos, gnosticos vy mu-
sulmanes gue en é| se advierten, acentiian esa misma orientacién,

Sabido.es el estrecho parentesco de la Cabala en su doctrina meta-

(1) Stob. ecl., 1, B009UL I piv ydp (Coyd) xt swmply wat zeldosed wat sdhadnrn o
tbe xectolion dypaviov matsltae vet Ty xaflolow. Clr. Sahrastand, 11, 263, Hnea 4- 16,

() In Alciiad., prop. 89.

8} knueades, 1,6, 6, «Virtus omuois cat purificatio quaedam.»—FEl analiais qua

scabawos de hacer de los elemento
completarse, para mejor evidenciar 1
cismo. De 8] hay bastantes sjemplos

8 neoplatdnicos del pseudo-Tinpédecles dehsria
a imitacion, con ue léxico comparado del tecni-
en loa cotejos gue hacemos en ias potas de las

phginas anteriores. A ellos pueden afindirae los quo & continuacién consignamos, sin

precisar los lngares, porque seitan a

Ser = 198 = i v} th 2l dvTid ctven,
Bien = & = =i ayalliv.
Bimple == dgups = ihaii.
Compussto = “ilye = sivieTas,
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El ser = sgadd] = <6 i,
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fisica de la emanacién, con el neoplatonismo; por eso no es de extra- ...
fiar que se asemeje al pscudo-Empédocles al explicar el origen del -
cosmos diciendo que en la laz primitiva, que todo lo llenaba, -Jehovj '
produjo un vacio o tiniebla {quizé la Materia Primera del psendo-Em-
pédecles), en la cnal dejé caer su primera emanacién, rayo de Inz, gque -
es la causa de lodo cuanto existe por emanaciones sucesivas, las cuas
les se conciben por lns cahalistas en la misma forma geonétrica que el
pseudo-Empédocles utiliza: como circulos o esferas concéntricas (sephi-
rofs), cuyo punto central ocupa Jehovi (1). En la psicologfa de Ia Cé-
bala hay también alguna idea del teorema 17 del Empédocles 4rabe:
los cabalistas admiten, ademés de la metempsicosis propiamente di-
cha, otra que Ilaman bbur (gestacidn, impregnacion), que es la rennién -
de dos almas en un solo cuerpo, cuando una de ellas-carece de fuerza'-
para cumplir lodos los preceptos i‘Ll]gIOSOS y necesita de un auxilio ex-
trafio (2). :
Esta misina teoria de la redencién reaparcce, més desarrollada
y precisa por €l contacto con el cristianismo, en las sectas gnoésticas:
todas ellas consideran al alima huomadha como unu centella ¢ rayo ‘de
Ia luz del mundo suprasensible, aprisionada en los groseros elemeiitos . -
de la materia, manchada por el conlacio del organismo corpéreo (que-
Basilides llama, como el pseudo-Empédocles, herrumbre del afing), su-
sufricndo en esta vida Ja pena merecida pur el pecadoe original, y espe:. -
rando su liberacién definitiva y su retorno a la pattia de donde salié,
mediante la gnosfs, cuyos misterios han de serle revelados por el sali
vador Jesucristo {3). Esta escatologia gnéstica y la doctrma ongemsq}'.._'_"
ta de la rebabllitacion universal de las almas (droxavdstasg), es Segara-
tnente el modelo més préximo del teorema 17 del Empédocles -sra-
be (4) :
“n ese nllimo teorema es donde también se denuncmn mejor las:
-influencias istAmicas. La pintura que en él se hace de 1a inision de los’
profetas para la redencidn de las almas, estd inspirada en la {eologfa’
musulmana. El profeta no se limita a atlact‘ias por el amor, por 1a
suave exhortacién moral, por la ensefianza y el ejemplo, sino que ade-
més de esta condncta ebencmlmeute evangélica y cristiana, recurre ‘a
la violencia, esgrime la espada y somete por ta fuerza a las almas re- .
beldes a sus invitaciones. Este segundo método, prlvatlvo del lslam,': T
tiene su apoyo texiual en el Alcordn y en la historia de la propagacién . .
de'su fe; pero también el primero se consigna literalmente en 1os texs

(1) OCfr. Matter, Hist. cril. du Grosticisme, 1, 101 : .
(2) Munk, Palesiine, 522, Obsérvese tambiéan el nowmbre da «cortpzags (s’edim o
kelifot} que los eanbalistas dan a los espiritus impuros o 4ngeles cafdos, '
" (8) Tixeront, La théclogie antémcésnne, I 1936 Cfr 7z el]er,I 6"31

(4) Tixeront, op, eit., 304.
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tos alcorfnicos. Se ve, por tanto, que esta parte del teorema 17 ha
" 'sido forjada con el propésito de arnonizar la doctrina y la condueta de
Mahoma con las ideas empeddcleas sobre el amor y la discordia (1),
6. Tiene todo anélisis el grave inconveniente de borrar en el pla-
no mental, a fuerza de disociacién de elementos, la vision nftida del
-conjunto, que-es lo real y lo vivo; pero en cambio ofrece la ventaja in-
comparable de presentar aislados los elementos que lo brtegran, para
poéder esludiarios mejor en sf mismos ¥ en su coherencia mutua. Esta
Gltima, la coordinacién de las miltiples y heterogéneas ideas del siste-
‘ma analizado aqui, es empresa que no puede realizarse tolalmente, ya
“porque del sistema s6lo poseemos algunos fragmentos, ya porque &stos
" deben'sél ademds interpretados en funci6n de las ideas teolégicas de
- Abeumasarra, que fué el verdadero defeusor y propagador de la meta-
_fisma del pseudo-Empédocles.
Lo Gnico que da esta melafisica cabe decir, como resumen del ané
lisis bosqnejado, es: 1.°, que en ella s¢ aprovechan algunos elementos de
‘la fisica mecanicista y de ta metafisica eledtica del Empédocles autén-

" lico, para mejor decorar con el prestigio de su nommbre y anligiledad el

pantefsmo neoplatnico de las Endadas, amalgamado con olras ideas
 de la cAbala, del gnoslicismo y de la religion musulmana; 2.°, que esta
- metafisica no tiene, por consiguiente, otra originalidad ue la de haber
‘reducido a una'sintesis, més o menos cohereale, doctrinas de lnaje
. . muy diverse; 3.°, que, eso no obstante, tiene un interés no despreciable
- para la historia de la filosoffa, porque atiné a poner de relieve un teo-
rema secundario de las Endadas, «]a existencia de una materia espiri-
_ tual, com@in a lodos tos seres, excepto Dioss, a la cual considera como
- primera hip6stasis det moadu inteligible de las cinco substancias. Esta
.. doctrina, privativa y original del pseudn-Empédocles, es la que sobrevi-
- .. vi6, como veremns, hasta muchos siglos después.

- {1} Loa textos del Aleordn son: XV, 128: «Invita [a ollos ;oh Mahoma!] al camine
- de ta Befior por medio do [la ensefianza de] la sabiduria y por medio de la buena
. _axhortacldu mors], ¥ arghyeles con la argamentacién mis apropiada.» {Cfe. Sahras-
. -tani, 1T, 288, linea 9: §dcgelly HoSadh).—1IV, 91: <Mas si %8 desviaren, tomadlos y
~matadlos deguniera o encantrareis.» Cfr. Tafsir de Aljhzin, TII, 142 ¥ L, 879, donda
-68 von los esfuerzos de los exégetss mnsalmanes para conciliar ambas normas dia-
‘nistralmente opuestas, A lo més, cabria remontar esta ecnciliacién de ambas rae-
-mas 4 la-teologin hobraica que atribuye a la sahiduria divine ol doble emplec de la
fuerza y de la suavidad: fortiter, suaviter (Sap., VIII, 1).




Vi
DOCTRINA TEOLOGICA DE ABENMASABRA

Las ideas teoldgicas, netamente masarries, que los historiadores nos _
han conservado, aparte del sislema del pseudo-Empédocles, son muyy. -
pocas ¢ inorgdnicas. Ademdis, o constan sencillamente de una formuja
breve, sin su desenvolvimiento y demostracidn, o se limitan a fugices
alusiones de la doctriaa esotérica de Abenmasarra, aducidas, por el que
las cita, en confirmacién de otras ideas gque no es seguro fuesen de -
aquél. Dijimos ya que Abenhézaw y Abenarabi soxr casi los dos fnicos”
testigos con que contamos para esta informacién. fragmentaria: aquél,:
como historindor de las sectas y tedlogo escoldstico, nos da tan sblo
afirmaciones o lesis escuetas; éste, como suff pantefsta, invoca la auto--
ridad de Abenmasarra, a titulo de precedente de su propio sistemd. N¢
son, pues, ambas fuentes ni copiosas ni directas; pero son casi las:ani
cas a gue, por hoy, hay que atenerse. Para aprovécharlas mejor, procu~ :
raremos relacionar sus informaciones con los teoremas del psendo-
timpédocles, siempre que no nos lo llnpldd la concision y obscurld”d'_'
enigmatica de aquéllas.

1.* Abenarabi explica en el capitulo 272 de su I'otuhat (II 763 8} el
. grado mislico més sublime en el que el suff Hega a la intuicién de la.
absoluta simpiicidad de Dlos, coucebido como Ung, sin atributos, iom-:
bres, acciones ni relaciones ideales que lo detarminen, ¢ancreten n
multipliquen. Ese grade, que Abenarabi llama exencidn de da unificd
cibn (sysgall wjis), consisle en ver intuitivamente que la propiedad:d
la unidund es tan caracleristica de la esencia divina, que le compéte pei
se y o se, con exclusion de tados los seres, siendo, par lanlo mcomn-__
nicable ¢ imparticipable por todos ellos. Jis méas: el mistico. ve mtutti-_ '
vamente, en ese grado, que tal unidad de la divina esencia ‘es :propi;
de Dios, no en virtud, sino independieniemente y aun a pesar de la
confesién verbal o mental de la eriatnra racional que declare o conci-
ba a Dias como Uno (assgi). En otros términos: tal unidad es algo su
perior y més sutil que la unidad concebida por la razéu humana, po;
que en esta (itima hay siempre duplicidad de elementos 1deolég1cos
snjelo y objeto, la unidad pensada y el pensamisiito de elln. Luego-la-
unidad absoluta de que aqui se trata ha de ser por fuerza fruto de uoa
intuicién supramental y no efecto de la ciencia racional que. tenemos - .
de Dios por induccién de las criaturas. Ksta indaccién no al¢anza mas-
‘que a sospechar la realidad de una Esencia, exenta de las- relacmnes: .
propias de todo lo creado, de la cual todo lo creado pende, pero cuyo- .
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~* gontenido real nos es perfectamente ignoto. S6lo, pues, la intuicién su-
 pramental, infundida en el éxtasis, puede llenar este vacio e ilnminar
" las obscuridades de la razén inducliva.
‘Este concepto intuitivo del - Uno, litcralmente plotiniane (1) {(awn-
que los fil6sofos musulmanes lo alribufan a Empédocles), es Ia tesis car-
dinal de tada Ia teologia maffzil y. batini, enla cnal la identidad real y
" mutna de los atributos divinos, consignados en el Aleordn, desempefia
el papel de postulado {2). Por eso precisamente las historiadores del
. psendo-Empédocles afirman gae su teorema 5 fué lncgo copiado li-
T teralmente por los ¢readores (auténticos o apderiios) de aqueilas sectas,
..@s decir, por Alf, suymesto pontifice de los ‘batinies, y por Abulhasan y
" Alalaf de Basora, creadores del motazilismo (3). Y por eso también
e -'t':od_as las opiniones leoldgicas de Abenmasarra son batinfes o motézi-
les ¥ se explican, en @ltimeo andlisis, por ese posthlado o teoremna 3
- del psendo-Empédacles.
" Mas no es preciso recurrir a estas indireclas relaciones para evi-
: 'denciar el parentesco de la teologia de Abenmasarra con aguel con-
. cepto del Uno, ya gne el mismo Abenarali lo afirina expresamente en
~ 6l citado capftulo; después de desenvolver aquella tesis en la forma di-
--cha, afiade (4): «Pero debes saber que este grade mistico, aunque con-
siste esencialmente en la intuicién de la unidad absoluta de Dios y de
.. su exenci6n [de toda multiplicidad), se manifiesta, no obstante, en el
- acto de la iluminacién [del alma del suff], como algo dotado de forma
'[corpérew ¥l concrela, apareciéndosele bajo Ja figura de una habita-
ci6én sostenida por cinco colunfnas, sobre las cuales se extiende un
“plevado techo nme cabre o eavuelve ias paredes [do la estancia), y sin
. puerta alguna abierta; por lo cnal, a todos les es absolutamente impo-
‘sible penetrar en ella. Fuera de la habitacién, sin embargo, 4lzase tna
colunina mas, que esld adherida a la pared exterior. Los misticos ilu-
_mados tocan esa colnmmna, igual que besan v tocan la Piedra negra
que puso Du;s fuera de la Casa [santa de la Meca, es decir, del templo
dela Caba).... Esta columna no es exclusiva de este grado mistico, sino
omfn a todo grado divino. Es al modo de un intérprete entre nos.
otras mismos y-las iniuiciones que los grados misticos nas infunden,
;.Y a esto alude Abenmasarra el Chabali (3)en su Libro de las lefras. Di-
- c_:ha columna posee una lengua clocuente que nos interpreta el sentido

) (1} Ctr. R:ttar, IV, 466 y algumntes (‘fr. F‘?mmdes, VI 9, 6y4,

(8) Cir. Abentaimia, Tafsir surat alifids, pAgina 42. °

-:'{3} Siid, Tabacat aidman, loc cit., pigina 666; Sahrazucl, loc. cit., folio 13 v.",
) lfnea 2; Qsaibra, I, 88.-

4) Fomhat Il, 787, linea 1! inferior.

8) . Fl texto dica errﬁneamt nte .g-h-'r-“ s,,uuhiﬂ Cfr. m{ra., nota 181.




de los imisterios que encierran los grados mifsticos, y de ella aprende-\}.-_
mos estn ciencia.» S
Iiste interesante pasaje del Folunhat nos sugiere: 1. °, quc exrstfa en.
la tealogfn mistica de Abenmasarra el mismo postulado plotiniano: de
la absoluta simplicidad del Uno (tanzik aliauhid), ya qne Abenarabie
rra su explicacién con la antoridad de -Abenmasarra; y 2.9, que este.
postulado, conco todas las tesis pautefstas de los Sllf[(‘.‘h, apale(.{a disi-
mulado en las obras de Abenmasarra bajo el velo enigmético de ‘los. -
simbolos, La iaterpretacién del simbolo arquitecténico que Aben_an_jahi_' -
103 ha conservado préslase docilmente a los juegos multiformes de la
imaginacién acomodaiicia; pero sin aiiusar de ésta, puede razonable-. .
mente verse en &l una representacién plistica de su doetrina de las ¢in-
co stebstancias, personificadas en las cinco columnas que sostienen -el
edificio del cosmuos; el techo elevado que las cubre o envuelve (Lne)
puede ser Dios o el Uno; las paredes exteriores de la habitacién son’ |
quizé las erialuras pariicnlares del imundo fisico, manifestacién ﬁrii(;a,-.
exterior y visible de la esencia interior o espiritual y divina del cosmos;
por eso la habitacion resultante, simbolb del Todo-Uno, carece de puer-.
tas 0 ventanas ew sus muaros, a través cle las cuaies pueda penetrarse-el -
sentido esotérico que en su interior se oculta; sélo por iluminacién
mistica cabe conocer ese misterio, inasequible a los profanos; y tal ilu-.
minacién se obtiene poniéndose los misticos en contacto con ia colpm-
na exlerior, que quiz4 sea el profeta o el imdm (1), el cual, por su adh
sion intima a )a pared exterior y por su comunidad de naturaleza con. -
las cinco columnas del interior, puede servir de intermediario ¢ mtér-
prete entre los dos. mundos el divino ¥ el humano 2.

{17 Me inclino més a interpretar la columipa exterior como aimbolo del E‘lﬁﬂm,’-
porque Abenarabi denomina al célob (~ad§) o quicio mistico (gue es el jele de la je
rarquia e-,oténca) con el califientivo de singulo de la Piedra négras (yoadl &-55_1
sgadl). Cfr, Focuhat, 11, 7. Bs més: el célebre Abumedin, maestre go Abana{fa_'b:, i
afirmaba explicitanente que ¢l era, e cuauto imam, como la Pzedm negra, Co"n-_ '
fréntese Fotuhaf, 111, 180,

{2) Huelga l‘epﬁt‘lr que toda eata exdgrsis del enigma es hlpotétma. Mo tigne ihs . -
vulor gne ol de un ensayo de adivinacién, sugerida por el contexto ds la dostrina de
Abenarabi sobre ol 3ngi y poz lo poco gue conocemes de las ideas y simbotos do los
sufios contamporéneos Alhalach, ol mistico panteista-d¢ Bagdad, ccntamporﬁnao_'
de Abenmasarra (+ 309/922), epseciiaba en su Kifab Alauasin dl mismo teorsma
plotiniano de la Hvwag o &3dgd mediante simbolos geométricos, ané.logos & log:del - o
pseudo-Empddocles, en uno de los cuales, para ponderal cidn maccaalble es n log o
profanos la intuieién gndstica de la osanc;a. de Dios, sirvess ‘dal esquema, plotiniano -
de la circunferencia y dol cendro (8434llg gilsll), atiadiondo, somo en-el simbalo
arquitecténice de Absnmasarre, gue <esa circunfersncia carsce de puertas (8531adlg
Bkl o0 8510l Suy 31 &3l 888idtg ly ol fo). Cfri Madsiguon, ‘Kitab al-Tawa- -
sin (Paus, Graut.hner, 1913), pé.gmas 25" ¥ ‘?B Pam Ia docbrma ual 5#33'“ ‘M‘*‘ en-'_ o
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»-2.8 Abenhézam en su Fisal (IV, 199) atribuye a Abenmasarra, por
' festimonio de uno de sas discipulos mediatos (1), la siguiente tesis, 16-
~ gica consecuencia del postelado plotiniano anterior: « E1 Trono de Dios
- (~iydl) es el ser que gobierna o rige (usell) el cosmos. Dios es demasia-
do excelso para que sc le pueda atribuir accidn ﬂlgund ad exira.s No
. transcribe Abenhazam las razones de 1al tesis (2); pero harlo trunspa-
renle es el nexo que la une can el dicho postulado, o sea con el teore-
" ma § del pseudo-Empédocles, v con toda la feorfa emanalista de las
cinco shbstancias, excogitada cabalmeriie para explicar el origen y go-
bierno del cosmos sin la directa inlervenci6n del {no, cuya indepen-
* - dencia y necesidad absoluta sufrirfa menoscabo si se relacionase in-
" mediatamente con las criaturas.
.. .Lo que, en cambio, ya no resulta tan claro es el motivo de la iden-
. tificaci6n alegérica del Trono divino con ese ser encargado del gobier-
- no del cosmos. ;A gué substnncia, de las cinco que counstituyen la jerar-
. - qufadelos principids, quiso aludir Abenmasarra con aquella personi-
* " ficacion? Ese Trono sobre el cual Dios estd sentado, segan el texto bien
.- conocido del Alcoran (V11, 52), habia sido, desde los origenes de la.teo-
) log[a musitmana; uno de los temas polémicos que ruds agrinmente se-
pararon a los antropomorﬁstas de los motaziles (3). Eslos titimos,
" como‘los batinfes y filGsofos, buscaron en la alegorfa el més ficil recarso
. para sortear las enormidades de la letra a que los antropomar{istas se
-~ atenfan. Unos, como el suff Abutélib de Meca (+ 386/996), identificaban
“al Trono con la'voluntad divina (4): los fil6sofos peripatéticos, para no
- separarse tanto del sentido literal que parece exigir algo corpéreo, lo
. idenlificaban con la esfera més elevada ($¥sY| Sls), asiento del primer
motor del mundo celeste y sublunar (5). ;Querrfa Abenmasarra ver,

-Alhslach, avicuense lae referencias de la Table des termes techuigues del libro, s, v,
taneth, lawhid, Los mmbolos ctrculares abundan en dieko libro; véanse pdginas 29,
56, 86, ¢to, .. .

(1} Iamael el Roa.lm. de quien ha.blammos en el gvII,
{2) _Abenbizam afiade que las frases de los libros de Abenmasarra, gua sl ltoai-
ni oxtmba- pam al.tmrmsr suL Lestunonio, segorian en efecto la tesie atribuida. (Corri-

. -__\-.HN!: \_Noa.l losd &uo u.;l «3% o9, que es la leccién correcta del Cod. Leyd. 1982,
»: folio 146 v.°, Hoeq ). '

)] Fi.mz 11, ¥28; Ithay, 11, 1089,

o S {4) Cut aleotud, 1, 101 spnd Schreiner zona (1898), [V 521, Algazel, en su Almad-

- mim asaguir (p&.gma 8, ofr.-Asin, dlgazel, 721), asimils 6l corazén humano, asiento

- A8 la voluntad de) hombre, al Troné de Dies: el car ebro, sede dol espiritn animal, al

: . escabel (&u‘,i) do Dios; los brganos corpbrads, iustruimentos ciegos de la voluntad ¥

. dal entendimiento, @ los 4ngsles que obadecen las érdenss de Dias.

' {3} Sprenger, Pictionary of the fechnical ierm.e, [II 981, Cfr. A.]guol Mm:m#
ammmr, 59 Itha;t", iL, we.. .

jade ‘en ol pasaje del Fizal, 1V, 199, linea 16:==Jpls gyom! lox ) x38 oo -
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como los filésofos, en el Trono divino la personificacién del Infelecio, .
segunda substancia de la jerarquia de los cinco principios? (1). ;0 es .
gue, a imitacion de los cabalistas, relacionaha el Trono divino con' la
primera cmanacién de Dios, es decir, con la Materia Primera, dentro -
del sistema del pseudo-Empédocles? ;O quiz4 concebia al Trono ¢omo .~
el cuerpo universal, primer ser inferior a la dicha jerargnfa en el siste- -
ma de Ahenarabi? (2}, S6lo este suf{ espafiol, caya filiaciGn masarri
demostraremos nids adelante, parece que podria descifrarnos el enig-
ma. Pero desgraciadamente, no sélo no nos da Ja clave, sino gue, con’.
las explicaciones misticas de su Foluhaf acerca del Trono de Dios, aca-
ha por desorientaruos més sobre el pensamiento genuino de Abenma-
surra en este punto, lin cambio, esas explicaciones del Foluhat derra- - -
man copiosa luz sobre el conjunto del sistema panteista de Abenmassa-
rra, en cl cnat la doclrina alegérica del Trono divino viene a ser como
la cifra ¥y resnmen que lo compendia. Por eso interesa exjraordinaria-
.mente a nuestro propésito analizar el extenso pasaje del Foluhal a que -
nos referimos. o
Forma el alndido pasaje el contenido casi integro del capf‘tulo 13 de. -
dicha abra, titulado De la infuicion de los sostenes del Trono (3). Co- |
mienza Abenarabi por dislinguir dos sentidos de la palabra «Tronos:
el metaforice de imperio (Ldo) y ¢l propio o material de asienfo (yps).
Afiade luego que, segin un hadiz del Profela, el nmero de los sosfenes.'.f_:__."_
(Blex) que sopnrtan el Trono de Dios es tan s6lo cuairo en esta vida =
yocho en el dfa del juicio. Dice después textualmente (4): «Hemos

{l} Abisebrdn, inflaido, como versmos, por las ideas de Abenmasarra, dice qus
la esfera del Fntelecto estd bajo of Trono de Dios. Clr. Goldziher, Kifdb Madnt, -pa
gina 44%, Por lo demds, esta personificacion del Trono divine como sujote pnmaro d
1ns teofanins u operaciones ad extra de la divinidad, es de ovigen eabalistica, Eniu,
Michna, ol primerc de los espiritus, ol que degempeiia todas las funciones da la cres
¢i6i1, conservacion ¥ providencia del cosmos, se denomins el Metathrin (pstdfpovag),
Ctr. Tixeront, La théol. anténic., £, B7. Coineide con esta ultima sospacha el hech
de que ol mismo Abenmasarra relaciona el Trono divino, segin luego versmos, doii
los cuatro animales simbilices de Tzequiel, sobre los cuales colecaban log ca.bahst.as :
a la primera emanacién de Lios, ddan Cudmon. Clr. Munck, Mélanges, 492,

(2) Foluhat, 1, 539. A vaces identifica al Trono coz el cielo: que envualve 4. to
das lag esferas y que cavece de astros. Fotuhat, I, U,

(3) Fotuhat, [, 195 iyl flos §dy%e o4, La cusstitn Qsbid do ser tépmu. oo
los antiguos ba.tmle-., pues el Farg, 292,-1a cita como una de las que los propagan
distas proponfan a los progélites para sorprender su igeerancia. g

(4) «apxl] 18iSg Visg lole \dadll ol w8t wie olipll Hpose q;l s.u:,. )
sgoll Juiluly conld Biieg 1S9 Agyg eumd g j90e 9d9 5-1.1! 90 Ngoaoll: 2
mcglly scgll Wlgayy Sdley Y <ompaluly LibSiep SlaW Seseg Dty
Aungna los editores del Cairo leysron shall §yasse <331 on ol texto que procede, es.
indudable gue se trata de Abenmasarra; porque al fin del capxtulo {1,194) en que o L
repite la raferancla. leyeron correctamente Sywe \49] Ademés, en la’ ramante adwlon__
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- aprendido por tradicién oral derivada de Abenmasarra El Chabali {que
fué uno de los mis grandes maestros de este método sufi, asi por su
eiencia como por sus cualidades extélicas y por sus iluminaciones) lo

_siguiente: «el Trono sostenido es el imperio [0 reino de fa creaciony,
que se reduce a cuerpo, espiritu, sustento y grado. Adam e Israfil [son
los que sostienen] las formas [0 cuerpos]: Galiriel y Mahoika son los
sostenes de los espiritus; Miguel y Ahraham, de las provisiones [0 ali-
mentos}; Mélie y Riduén, de los prermios y castigos.»

Y tomando seguidamente este texto de Abenmasarra como lema de
todo el capitulo, Abenarabi lo glosa y comenta con el objeto de inter-
pretar el hadiz profético (citado al principio} conforme ala doetrina
de Abenmasarra, es decir, considerando el Trono de Dios, de que se
trata en el hadiz, como el conjunto de todo lo existente en el universo,

vy entendiendo que los sostenes (#los) que lo soportan son los seres en-

- cargados de su gobierno y direccian. Ahora bien; el cosmos se reduce,

. seg@n Abenmasarra, a cualro cafegorfas de fendmenos: origen de los

-cuerpos o formas; idem de los espfritus; conservacion, o continuidad en
el ser, de unos y otros; y felicidad o infelicidad de los mismos. Cada

- una de estas cuatro eategorias posee una doble realidad: esotérica o in-

‘lerna y exotérica o externa; esta Gltima es la que aparece en la vida
presente; aquélla es la que se manifestard en la vida futara. Por eso los

_sostenes encargados de cada categoria son dos: unu para su realidad

- presente y otro para la venidera. Y he aquf por quné serdn ocho los sas-

ténes dél Trono en el dfa del juicio. Abenarabi no explica el sentido

" que para Abenmasarra tienen los nombres de los ocho personajes a

cuyo cargo estin las onatro categorias de fenémenos en su doble reali-
-dad; pero no es aventurado sospecharlo aunque vagamente: las tres
primeras parejas constan, como se ve, de un hombre y un dngel; aquél,
encargado de Ja realidad externa, y éste de la interna. Asi, Adam cs el
sostén o raiz del origen fenoménicu de los cuerpos; y el dngel Israfil el

-+.-encargado de su ser interno o real que paseerdn en la vida futora (1),

-del Fotuhat (Cairo, afio 1829 hégira) hecha conforme a un ajemplar encontrado en
-Conia ¥ cotejado. con sl antdgrafo da Abeaxrabi, léese yu en ainbos lugares (I, 148 y
149) ol nombre cervecto de Abenmasarra el Chabalf.~Un pasaje parzlalo del que co-
menbamos, puede verse en el mismo Fotuhat, 1T, 372,

© (1) Parece que nqui juega Abenmasarrs con el equivoco de la palabra sl
_ cuya grafis se presta a doble sentide; sogin se vocalice sduar (formas, cuerpos) o
’ sur (cuerno o trompa de caza), Con este (itimo sentido Ja pulabra se cita an el Ai-
cordn, XXXIX, 60, aludiendo a la trompata del juicio final, a cuyo son los’ munerkos
- resucitardn;. y loa hadizes profetlco:s atribuyen al 4ngel Tarafil el clicio de hacer so-
_:nar 884 trompsta (ofr, Thia, IV, 866 o Ithaf, X, 451). Re ve, pues, que Abanmasarra,
Gomo batini qus era, deba 2 ls palabra un sentido eratériso, falseando la letra cou
babilidad Para negar 1mpunememte fos pormanorea a.lcorﬁmuos y tradicionalas de la

R -resurrecmén ¥ el jnicje,

4 12 e Bl b 1y 7 4
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Mahoma, que para los safies tiene una preexistencia espiritual y misti-
ca, anterjor a Adam y a todo ser, es el fundamento de fodos Jos espiri-
tus, pero sdlo en cuanto a la realidad fenoménica de £stos; su realidad
interna pende del Angel Gabriel, el més alto de la jerarquia angélica (1}.
La funcién desempefiada por Abraham y el 4ngel Mignel en la con-
servacion de la existencia de los cuerpos y de los espiritus, no es fécil.
vislumbrarla (2). La tltima parcja estd constiluida por dos 4ngeles:
Milic y Riduén, que enla angelologfa musuimana desempefian respec- -
tivamente el oficio de custodies del infierno y del paraiso (3). _
Denlro del cuadro esquematico que el breve texlo de Abenmasarra . -
le proporcinna, Abenaratd cneaja so propio sistema emanatista, sin de+
cir francamente si cste sistema era realmente el dé Abenmasarra o no, |
Sin embargo, sus analogias fundamentales con la doctrina del pseudo-
Empédocles son tantas, que no cabe dudar del parenteseo que los une,
y hasta parece que Abenarabi no hace ofra cosa que reproducir las
idecas de Abenmasarra, :
Divide Abenarabi el capilulo en ¢onatro cuestiones, correspondientes-
a las cnairo categorias de que Abenmasarra habla en su lexto. :
Cuestién primera: del origen de las formas o cuerpos, Explica Aben.
arabi este origen diciendo que Dios, antes de la creacién, existia enel
seno de una niebla (,lead]) que era el peimer lngar de Ja epifanfa o ma-
nifestacion divina ad exira, y que viene a sev la Maferia Primera del. .
psendo-Empédocles. Esa mcbla se tifie con la luz esencial dela divi-
nidad, y desde aquel momento aparccen en ellalas formas de los. {in-'__"
geles o espirilus superiores al mundo [isico. Esas formas son para Aben-~ .
arabi cuerpos (4}, aunque Inminesos, que lnego habran de recibirla ..
infusién de sus respeclivos espiritus, segin diré en la cuestién siguien- .
te. El primero de esos dngeles cuya forma se mamﬁeqla en la mebla. * -

~ (1) La dooctrina sufi de la preexistencia de Mahoma no es m&s que una adapha-

¢i6n al istam del dogma cristianc dela encarnacién de] Verbo, y de la consiguients - .-
preexistencia de Jesueristo ez el plan eterno da la mente divina. Bien eabide es, por- - -
lo demds, cémo ou ln literatura apécrifa judia de los origeves del cristianismo, In
doctrina de la preexistencia de Moisés, de nlgunos patriarcas y dsl Mesias, es un’
tema frecuentisimo, Cfr. Tixeront, La theel. aniénic., I, 87, (Sobre esa teorla sufi;:
of . Fosis de Abenarabi, capitulo £27; item Massignon, Tawdsin, phgina 158). Bl dn..
goi Gahriel es para los sufies la persomﬁcamon del Intelecto primero, Cfr. Asin, La'_ B
psicol. segin Mohidin Abenarabi (apud « Ac.tas du XPY Congréq mtern des Ouent ), TR
tomo I1T, pégina 188, nota 1. : e

(2} En la literatura b1qu.u. uo aparecen asociados Abraha.m ¥ el é.ngal Mlguel
Séle en la liburgie cristiana se les asocia: asl, por ejemplo, en ol oferborio de las ml- )
2as de requiem.

{3} Cfr. Sprenger, Dictionary, III 1338, .

(4) Los ingeles, para la teclogia ertodoxa musulmans, son seres corporaos
f“h. Splenger, ut supra,
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. iluminada, es el Infelecto al cual Dios reveld la ciencia infinita de todo
o que después de €l ha de existiv. Kl Intelecto, a modo d¢ cdlamo o
pluma, consigna en una lamina toda su ciencia, y de esta copia resulta
“un segundo 4agel, que es el Alma universal. Ista, a sn vez, da origen
‘ala Naturaleza, en 1a cual termina el mundo de la luz pura. Después
otorga Dios el ser a la obscuridad pura [que es, sin duda, la Materia
Sequndal, y derramanda sobre ella @i lnz esencial mediante Ia coopera-
" cién de In Naturaleza, engéndrase el Cuerpo universal, mezela de luz y
tiniebla, y ser primero det mundo malerial. Este Cizerpo universal es lo
que el Alcordin denomina Trono de Dios, en cuya concavidad esférica
- se confienen envucltos todos los caerpas y esferas celestes. Tal es, se-
‘glin Abenarabi, el origen de todas las formas o enerpos, asi laminosos o
‘espirituales, como tenchrosos o materiales.
:Cuestidn segunda: Jdel origen de los espiritus. Acabada la produccién
“de las formas sin espiritus, ilumindlas Dios de nuevo con su luz, y de
esta iluminacién nacié para cada forma un algo oculto e invisible («y2)
que se llanma ¢! espirita. Estos espiritas no son divisibles, numérica-
~_mente, pues constituyen todos una sola esencia; so se distingaen entre
~sf por razén de la mayor o menor aptitud que cada forma tieme para
tecibir. la ilustracién divina. Y las formas no son lugares circunscripti-
-vas de sus esplritus, sino Gnicamente lugares en que los espiritus ejer-
cen su direccibn y goblerno 0 51mp!emente lugares en que éstos se ma-
nifiestan,
. Guestién fercera: de los sustentos del cuerpo y del espiritn. Dios ha
creado, para los cuerpos y los espiritus, sustenios adecuados a su con-
servaci6n. Unos son sensibles: la virtud nuleitiva quae se ocalta hajo las
- formas corpGreas de los maujares, bebidas, etc. Otros soa ideales: los
- conocimicntos racionales, las ilustraciones divinas, los estados psicold-
- gicos, que sirvea para mantener la vida del espirita. Pero uuas y otros

501, aun los sensibles, algo espiritual, oz.ulto bajo la superficie de las

formas

Cuestién cuarla: del grado o fin de los seres. Dios ha establecido
- para todo ser grados o fines de felicidad e infelicidad. Estos gradoes son
varios: hay ana felicidad relativa, quese adecna a la intencién del su-

- Jeto; hay otra que consiste en todo lo que s armodgiza con su comple-

xiéu; hay oira que estriba en llenar tadas las exigencias de la pecfec-
cién esencial del ser; hay, en fin, otra felicidad teolégica, que consiste
en llenar las exigencias de la ley positiva. Digase lo mismo de la infe-

licidad. Una y otra pueden ser sonsibles e inteligibles: aguélias son los’

- placeres y dolores fisicos deesle mundo y del otro. La felicidad ¢ infe-
licidad de este mnado no es pura, sino mixts, pues acA ahajo aparece

':_ como infeliz el feliz y reciprocdmente sdlo el dia del juicio se distin-

. gllll'{l claramente




Concluve Abenarabi su capifulo retornando al texlo de Ahenma-'
sarra de donde partié, para hacer ver cémo en esta vida solamente apa- .

recen cusiro de los sostenes del Trono de Dios, es decir, cuatro realida- -

des de las ocho que integran el cosmos, a saber: forma o cuerpo delos ™ -
seres, sustento sensible de los mismos, felicidad y desgracia apalentes )
o visibles (1). o

Cotejada la doctrina emanatista de estas cuatro cucstiones con la”
de los teoremas 4, 13 y 17 del psendo-Empédacles, se advierte que
ambas parlicipan del mismo caricter plotiniano, revelado sobre todo
en si leenicismo Huminista: Dios es lnz cuyos rayoes se difunden a tra-
vés de todo el cosmos, bajo la corteza tenebrosa de las formas, y esos -

rayos son los espiritus que animan a todos los seres. Esle papiefsmo: -
vitalisfa, la enumeracion casi texinal de las cinco snbstancias, la alu. -

sién que se haee de la Maferia Primera y la identidad de ambas psico-

loglas, confirman, por le tanto, 1a sospechia de que Abenarabi nas ha
conservato, en todo el capitulo 13 de su Foluhat, lo -esencial de la .
metafisica panteista de Abenmasarra. Bajo el simbolo del Trono divino..

ociiltase, en efecto, Ia Maferia Primera, emanacion primordial det. Uno.

De ese Trono, igual que de la Maleria Primera, depende el origen y
conservacién de todo ser, asf corpéreo como espjritual; y el fin Gltimo
de todos ellos esta en el retorno a esesu origen y principio {2).

32 Abenhézam en su Fisaf (IV, 198} atribuye a Abenmasarra la si- -

guiente tesis herélica: «La cjencia de Dios y su peder son dos atrilmtos © -~

temporales, creados. Dios tiene dos ciencias: Una, que Et- creé toda de
nna vez, es la ciencia. de los universales (3), és decir, la ciencia dc¢ Io"__.___.

oculto (4); a esla ciencia pertenece, por ejemplo, el acto por el cuali.-_-._.f.-

Dios conoce que existirdn enlo future fieles e in ﬁeles,]mcmﬁnal,reco () I

{1} Como epilogs del capft.ulo, Abenarabi ohserva que si el Tlono de 1lioa sa..
toma en el sontido de asients, tiene también cuabro dngeles queé lo sostiensn sobre -
sus hombros, y ailade (Fofuhat, 1, 1H): cAcerea do fns formas de sstes cuatro _BQS!’-B_" o
nos s oita algo que se aproxima s Jo que dice Abenmusarra. Dicese, en efecto, que

ol 1.% tiene forma do Lombre, el 2,° de ledn, o] 8.° de dguila y ol 4.° de toro,» N‘:' 60 B
me alcarza la refacidn esotérica que con las cuetro cateporias de fenémenos arriba

analizados puadan gasrdar; e la mente de Abanarabi, las cuatra fignras de anima-
les de que se habla en la profecia de Ezequiol (1, IU) y en el Apocalipsis (IV, 6 y T}
pero en genersl cabe presumir que se trata de algo cabalfetico. Gfr. Manck, Mélan. -
ges, 192; Noawark, Geschivhio der jadischen Phil,, T, 134; Schroiner, Kuldm, Ba

{2) Cfr. teorema Ll del pseudo-Empédocics,—Ahora puede ¥a versa claraments

que ol Trono divine era para Absnmagarra (como lo faud despuds pare A.'umebron) e

simbolo de la Materia Primera, Cfr. Munck, Melan_}es, 144, nota %."

(3) Xl texto {mpreso dice: ~eB3l] «ale <la ciencia del Libros, es decir; del Alco- .

rdn, lo eual na tiene saatido. Corrijo, pues thSJl \01:, ecoma aparece en al Cod,
Leyei del Fisal, niimere 1982 Jolio 146 r.® . .

@& sasllle.
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pensa de las acciones humanas, etc. Otra ciencia de IDios es la gue tie-
ne de los seres particulares, es decir, fa_ciencia de lo apavente (1), la
que posee de cada cosa después de gue ésta viene ala exisiencia; a esta
ciencia perlenece, por ejemplo, el acto por el cnal Dios conoce la infi-
delidad de Zeid, 1a fidelidad de Amer, elc. De todas estas cosas parti-

culares Dios no couoce ninguua, hasta (ue existe. Fundabase, para

esta doctrina, Abenmasarra ew el iexto aleordnico en que se denomi-
na a Dios «conocedor de lo oculto y de lo aparenle» {2).... Pero, en
reatidad, lo que fe movi6 a mantener esa tesis fué su adhesién a los
principios fundamentales de la herejia de los motéziles. Porque si éslos
admitiesen que Dios conoce ab aeferno que fulano no creerf jamaésy

- _que zutano no serd jamés infiel, no podrian luego afirmar, como afir-

man, que los hombres poseen libertad plena para obrar, pueste que

- esa afirmacidn eguivaldria a confesar que el hombre puede desmentir

y revocar con sus actos los decretos eternos de la ciencia diviaa.»
<Abenmasarra, pues, sostenfa (3), y con él sus discipulos, que la
eiencia divina cs cosa distinta de Dios, cosa contingente, que tiene su
origen en el tiempo, cosa creada. Asflo hemos ofdo decir a los discipu-
los de Abenmasarra con quienegs hemos sosteuido polémicas.»
-~ A primera vista se comprende que Abenh&znm no ha sabido inter-
prelar con toda fidelidad el pensamiento de Abenmasarra en este pro-
bilema teoldgico, verdadero nudo de ia presciencia divina 'y laliber-

.. tad bumana, puesto que no ve en foda su docirina otra casa (e una
- mera acomodacin a los principios motaziles. l.a raiz de esta tesis

de Abenmasarra es més honda: arrauca de sn concepto plotiniano del

* Uno. Plotino en su Enéada VI (9, 6) demostrd que para conservar al

“Uno su absoluta siroplicidad, era forzoso negarle la inteligencia o co-

nocimiento, asi de las cosas distintas de sf, como de su propio ser,

~ puesto que, de lo contrario, en el Uno habria dependencia respecto de

“algo que no fuese su pura y simple realidad abstracta; a lo menos, ne-
~cesitaria’ de la inteligencia para entenderse a sj mismo, Ll Uno, pues,
~'si'ha de ser Uno, no necesita ni puede pensarse 2 si propio, ni tampo-

. €0 a las cosas distintas de El, puesto que en realidad no existen tales

_cosas, en cuanto distintas det Uno. Mas esta doctrina de Plotine habfa
gne armonizaria can los textos aleordnicos que atriliuyen a Dios la

(1) &5l0dd| wole. El Qod. Leyd. afiade seguidamente la frase “JA] xolz gaq
Wgha Ly sgdi {que yo introduzeo en la versidn); pero en cambio suprime el
ojomplo A} i 9% gy, Prescindo de sefialar otras variantes que no alteran el
sentida. . :

© (2} Atcordn, VI, T3 et presim. Abonhfizam refuts ssta razdn teclégica dando ia

sxégesis literal del texto: Dios conoce todos log actes humanos, aenque log agentes
so oculten, y conoce lo gque a los hombres sg oculta, ssa pasado, presente o futuro.

- (8) Fisal, I1,128. El texto dice errdneamente e ~34l.

L M i |
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providencia de todo lo que existe. Y como la misma melafisica ploli-
niana otorgaba al Inlelecio o primera emanacién del Uvo la ciencia
universal de todos los seres, Abenmasarra resolvié .comodamenlte el
conflicto entre la doctrina plotiniana y e! Alcoran, diciendo que «la
ciencia divina es algo distinto de Dios y creado por Eb; eon lo cual
aludia al Infelecto, que se distingue del Uno y que es emanamén a pro-.
ducto suyo (1),

En lo que ya Abenhizam-aliné mejor a vistumbrar la pecuhar ac-
lilud de Abenmasarra, es en la dislincién de dos ciencias divinas, dis-
tinciéon que esth sebordinada a st doctrina motézil del libre albedrfo.
Los motiziles, ficles continuadores, en el islam, de Ia tradicién plotinia-
na, reaccionaron desde muy pronto contra el fatalismo textual del Al--
coran, repitiendo el eco de las Fndadas: el hombre es un ser libre, prin-
cipio y causa de sus propias acciones; por eso el pecado es culpa suya
y no de Dios (2). Ahora bien; de Abenmasarra sabemos fijametite
que coincidia con los motiziles en este problema teoldgico (3). Y aun-
que no nos constase de un moedo positive, seria.de sospechar, dada su
educacién y los precedentes de su padre. Eslo supuesto, la libertad ple-
na del hombre no parece conciliable con una presciencia eterna de
Dios respecto de los actos humanos particulares y concretos. Por esto,
ademés de aquella ciencia universal, que es el Infeleclo, en cuya vir-
tud Dios conoce los futnros conimgentes en abstracto, antes de que se

(1) Las razones escolisticas eon gue Abenmasarra domosiraba su tesis p'arece_' _
gne eéran las mismas dal racionalista Chahm Bensafodn y del wif Hixem Benalhé-
quam, segln dice Abenhdzam (Fisal, IT, 126). El primero, natural de Sumareandn,

vivi6 hacia el fin de Ia dinastia de los Omeyas (siglo vir de J- C.); el segundo, nata- L
ral de Cufa, florecid sn el siglo 1% da J. C. (Cfr, Fisal, 11, 129, TV, 132). Todos logar: - - .. -

gumentos en gue se fundaban redficense a establacer distincidn real entre las idess

expresadas por los términos Dios y sabio; de aqui inferian que la ciencia es, nosdlo. . -

distinta de Dios, sino temyporal, pues da ser eterna, habria dos seres aternos, lo cual
es duslismo, y adamAs serian eternos tarmhidn los objetos de sn eiencia. El mismo o

anilogo recurso dialéetico aplicaban al atmbuta de Is omntpotancla dlvma Gon- S

fréntess Fare, 40,
{2} Enneades, TII, 2, 10; 3, 8, .
(8) Fisa, IV, 108: Jhﬁ”&ﬁ Bljimol] wHblgs. Tow argumentos de los motﬁ.zﬂes en'

favor da au tesis se reducen a lo signiente: Si Dios, y no sl libre albedrio, fuese la .-

oause de los actos humanos buenos y malos, se seguirian varios absurdos: Dios geria
pecador; tendifa que abarrecer lo que K1 mismo cr ea; tendrin que ser injusto casti-
gondo al hombre por su pecedo; caveceria de mérito el homhra bueno, por razén de
sus virtudes. Ni cabe, afiadian, atribuiv el acto humano al. sonourso simulthneo de
Dios y dal hombra, porque este asociasién de la criaturs a la obra divina implica
pelitoismo y es abaurda e luconeebible, ya que el acto es- alge indivisible que. dsbe
ser reahzadn in infegrism por un sole agente. Ni.tampoce cabe decir que lo haeo

Dios solo ¥ luego es adguirideo sl acto por el horubre, porque ssta adquisicién es, a

n VB?,"OMD asbo humano, sobre &l oual es forzoso raaolver ds naevoe la cueshén.
Cir. Fsal, 111, 62, 87 IV, 192; Fare, ¥, : -
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realicen en el tiempo, puso Abenmasarra en Dios, transigiendo con la
letra del Alcorén, otra ciencia de lo concreto y singular, pero no ante-
rior a la cxistencia de los fenémenos contingentes, sino posterior a su
realizacion. De esta manera, la libertad humana quedaba a salvo, si
‘bien aparecfa menoscabada la autonomfa y simplicidad de la ciencia
divina. Siu embargo, no es posible pronunciar un fallo definitivo en
este punto, porque la informacién da Abenhfzam es bien deficicnte y
no nos dice si esta ciencia de los particulares eslaba, para Abenmasa-
rra, subordinada e implicita en la otra ciencia de los universales, o si
¢1 1a concebia efeclivamente como una entidad aparte. De todos mo-
dos, es digno de nofarse que Abenmasarra inicia con esta distincidn la
famosa teoria de las dos ciencias divinas, que un siglo mids larde des-
arrolla plenamente Avicena (1).

42 La rowunda afimacién del libre albedrio, piedra de escéndalo
para los ortodoxos, era, sin embargo, para Abenmasarra premisa indis-
pensable de todo su método de mioral ascética. Las lineas gencrales de
este método serfan faciles de trazar & priori, si no constasen ya im-
plicitas en el teorema 17:del pseudo-Empédocles y si no fuesen ade-
més tn trasunio fidelisimo de la leorfa platiniana y, en general, ale-
jandrina, sobre la Kdfapss o purificacién (2}, Il aima hamana al
unirse al cuerpo olvida su pureza nativa, y dejandose ademés extraviar-
libremente por la seduccion corruplora de los apelitos séusibles, queda

(1} Sabido eas que los noeoplaténicos musulmanes negaron a Dios la ciencia de los
singolares. Avicens, como Abenmesarra, rectified esta doctrina para armonizarla
con el dogme ¥ dijo que Dios conoca todas las cosas por medio de una species uni-
versal, independiente de la ides de tiempo; ¥ que conoco los seres singulares, en
cuanto ta'es, intentione secunda, es deciv, en cuanto que estdn incluidos en sus cau-
sas universales, Cir, Aein, Algazel, pé.ginu 149 y signiontes, y Fofuhat, I, 361. Abena-
rabi distingue, como Ahenmasana dos ciencias en Dios: una eterna, anterior a la
existencia ternporal de loa fanémanoa, ¥ otra posteriar a éstos. Cfe. Tafsir (edicidn
Caire, 1817, I, 30. .

(2) No quiero decir que esta teoria fnese el modelo inmediato de Abenmasarra,
sifc copiado por 4l & través de otros misticos wusulmanes de Orionte, como luego
diremos. Ademés, algunos puntos de esa teoria plotiniaua dehbisron pasar al islam
desde muy prooio. La prosxistencia do las almas y su consigniente dvipwyog u alvido
parece insinuarss ya e el Alcordn, XVII, 87; XLIT, 52, Hadizes autboticos de Ma-
homa, 0 & lo menos contemporineos de ésbs, la afirman taxativamente (cfr. Fi-
sal, 1¥, 10). La anién accidental del compueste humano estd ejernplificadn en ol
pseudo-Bmpédocles (teorsma 17) con ol simil del pdjaro y la red o lazo, gue pudo co-
piarse del Psalteric (XII, T): «Anima nostra sicat passor eropta cst do lagueo vesan-
tinm; laguens contribus est et nos liberati sumus.s Que el cuerpo es la herrumbre
del alma (cfr, teorema 17), e9 también un simil smparentado con otro del Alco-
tan (LXXXIIL, 14), en que se compara sl pecado con la herrumbre del corazén; simil
tradicional luego enbro loa safies. Cfv, Ihig, TV, 223, Las cinca almas de que ha.hla. sl
pseudo- Empédocles (teoremas 15 y 17): vegetativa, seusitiva, racional, intelectual y
profética, son da evidente ovigen neoplatdnico; con diferertes nomhres g8 perpetis
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manchada y sometida a la eselavitud de 1a naturaleza -ffs'ica-._'_E:sa' man-
cha y esos lazos constituyen su pecado. La liberacién es posible al al-
ma, pues que goza de libertad; pero necesila el auxilio. de la revelacién’ -
profética que le recuerde su nobleza nativa y le purgne de sus imper- - -
fecciones y malos habitos. Limpia v redimida, el alma se hace va dlgna _
de volver a ascender al mundo suprasensible, det cual cay6 al unirse -
con el crerpo.
Tales serfan las lineas generales de la moral de Ahenmasarra per :
¢cOmo concrelaba, sobre eslas bases, las reglas de la vida, las leyesde
Ia conducla religiosa, para que el alma alcanzase su punﬁcac;én yla -
liberacion definiliva? Este punio, el mds intcresante gaiza de- so sistes
ma, s6lo por aproximaciones y conjeturas cabe dilucidarlo. SN,
La principal fuente para estas conjeturas nace de la noticia de’ uno 5
de sus biografos, Alfaradf (1), que asimila la ascética.y mistica. de . =~
Abenmasarra a las de dos grandes suiies de Oriente: Dulnan el Eg:p
cio v [£]l Nahrachuri. ;
El primere de éstos es quizé el anillo que enla?a con el islam la 3
tripie tradicién hermélica, neoplaténica y cristiana del Egipto: fa aus- - *
teridad de su doctrina ascética estd mspnada en los Verba Seniorum
de los solitarios de la Tebaida; y su teosofia extética, llena de-enig-
mas ¥y de maravillas teiirgicas, recuerda la dltima manera de los
alejandrinos, lierederos de los sacerdotes egipcios. El segundo, influfdo: -
por el paniefsmu persa de Chonaid, de gumien® fué discipulo, fiene ca.
racleres muy semejanfes a Duindn, En las senfencias dispersas que de
ambos suffes se conservan, recomiéndase it método de’ dlsC]phnd as-"
célica, basado: en la moriificacién corporal, mediante el ayuno’ para .
reprimir la gula y la lujuria; en la pohreza voluniaria, contra el vicio -
de la avaricia; en el silencio, contra la murmuracién. Exigese despuéq.-.--
adquirir las virtudes y camplir hasta los consejos evangélicos: evitarla ™
tibieza o negllgencia en el servicio de Dios y la vanidad espmtual
practicar 1a humildad, el amor de los enemigos y la paciericia, eJerCI-" _
tar la penitencia y aspicar al don de ligrimas, guardando el jusio equi-
librio entre el temor y la espéranza. La intuicién extitica es la meta de”
todo este camino: en ella el alma del sufi no experimenta en sf . misma L
ofra sensaeién y representacion que la de Dies, pera coneebido tan
s6lo como causa, porqueé en cuanto a su esencia es completamentc in-

cognoscible (2). .

tal clasificacidn entre las ascnelaa batinfes. Ofe. Gmdzﬂ)er ﬁztdb ma(mi al- mfs_.__
345 d')* donde cita sjemplos-de. tal clasificacidn, gue él erea ms,pu'ada. en lsaias XI
2y 8, es devir, on los dones.del Kapiritia Santo, enyo nlimero es de siefe .y no de cm-' L
co, aparte ds no eoincidir en ol significado, ni mqmam en los nombres. '

(1) B.1202. Cir. supra, p, 38.
(2) Para mds amplia mformacmn, véase al Anéndaee 5. _
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No nos atrevemos a asegurar que este método ascélico- mislico de
. Dulntin y del Nahrachuri sex idéntico al de Abenmasarra; pero el tes-
"timonio de Alfaradf nada tienc de inverosimil. No hay que olvidar que
Abenmasarra visitaba el Oriente cuando no hacfa cincaenta afos que
Dulnun habia muerto en Lgiplo. dejando fras de sf una estela de vene-
racién enire los suffes arientules, y en la fecha misma en que El Nah-
rachurt residfa en Meca, donde muy hien pudo conocerlo Abenmasa-
rra. Pero ademds se da la coincidencia, no despreciable, de que el teo-
rema cavacteristico del psendo-Kmpédacies, es decir, de Abenmasarra,
"o sen la existencia de una Materia Primera espiritval, es atribuida por
“Abenarabi a uno de los disc/palos mas caracterizados de Dulntu: a
_Sahl El Tosterf, de cuyos labios muy hien pudo Abenmasarra apren-
- derlo durante su permanencia en Meca {1).
Pero lo caraeteristico det métado (#8d) de Abenraasarra no consis-
- tia en las reglas hasta aqui consignadas por mera conjetura (2)y co-
munes, adem4s, a casi todos los sufies orientales y occidentales; Alfara-

{1y Cfr, Foluhat, ], 154. Es tambido de notar que Abenarabi atribuye a Dulndin
- ynn doctrine sobre el Trono de Dios (WJ.-“ semejente a la do Abenmasarra. Con-
-"frdnteae Fotuhat, I[, 578, 4. Acerca de Sah), natural de Téater (Persia) y muerto
en 263 {896), cfr. Coxairi, 17 y Axarani, 67.
() A estas roglas y teorias mistleas de los dos sufies oviontales podrian aiia-
.-dirse, como adoptados por Abenmasarra, tres breves teoremas del pseudo-Empédo-
ales, enya 2ola sauncincién revela an patérnidad sufi, ajena del todo al filéaofo de
“Agmﬂento. Varsan respectivamonts sobra ¢l desprecio do loy honoree, la obedwncm
" ciega a] maestro ¥ la embriagues extatics:
SLe uPJagunta.ron s Empédocles: ¢%or qué t6 has apartado siampre del trato 'y
- ser?mm de los principes? Raspondlo Porque 86 que son muy pocos de ellos los que
lacivna son sl desmterés polﬂ;mo que on pu vida demostrd Empédoclas. Ctr. Rit-
bory 1,485 . .
: g ¢Dl.]0 [Dmpédoolesj Ouundo 5@ te gnvie pars que trsuga.s irigo, na vangas con
i hles, pérque se comerin los ditiles y no te librards del cestigo [por tu desobe.
. diencia]s. (Sa.hmmr{ foho 14 r,°, linaa, 26). El sentida es que el discipulo o novicio
*';_'debe ‘Bomaterse clega. y. pasivamente ‘a la voluatad del masstre, sin 1ntarpreta1 log
’ mbviles aacretos ds 809 mendrtos. Sabida es la importancia de esta reglu en la ascé-
tios aristiana. Sobre su influjo en la mondstica. musulmana, ofr, Asin, Uosguej-g de
- up dacc@ommo} ekc., piginag 37-9,
8.¢  «Dijo [Empédosles]: Comoa el vaso, cuando en &l se dBpOSltﬁ. mayor cautidad
_ {de liguido] que la que puede contener, lo deja salir, asi también la mente, cuando
" gobto ella dszoiende [de 1o nlto nnd map:mmén] mayor de lo'gue su epacidad por-
mite, quédase como eturdida y hasta deja escapar quiz4 algo de lo que ticne y que
_asponténaamenta 86 lo desbardas (SBahrazori, folio 14 r.°, lnea 25). La alusidn es
" olars a la locnrs o embiiaguez sspivitual, determinadn por la infusidn de las revela:
ciones extéticas, que superando la capacided finita de Ia mente, hicenle prorrampir
_-e}] fm.ses insoherantes. Sobra asta embriaguaz en el Axtasis de los nsufies, efr, Aam
' Pmcologia segﬂn Mohidin, phginas 1447, Vx&a Evmeades, VI, 7, 86, :
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di {1) nos dice que Abenmasarra pounfa especial empefio en recomendar
la préaetica del examen de conciencia particular y cotidiane, como me-
dio de elevar al alma a la morada mistica de la sinceridad y pureza de
intencidn. o
No creo sc necesiten difusos razonamientos para _su'gerir la convic..
¢cién del origen cristiano y monéstico de este ejercicio espiritnal. Como-
en otra ocasiGn demostré, su priclica estaba ya vigente en los cenobios
cristianos del Igipto durante el siglo vi de nuestra era, es decir, en los
albores del islam: los monjes de la Tebaida, al decir de San Jnan Cii-.
maco (2}, acostumbraban llevar pendiente del cingulo un librito en
el cual anotaban diariamente cnantos pensamientos les ocurrian, a fin
de facilitar por este medio el recuerdo de sus defectos y la enmienda
consigatente, Las personas piadosas conocen muy bien cdmo se ha
perpetuado hasta hoy tan ingenioso recurso de perfeccién espiritodl (3).
Que de ins manaslerios cristianos del Egiplo y Arabia pas6 también la
costumhre a los ascetas y sufies musulmanes, es un hecho indiscutible:
las tratados més antiguos de mistica, como el titulado Alimenio de los
corazenes, de Ahutalib de Meca (siglo 1v hég.), estdn Jleuos de senlencias,
v hadizes apdcrifos, en los cuales se atrihuyen a Mahoma, a Ios califas
Omar y-Alf y a los primeros ascetas musnlmanes pensamientos inspi-
~ rados, a veces literalmente, en la doctrina de San Pablo; «Nam si nos-
wmetipsos dijndicaremus, non utique judicaremurs (4). Hasta la prane- -
ra-practica de facitifar el examen de conciencia por escrito se transmitid -
: : a log sufles, seg@in puede verse en el Thfa de Albazel y en los libros de
' "~ El Sohrauardi .y de Abenarabi (5). : _
El examen de conciencia yne recomendaba Abenmasarra no tenia _
por objeto la correccién y enmienda de los vicios o pecados meortoles,
e ' sino la purificacién de la intencién con que se practican las virtudes y
. las obras devolas, Se trataba, pues, no ya de un ejercicio de la ascética
purgaliva, propia del valgo, sino de algu pertinente a la via uniliva o de
perfeccion. La doctrina de los misticos musulmanes es; en este punl(j;
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() Bl 1202 gle swughil]l Sawlaey ool sanald glo oISl geny w3l
wdnal] gida,
(2) " Cir. Asio, Besquegjo, ebo., phginas 3841, n
(3) Bupongo que todavia se editan para tal fin libritos semejantes al titulado .
Prdcetita del examen general y particular (edicidn 2.5, Poyanne, 1579).
{4) I* Ad Cor., X1, 81. Cfr. Cut alcolub (edicidn Cairo, 1510 hégirva}, 1, T5-81, es-
- pecialmente 76, en que se atribuya al segundo califa, Omar; esta sentencia; <Exami-
Dags, antes: de ser examinados; pesad vaesiras obras, antes,de que sexn pasadas;
preparaos pera el juicio supremo en la presencia de Dios, ante quien se pondrin (10
. man;ﬁaabod aguel dia, voestros més ocultos pensamientos.»
(6) Ikia, 1v, 310 Audrif, IV, 309 Ithaf, X, 114 y 176.
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hien terminante (1) inspivAndose cn el axioma evangélico (Matth., VI,
22-3) de gue la intencién es ¢l alma de las obras, ensefiaban que todo
acto de virtud adquiere a los cjos de Dios un mérito proporcional a la
mayor pureza d? intencién con que se realiza, y hasta los actos indi-
ferentes lérnanse meritorios si se enderezan al servicio divino (2). En
cambio, si 1a intencién, en vez de ser pura y sincera, va asociada o
mezclada con motivos ajenos a Dios, es decir, si la obra de virtud se
hace, por ejemplo, para satisfacer la vanidad espiritual, el mérito dis-
minaye o desaparece.

Para precaverse, pues, contra este peligro que amenaza corromper
todo el fruto de la vida unitiva, es para lo que recomendaban los mis-
ticos musulmanes el examen particular y colidiano, cuya praclica com-
prendia seis partes (3): @) el compromiso, (ue consiste en prever desde
la mafiana los peligros a que se verd expuesta el alma en las distintas
horas del dfa y comprotmeterse ante Dios a rectificar en todos los casos
la infencién; b} la vigilancia o atencién esmerada del alma en cada
ocasién o peligre durante el dia para complir el compromiso, o sea
para consegiir que cada acto vaya precedido y acompafiado de inten-
cidn recta, preguntdndose antes de obrar. jpor qué voy a abrar? ;c6mo?
spara quién?; ¢ el examen de concienciu, por la noche, repasando en la
memoria todas las horas del dia, para averiguar cuantas veces incurrid
en el defecto de reciilud, necesaria para la intencién di las obrag;
d) la mortificacién corporal, impuesta al almu en castigo de las imper-
fecciones cometidas; e) la penilencia expialoria, que consiste en prac-
ticar de nuevo los mismos actos de virtud con recta intencién, para
compeasar los defectuosos; f) la reprensicn del alma, que consiste en
consideraciones que el devoto se hace mentalmente para moverse al
dolor de contricién por las impertecciones cormetidas.

52 El almas, purificada por este gjercicio, ilega a la meta de la sanli-
~dad y puede ya ser equiparada en perfecelon nl alma del profeta, Esta
igualdad, consignada implicitamente en el sistema del psendo-Empédo-
cles (ieorema 17), fué sostenida por Abenmasarra de modo explicilo y
terminante. Abenhdzam asegura, en efecfo (1), haber ofdo a alguonos
discipulos de Abenmasarra atribuairle la tesis de «]a posibilidad de ad-

(1) Thia, 1V, 259-981. Xl grado da la sinceridad en las virfudes {~Sool| Hada.)
que recomendaba Abenmasarra, estd explicado sn fhfa, IV, 280,

(2) 1* Ad for.,, X, 81; Ad Col., 111, 17,

(3) Sigo en estz exposicidn al Thig (IV, 281), porque su docirina estd mds siste-
msatizada; pero bien sabido es que en substancia coincide con 1a dal Cut declub, cuyo
autor es casi contempovinec de Abenmasarra, No pretendo, sin wmbargo, afirmar
que la doctrina de éste coincidiese también en los pormenores con la del fhia.

(4) Fisal, IV, 199. Corrijase en toda ess pigina los nombres Epo “dal ¥ Bapell por
§puo wdal ¥ Bapmell, como aparecen en al Cod. Leyd. 1982, folio 146 1,°
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quirir el hombre el don de la profecia, en el sentido de que gnien llegaa’
la meta de la purificacidn y limpieza espiritual de-sn alma, obtiene de .
seguro la profecfa, la cual, por consigniente, no es un don especial que -
Dios olorgne gratis a quien le plazcar. Y afade Abenhézam que los pa- -
sajes de los libros de Abeamasarra, citados por sus dlscipulo:, en apnyo
de tal fesis, sugerian en verdad aue asi pensaba.

La gr avedad y alcance de esta afiemacién dentro de la dogmética
musulmana, facilmenle se compreade. Mahoma pretendié completar
con su misién profética las revelaciones anteriores, es decir, el Antiguo
y Nuevo Testamenio, erigiéndose en tltimo y definitivo legislador. Des-
pués de &), sello de todos los profetas, no puede haber ya otra revela-
cién. La comuniecacion del hombre con Dios no es ya posible, sino rae-
diante y a través de la revelacién islmica. Toda palingenesia, pues;
de las religiones zoroasira, cristiana y judia dentro del islam, nsf comn
todo progreso doctrinal, parecia imposible con ese dogma. Pero, segin
varias veces hemos notado en este estudio, los pueblos c¢ristianos, ju-
dios y zoroastras incorporados al islam, guisieron reaccionar ‘pronto
contra aquel abstaculo, para ingerlar en la religién nueva las religiones
antignas. Motaziles y balinfes fueron, por esto, los primeros en negar o -
en atenuar el dogma de la inmaovilidad del islam, sosteniendo- que un.
mahdf o poiififice posterior puede completario, o al menos intérpretar-
lo en un sentido nuevo (1), Los batinfes o xifes principalmente se oa-
racterizaron por inscribir en sus credos este articalo, mortal para launi=
dad del islam: No es; por tanto, de extrafiar que Abenmasaera lo - pro- _.
fesase. Ademds, las teorfas alejandrinas sobre la posibilidad dela udidn’
mistica del alma perfectz eon Dias, venian a corrobarar aquel anhe-
lo {2). El mismo Fil6n habia afirmado que la profecia es un don comtn
a todos los hombres perfecios (3). Los filésofos musulmanes, portodo
esto, llegaron a forjar nna feoria naturalista del profetismo, explicando

los cavismas del pirofeta como efeclo necesario de las dotes naturales
‘de su espiritu, perfeccionadas por la disciplina ascética"y por el estu-

' (1) .Asi Chs’uhid sstahlece ya (Bluy)] $2gone, 184-5) ciﬁo la diferencia entre p'r'o.

~feta fundador:de raligion ('dgm.,), rofeta interpratador {,gei) ¥ pontifice.o. dirsator.

(wale!), es diferencia de grado en las dotes psicolégicas naturales de cada. uno, mis. .
que diferencia esencial 0 espedﬁc.a, poes bodos tras pertenacen s una mmma JGra.r-
quia o éspecie, ’
. (2) Ufr. Enneades, VI, 7,859, 11, . _—
{3) Cfr. Quis rerum dwm o I, 445 ‘Ommbua ptobis viris sacra gcriptura pro-_
phstiam tribuit. »—Pudo Lambidn mﬂuu rewotamente en esta afirmacién dea Aben~
masarta la doctrina :del Empédocles auténtieo, que en sus Carmnina lustralio:(dii-" ’
cidén. Mullach, versos 457-461) prometia a todos los bombras distinguidos; vates, poe-
tas, médicos y prinoipes, legar n lu categaria de dicses; &I, ademébs, se bacm pasar.

" per proieta. Cir,. supm, pagina 42, nota 2,
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dio {1).. Y los sufies, fundiendo todas estas ideas, acabaron por armo-
nizar sus anhelos de comunicacién personal con Dios y el dogma de la
inmovilidad del islam, distingniendo sulil ¢ ingeniosamente entre reve-
lacion ( sang) & inspiracidn (~ololly: aquélla, exclusiva del prolela, y ésla,
comtn al profeia y a todo mistico perfecto. La diferencia, pues, entre
el santo y el profeta radica s6lo en la misién divina, que éste ha reci-
bido, para comunicar a los hombres la ley revelada; el santo puede
s6lo adquirir por su esfuerzo. personal los dones divines que van ane-
jos.a la profecfa: la comunicacién con Dios, la facultad de vaticinar y
hacer milagros, la intercesidn, efe. {2). Tal parece, pues, que debi6 de
ser Ja actitnd de Abenmasarra en este punin, dados los precedentes
de su doctrina metafisica; de su psicologia y de su ascética: el alma per-
fecta, limpia de la herrumbre del pecado, reflejara en sf, como en un
- espejo, las ideas divinas, y podré, por lo tanto, prever lo futuro, ala
manera del profeta, y penetrar en Io mis recéndito de los misterios de
" la divinidad (3).

6.2 El epilogo de toda la teologia de Abenmasarra laandaz negamén
de los premios y castigos de la vida futura, fué seguramente la.més grave
- piedra de escAndalo. para los ortodoxos de su tiempo (4). Segin ya di-

jimos;-ellos no podia conciliar esta impia negacién conla doetrina y la

“vida de perfeccién moral que el maestro y los discipulos profesaban. Y

sin embargo, nadn més coherente y arménico gue esta escato]ogia con
su doctrina psicolégica y ascética.

Ante todo no hay que olvidar cdmo la leyenda, forjada en el xslam

en derredor de la figara del pseudo-Empédocles, atribufa a éste unlibro

(- Especialmante Avigena ind el que dié forma definitiva a egta teoria natura-
I,lsta. de la inspiracién, d¢l vaticiuio y del milagro da los profetas..Cfr. Asin, Al,qa
ze!, phgings 781-6; Mehren, h'm.tés mystiques d'Ibn Sina, fase. I, 16.

T (2) Abenarabi’ 58 sstuersa oz sus libros para sentar biea esta diferencia, Asi, en
au: Fotuhat, If, 34, oxcusiz 4103 que defienden la adquisicién de le profecia, dlciendo
que se refioren, no & la ( Faydisly 8344) profecia fundadora de loy revelada, sino &
olerio grado especial de.comunicacidn con Dios que no implica revelacidn de loy re-
ligiosa nuweva, ni para el mistico que la-redibe, ni para los demés. Este grado ds co-
municacién es 8l que puede adquirires por ol mistico, wiguiendo Ia huella do los pro.
fotas para aproximarse a Dios;. y consiste sélo ese grado en la posesién de los cavia
. mas divinos, arriba diches.- Fuo ottos lugares refufa a los fildsofes que creen que
aguella preparacién para llegar a ese grado gea axclusivo sfecto del ssfuarzo huma-
no, Cfr, Asin, La Psicologia segin Mohidin, phginas 189-146; 186.191. . o

. {3} Cte. La Psicologia segvin. Mohidin, 188.°E] simil: del espejo-no consta' qaelo
empleaso Abenmasss ra; perce fuéusnal entre :todos los. suffes.o iwraqudes.:Confrén-
1ese fhte, 1V, 362, donds 96 uas para explicar la visidn ar suefios; I, 10 y 17, “donde
se lo ewploa pate e@amphﬁam’ la dlferéncm entre-la cientia racional o- adq\uuda
y Iainfusn, . - T : L
{4)- Alfarsdi, v, .[202

4
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sobre la falsedad de la resurreccién corporal y espiritual (1). Claro es
lambién que el Empédocles auténtico, aunque no pudo preocuparse de
un dogma religioso desconocido en su. tiempo y en su patria, profesé
no ohstante cierta {orma de metempsicosis, diversa de la pitagérica,
pero tan inconciliable como ésta con toda idea de resorreccién (2),
Por eso no es exirafio que se le atribuyese luego, en el islam, aquella
negacion tan impia. Pero la rafz no era tan prolunda y remota; bastaba
irla a buscar, como hemos dicho, en la psicologia plotiniana de Aben-
masarra. Si el alma pertenece al mundo espiritual y suprasensible, si su
vida en elimundo sensible es para eba un mal, si su unidncon el cuer-
po es accidental tan sélo, ya se infiere fAcilmente que su felicidad flti-
ma habri de consistir en desligarse para siempre de la materia, en te- -
tornar a la patria, en volver a unirse con el mundo espiritual de donde
cayé; la muerte, por lo tanto, es la ruplura de aquel lazo y la libera-
cion definitiva; lejos, pues, de ser necesaria y conveniente para su feli-
cidad Gltima la reunién con el organismo corpdreaq, privariale ésta, en
ahsolulo, de sn consecucién. Y como, por oira parte, el alma ne es la
forma subsfancial del cuerpo, uo reclama ni necesita, para subsisto des-
pués de la muerte, volver a atarse con los lazos corpéreos. Abenmasa-
rra, para ingertar cémodamenle esta escalologia plotiniana en la doc-
trina alcorinica de ultratumba, tendria nccesidad de interpretar en sen-
tido espiritual y metaférico todos los dogmas de la resufreccién de los
cuerpos, del juicic final y de los premios y castigos fisicos'del parafso y
del infierno. Pero esta exégesis alegdrica nos es del fodo desconocida; -
sin'embargo, no ‘es aventurado suponer que coincidicia'en el fondo con .
la de todos los batinfes, gue despnés se ha perpeiuadﬂ en los hbr os de .
los suffes y filésofos (3). -

I{ecapitulando ahora en breve sinopsis todas estas ideas teoldgicas -
de Abenmasarra, gue hemos ido reproduciendo tales como se qos han
ofrecide en las mezquinas fuentes con gue contamos, se ve clarameénte
que su'sistema teolOgico, a juzgar por esas fragmentarias ideas, guarda-
ba coherencia nolable con los teoremas capitales del pseudo- Empédo-
cles, puesto que: 1.°, arrancando, como: éste, de la concepeion plutinia-
na del Uno, simplicisimo e incognoscible, explica el cosmos como resul-,
tado de una emanacién, mediante la jerargoia de Jas cinco substancias; -
2.% concibe ¢l Trono divino como simbolo de la Materia Primera, co-
m(n a todo ser, espirifual v 001‘p6ren yaél atnbuye el ongen -consers -

(1) Ofr supre, § IV, pégma 43. Bsta commdnnma. eon Abonmasarra en ka: ssea-
tologm s una confirmacion irvecusable de que.el suff cordohés profesd por entam el -
sistems del pseudo- -Empédecles. Cfr. teorema 17 del pseurlo Evapédoclos,.

(2.)"’E%‘i1ped ‘Carmiing (edicién Mullash), versoa 11 y 13, Ctr. tht&r, I, 458,

(8) ORsin, Algarel, 663-687. Véase én el § VII da.tesis 7.* do fsmael ol lehi’f
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vacion y fin ultimo del cosmos; 3., niega al Uno la ciencia de los seres
emanados, porque esta ciencia es atvibulo esencial del [fnfelecto; y
4., ensefia una doctrina uscélica, basada en la purificacion de todo lo
corpdreo, para llegar a una escatologia absclutamenle espiritnal, nega-
dora de premios y castigos fisicos.

Sobire este fondo ploliniana en que coincide con el pseudo-Empé-
docies, desticanse también olros elementos musulmanes: ya moléziles,
como la libertad absolata del hombre v la ciencia divina creada; ya
xiies, como la posibilidad de la adquisicién de la profecia; va sufies,
como Ja metodologia practica para consegnir la pureza del alma.

El resultado definitivo gne este anélisis arroja es, pues, el mismo
que-en los capitulos anleriores hemos sciialado: Abenmasarra, bajo las
aparicncias musulmanas del motazilismo y del batinismo, fué el defen-
sor y propagador, dentra del islan espafiol, del sistema pioliniano del
pseudo- Empédocles v de su teorema mis caracterfstico: la jerarguia de
las cinco substdancias presidida por una Maleria Primeru espiritual.

5

VII
.o ESCUELA DE ABENMASAKRA

4. No fné efimera la vida de las ideas de Abenmasarra. Conla
muerte del maestro, su escuela, lejos de desaparecer, subsiste, ensin-
chase ¢l cirenlo de sus adeptos y se perpelita hasta més de una.cenlu-
ria. £l ambiente de vineracién y de respeto que acompafié a Abenma-.
sarra en sus Allimos dfas, sin que sus enemigos consiguieran conde-
narle juridicamente o estigmatizar sus ideas con el analema candnico,
hubo, sin duda, de contribuir a este resultado. Su sistema, ademss; y
su mélodo ascéiico, no quedabon confiados tan s6lo a la deficiente
transmisién de la propaganda oral de sus discipulos; consignados por
escrito-en sus obras, podian difondirse con éstas mas facilmentey a
través de medios més extensos y remotos, -

A esta difusion y continuidad de la escuela conlr:buyé evuiente-
mente la politica de generosa tolerancia inaugurada en Espafia por Al-
hiquem 11 desde mucho anies de subir al trono:. Ya en vida de su ga-
dre Abderrahman III, el joven principe sintiése llamado a los estudios
cientificos, y durante toda la primera mitad del siglo 1v de la hégira, es
decir, desde la muerte de Abenmasarra, consagrdse a forneniar las dis-
ciplinas filoséficas y a proteger a los sablas, comenzando por hacer
traer desde Bagdad, Egiplo y otros pnnmpales centros clcntiﬁcos del
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Orieute los més importantes libros de ciencias griegas y las obras més
raras y apreciadas de literatura drabe. Asl consiguié reunir durante el
califato de su padre, y en el suyo propio, una riquisima vy sclecta bi-
blioteca, no inferior en cantidad y calidad a la que los califas abasfes
del Oriente habian reunido en un lapso de tiempo mucho més largo.
2] entusiasmo que personaimente sentfa par la ciencia, la vanidad por
cmular en esto a los califas orientales, hasta la necesidad de buscar en
el estudio un recurso contra el hastio del acio a que le obligd su larga
vida de principe heredero durante el largo califalo de su padre, todo
esto expiica Ja prientacion liberal de su polilica desde que subio al iro-
no. Y como a imitacion de los principes sc moldeaba casi siempre, en
aquellos imperios absolutos y teocrdticos, la psicologia social, muy
pronto sintiéronse movidas las gentes a consagrarse al estudio de fos
libros de filosoffa y de cieficias griegas, sin el temor de ipcurrir en el
anatema de los ortodoxos, que perdia mucho de su fuerza ante el
ejemplo del califa, suprema autoridad religiosa en el islam (1). Por eso
los historiadores sefialan en su califato el momenio critico del renaci-
micnto de las ciencias fisicas, itaturales y exactas (2). Y vor eso tam-
bi¢n pudo perfectamente desenvolverse, en aguellos aiios de calma y de
libertad, la naciente escuela de Abenmasarra.

Del reducido nticleo de adeptos que sobrevivieron al maesiro, ni
uno solo perienecia a su propia familia; habiendo milerto sin sucesion,
no pudo Abenmasarra transmitir a sus hijos la herencia de suns doctri-
nas, y la rama colateral de su tio Ibrahim no parece que mantavo con
la escuela masarri relacién de ningfin género (3). l.a mayor parte de
los discfpulos que cohdcemos, en la €poca inmediata a la muerte ile
Abenwmasaira, eran cordobeses de nacimiento o de residencia, y a juz-
gar por las fechas de su defunci6n, ninguno de ellos parece que pndo
conocer y tratar personalmente al maestro; de modo que su filiacién

(1) B4id, Tabacai aldmam («Machrigr, Noviembre 1911), pagina 854, Cfr, Ribe-
ra, Lg enseflanza entre los musulmanes espatiztes, 12, 18 y 98; Biblidfilos y bibliotecas
en la Bspafie musulmana (Zaragoza, 1896), pigina 24 y aiguientes,

(2) S4id, loc. cit., pagine 8567, pone do rolieve la proteccion de Alhdguem IT al
matematico y alquimista Abdala Elsorvi, y la libertad que tuvo otro malemético y
astrénomo, Abubéquer, hijo de Abuisa, para ensefiar piblisamente en Cérdoba ague-
llas diseiplinas. hasta entonces mal vistas, y de cuya ensefiangs pudo més tarde na-
oer 1a famosa escuala astrondsica de Moslema el maduleﬁo. discipulo que fué da
Abubéquer,

(5) Dos solos parientes de Abenmasarrs encuentro cltados en loa repertorios bio-
gréficos, y do ninguno de ambos se dice que fuese hoterodoxo; su primo Yahae, hijo
de Ibrahim Abenmasarra, fué vn ortodoxa jurista de.Cérdebe qus murié en Toledo
en )z expadicién militar de Alhdquem IT ol aiio 853 (968); ol hijo de dste, Mohamed,
compafiero de AMaradi en la peregrinacidn a la Meca, es tan sélo elogiado por aus
virtudes; murié el 339 (099), Cfr. AMaradi, b 233 y 1378, .
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dehi6 ser medjata, a través de la ensefianza dada por los dos o tres dis-
cipulos personales gue sobrevivieron a Abhenmasarra.

2, Muy pocos son los pormenores que de dicho nicleo de adeptos
conocemos. De casi todos ellos se dice que eran literatos o poetas o his-
toriadores o teologos escolésticos, es decir, dados a la polémica y al ra-
zonamiento filoséfica. Algumos van a Oriente para cooipletar sus estu-
dios literarios o exegéticos. Ninguno es ponderado como lradicionista,
y si por acaso enseiian lradiciones, s6lo es a un reducido ntimero de
alumuos escogidos, porque la masa comtn de las gentes pronto sospe-
chan de sus ensefianzas y los abandonan por conscjo de los alfaquies
de sanas ideas.

Tarif el de Rota, Mohé4med el Fanf, Benojtabdin el de Pechina, 13a-
xid Benadachach, Ab4n de Medinasidonia, Benalimam el Jaulani, Mo-
hamed el Caisf de Jaén y Abdeloziz, biznieto del ealifa Mohdmed I ta-
les eran los nombres de esos primeros masarries que, aprovechando el
ambiente de tolerancia que en Coérdoba se respiraba, no .ocultaban ya,
como hubo de bacerlo el maestro, sus ideas, sino que las profesaban
abiertamente y lasiensefiaban en ptblico y hasta invitaban a las gentes
con toda audacia a que las aceplasen (I).

(1) Ctr. Teconila, b, 281; Alfaradi, b, 1329; 179; 487; 54; 1850; 1864; 834, (Goldziher,
en [e livre de Mohammed Tbn Toumert, pigina 68, nota 5, cita algunos nitmeros
de Alfaradi equivoecados como ¢i contuviasen biografias de masarriea: 1a k. 177 os de
un discipulo de e i3 «38g; la b, 1339 as errata de imprenta por 1859), - He aqui
ahora los datos principales de Ia vida do cada uno de los ocho masgarries arriba nom-
brados: 1.° Tarif el de Rota fué clisnte de Abenchedair, visir de Aderrahman I,
aprandid los Jibros de Ahenmasarra y se distinguié por sus virtudes ascéticas,—
2.% Mohdmed el Fant introdujo de Oriente varios libros de gramatica y literatura y
oxcitd o sus discipulos da tradiciones a que siguiesen la doctrine masarrl, Murid
el BT1 (982).—8." Benojtabdiin ¢l de Pechini, después de ragresar de Orients, fué
neosado de masarrl y sometide con otros més & hacer penitencia por al cadi de Cér-
doba, Benyabca. Murié el 376 {988). ~4.¢ Baxid Benadachack, cordabés, al regrosar
de Oriente ensefid tradisiones, pero g6l a los contados discipulos que gustaban de
él, pues 8o sospechaba que era masarri. Sin embargo, al morir fud enterrado coma
ortodoxo, rezando los oficios finebres el mismo cadi Benyabea, en 376 (088).—5.°
Abdn de Medinasidenia, literato, posta y sutil polemista, se distingnia por su inge-
nio inventivo y la profundidad de su talento; pasaba por masarri; murid el 377 (987).
6.° Benalimum el Jauiani, cordobds, erudito en historia y Glologia; era piblicamen-
te conoeido como masarrf, sin qtie é1 procurase ocultario, En la oracidén se oriantaba
haoia el levants astrondémico. Nacid el 805 (817) y murid ol 880 (990}, —7.° Mohdmed
el Caizt Abengair, de Jaédn, hizo dos largos vinjes ds estudio por Oriente. Se 1o tachd
de masarri, anngue sus apariencias eran de crtodoxo, y hubo de resurriv al testirat
nio de su amigo Abulmoguirs Benbotri para que diese fo d» su orbodoxin; win em-

bargo, las gentes se resistieron a aprender tradiciones de é1. Murié el 382 (992) v se

lo enterrd con oflcios Finebres.—8.° -dbdelagin, cordobés, hienieto del califa Mbohd:

ned I, fué literato, poeta y muy entregado a la teologla dogméitlea y a las especa- '_
laciones filostficas. Didsolemne tertimonio da profesar la dootrina masarri, y esto

fud muy mal visto en 1. Enasefid tradiciohes y murié el 367 (997) conoficion fanehres,
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De los matices especiales de sus doctrinas nada sabemos, ni es de
peusar que tan pronto-se hubiese alterado o corrompido el sistema de
Abenmasarra. Tampoco consignan los bidgrafos dato alguno nuevo so-
bre el género de vida religiosa que practicaban, fuera de la vaga indi-
cacion que se hace sobre su piedad y ascetisma. Sé6lo de uno de esos
discipulos, Benalimam el Jaulani, sefialan en este punto algo que bien
pudiera ser propio de toda la escuela masarrf y aun quizé del mismo
maestro. Se dice (1) que en sus oraciones de obligacién tenfa el pruric
to de orientarse, no hacia la alquibla canénica, que es la direccién de
la Meca, sino hacia ¢l levame astrenémico, gque puréce ser la orienta-
cion ordinaria de las basilicas cristianas (2). Esta costumbre, contraria
al rito ortodoxo, no parece que fué exclusiva de los masarries, sino ¢o-
miin 2 las sectas batinfes o esotéricas del norte de Africa, que quizk bus- -
caroa cn ayjuella especial mienlacién un signo externo para l'econncer~
se los adeptos (3). '

3. [Lsta especialidad en un rito de uso cotidianc y tan phiblico debié
provocar enire el pueblo fiel vehementes sospechas dc heterodoxia, an-
tes ¥ mids que las doctrihas particulares de ta escaela, cuyo sentido eso-
térico dificilmente penetrarfan los profanos, El hecho es qie los te6lo-
gos y alfaquies comenzaron de nuevo a preocuparse de la secta masa-
rrf, como peligrosa para la fe sencilla e ingenua del vulgo, y trataron de
poner en evidencia los errores e impiedades que ocultaba agquel sistema:

Tres fueron los apologisias (ue asnmicron espontﬂneamente ‘este
cargo de cxponer v refutar las doctrinas de Abenmasarra. El primerc'y
de més prestigio oficial, dentro de la jerarquia canénica, fué Mohﬁm{ed:
Benyahcea, alfaqui experto en la jurisprudéncia- y que a la muerte deé
Athdquem I! fué nombrado cadf supremo de ‘Cérdoba. 3¢ su escrito

polémico nada sabemos en concreto, ni slqmcra su titulo (4) Ll segundd' SRR

{1} Cfr. nota anterior, niumerc 6.° e

(2) OCfr, Funk, (Comp. de hist, celesidstica (tmd Buiz Amado), paigma 179,}- Pal:-_
goire, L'église byzaniine de 537 4 847, phgina 83,

(3) Cfr. Goldziher, Spottnamen, apud wazry, XV {1901), pagma. 324 nota Los
comentaristas del Alecordn, come Jazin (Tafsir, I, 52}, dicen a propdsito del texto
alcordnico, 1L, 189, que la alquible judia es Jerusalam la. musulmana Meca, ¥ la-

cristiana sl lavante astronémico. Abanarabi en su Tafazr (I, 28 80y alogovizs esta

orientacién eristiana como simbolo de la pureza de intencién en L'\.S obras, porque. el. .
QOriente es la luz y el paraiso eristiano, mientras que el Occldente a8 simbolo dela
intencidn pasional de la concupiscensia, origen de la oscm‘ldad y logar del paraigo
judio. Mo es Fheil sospachar &i Betbs motivos esotéricos infinirian también en el rito
de los masarries. Recudrdeso que un astrénomo valpheiano; arriba citide v 2! 03,
ntmero 4,%), sa apatlidaba Bl de la orientacidn, por segnir ese mismo rito masarri, y
de &] consta que fué disc:pulo de un batini egzpclo que clem que el Mahdl serfa Je-
sutristo.
(4) Alaradi, b, 1861; Adabi, b. 820, Nacié ol 317 (929} y marid o] 381 (991}




— ) —

fué el célebre gramético y liferato sevillano Azobaidf, profesor del califa
Hixem II; escribié en refutacién de Abenmasarra y de los partidarios
de su doctrina un libro titulado «<Desgarramiento de los velos de los
impfoss (1). El tercero fué un famoso Iradicionista y alfaqui de Ta-
lamanca, Abuomar Benlope, que redacié una obra voluminosa, endere-
zada a revelar las dcuitas impiedades del sisten:a masarri (2).

El principio de esta campoaiia de reaccion parece coincidir con los
Gltimos afios del califato de Alhdquem I que, pasada ya la {lor de su
edad y viendo de cerca la muerte a rafz de una enfermedad grave, gui-
so prepararse nl juicio de Dlos borrando el pecado de su aficion a la
filosofta por medio de obras de piedad, manumitiendo sus esclavos, ha-
ciendo limosnas, creando escuelas alcordnicas y recomendando a su
hijo Hixem el estudio de libros religiosos (3). Dos afios después de esta
conversién moria Alhdqitem I, en 366 (976), y al afio siguiente se en-
cargaba del cadiazgo supremo de Cérdoba Mohdmed Benyabea, el
principal contradicior de fa escuela masarrf. No hay que decir cémo
aproveché ecte celoso alfaqui la oportunidad que se le ofrecfa desde su
elevada magistratura para reprimir, con la ley en la mano, 12 progresiva
expansién de los masarrfes, cooperando ademis a la politica de reac-
cién ortodoxa que el nuevo califa Hixem heredara de su padre. Muy
pronte la denuncia oficial de impiedad recay6 sobre aquel grupo de
cordobeses, a quienes la opinién pliblica sefialaba como sospechosos de
profesar la doctrina de Abenmasarra, y si bicn algunos consignieron
eludir la acusacién apelando al testimonio de prestigiosos ortodoxos
que garantizasen la pureza de su fe, otros quedaron convictos y na fallé
* quien audaz y solemnemente proc]amase sn adheston 4 lales doctrinas.
Parece, sin embargo, que las pruebas no aportaron cerleza plena al dni-
mo de los jueees, quizd porque los reos echasen hébilmente mano de
los subterfugios alegbricos, tan propios de Abenmasarra, para simular
ortodoxia. El hecho es que ni ano solo consta que sufriese la pena ca-
pital por su crimen teolégico; el cad{ no consiguié més resultado que
imponérles una penitencia piiblica, cuya gravedad ignoramos (4).

. El deseo de conciliarse las simpatias del vulgo y de los altaguofes de-

{1y Absenjalicin (edieién Bulas), 11, 338, Nacié el 316 (928) ¥ murié el BTD {U8).

El titule de su libro ea: ~dasalsl] igiw Sig.

(2) Este dato consta en el Manuvscrite del Mosaeo .Taldum de Thnez {descrito por
el Sr. Codera en Bol. Acad. Hist., LVII, 285), folic 16 r.° , que trag en la extensa
bibliografia de Abuomar el de Talamanca un b3 mad il odo Wledda wyhs
£35S o 3] Bode iSe. —Para la biografia del Talamangui, cfr. Adabi,
b. 847. Nacid el 840 (851} ¥ rmarid ol 428 (1037),

{8} Ribera, La enseianza, otc., 14 y 15,

(4) La documsntacién de estos hechos o bipdtesis consta en las biografias da los
‘ocho masarries, extraciadas arriba, pagins 88, nota L, :

R |
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cidié a Almanzor @ continnar y aun a agudizar aquella polftica intoles - ¢« -

rante. Duefio ya del apocado espiritu del califa Hixem [I; necesitaba
conquistarse la adhesi6n incondicional del pueblo v de sus directores
espirituales, a (in de erigirse en sciior absoluto de la Espaﬁa-musﬂlma—-
na. Para conseguirlo, simulé un celo, que no sentfa, en defensa de la
ortodoxia, organizando una verdadera inguisicién oficial o expurgo-de
todas las bibliotecas del imperio, sin excluir la misma biblioteca real de
Alhdquem II, sefalada por los fanaticos alfaquies como la més peligro-
sa. Los més entendidos tedlogos y canonistas fueron encargados por
Almanzor de esla farea previa de seleccién, ordenandoles que mo perdo-
nasen libro alguno de filosoffa y de ciencias griegas y exceptuando s6lo,
en estas materias, las obras de matemalica elemental 'y de medicina.
Los inguisidores cumplieron con esmerado celo su misién, y una enor-
me cantidad de libros de l6gica, de astronomra y. de ofras disciplinas
filosoficas fueron enfregados a las lamas o arrojados a los pozos del
palacio real, soterrdndolos bajo montones de piedras y escombros: pala
mejor mullluarlm (1.

No hay que decir el efecto de esla medida solme el espiritu de las
masas, ni como procurarian eludir la persecucién oficial y el espionaje
popular los hombres de ciencia sospechosos de herejfa. Said sefala
aquel momento histérico como ¢l punto de partida para {ijar un perio-
do de decadencia en les estndios filoséficos: la mayor parte de los que
a ellos se dedicaban, o se abstuvieron ya en absoluto de tan peligrosa
profesién, o guardéronla para el secreto de sus hogares. Los que no .

usaron de esla prudente cautela, pagaron cara su audacia. Abderrah- =
man, e} famoso geémetra, conocido con el sobrenombre del Euclides.es~ S
pafiol, y antor de un célebre compendio de los ocho libros del Organon .
de Aristételes, tuve que expatriarse de Cordoba y refugiarse en Oriente. -
Said Alhimar, de Zaragoza, aulor de un libro de miisica y de una intro- -

duccién a la filosofia, titnlada Arbol de la ciencia, fué encat celado como_

ateo, v, cuando a fuerza de humillaciones y protestas de ortoduxla con-
sigui6 librarse de la prisién, hubo de buscar en Sicilia un refugio con- .. -

tra la intolerancia de su patria (2). Las denuncias y los procesos can6- -
nicos se: realizaban en masa: un gran sabio cordobés, Benaliflilf, erudis ..
t{simo literato, tedlogo y filésnfo, fué denunciado como maestro -de un-
grupo de poetas'y pensadores independientes, tachados de atefsmo; a &l

pertenecfan, ademas de Said el zaragozano (cilado anleﬂormente), otros
tres que corrieron igual suerte: Casim, de la tamilia real de los Omeyas :
Mohémed, el poeta de Pecmna, y BenalJalIh también poeta celebrado

(1) Smd, Tubacat alémam, loc, cit, ,pégma855 Cfr. Dozy, Hisgd.; I{I 175? Pul-‘

" bora, Bibligfilos, 55, .
' (2) Bdid, phginas 855 y BT,
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Solo el macstro togré eludir al comienzo la persecucién, ocaltindose;
pero pronto pagéd con larga prisién sus pecados filoséficos. Casim estu-
vo a punio de ser condenado a muerie, A pesar de su regia estirpe; pero
si todos ellos salvaron la vida, no fué sino a costa de prolongados sufri-
mientos y privaciones en su prisién y después de retractarse humilde-
mente y de adular a tirano con poesias saturadas del méas bajo servi-
lismo (). :
4." Este cuadro pinta blen al vivo Clldl seria el ambiente de intole-
rancia en que se hubo de mover la escuela masarr{ durante toda la se-
gunda mitad del siglo 1v de la hégira en que Almanzor impera como
autdcrata, siendo adem4s el cad{ supremo ‘de Cérdoba Benyahea, y el
consejero fiilico en Tnaterias teoldgicas Azobaidf, adversarios ambos de
las doctrinas de Abenmasarra. 1.os adeptos, sobrecogidos de temor, se
ocultan y andan dispersos para no suscitar ‘sospechas.
- - Pero no por-ese disminuye su' nGmero ni se altera su organizacién
jerarquica; los masarries, aunnque diseminados durante esta época en
Cérdoba y en Pechina, parecen reconocer un jefe o imam religioso, a

. quien obedecen como si fuese el verdadero califa, pagdndole ademas el
impuesto del diezmo o azaque, y guardan entre ellos las relaciones eso-
téricas de una sociedad  secreta. Las noticias dispersas gue conserva-
mes-de los masarries de esta época permlten reconstruir aigin tanto su
interesante historia.-

‘A la cabeza de Ja jerarqunfa, como inam o pontifice de la camuni-
dad, aparece un hombre, lamado [smael hijo de Abdala El Roaini, so-
bre ¢uyo linaje;-patria- y. época -sélo sabemos que era espafiol y con-
temporén'e'o de -Ah‘eﬁh'é'z‘a'm,':- (53 -decir-,‘ en‘l-re el siglo v y_v de la hégira.

(l) Manuscrlt.n &el Musoo .}'al&um, Ioho 65 7.9 y “siguientes: Wl}ﬂ aalBl] gal
sade Nl o] o pib o4 ... -1 ‘sun,,-l“ Shla¥l 1S5 wia Dote wis]
iymelly 'EioNually lﬂeb-“ Coallmil] Wi agid ob Sk 1Sy .. wilall] wele
snloally walusi¥lp LSV 9 Lisdtllp WVlialt Jgal sl <dodglly Jnalh saslly wo¥SIh
89wl TeSly woghg o il gy lotd tagndul 159 walall le ot ildg ~olatl
el o il S &) m@munmmﬁ. ..... e dnlag polis 151 Gadl 184N
¥ sl ld) xle mdpy Binagly ... gogn ... Eie swhidlly wie 2aY
i, owlh “odio Wil Y90y <l sqlh-a! $ig 1ol Eolxl] “Sigy “olg slisdwmdh
hcwuhmﬂou‘l i3 WIWMMW Do Wi ol wiy WJacloanl wia Boae
909 +lods)] «adisly Hisll <o i g4l gap guadpdid] oty wagmol! Bagleo i ~deagdl
s il gitaal] Sgmue g Hode Sisedtell o . “igs Y] gdpria ¥ mad 38l o1
Codili yehibd] dad) gl ggroll jiadl acg loalls “Sgpell “igadd wial hamiug

4 loy Jot ~edale mpdip} wilill wurggy sle ooy o5 Binol yin EyE ole sYga

Sl lbdtang dyec Iy 155 o Mo Bolnl] <diigy wold maga Soly LISV w3y) sBSUuls
TN L 90 by NSl el i didlp Sl Babor wanang Sals vl e il

panier Wi weli.igele gl Nl ol by JEid ... yleui [wsadsd] ~ial] ~aidy
- wdol) o uple du,, ui ,SJI ¥ Alasag. Ofr. Adabi,b: 1298.
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Digno continuador de la ovientacion aseélico-mistica- impresa por
Abenmasarra a su escuela, Ismae} vivia entregado a los ejercicios. del
combate espiritual, a las pricticas de la vida devota, sirviende a Dios,
apartado del mundo, con ayunos y oraciones continuadas. En los pri-
meros afios del siglo v, Ismael residia en Pechina, pequefia aldea cerca
de Almeria, a la orilla izquierda del vio de este nombre, Es verosfmil
pensar que la persecucién-cordobesa le obligé a buscar en aquella-es-
condida aldea un tranguilo retiro, puesto gue aun allf vivia oculto.y
apariado del trato social (1). Toda su familia participaba de las mis-
mas ideas masarrfes. Una hija suya, cuyo nombre no consigna Aben-
hAzam, tenia, entre los adeptos de la-escaela, fama extraordinaria por
su cuitura literaria y teoldgica: hablaba y eseribfa a perfeccion el 4rabe
clésico, era capaz de interpretar por su propic examen libre los ocnl-
los senlidos del Alcoran y, con toda justicia, merecia el titulo de teélo-
ga dogmalica (§elSis); a estas dates intelectuales unia arraigados ‘habi-
tos de devocidn y ascetismo.(2). Su esposo Ahmed, que practicaba la
medicina, vy un hijo del matrimonio, llamado Yahva, eran ignalmente
masarries, lo mismo gue otro hijo de Ismael, llamado Abuharin: (3).
En este nticleo familiar, que parece residfa en Pechina rodeando al pa-
triarca o imam- de la escuela, puede también ineluirse a uno de sus-més.
principales partidarios, llamado Ihrahim, huo de Sahl, ougmamo de
Onhuela probablemente (4)

(1) Abenhizam, #Fisai, IV, SU ¥ 199 ‘200 Cir. .Clad. Leydenms mimero 198‘3, .fo_
lio 80 v.© y 146-147. E1 texto imprese llams #alpd a la pobiacién on que 16914:11& 9=
masl; el Cod. leyd. dice Bilowa. Ambas graties incorrectas pueden eéla wrrwpoﬂdw
en Espafia a #ilny= Pochina. Horten, en sn Die phil, Systeme dér speke. Theok it
Istam {Bonu, 1912). pigina 463, deju sin identificar este nombre, supsnientlo qie Na-
yejer g celner Stadt Andaluaienss. También parece confundir a veews a Alwinmaza-
rra (a quien Hama errdnenments <ibn Maisarar} con Ismael, su diseipnlo, pros:en ls
nota 8 de la pagina 482, dice «[smail bn Abdallah oder Muhammad bo Abdallaby,—
La palabra h#3Ss socnlbos ea susbltu:da on ol Cod. leyd. por hlm(l,ﬁh.o) cdea-
presiados., .

(2) Cir. Cod. leyd., folio 148 v. °, qus anade aI texto zmpreso del Fzsal {IV 199,
linea 6 inferior: &ye &a¥lS ihSll[gnping].

¢{3) El pasaje relativo ul pareatesco que unia w todos estox md;wduos da la“fas
milis do lvmael estd algo embrollada. Do su cotejo con el paralelo del Cod: leyd:; re-
sulta claro por la adicidn de alu-uma.s pala.ln B exphoatwas. EI at bol ganenlbgmo es

el signiente: Ismaal

i : iy
Abuharin Hija [auomma] casada con Ahmed

Yn.hya : ' 5
(4) Sobla este maaarrx’ como sobre toda la farilia.de Ismael fallmn en. a.hsolutﬁ'
datos seguroy en la Bibl, arab -hisp ,'tan riea e informaciones biogxéfioas, Alara-

&, b, 576 hebla de un Sahl, hl]O de. Ibrahim, hijo da Sahl, que. pudlaxa sar, ‘sn lafea
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El otro nicleo residia en Cérdoba y también cestaba constituido por
individuos de una sola familia, pues todos los que a ¢l pertenecian por
estas fechas eran hijos o sobrinos de aquel famoso motézil y cadf su-
premo de Cordoba, Méndir hijo de Sdid El Bellotf (1). Hasta es vero-
simil que éste mismo comulgase en las ideas masarries, cuando se ob-
serva como las profesaron sur hijos, que lambién profesaron la herejia
motézil (2). El principal de ellos era Hégquem, hombre de sagaz enten-
dimiento y de erudicién copiosa, que adquirié, ya mediante la ense-
fianza doméstica de su padre, ya en su viaje al Oriente. Poeta, literato,
médico, jurisconsulto y teSlago, acabs por ser el verdadero jefe y ca-
beza de todos los motéziles espaiicles de sa tiempo, a la vez que for-
maba parte de la escuela o comunidad esotérica de los masarries, cuyo
método de vida aseébtica practicaba (3). Said, su hermano, orador sa-
grado de elocuente palabra, participaba tambiéu de sus ideas (4). Ab-
delaahab, el tercer hermano, consagrose especialmente a {a vida devo-
ta, pasando los dfas enteros reclufdo voluntariamente en la mezquita
de Béder, dentro de la Medina de (i6rdoba, entregado a los ejercicios

to, hiib de ests masarrl, o quizd &l mismo, por ervor en la cita; coincide Ia fecha
{del 299 a] 887), ol género de vida a que 58 dedicé (ascatiamo, devoridn, ensefianza) y
sus dotes intelectuales {agudo y sagnz de entendimiento, hibil en la exégesis ulegd-
rien, erndito en doctrinas, ete,); se rotiré de Cdrdoba a Elvira ol 319 {fechs da la
muerte do Abenmasarra). Sin embargo, no coincide el patronimice, pues éste es de
Ecije y & aquél se [e llama gileay Y. Este patronimico no corresponde a Iugnr algu-
oo de Fspalia, como no se corrija su grafia pot glgay¥l, ol de Orihuela. Quizd tam-
biér foese mala lectura de sliluad), ol israclita, pues con este patronimico se cita
un Ibrahim hijo de Sahl, en Abenhavédn, manuscrito 80 de la Real Academia de la
Historia, folio 125 r.

{1} Véase dpdndice 2.7, niunera 7, .

{2) Esta relacién entra el motazilismo espaficl y el masarrismo fué tan evlden
te, que, segliu dijimos, Abenhdzam la atirvma y la demusstre en su Fisal (IV, 108y
803, respecto de la doctrina del libre albedrio profesads por Abenmasarca. 131 hecho
de rer masarries y motdziles los hijos-del Belloti contirma la relacidn. No merace,
por tanto, Alfaradi que se reclifique por inexarta su informacién sobre lou muasarries,
i gne.se le acuse de ignorancia confundiéndolos con les motdziles (segan supuso
Goldaiher on su fon Toumert, pigina 6Y), como si aquél hubiese podido ignorar el
matiz distintivo de una y obra herejia, viviendo en medio de ambas y conociendo

"personslmente a muchos que las profesaron, biografiados por él.

(8) Abenpasousl, b. 332, y Teemile, b, 389, Residié en Toledo algiin tiompe y mu-
rié en Medingceli, haciz el 420 (1020), Abenhézam dice de {1 en su Libre del amor
(maauscrito 461 de Leyden), folic 38 v.% que era homhre de Slainly Suig £y9 v
afinde; o gy “oddully “ooelSiog wodnlimly wodyudy wwilnilly Bljimedl wual 9@
ailip wuaad yeld 4JS. Los informes de Abenhizam sobre Ismael el Roaini y sn es-
cuels proceden en parto, segin é! confiesa, de Hiquem, del cusl asegura qua comul-
g6 con loa masarries algin tiempo.

-{4) - Abonpeascual, b. 470, y Tecmila, b, 330. Murié asesinado on ol sagueo de Cor-
doba por los berberiscas, ol afio 408 (1018), Cfr. Libro del amor, Iolio 83 v.°

N
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de Ja oracién y meditacién y apartado de todo trato social; pero ni esie
ascetismo ni su continencia y castidad ejemplares pudieron librarle de
Ia persecucion de los alfaquies, que le tachaban de independiente, rio
s6lo en materias juridicas, sino en el dogma, puesto que pasaba por
motdzil y masarri como sus hiermanos {1). Del Gltimo de éstos, llama-
do Abdelmélic, que fué Juez de injusticias bajo Alhdqnem I, no consta
precisamente que profesase la doctrina masarrf, sino {nicamerile 14
motazil (2}. Por fin, un primo carnal de los cuatro hermanos, Hamado
Mohamed, habfa también estudiado los libros esotéricos de Abenma-
sarra (3}.

A estos dos ndcleos, el de Pechina y el de Cérdoba, ha de agregarse
evidentemente una turba de adeptos de inferior categoria reclutados
sin duda entre el pueblo menos culto, y de los cuales faltan noticias
concretas, precisamente por el escase o nulo reheve de sus ﬁguras den-
tro del cuadro general.

6. Transcurrido ya un siglo desde la muerle de Abenmasarra, pri-
vada ya la escuela de un enlace directo con los discipulos personales
del fundador, la interpretacién de sus libros esotéricos prestabase evi-
deniemente a innovaciones de docirina; pero la unidad de la ‘cabeza,
es decir, del imam, gacantizaba, al parecer, la unidad de las creencias.
Esto no obstante, el cisma estalldé muy poonio entre los adeplos, y la
ocasiéon o moiivo de la raplura fueron algunes lesis ensefiadas por-Is-
mael El Roaini como si fuesen trasunto fiel del sistema de Abenmasa~
rra, pero que muchos masarries repudiaron como espiireas novedadss,
Abenbdzam nos ha conservado el indice, bastante explicifo; de Ias te---_
sis earacteristicas del jefe de los masarries (4). L

[.a 1.» en importancia es idéntica, en sus términos, a la 22 de Aben-: :
masarra: « 5! Trono de Dios es el ser gue gobierna o rige el cosmos. D_lqs _
es demasiado excelso para que se le pueda atribuir accidn alguna ad ez-
fra.» No hemas de insistir de nuevo sobre el seatido de cste'tearemd de

{1} Abenpascval, b, 809, Murié al 436 (1044},

(2) Libro del amor, folio 33 v.°%: gl Loat [Nljed] am:.ull Iam 1.a1. ql:s, _
wie sl o) wodadl ol b)-“ 862- Sabido es gue fué erucificado por Almanzor,
como complicado en la conspiracién fraguada por algnnos notables cordoboses en fa-
vor 46 un nieto de Abderrahwman [11. Cfr. Manuserito del Musao Jalduail de Trﬁn%, .
folio 80: “ogs L1 iz x3 ¥3) ¥ic <39ai wo¥ ;5illy gou aBla iy 3lal h.}c -.i|$3
Blisg, Su suplicio acaecid en 868 (378/8), S

(3) Teemila, b. 889 .

(4) Fisal, Joc. cit. En todo este pasaje los editores del Cairo leyeron orrénea-
mente §yed) por Hapwell. Para su més exacto aprovechamiento, anotaré las prinei:
pales variantes que arroja el Cod. leyd. 1952, foliox B0 y 148. Or denc laa tesis metd-
dicamente refiriAndolas & loa nawmoros que di, an el § anterior, & las tasio de Aben
maserrs, cuando csn éatas se relacicnan. :
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Abenmasarra, que anteriormente procoramos dilucidar, La gravedad
de tamafia impiedad dentro del islam sublevé los dnimos y sembré la
discordia en el seno de ia comunidad masarri y aun dentro de la mis-
ma familia de Ismael. Este defendiase escudado con la autoridad de los
libros de Abenmasarra, cuyo sentido esotérico presumia conocer, y ne-
gaba a sus coniradictores la auloridad necesaria para erigirse en intér-
pretes de la doclrina del fandador. El médico Ahmed, yerno suyo, ca-
sado con su hija, no quiso seguir més tientpo en comunion con su sne-
gro.y rompid toda relacion con él. En cambio su csposa, la hija de
lsmael, sin hacer caso alguno del marido, persistié adherida a la doc-
irina y autoridad religiosa de su padre. Yahya, el hija del matrimenio,
imité la conducta paterna, separdndese de su abuelo y de su propia
madre. Abubaran, el hijo varén de Ismael, sin decidirse por uno u otro
de los dos partidos, limitabase a negar que tamaiia impiedad fuese pro-
- fesada por su podre, y tachaba de calumniador & su sobrino Yahya, por
atribuirle tal doctrina. La escisiébn tuve mds trascendeneia que un sim-
ple pleito familiar: Haquem, el hijo del Belloli, y otros muchos musa-
rries, se apartaron igualmente de Isinael v de su hija, mientras que otra
muchedumbre de adeplos persisticron adheridos al irnam (1}.

2.2 Uno de estos dos grupos nacidos de la escision (scguramente el
de los incondicionales de Ismael) mantenia como articulo de la fe or-
todoxa la tesis 3.2 de Abeamasarra, y, por tanto, <excomulgaba couto a

‘infiel al gue sostuviese que Dios canoce desde toda la eternidad todo le
que ha de existir, anfes de gue existas. Formulada la tesis en estos tér-
minos absolutos, sin distinguir en Dios las dos ciencias, de lo universal
y de lo particular, que Abenmasarra vimos distingunia, parece discrepar
'de los fundamentales prm(:lpms de la escnela; por eso debe ser enten-
didx en funcién de aquellos principios, o se limitando su aleance a la

__'cwncla de lo pdrhcular o conereto, la cual, segin Abenmasarra, no
puede ser anterior a la leahzacmn de los fendrnenos, para dejar a salvo
1a libertad humana. :

32 Tanto los masarries cisméiticos como muchos de los incondicio-
nales de Ismael, atribufanle ia tesis 5.2 de Abenmasarra sobre la posi-

" bilidad ‘de adquirir el don profético, en ignal sentido quc la ensefiaba
el 'maestro. Y aun¢ue del aloance de tal tesis en la mente de Ismacel pu-
diesen caber dudas, disiparfalas el testimonio recogido por Abenhazam

“de-boca de las adeptos de [smael, los cnales aseguraban «que conocfa
el lenguaje de las aves y que valicinaba los sucesos futuros cumplién-

{1) Todos estos pormenarés a qus desciends Absnhdzam, le coustaban por varios
eonductos fidedignos; 1.%, por Héguem el Bellotf, amigo suyo; 2.° por el alfaqui
Abudhmed ol Moafiri, de Toledo, compaiiero suyo, a quien so.los habia referide
"iahya nisto de Ismael; 8.9, por Abuhardn, hijo de Ismael.
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dose exactamenic sus profecias:, Sin que pretendiese, pues, hacerse
pasar por profefa, en el sentido de fundador de una religién nueva o'de .
enviado por Dios para comunicar a los hombres una revelacién positi- -
va, Ismael, igual que Abenmasarra, gozaba, a juicio de sos dlscipulos
de los donu, o carismas que acompafan al profeta: los milagros y los va-
ticinios. Y de entre todas las maravillas preternaturales que adornan, se-
gin lox misticos musulmanes, el alma del santo y del vidente, ningnna
tenia was prolunda rajigambre en la psicologia de los pueblos semitas -
que la que aqui se atribuye a Ismael: ka lengua de las aves. Tema cuast
proverbial es en la literutura arabe la posesion de este don maravilleso
por los profelas, sabios y sanlos; pero la tradicién es de un origen mas
remoto: ya los antignos egipeios atribufan al mitico Thot, es decir, al

Hermes ‘I'rimegislo de los alejandrinos, la inteligencia det lengoaje mis- -

terioso de los pajaros, y en sus lihros hermréticos se contenia la f6r-
mula mégica para interpretar el canto de las aves del cielo y de los in-
sectos de la tierra (1). Relatos hebreos de sabor legendario, emparen-
dos con Ia litzratura biblica (2), pasaron al pueblo &rabe, aun antes del
islam, en los coales la figura de Saddomdu aparece rodedda de todos los
dones sobrenaturales de la sabidaria, pero punupalmen[e de esta gra-
cia para entender el canto de los péjacos y de lus repliles. El ‘Alcoran

(XXVIL, 16) consagréd luego astas tradiciones legendarias con la autori- -

dad de la revelatién, y desde ese. momento aquel carismu pasé a seren

ta teologfa mistica del islam uno de los signos caracterfsiicos de la san- = -

tidad, como lodo milagro lo es de la dignidad profélica; porque como -
el mismwo Alcoran (XXIV, 41) enseiz que, N0 sélo los dngeles y los hom: -
hres, sino también los animales y aun los seres inanimados, alabana -
Iios con sus lenguas, el verdadero y sincero mistico; en estrecha corm:
nicacién con Dias, y sordo a las voces del maondo, podla oiry entender-"__
ese misterinso coro de todas las criaturas unidas en la perpctua ala-- )
banza de su Sefior (3). '
4. Sin dificultad se comprende qué impresién tan profunda ejerce- -
rfan estas maravillosas facultades de Ismael en el espirita sencillo' de_"-_'
las gentes del pueblo, ya de suyo inclinadas a la supersticién, Todé Jo _
que aquellos mrilagros y vaticinios tendrfan de ridicdlo para los erirl-_--'

tus cullivados y reflexives, convertirfase en motive de veneraciéniy
respeto sagrado hacia Ismael, para las almas ingennass de sus crédulos

secuaces. La escuela, pues, evolucionaba degenersudose: el elemento.
fitoséfica y especualativo cedfa el paso"a las exlravagan.cias ridicudasde

(1} Cir. Vivey, La religion de Uancienne }_’,gypte pagioa 210

(2} I Rey., IV, 29-34, Clr. Tsaalabi, Quisas alanbiyd {admlén 0&11‘0, 1324), pa.-_:' e

gina 183; Jazin, Pafsir, 1T, 378-9.

{3y Cir. Masvignon, Taut?sin phgings 127-3. Sobre el don de los vat.lclmos con-
fréntese Abenaza.bl, Mavoqui annochum (edicién Oairo, 1%25), p&igma. 154.: '
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la leurgia; los rigidos preceptos de la disciplina ascélica allojabanse
también, como lnego veremos, hasta cacr eun las més enormes tmnora-
lidades y preconizar como virtudes el asesinato, el robo y ¢l amor libre
sin ningin freno religioso. Esta degeneracién nos explica, mejor que
otras razones, el cisma de la escuela, determinade por Ismael. Inteli-
gencias {an cullas y disciplinadas como Hiquem el Belloti y Ahmed, el
yerno de Ismael, médicos ambos, era imposible que trausigiernan con
aquellas ridieulas supersticiones y enormes inmoralidades. En cambio
la masa del vuigo indocto, nacida para la sugeslion emocionat e irrefle-
- xiva, agrupdse con sumision gregaria en torno de su jefe, y para resar-
-cirle de la defeccién de los cisméticos, «llegd a considerarlo y tratarlos,
" no como 2 un simple maestro ¢ doclor (s, sino «comeo pontifice o ca-
lifa (\olol), cuya obediencia en lo espiritual y temporal era ohligatoria'
para todo muslim y a qnien se debia pagar, por ende, la contribucién ca-
nénica del Jiezmo Jazaquej, impuesta por la legislariém alcoranica» (1)
il estado de anarquis en que se ve sumida la Espafia musuimana, a
partir del siglo v de la hégira, debié de contribair, sin duda, a esta trans-
_ formacién de la escuela masarr(l ens partido politico. Roto el vincnlo de
las provincias con el poder central, las regiones se declaran auténomas
organizdvdoese en verdaderos cantones o reinos independientes, sin otra
-relacién con el calila que las nominales impuestas por la tradicién y el
derecho candnico. Y coma durante largos adios el pneblo musulmén
eapanol no pudo saber con certeza si el legitimo califa Hixem TI vivia
o si por el confrario habia muerto y su per sonahdad habia sido hébil-
mente suplantada (como realmente ocurrié en aquclla estupenda farsa
con que se inauguran los reinos de taifas), no tiene nada de extrafio el
“hecho de que los masarrfes pudiesen también, durante aquel largo pe-
..riodo de desorden, negarse a reconocer al fulso califa de Cérdoba y
‘sustraerse ademas a la autoridad de los caciques més o menos podero-
- . s0s que desgarraron la unidad del islam espafiol. No hay que olvidar,

~por otra parte, el espiritu de rehabilitacifn nacianalista y de protesta
-contra el yugo politico de los drabes, que representaron siempre dentro
del islam las escuelas balinies; como . también hay que recordar el l-
naje indigena de Abenmasarra, fundador de la escuela, para que pueda _
~ sospecharse que las pretensiones polilicas de Ismael ivfan orientadas en
~ aquel mismo sentido nacionalists, del cual no faltaban precedentes en
- la historia de los batinfes espanolm Pero desgraciadamente los exiguos
astros (ue de eslos sucesos conservamios no permiten traspasar el le-
- rreno de las hipétesis. :

(1 Fl Cod, Leyd.,folio 146 v.°, lmaa 18, gustlbuve ia frase dt‘l texto del Cuiro
: '-'l.o'-cl md‘p nis wild poxr lolol ¥ilig Jal nic IS {entra sus “ontempomneos)q peroe
6B awdante 1a correcclén mayor dsl texto del Cairo,
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Lo Gnico que resulta de los datos conocidos es que las ideas politi- .

cas de Ismael s¢ inspiraban en un feroz fanatismo teocrético, que Aben-
hiéixam nos pinta en los siguientes términos brutales y escuetos: <Refi-
riome -dice  alguien que conodfa bien a fondo la doctrina esotérica de
sus discipulos, que Ismael consideraba la ticrra toda como tierra de in-
fieles. cuya sangre era, por lo tanto, licito derramar, y cuyos bienes era
permilido arrebalar, sin que exceptuase de tal senfencia a otros que a
sus discipnlos» (1) I8l derecho canénico del islam custiga, efecliva-

mente, con la conliscacién y la muerle a todo apéstata, e Ismael, como

todos los batinies orienlales, amalemalizaba con el estigma de la apos-

tasia a cuantos uo participasen de sus ideas, aplicando asf a los masul-

manes orlodoxos la misma gravisima sancion con que estos Gltimos

habian amenazado més de una vez a los adeptos de la escuela masarri,

LI fanatistmio y la intolerancia ticnen también, como se ve, sus ironfas;
porque no es verosimil pensar que Ismael y sus discipulos dispusiesen

iamas de los medios indispensables para llevar a la practica tan violen-
las utopfas, cuyo tnico valor y significado era, seguramente, el de un . .
vehemenlisimo odio teolégico haeia los qwe no participaban . de sus
ideas (2).

5.* No sucederfa lo mismo con otras tesis de Ismae] que, por afec- .

tar a la moral, podian més facilmente trascender de la.esfera de lo te6-

rico a la vida real Sostenia, en efecto, que <todas las cosas posefdas en__-":' '

cste mundo son ilicilas, es decir, que la ilicitud o injusticia de la pro- o

piedad extendiase a lodas las cosas de la tierra, y que, por consiguiente, =
no habfa diferencia alguna (en cuanto a la licitud de la propiedad) en=-

tre los bienes adquiridos par el trabajo industrial, por el comereio o - -
por la herencia, y entre las hienes obtenidos violentamente salteando -
caminos; y esto, porque lo finico que a todo muslim le es lfcito poseer, RN
es el sustento COlldldI‘lO sea cualquiera el medio que emp]ee para. pro-

curarselo» (3). N :

A primera vista, esta tesis de Ismae! parece un simple corolario de
la anterior: si {odos los hombres eran infieles o apéstatas a ]lllClO de-
los masarries, sus propiedades no les pertenecfan de derecho; ya-que .

debifan ser confiscadas en pena de su delifo; pero la razén en que Ismael ©

apoyaba su tesis nos haue penetrar en la rafz mfstica de ella. El con- .

(1) El Cod. Leyd., lmea 3 inferior ) dwa h’ﬂ] +los o ves, de Mﬂs!-ch

{2) Estn misma inlransigencia se erige, por aguells $poca, en axioma. teo]oglco o

entre los axaries de Orienta y, un siglo mis tarde, entre los almohades do Nspafia ¥
Aftica. UInos y otros decluran infioles a cuantos no admiten la exégesis espiritunlis-
ta del crodo literal del islam. Cfr. broldmhar, L {iore dtbn Toumert, mtloducclén,
pégina 71 y siguiontes, y Asiy, <Rovista de Aragén,» 1904, pigina &2 y siguientes.

8) FEl Cod. Leya., linea 6 iuferior, sustituys la: osoura frase *-iili,,ﬂ“o M PR
por esth otra mas explicita ‘-ﬂa,)éjl r’éh! wphioy 10-
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sejo evangélico de renunciar a las vignezas para consegnir la perfeceion
espiritual, habfa sido adoplado por los ascetas v safies musulmanes:
seglin ellos, el verdadero y sincero devoto no dehe poseer otra cosa que
o que estriclamente le baste para satisfacer las ineludibles necesidades
de la subsislencia; todo lo super[lno es ilicito para ¢l que aspire a la
perfeccién (1). El salto violento que implieaba, pues, 1a tesis de Ismael,
cansistia en extender, por generalizacidon absurda, el limitade alcance
de aquel conscjo evangélico, a lodos los hombres, pretendiendo que to-
dos estaban obligados a ser perfectos en ese sentido, es decir, limitan-
dose a o poseer nias (ue lo necesario para el sustento cotidiamo. Esta
aberracién estupenda de erigir nn consejo evangélico, dado solo para
algunos, en principio absolole de moral y de economia social, impues-
to a todos por la violencia, venfa a cifrarse en aliimo resunltado en el
conocido axioma <Ja propiedad es un robos, y planteaba en el islain
espafiol an problema idéntico al que desde un siglo mis farde habia de
agilar hondamente a la sociedad cristiana en Francia, {talia y Alema-
nia, donde todas aquellas secfas iluminadas que se denominaron
amauricianos, alhigenses, cilaros, valdenses, begardos y hermanos del
libre espirite, como los pseudo-profetas y anabaptistas de Zwickau en
los albores del siglo xvi, aliaban paraddagicamente el ascetismo y la re-
naoicia del mundo con un odio anlisocial contea los ricos. Pero, aun-
gue inspirados unos y otros, mosarries ¢ ilominados, en aguel conscjo
de perfeecion evangélicu, es de todo punlo indudable que los méviles
inconscienles de este comunismo mfstico eran de indole econbémica, Al
menos, por lo (ue atafie a los masarries, es sospecha bastante verosi-
mil. K1 desorden polilico y adminisirativo de los reinos de taifas,-la
guerra civil berherisca con sus saqueos, asesinatos, incendios y violen-
«cias, la desorganizacidén social iniciada desde los Gltimos aiios de Al-
manzor, la peste y el hambre que enlos albores del siglo v de la hégira
azotaron a JaKspaia nieridional, habfan prodncidoun malestarpiiblico
" cuyos sintoamas mds vehementss {ueron las frecuentes revoluciones po-
pulares de Cérdoba que, so capa de pronunciamientos militares o poli-
licos, encerraban en su fondo una verdadera lucha econémica de cla-
ses {2). La depreciacién progresiva de la moneda seiiala en aquel pé-
riodo, con impasible persislencia, la disminucién de la rigqoeza: 1a!
unidad morelaria de oro disminuye de su peso y de su ley, y la de plata.
acaba por ser casi de cobre puro (3} Ln tal situacion dela riqueza’
pablica, bien se¢ comprende que los masarries, veclutados, como todas.

(1) Inla, IV, 168,

(2) Douy, Hist., I11, 260, 1; 267,

(8} * Vives, Indicacion del valor en lns monedas ardbigo-espafiolas («Homennje a
D. Francingo Coderns}, pagina 516, :
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las scctas batinfes, entre las clases bajas y proletarias, habian de verse
tacilmente impulsados a considerar como un robo la pro picdad de las
clases acomodadas, méxime si esta doctrina comunista se concitiaba
perfectamente con los prineipios de ascetismo y pobreza voluniaria que
ellos profesabuan y a cuya trisle necesidad se vefan ademds sometidos
por la dura ley de la economia social de aquellos tiempos.
6.2 Otra escandalosa transgresion de fa ética, y aune del derecho ca-

ndénico mulsuiman, ern sostenida por Ismael para autorizar, sin dnda_
costumbres y priclicas generalizadas ya enlre los masarries de este pe-
riodo de decadencia: el amor sexual, libre de lodo vinculo religioso. -
Para conocer en todo su alcance el sentido de su doctrina, transeriba:
mos el pasaje en que Abenhézam la explica (1) «<Me consla también—
dice--como cosa auténtica, que smael admitia como licito el matrimio-
nio o unién sexual contralado por un plazo lijo (Nicah almota). Claro |
es gne csla lesis—afiade Abenhizam --en nada habrfa daiiado a la or- |
todexia de su fe v a la justicia de s moral, si se hubiese limitadoa de:
fenderla por razones que &l peisonalmente hubiese encontrado exami- - -
nando el sentido del lexto de la revelacién, y si ademas crefs sinnera-
menle que no tienen. fuerza las razones aducidas par los canonistas -
para dar por derogadn esa forma de matrimonio; pero aun en tal hipé-
tesis, no quedarfa exento [smael de. todas las otras enormes 1mp1edades s
‘que de él hemos referido.» L
_ La legislacién musulmana sobre el maiumomo es bhiea conocma -
~ ademés de admilir como licita la pollgamla Jimitada a cualro espost
legftimas, permite el comercio sexnal con un nimero ilimitado de es- .
clavas. Pero toda esta Iaxifud de la. tey canduica, a muy. pocos .Mmusu
manes padfa y puede apmvechar, por molivos econémiros que salian’
la vista: la manutencién de una numerosa familia y la. crianza. de la
consiguicnte prole no pueden ser soportadas mas que por individuos dé
las clases ricas y aristocrdticas, £l repudio al arbilrio del. ‘maride es:
otro medio de libertad en el vincolo matrimoniai, reconocido porigl deé:
‘recho candnico; pero exige, a su vez, el desembolso de la dote:, Fmal--:_g
‘meiite, Jas esclavas hay. que adquirirlas a precio no insignificante. Se_._,_
“comprende; pues, por todo esto, que la legislacidn alcordnica, aunque.
_ laxa pura los ojos cristianos y enropeos, resullase restrictiva y aun mo-
lesta para los pueblos- orrenlalea y.mas para los drabes antelblémlcos,_-._
de psicologia violenta y pasiones incoercibles. Por eso; antes delistan;
parece que existia una forma de unién sexual, libre de toda tlabaJu;_
dica y sin mis 1eq0151t0:-, que in mutna convenclﬂu de los cénynge

() Bl Cod. Layd., Un_eaﬂmienol‘ aifiade =l taxt‘.o de! Cairo (IV 200} laf .palshra . '
alk tras ~Joily y corrige Aoll en =)l ademis ordenn los incisos: del parl‘odo :

hlpot.étu:o gn obca torma., auLqgna sin altara.r al senf.ido
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‘que accidentalmente y para un tiempo limitado se unfan, mediante el
pago de una cantidad estipulada gque Ia mujer recibia, Este malrimonio
por alguiler fué tolerado por Mahomu y hasta se dice que alguna vez lo
puso en prictica: duranle su expedicion militayr conltra Jaibar y en loy
dias de la conquista de la Meca. Pero, a3 su muerle, la reaceién se ini-
cia, y ¢l califa Omar declara aholida tal forma de matrimonio, coma
prostitucion legal incompatible con las hnenas coslurobres (1), Ksta
abeticién, sin embargo, no inflnyd decididamente en la vida, nisiquie-
ra cn las ideas, puesio que, en el siglo 111 de la hégira, ol califa Alma-
mun esluvo a punto de restablecer su legalidad., y si no lo hizo fué
porque el cad! supremo del imperio, Yahya Benactan, le disuadié de
sus propésilos, fundado en cierio pasaje del Alcoran, (que realmente ¢s
equivoco, pues en él no se prohibe este matrimenio: sélo se dice que
nto pavece pueda Hamarse marido el que se sirve de una mojer por
un tiempo limitadn. Esta segunda prohibicién de Almaman tampoco
acab6 con la arraigada costumbre. En liempo de su sucesor Hartn
Arraxid, uno de los principales doctores molaziles de Bagdad, Chéfar,
~hijo de Mobécher, ensefiaba que ¢l que fornica con una mujer cre-
yendo ésta quc él la va a tomar por esposa, no comete pecado aungue
lo haga sin emplear los requisitos canénicos del matrimonio (2). Y las
sectas batinies det Oriente y de Africa participaban de estas ideas en el
siglo v de la hégira, puesto que consideraban Heita todta mujer, sin ne-
cesidad de atenerse a Jas prescripeiones de la ley religiosa parael con-
~ trato matrimonial. Los xifes o heterodoxos actuales Ce la Persia, legil-
- mios descendientes de las escuelas batinfes de la edad media, todavia
practican comotegal, en Mesched, esta forma paliada de proslitucion,
contratando a sus canyuges par plazos de un mes, de quince dias y
“hasta por veinticuatro horas (3),
- La aclitud de Ismael y de los masarrfes en esle punio ienfa, pues,
sus precedentes en la doclrina y en las costumbres orienlales (4); peros
“'a i juicio,; radicaba su aclitud sobre todo en la arroganle soberbia es-
piritual de todas las sectas misticas helerodoxas que, por una aberra-

{1) Ctr. D'Herbelot, Bibliothégue uvrieniale, 438 b; Sprenger, Dictionary of the
_technical ferms, 111, 1377; Benalativ, Chronicon, 11, 103.
12) Fare, pigiua 154,
“(8; Fare, pagina 280, y Dugat, Hist. des phil. el des théal, mus., pﬁgma IUI
D'Herbelot, loc. cit,, dice que algunos cristiunos de Orieals lo usabau {aiglo xviu} -
_con el hombre de matrimonic atla carta.
. 4 En cambw, parece qua tal dectrina erw considerada como extravagnnio en la
. Kspafie musulmana. Abenbdzam, en su Fisal ([V, 200}, 1o dice expresamente, y un
“#igle mas tarde, ¢l Tortusi la cita came exclusiva de Chafar, hijo do Mobacher, siu
_mencionar ya & los-masarries (cfr. mauuscrito 5241 6 60 antiguo de la Biblicteca Na-
‘sional de Madrid, parte 6,2, folio 4 r.9).




said [¢] Belloti], me refirié que Ismael, hijo de Abdala el Roainf,negabata o

‘patticula de la vida, si no es el alma: todos los demés elementos corpd-

‘aquellas del Profeta, cuando, al pasar junto a un difunta, exclamé: «Lo:
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cidn paraddgica, triste sintoma de la inclinacion al mal ingénita en‘el”
csplrilu humana, acaban por caer en los mayores extravios y degrada=
ciones morales, cabalmente cuando presumen haber llegado a la cum-
bre de la saulidad. Los suffes heterodoxos, es decir, los batinfes, consi-
deraban, eu clecto, necesarias v dliles las prescripciones de la ley reli-
giosa para los profanous, para el vuigo no iniciado en el eamino de la
perfeceion misticy; en cambio, el mistico perfecto, el que ha llegado-a
la santidad, estd ya por encima de toda ley vy puede ohrar como se le
anioje, puesto que su espiritu es va refractario a las impuarezas de la
realidad fisica y externa (1) _
Por esto y si setrae ahora 4 1+ mernoria la tesis 2.0 de Ismael y 3.2

de Abhenmasarra que suponfan en el mistico la facullad de adquiric el
grado de perfeccién y la dignidad propias de los profelas, se compren-.
derd como pudieron los masarvies, sin grande vicleneia, considerarse
desligados de ios vinculos de b jurispradencia musulmana y procla-
mar e} amor libre, con idéntiea audacia con que un siglo mas tarde. en
la IDarapa cristiana, condenaban el mafrimonio canénico los cé[aros
valdenses, begardos v joaquiniitas (2).

7¢ Esla lesis de [smael coincidia por ¢omplelo can la 6. de Aben -
masarra gue contiene su escatologla. Abenhézam nos informa en este
punic con bastante extensién (3): «Ildquem, hijo del ¢adf Méndir Ben-

resureccion de los cuerpos y decfa que el alma, en el momento’ mismao -
de separarse del cuerpo, iba ya a recibir sn recompensa en el eielo o en__ _
el infierno. Yo interrogué ademéis sobre esta tesis de Ismael a varigs .
personas que lo conocian, y dos de ellas, personas fidedignds, me ‘ase
guraron que lc habian oido decic (4) que Dios loma de los caerpos [err
el momento de moric| ja partfcula de la vida. Esta nueva versién -io
era mds que un modo de ocoltar con equivocos el alcance de la tesis;
tal como me Ja refirio Jliquens, puesto que no hay en los cuerpos otra - ‘

reos son inanimados, muertos (3). También ha Hegado a mi noticia
que Ismael demoslraba esta lesis suya con la autoridad de las palabras™ -

que es €sie, ya na sido juzgado.s Y en otra ocasién le interrogaron los‘_...'_‘
arabes cuéndo seria la hora [de la resurreceién] y contest, uurando al
(1) Cfr. Fsal, IV, 224, - .
2y Cfr. Malve?m. Saggio sul mastzrzemo crzstmno (Boloma., 1906), pégina 993 AT
Funk, op. cit., phgina 310, L
(9) Fisal, IV 80 y 199. Cfz. Cod, Luyd., folio 80 v.% linea'll y mgmentas. S :
{4) Sigo en esta frase al Cod. Leyd fplio 80 v.° lmaa 14: wedie wilifi .g-l asﬂ L
Jo¥s shbross Teoil. we
{3) Ests ultima frase estd sdlo en el Cad. Ler;d Hnea. 1? k'."ga hﬁiﬂs
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més joven e ellos..... (1), qne no wmorivia ésle sin que ya se hubicse
verificado cl juivio de aquéllas.»

En otro lugar (fisal, 1V, 199} Abenhdzam repite esla misma docirina
de Ismael, en andlogos lérminos: «l.os cuerpos no resucitarin jamds;
s0lo resucitarén los espirilns, Esla tesis me consta que Ia sostuvo 1s-
macel, asi como también se dice que afirmaba ue, en el instanle de la
ninerte del hombre, al separarse su espiritu de su eucrpo, s¢ encoens
tra va su espiritu con el joicio [de Dios] y va seguidamentc o al cielo o
al infierno, Solamente en este sentido admitfa el dia del juicio y de Ja re-
surreccion (2),

La Guica rovedad afiadida por Ismael « la fesis 6." de Abenmasarra,
consistia, pues, en apoyar su demosiracion con la antoridad de las pa-
‘labras del Profeta. Kstas palabras, sin embargo, no parece que tenian
tal fuerza probatoria, por la sencilla razén de que no eran auténticas. Al
" menaos, el primero da los dos hadizes profélicos es considerado como
apdcerifo o de autenticidad dudosa (3); y ¢l segundo revela en su len-
guaje ser una repeticién o duplica adornada del primerv. Es mas: no sc
necesita mucho esfuerzo para adivinar que ambos son una adaptacion a
Mahoma de los textos evangélicos en gne se anuneia como inminente el
advenimiento de Cristo (parusia) para el juicio (4). Pero de lodos mo-
~ dos, aungue fuesen auiénticos, su senlido més obvio se refiere al juicio.
particular de las almas. La doclrina isldmica sobre €l juicio es més com-
pleja qoe la cristiana, aunque en el fondo coincide con ella al admitiv
- dos juicios: uno particular e inmediato a la muerte y otro universal en el
- fin del mundo. Mas como la palabra dvabe gquicuna (gské), empleada en
- amhos fiadizes para designar dicho juicie particular, designa ignalmenle
“el juicio umniversal y definitivo del dfa de la resurreceion de la carne y,
.por cxiensidon, esta resurreccidon misma, el egufvoco de que se servia [s.
~.maél, para negarla resurreccién de los cuerpos, consista en lomar la
" palabra en este (ltimo sentido, de manera que ambos hadizes significa-
“sen en suma; El que muere, ya ha resucitado. Y esla habil axégesis se
~acomodaba en un todo a la psicologfa masarri, porque, comeo ya hemos
.repetide en ofroslugares, si el alma humana es de naturaleza espiritual,

" {1) EI taxto del Cairo ofrece aqui una iaguna de dos palabras gue no he podido
" suplir eom el Cod. Leyd., de cuyo folic 81 r.® no poseo nota. Tampoco he encentrado
este hadiz en Jhie, IV, 355 o Ithaf, X, 380, donde se cita el otrz hadiz avterior que
tiene igual sentido. :
(@) Bl Cod. Leyd., folio 146 v., linea L, dice: ~ixally Sohsll wogs..
(3) Sayid Mortads en su Ithaf, X, 880, lo calificn do débil o enfermo (~8a3td).
- {4) Math., XVI, 28; XXIV, 34 y pavalelos: «Sant quidam de bic stantibus qui

*. non gustabunt mortem, donec videant lilinre hominis venientem in regno suo.s

.-, +Amen dico vobis, quia non prapteribit generatio haec donec omuins figut.» Clr, T1-
- xelont Hist. des dogmes, 1, 76.
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pura y divina, si antes de su unién con el cuerpo tuvo eustencia pro
piay pusomhdad independiente, es claro ¢ue su uni6n con este mun:
do fisico y corporeo es una verdadera caida, un descenso, una degen_e-:
racién; por lo tanto, la muerte, la destruccién del compuesto ac¢eidens
tal,es nna liberacidn de la esclavitud, es la ruplura de los lazos que leim:
pedfan retornar a la patria, es, en ﬁn la verdadera y Ginica resurréceidn
a gue puede y debe aspicar. Ni hay pgara qué insistir en el abolengo gﬁ(’m-.
tico de estas ideas ¢ue desde los priweros siglos del cristianismo se péf--
petuaron a través de las multiformes derivaciones de aguella herejid
proteica, pasando por el priscilianismo en nuestra patria y perpetudn-
dose luego, durante In edad media, dentro de todas las sectas de losiln-
minados crislianos,en forma mrmlzu a la de las sectas batinfes dentro del '
islam (1}. e
8.2 Intimamente enlazade con los prineipios plotmlauoq de qaé deJ
riva lodo el sistema de los masarrfes, 1a tesis tltima dé Ismael negaba
la futura destroceién o aniguilacién del cosmos, en estos términos: «El
mundo no se aniquilard jamas, sino 0 que existird, tal como ahm.l exmhﬂ,
indefinidamente» {2). : Lo
No es muy explicila la férmula que de esta fesisnos da Ai}t,nll'i-_"
zam; y aunque en la docirina que conocemos de Abenmasarra 1o ‘se
consigna lampoca tal afirmacién de un modo taxativo, cteo deriva es-
pontaneamenle de las ideas conlemidas en los leoremas 16 y 17 diel
pseudo-Empédocles. Iu el teorema 16, en efecto, sereduce: todo fendt
meno cdsinico a'agregaciones y disgregaciones altemahvas; mecaﬁr
cas de los elémentos, suprimiendo toda geueracién y cor rupmb"
tancial. En el teoréma 17 se afiade que el cosmos permanécers; tal-
como ahora existe, constituido por scres compuestos accidentaliménte
de cuerpos y espiritus, hasta que estos altimos, iluntinados’ por- el Alria
Universal se separen de aquéllos para reunirse een sus principios i
~ versales. S bien se mira, esta restauracion final del cosmos no pué B
ser considerada como aniguilacién; antes hien, es una palmgenesm '
renacimienlo {(3). .

Si reducimos ahora a breve sinopsis las idéas capitales de 1ab ocho__
tests atribuidas a Ismael y a sis adeplos, veremos: Co eI

(1) Cowmphress la negacién de la resurreccién de los ouerpos en los gndsticos,
origspistas ¥ priscilianistas (Tixeront, Hist, des doymes, I 197, 207, 11, 2387; 111 ‘77[)
eon la de los batinies (Pare, 379 v 980)

(%) Fisal, IV, 189, : : T

{3) Cabe tembién velacionar esta Le:us de Ismaal eon la. doctrina de la eternldad L
dol muudo, que los hatinfes de (riente y de Afriea profesaban (Fare, 278, 260); pero
on tal caso no se va clara sucoherencia con los teoremas S y 9 del pseudo- Empadocles'
gue afirman la posterioridad temporénea del cosmos 1aspecto de Ia Causa pnmera.

5
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a) Quc cuatro de ellas {l.2, 2.2, 3.0 y 7.4 son una repeticién casi
exacta de las respectivas de Abenmasarra (2.4, 32, 52y 6.%), en las que
se afirma: la produccién y gobierno del mundo por medio del Trone
divino; la no eternidad de la ciencia de Dios respecto de las cosas sin-
gulares; la posibilidad de adquirir la dignidad profética; fa negacidn de
la resurreccién de los cuerpos.

b)) Que, en cambio, carceen de ejemplar taxativo en la doctrina de
Abenmasarra las cuatro restantes tesis de Ismael (1.4, 3.4 6. y 8.7, en
las que se proclama: la dignidad suprema polilico-religiosa del jefe de
la secta, la ilicitud de toda propiedad, el amor libre, la cternidad del
mundo & parte post. Exceptuada esta fillima (8%, cuyo nexo con el
pseudo-Empédocles es evidente, y la primera (1.%). que deriva tedrica-
mente de la posibilidad de adquirir la digiidad profét.ca (7.4}, las dos
restantes constituyen la cacacleristica peculiar del pensamiento de Is-
mael y Ia degeneracidn de la escuela masarre! que, en sus manos, sufre
una violenta deformacién de la primitiva pureza de su ética, convir.
tiéndose en wi anarquisnio comunista y libertino que deduce las alli-
mas y mas radicales consecuencias de los principios batidies en la po-
litica, en la economia y en la moral.

¢) Que en ninguna de las ocho tesis de Ismael se alude, ni remota-
mente, a la teorfa de las ¢cinco substancius del pseado-ISmpédocles, ni a
la existencia de una Maferia Primera espiritual; pero esle silencio nada
prueba en contra de la (iliacién masarri de lu escuela de Ismael, por-
que los datos que de ésta conocemos son muy pocos c inorginicos y
proceden ademdés de-un informador—Abenhézam—no iniciado perso-
nalmente en los secretos esotéricos de la escuela, v que, a feer de ted-
logo tradicionalista y de disputador empedernido, preocupabase, sobre
todo, de aquellas fesis de la escuela masarr] que mas facilmente podfan
poncrse en abierta pugna con la letra de la revelacion o con el comiin
sentir de la iglesia orlodoxm; por eso, sin duda, eludia la cita y disca-
sién de aguellos otros, puntos mads sutiles v metatisicos, cuyo néxo o
incoherencia con los {extos revelados era mas dificil y menos iitil de
establecer para su propédsito. De lodos modos, la prueba més irrefraga-
ble de que Ismacl y sus adeplos prolesaron la-misma metafisica de
Abenmasarra, est& en el hecho positivo de la continuidad y supervi,
vencia de dicha metafisica en los siglos signienles de la Espafia musnl-
mana, segin demosiraremos a continuacién.




107 -

VIIEE
INFLUENGIA IM: LAS LDEAS MASALRIES

I. Ll cisma de Ismael en el seno de la escuela masarrd, fué decisivo
para la muerte de ésta como organismo social. Desde fines del siglo v
de la hégira, ningiin dalo concreto aparcce ya de la existencia de pen-
sadores, ni siquiera aistados, que se Hamen masarries. Pero no por esa
se agota la vilalidad dc sus ideas ni de su oricntacién mistica, que. se =
mantiene cn estado latente ¥ difuso para ir (ecundando olros sistemas
que, sin llevar ya el nombre de masarries, estin fuertemenle impreg-
nados de su espfritu. '

El terreno y ¢l ambiente eran propicios para tal fecundacién: BEs-
pafta, duravte cl periode de los reinos de taifas, goz6. de una liberiad
cientifica, hasla entonces desusada, gracias a la preteccién gue los régu-
los de las provincias otorgaban a los sabioes. Los estudios filoséficos re-
nacen con nuevo vigor en las cortes de Toledo v Zaragoza especial-
menle, en gue los mismos reyes se consagran a ellos (1), Bl cuadro
general del pensamicnlo filos6lico-teoldgico en aguel siglo.vlrece todos,

los matices y soluciones, desde cl estrecho tradicionalismo de los; alfzi- '
- qufes negados a toda especulacién racional, hasta el pensamiento libre--

de los fildsofos racionalistas, partidarios de la religién universal, sin .

que dejen de estar vepresentadas las solueiones armoénicas de la h,o-g'_
dicea razonada, por los axarfes y los hnzinies {2). Las doctrinas nge.
platmucas mt:odumdas por Ahenmasarra, se enriquccen-.-con:--num'a's'_-__'_

resacimiento a varias causas, derwadas del estado politico, a saber: L* (i oba,
foco de la intolerancia durante ia época de Almanzor, tuve que preceuprrse-dé de-
fender su indepundencia politics eontra los otros reinos, ean vez de atender a la im-
quisicién religiosa.—2.* La guerra civil obligd a los cordobeses a vendst los: tekorog

(1} Baid (Tabaeot aldmam, loe. oit,, Noviembre 1911, pﬁgma 81{,} atnbuye aste

del palacio real, asi alhajas como libros, a precics infimoes, y poi tal medio-ee exten- .- -

dieron. por las provioeias algunas obms filosdficas ds Iaa que habian eseapuda-al -
celo de los inquisidores. —3.% Los reiuos de buifas fusrouse engrandeciendd n coléba
do Cdrdoba, cuyo esplendor corteaanc pasd & sus capitales, en lus que encontraion
acogida los sabios y loa libroa qne huyeion de Cérdoba. S4id termina con estas pa- °
labras: «En nusstros dias la situacidn és la mas propicis para los eatudios filoadticos;
nunca fueron considerados tan licitos come ahora, que hasts los miswios’ royes se

- dedican a ellos. Séla la henda praceupacién de la defensa de 18 tronterss conbra los = .0

criatiancs, cada afic mas dlhml hace qua SOAND, pocos los hombres qua pu.sﬂen- adi- :
~carse ai eatudio.s ) o

{2) Cir. Asin, La mdzfere:wea relzgwsa en Ia Espaﬁa mum!mana (C’uuura Es—
panola, Pebrerc 1907).
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fuentes orienfales gue llegan a Espaiia, en la segunda milad del si-
glo v (1). El sufismo (hasta entonces esporadico, excepeidn hecha de
la escnela masarri) comienza ya a dar sefiales de vida colectiva por me-
~dio de nuevas asociaciones cenobilicas inspiradas en aquélla. Porque
es bicn siguificativo el hecho de que, antes de Abenmasacra, no se men-
cionen lales escuelas ¢ suciedades misticas en la Llspafia musulmana,
mientras que, después de su muerte y al lado de la que él funds, apa-
recen dos similares en Sevilla y Cérdoba, que sc perpelian hasta lines
del siglo vi (2). .

-2, Pero el sinfoma mas vehemenie de la conlinuidad del espiritu
mistico de Abenmasarra en el senp del snfismo espaiol lo enconlramos
- en el enorme influjo ejercido por el foco esotérico de la escuela de Al-
merfa. Esta cindad, heredera de Pechina, vino a ser, despuds de la
. muerte de Ismael el Roaini, un semillero de sufies hetcrodoxos o pan-
- leistas, cuya filiaeidn masarrf es bastante verosfmil. Antes del 456 (1063),
ya aparece alli un asceta popularisimo que predica porlas calles y pla-
- zés la unién uifstica de Dios con el alma, en un sentido trancamente
~.panlefsta (3). Algunos afios después de aguella fecha, dl comenzar el
. .-giglo v1, en plena dominacién almarivide, Almeria viene a ser la metré-
~ peli-espiriloal de {odos los suffes espaifoles. Allf fué donde se di6 el pri-
“.miere y Guico grilo de prolesta colectiva contra la excomunién y auto
" de fe de los iibros de Algazel, que los rutinarios alfaquies de Cérdoba
. -anatematizaren coma ohras impfas, asf yue entraran éstas en Espaiiu, en

\1) LB« Bnblblupedla de los Hermanos de la pureza (Ramtf Ludn asafa) fui’ in-
trodacide por of médico y hlésofo Ei Carmani, gue a su regreso-de Oricate fijo en
_'Zaravoza au residencia antes del 467 (1065}, Clr. Asin, Ki fildsofo zaragozano Avem-
o pae(«Bevista de Aragdn», Agosto, 1900),
s+ '(8) Unade olias ¢z la fundada ¢n Cérdoba por Yahya, hijo de Mochékid ol de
Elvica (4 866-=977), .que congiguié revnir muchos y muy piadesos discipulos, Las
hmgra fias de algubos econstan en la Teemiln (b. 851, 350, 859, 1230 y 1259), Otra es la
fundada e Sevilla por Benalmochshid (f 574=1179), gqua es complatamante distinta
.da fa anterior, Ofr. Teemila, b, T19 y 1430,
.+ -{3) Abenhdzam, ez su Fisal, IV, 205, efirma que este sulfi, famado Mohiwmad
.'_h41 . de Isa, el de Blvira, ensefaba que los que creen de corazdi, aungue de palabra di-
" gan-lo,conteario sin nﬁca@ldad son ficles ¥y mercesn ol cialo, Bra un asceta que vivia

‘rales, con oratoria difuss y prolija, plagada de errores, segin Abenhdzam, que aila~.
~de: «Uns vez lo vi y esenché su homilia, en Ja cual afirms que Mahoma uo eutuvo
“obligado al diezina (azzgue) porgue eligis ser esciavo y como tal ostaba exento de
- aquella ebligacidu, lo. mismo quse del derscho a herednr y ser hersdado. Yo me abs-
tove de refutarle porque el vulgo ls radeaha y tem{ que se alborotasen y me atrope-
Jlaran, Ademés o iba acompafiade sélo do un amigo, con el Gnico fin de oir lo que
E _"deua También me aseguraron que afirmaba que Dies habita {Sgls) en las criaturas
qte quisre.» (El (od. Leyd., folio 149 v.°, sustituye “Jgda por g3, que u;gulhw 50
adslas.}

;.a_.l_aJa.do del mundoe,; consagrado a predicar en Almeris muy elocucntes platicas mo-
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vida del propio auntor, y que fueron entregadas a las llamas p"c:'r" "éﬂltt
oficial del sultan almoravide Yésul Benlexufin {1‘500-—1106 (1), Un
mislico batini, Abulab4s Denalarif, erfgese en maestro y definidor . de-
una nueva regla de vida religiosa (farica), inspirada en la mas sublime
doctrina extiiica y en las mismas extravaganies supersticiones del ocul .
j tsmo teostfico de la escuela masarri. Muy pronto se agrupa en su de-
rredor una nuinerosa turba de adeptos, no sdlo de Alraerfa y de su re-

- gién, sino de varios puntos de Andalucia, especialmente de Sevilla,
Granada y de los Algarbes de Portugal. De entre eslos discipulos, tres
difanden Ia nueva regla sufi del maesiro en sus vespeclivas regiones; -
Abubéquer el Mallorquin en Granada, Benbarrachén en Sevilla y Aben-
casi en los Algarbes. La muchedunibre de los discipulos y su adhesién
fandtica al maestro de Almeria hicieron temer al sultdn almorivide .
Ali una posible sublevacion en favor de aquél con el fin de encumbrar-— - -
lo como imam, y para evilar el peligro, di6 drdenes terminantes de que”
fuese trasladado a su corte de Marruecos en companfa de sus princi-
pales fautores, acusados, como ¢l maesiro, de profesar docirinas hete-
rodoxas. Abubéquer ¢l MaBorquin consiguié eludir la persecucién, lo 7
mismo que Abencasi; pero el maestro almeriense fué departado.al
Alrica con Bcnbauachﬁn de Sevilla, y en Marrugeos murieron ambos:

~ hacia el 536 (1141) (2). Con la niuerte del jefe de Ia cscuela, los aténo-
" révides mo consignier on apagar el incendio: la sublevacion de Abencasr‘
" en Ios Algarbes, al afio siguiente de raoriv Benalarif, pudo cnnvencel
les de cusin fundadas eran sus sospechas.” Abencasi, cfccllvamente,
ganiza a los adeptos de la escuela en forma de milicia religiosa, les da

el nombre mistico de morid{n (novicios o postulantes), construye”en’la
costa de Silves un monasterio o rdpila y desde aquel nnevo foco difun- -
de por toda la Andalucfa su doctrina aparentemente mistica, aunque -
en realidad no era otra cosa que una resurreccion de las pretensmnesf :
al imamato de Ismael el Roainf. Ignal que éste, Abencasi se proclamé .
imam o jefe palitico-religioso y, para mejor embaucar-a sus faasticos
'adeptus atribufase la faculiad de hacer milagros, o mismo que Ismael.=

i L 0 DRI

=t

{1} Tos alfaguies de Almeria, capltanca.dos por ‘El Bercin (natural do BarJa) re—_' :
- 'd'wta.lon una fetud en que con dena.ban 1a condiecta de Abanhamdm, cadi de Gé-}d -

o do. Cfr Mocham b, 208 Terif el-Khalef, de Ll-Hafnaoui (Aigar, Fontan
~ 194y el manuserite CCII woleccién Gaya.ngos folm ad, da. 1& fecha dela
' 5'03 (1109, R
C{2Y: Mochoam, b, 14; Ahmed Baba (adwmu Fez), pzigms. 8*' Ahﬁm] i
-_hlogra,fm de Beubaxrneh{m ostd en la I‘ecmﬂ'a, b 1797, La dc Abubéq
quin, en Tecimila, b. 608, y Motham, b. 128, '
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el Roainf. Su éxito fué tal, que durante cerca de diez afios reind como
soberzno en los Algarbes viviendo en perpetaas allernativas de aliauza
y guerra con cristianos, almardvides y almohades, hasta (ue murid en
546 (1151) (1),

No es posible, por ahora, demostrar documentalmente el cardcier
masarri de las ideas profesadas por la escuela de Almerin y su lilial, Ia
de Abencasi o de los moridin. De todas Ias obiras que escribié Benalarif,
s6lo una se conserva (2); pero ni éstani las de sus discipules predilee-
tos han sido publicadas para que su estudio permiticse realizar el indis-
pensable cotejo de las ideas de esta escuela con las de los masarries (3).
Sin embargo, bastan ciertas consideraciones generales sobre Ia historia
literaria de la escuela de Almerfa, para engendrar conviceién en este
punto. Catorce afos después de la muerie de Abencasi y veinticuatro
después de la de Benalwril y Benbarrachén, nace en Murcia el famoso
mistico Mohidin Abenarabi que se educa en Sevilla; patria y resideneia
de Benbarrachan, que estudia en Tianez el libro de Abencasi con un
hijo de éste y que trata en Almeria a uno de los discipalos directos de
* Benalarif. En sus libros esotéricos, por otra parte, cita y aprovecha los

escrifos de estos tres maestros almerienses (4). Ahora hien; seglin vi-
~mos en el § VI, Abenarabi hace suyas las dos tesis fundamentalss de
. 'la leologia pantefsia de Abenmasarra {10y 2.3, relalivas al concepto

neoplalénico del Une y a la doctrina esutérica del Trono de Dios. El,
ademds, sc conficsa paladinamente masarri, pues deelara haber estu-
diado los libros de Abenmasarra por transmisién oral de otros sufies,
“esparfioles sin duda. Y annque no lo confesase, su sistema pantefsta- y
Jneoplaténico difiere de todos los olros en admitir, como Abenmasarra,

- una jerarquia de cinco subslancias para explicar la emanacién y en co-

‘locar a la Moferia Primera espiritual en la. cumbre de aquella jerarquia,
* seghin pronto demostraremos. Luego si Abenarabi fuéindiscutiblemente
. masaref, y si.su iniciacion en las docirinas esotéricas se debi6 a la es-
- cuoela almerlense no serd aventarado sospechar que también esta es-
~cuela debi6 participar del- mismo credo.

(1) Bobre la insurreccién de Abencasi v de sus adeptes, clr. Codera, Decadencia
- i desaparicidn de los almordeides en Espaila, 33-52, y David Lopes, (s arabes nas
 obras dé Alexandre Hereulano (lisbos, 1011}, paginas 100-116,

T {®) Se titula Mahdyin almachdlis y oxiste en la Bibloteca del Escovial, nime-

" 're 'i82. Cfr. Brockelmann, [, 434,

3 Sobre las obras de Beubarrachan, ofr, Brockslmann, [, 481, La obra do Aben-
casi, Jdluo alngaldin, comantada por Abeuat‘aby 63 [4cit que exista en Consbantine-

" pla. Cfr. Hachi Jalifa, ntimero 4783, y Catal. Bibl. Constantinopla, I, 113,

. (4) Cir. Potuhat, 1,5, 176, 297, 363, 388, 407; IT, 128, 866, 421, 811; IJI, 8, 9, 81,
o ML 820, TV, 105, 117, 184, 282, 114; Mauagui anochum, 97, 186, 171; Movhada-
" #a, 1T, 180, ' :
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3. Veamos, pues, brevemente si cl sistema de Abenarabi estd cons:
trufdo, en electo, sobre el de Abenmasarra, y cspecialmente sobre aquel -

{eorema caracteristico del pseudo Empédaocles: la existencia de unfa- '
Maleiia espirifual, emanacién primera del Uno.

Iin ofra ocasién expuse las ideas principales de )a metafisica y psn-
cologia pantefsta de este tedsofo morciano, cnya remota (aunque estric-
ta) dependencia neoplatica es indiscatible (1) pero que su iomediata
filiacion derive de la escuela masarri, es también un hecho que salla a la

vista, con s6lo observar el empleo continuo (que hace de los similes de - -

la Inz y de 1a iluminaciéon para ejemplificar la esencin de Diosy__sus
operaciones ad exfra, y del simbolo geométrico de los civculos o esfe-
ras concéntricas, cuyo cenlro es Dios, para hacer imaginablc su siste-
ma cosinogénico panteista. Ahora bien; sobradamente consta.en el
pseudo-Empédocles el uso de aquellas mismas imégenes o simbolos. Y
penetrando en el fondo de las ideas, bajo la corteza de esus metaforas,
enconirumos también en Abenarabi el mismo conceplo del Uno (apli-
caido a Dios) que el psendo-Empédocles consigna en su metafisica, la
mismia doctrina emanatista por decademnvia progresiva de Jas hipGstasis,
igual teorfa del alma humana, parte del alma universal, idéntico tecni-
cismo cosmologica, ete.

Pero fodas estas analogias (explicables por otro cua]quler modelo

neoplaténico) no serian argamenlo eoncluyente, por sf solas, en favor; L

de la imitacién masarvf, si no fuesen acompadadas de Ia tesis (aracterfs-_
tica del pseudo-Empédocles sobre la Materia espiritnal. Muchisimos son-
los pasajes del Fotuhal en que Abenarabi la insinia, més que la desen-
vuelve y demuestra, porque el estilo paradégico y desconcertante de
- esla obra mistica no permite otra cosa que alusiones vagas:y fugitivas.

Sin embargo, la muchedumbre y repeticién de pasajes paralelos facili-.
ta el colejo y Ja sintesis definitiva de los puntos de vista {fragmenia-
rios {2). Todos esos pasajes son conatos habilisimos para escamotedr,
a los ojos de los ortodoxos, el panteismo, unas veces emanalista, olras
veces inmanente, del pseudo-Empédocles. La habilidad estciba en ntili-
zar textos del Alcorén, cuyo sentido literal se deforma con. alegorfas’

esotéricas (3), o hadizes ap(}cmfos que los batinfes 1nlrodu}er0n con_

aquel mismo fin {d}.

[

(1) [la Psicologia, segitn Mohidin Abenarabi, passim, y Mokidin, apud -Hﬁme__: L

najs o Menéndez y Pelayos,

(2} Fotuhat, 1, 51, 1514, 157,192; II, 813, 374, 410 568 603; 111, 119, 551 560, .
B58O; 1V, 270. La dootlma cosmogémca contenida en astos pasa}eﬂ os la que resumo
en la sintesis Slgllanpr . : B
T (8) Aleordn, T1, 111; XV, 85 XXV, 25, LY, 6; XX 4 _ .o .
{d) El puumpal 69 dster -Exlstla Dloq 60 naR mabl&, que o ten{a a.ma soble ‘81
ni bajo si.» - :
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“He aquf ahora la sintesis de dichos pasajes: Antes de la creacibn,
en el sublime momenio ideal de la eternidad divina, los seres confin- -
gentes, que posefan ya cierta realidad Iégica en su mismo estado de
no-ser, anhelaron adquirir de Dios la realidad objetiva, y Dios, mo-
vido de su generosidad infinita, sintlié una profunda compasién hacia
Ia indigencia esencial de los seres posibles, hacia el mal del no-ser yne
los anonada. lista compasidn, agudizada por ¢l deseo que Dios tenfa de
ser conocido vy de realizar ad evirqg sus infinitas perfecciones, determi-

'n6 en su Ser sacrosanto un estado de angustia semejante al gue expe-

" rimenta ¢l corazon del amante y del compasivo. Y asi como ésle no en-

-cuenlira lenitivo ni descanso a la pena de sn amor y de su compasidn,
sino. lanzando un suspiro profundo que ensanche los senos de su pe-
cho oprimido, as{ también Dios emitié de su propio Ser el fdliio (1)
de su inlinita misericordia, primera epifenfa de su divina esencia, sutil,

" “imeognoscible en sf. Esta manifestacion, ya densa, aunque didfana e

-iluminabte, debe concebirse al modo de la nube o niebla (2), en cuyo
scno se oculta la majestad del Creador. Isa niebla o hilito divino es,
pues, la rafz y origen de todos los seres gue 1o son Dios: en ella todos
los seres contingentes, asi espiritus como cuerpos, recibirén la realidad

_objetiva de que carecen. Y para recibirla, sélo hace fulla que Dies pro-
yecte sobre la oscuridad esencial de aquella niebla las irradiaciones
‘de’su luz: desde aquel momento, los seres posibles existen de heeho,
porque constan ya de los dos elementos indispensables a su constitu-
cién:‘la materia, es deeir, la mera posibilidad o potencia pasiva, simbo-
lizada en la niebla; y la forma, es decir, la iluminacién de 1a divina {oz,
~ principio de toda ouanto en los seres significa ncto, realidad y perfec-

- ¢ién (3). Por eso la niebla es concebida por Abenarabi al modo. del

“polvo atémico o eléreo que en la atmdsfera flota (4), impalpable e invi-
sible, hasta que ia luz del sol Io hafia con sns rayos. Y para que la va-
guedad de todos esios simbolos (5) fuese interpretada rectamente por

(1) gilonyll wuudill.

{2) slexmdl. -

. (8) Cir. Foluhat, 111, 669: «Todo lo que no es Dios tiene que estar compuesto ds
dos elementoa: sujeto y objeto de la composicién. Asi se enmpls qne ambos necesi-
tan el uno de! otro; Io cual no so cumple respesto de Dios, dnice Ser rico, indepen-
diente, qua de nadie necesita.»

@) shall.

(%) Otros muchos sfimbholos usa Abenarvabi para desiguar csta Maleria Primera,
La denomina la peria negra (s|nguwd] §awadl) por su falta esencial de luz, aunqus es
apta, por su transparencia, para recibir la ihuninacidn; la llama el awe fabulosa -
{+Yidnl} porque, como do éain, también de la materia se hable v %6 la concibe, aun-
que no beogo existencia individual u objotiva (efr. Folwhat, I[, 172). También la
sompara con el espejo (&lpedl}, on cuya superficie aparecen las formas de los seres, a
mado de imAgenes (I, 612 ot passim). '
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los o inciados en el tecnicismo suff, Abenarabi declara repetidas veces
que esa csencia universat (1), comiin a todo ser, es la- misma quelos
lilosofos Haman fide o materia del Todo (2); en la cual el mundo en:
tero existe en poteuncia y capacidad, y en cuvo seno recibe cada ser
(cuerpo o espirita) la ilnminacién divina, con intensidad proporcional
a-su mayor proximidad al foco. Como el yeso que el albafiii amasa
para producic en él y con él:las formas y figuras arquitecténicas, esta
Materia Universal es también el sujeto apto por sa esencia para recibir
las formas de todos los seres. Su nombre, sin embargo, se aplica, segfiin
Abenarabt, a cinco especles de materia, rue por razén de sa distinta
universalidad son: 1.4, Ia esencia de las esencias (3), o materia comin
a todo ser, sea Dios, sca criatura; 2.4, la rnateria universal, comin a
todo ser creado, espiritual o cor péreo, 3.“, ja materia universal, comfig
a todo cuerpo, celeste o sublunar; 1.2, la maleria fisica, comin a todo
cuerpo sublunar {4); 5.4, la materia artificial, comiin a todas las fignras
accidentales (D). Esta clasificacién nos da la clave para descifrarlos
pasujes del Iofuhat en que Abenarabi organiza la jerarquia de los prin-
cipios del ser en muy diversas manetas, sin. qae aparezca claro qué lu-
gar oforga a la Maleria Printera. Después de lal clasificacién, se:ve, en
efecio, que todas las jeravquias aparentemente diversas y aun contra-
rias se armonizan. Porque st en unas jerarquias otorga-a- la Materia
wiriversal el lugar priniero, superior al Intelecfo, y en otras la- coloca
debajo de la. Naturaleza, o sea en el quinto lugar, es simplemente pors
yue toma la palabra maferia en dos sentidos-distintos: en el. de mate.
ria comin a espfritus y cuerpos, para el primer caso; €n el de materia.
contin a todo cuerpo, para ¢l segundo. Y asf aparece elaro coero:la luz
meridiana que la teoria metaffsica de las cinco substancias o principios
del ser es, en Abenrabi, idéntica a la del pseudo-Empédocles (6) Ma- -
feria espiritual, Inlelecto, Alma, Naluraleza y Materia corporal. Lia- Gni-
ca difercncia consisle en una mayor audacia panteista, es decir, en ile-
var el idealismo plotiniano a sus dGltimos extremos, afirmando que el
resuitado de la abstraceion y generalizacién de las ideas exige poner en '

(1) BJ30) 8a8sd).

(2) 8l oo,

(3) ~Bilead M:-

(4)  s=aaé4sloll, que son Ioa suatro clementos del mundo tisica (\-ﬂiﬁ“)

(6] echioll shalles. v, gr., ol hiorre, respecte de 1a lave, la espada, ato. Na
hay un pasaje del Fofrhof en que se puutualicen estas cinco aspeciey .de matarm,'
eoncresamonte; el menos vago ay [[, 570, o
(8] Vénse la seris complota de estos pr mmpws an, Foluhat, I, 392 thu, I, 5L9 20;
111, 550 et passim. Alguna ves denomioa a la Materia aﬂpmhual con ol miswmo nom-
bre que el pesudo-Empédocies (Fofuhat, IE[, 583) gle¥l yoaisd) 0 <odell ,,.a.uJI
Cfr. Manunscrito 530 de la Biblioteca del Kscorial, foliv 192,

B
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la combre del mundo inteligible una esencia coman a Dios y a la cria-
tura, atrevimiento que mo ¢onsia (quizd por la pobhreza de los docu-
mentos} en el sistema dei psendo-Empédocles {1). IEs méas: Abenarabi
se permile la libertad exegélica de invocar el Alcorin (XV, 85) en testi-
monio de la realidad de csa esencia comiin a Dios y al mundo, preten-
diendo que la Verdad («gadl), con la cual y en la cual el cosmos fué
creado por Dios, es. Dios mismo que en el lenguaje esotérico de los su-
fies, copiado de Platén, se llama también la Verdad. Tamaiias audacias
alegoricas no son, sin embargo, originales de Abenarabi; &l confiesa ha-
berlas aprendido, lo mismu que toda esta doctrina de la Materia espi-
ritual, de sus maestros batinfes {es decir, de 1a escuela almeriense, con
la cual se formd, segin vimos, en Espana), y de un meodo concreto del
sevillano Benbarrachén, a quien la atribuye textualmente (2). Y para
que la filiacion masarri de tal teorfa quede mejor evidenciada, el mis-
mo - Abenarabi nos dice que en Oriente fué ensefiada también por
Sahl El-Toster!, de quien ya vimos ¢cémo depende la mistica-de Aben-
masarra (), y finalmente, ¢l simbolo del 7rono divino, bajo el cual £ste
ocultaba su teorfa de la Materig espirifual, vimos tarbién que Abena-
rabilo atribuye a Dulnlin el Egipcio.

La cadena hermética quedaba, pues, recanudada por completo:arran-
cando de este [amoso teurgo del Egipio, engarzibase mediante Aben-
masarra con los batinies espaiioles, y a través de los masarries y de la
escuela sulf almeriense, retornaba cuatro siglos después, con los libros

de Abenarabi, al Oriente, de donde salié. *'orque bien sabido es el es-

pléndido y ruidoso triunfo que las obras de Abenarabi obtuvieron en
el mundo oiiental. Aquel exaltado tedsofo de Muartia, inquieto propa-
gandista de las dogcirinas sufies, llev6 los gérmenes del pantefsmo de
Abenmasarra hasta fos més remotos paises del islam; y sus libros innu-
merables, contagiados de aquel mismo espirifu que animé las elucnbra-

{1} Esta audacia panteista es, por lo demés, nn temn repetido hasta la saciedad
en la veluniinosa obra de Abenarabi, para yuien la subssancia del Todo es unn
sola, Clr, TT, 414, G0G; T1I, 590-1 et passim,

@) Fofuhat, [[1, 101, El conducto inmediako, por el enal legd a Abenarabi la doa-
trina e Banbarrachdu, debit de ser, aparte de sus libros, Ja ensefiansa oral que reel-
Lié en Sevilla de su primer maeatro en cienciag esotéricas, Abunlabis Elariu{, natu-
rel de Loulé (slalsdl), cindad al ceste de Fare em los Algarbes (Portugai). Ahora
bien, no es inverosimil sospechar que ézte Ia hubiese recibido, ya del mismo Benba-
rrachin su Sevilla, ya en su tierra natal, de boca de Aheucasi, caya secta se exten.
dié por aquelis régi6n, entre Silves y Mértola. Cir. Fotuhat, II[, 696, 703; IV, 154,
809, 312, : :
©3) - Fotudat, I, 154; 111, 101, Bl primer origen [mitico, en verdad) da tal doetri-
14, 83 atribuido ew ese primer pasaje a Alf, el yerno de Mahoma, euyw nutoridad
mistica veneran tadas las sectas esotéricas del islam y, sobre bode, los sufias

prantelstas,
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ciones del maestro cordobés, difuadiéronse profusamente por Turquia,,
Persia e India, contribuycndo de un modo eficacisimo a la explosién
continua de las hierejias fxraqufes y pantefslas en el islam oriental,. Sus
dos libros principales, el Foluhai y el Fostts, han sido, juntamente con
el Divdn de Benalfarid y con los libros de Algazel, 1a fuente mds copio-
sa de inspiracién en que han ido a saciar su sed de ideales religiosos
todons los pensadores esatéricos, que en tierras de Irdn, lo mismo. qne
en paises de lengua drabe, anhelaron y anhelan una explicaciéu mis-
tica del cosmos, desde los tiempos de Abenarabi hasta nuestros dfas (1),
Hoy mismo, sus veluminasos libros se reeditan continuamente por las
prensas del Cairo, de Bombay .y de Constantinopla {2); los principins
fundamentales de su panteismo mfslico y los simholos de su lenguaje
scereto se catalogan ¢ interpretan con religiosa solicitud en los 1éxicos
especiales de los sufies (3); las érdenes y cofradfas monésticas del Orien-
te siguen inspirdndose en aquellas mismas reglas ascélicas y. contem-
plativas que él dictd (4); su tumba en la Salihia de Damasco es objeto de
culto continuo y fervoroso (3); v hasta en los tristes destinos del sultdn
Abduolhamid, Gltimamente lanzado del frono de Turqufa por la revedus
cién triunfante, ha crefdo ver el pnehlo mosulmin la fatal realizaeidn
de los. vaticinios consignados en una de sus obras por el suff de MI.I['BIB,
hace mis de siete siglos (6). L - : : S
4, TLas ideas masarries, arras(radas abf por la lmpeluosa corrlente -
del exalta_do pantefsmo de Abenarabi, entraron, pues, en el comercio
espiritual de los pensadores musulmancs y de Jos misticos del Oriente.
Pero no se limité a la esfera isldmica su fecunda propagacién, sino.gue;
saltando por encima de las fronteras religiosas, influyeron, desde:muy
pronto, en la vida filaséfica de los pensadores judios y cristianos. :2-
Un siglo después de la muerte de Abeamasarra, ed los athores de la
XI* centuria de nuestra era, el nombre y los escrilos-‘ del pseudo-E_m-

{1) Cf1 Beyue de V'Orient chrétien, 192, nlimero 1.9, pa.gma 161; Bioc.het Le Mes—
sianisme, préface, 111,

{2) CIr. Brockelmann, Geschichie, 1, 442 y siguientes.

{8} Dictivnary de Bprenger; Tarifut de Chorchani; Is'talahaf asuﬁa, adw da Ban- ’
gala; la"Suma de suflemo (\Jgaul *oln ‘-.)BS), de Rl CamaXJanul (Ca.n'o, 1319——1.301‘) :

4y Cir, Suma de sufismo, 8, 4, 6, 99 ef passim. '

(b} -Baodeker, Palestine ef Se,rne, paigina 335; Cfr, !(itab arrauda, s Namén
Rfendi (Beirnt, 1513), pagina 137,

(#) Tsa obra, litulada Baileisd} glgsll o8 mh:.u] Bypaid] (mﬂ.nuscnbo Parm, 26 _
8), contiens tres avholes cabalisticos con vatisinios ncerca de los dpstinos de la di-
aastia otomana; entre éstos, hay uno snunciando la toma de Constantinopla por-los
turcos (efr. Axxarani, Tabacat, I, 169). Mi amipo My, Massignon me asegnrs que
hace unos aftos el sultip Abdulhamid ordend destruir loa sjemplares impresos de un

opfiseulo somejante a ese, ntribuido n Abenarabi, en. el que se pmfsl.iza.ba el fin db
o dmastua :
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pédocles comienzan a divulgarse entre los hebreos espafioles: Jud4 Ha-
levi dé¢ Toledo, en su Cuzari, Moisés Benezra de Granada, Josef Benza-
die de Cordoba, en su Microcosmes, Samuel Bentib6n ¥ Semtob Benfa-
taguery, aprovechan, citan y comientan algunas de las lesis fundamen-
tales del psendénimo poeta de Agrigento, aludiendo con méis o menos
precisiGn a un supuesto libro suyo Delas cinco substancias que, a fuzgar
por el titulo, debia contener el sistema completo del pseudo-Empédo-
cles y, por tanio, de Abenmasarra (1). Kaufmann, que ha tenido la for-
tuna de descabrir alganos fragmenitos hebraicos de aquel libro, ha po-
dido comprobar esas sospechas: a pesar de la brevedad y de la oscuri-
dad incongruaente del fragmentario texto, reducido casi a problemas es-
eatolgicos, denfincianse, sin embargo, analogias flagrantes, en el tecni-
¢istio, en los simbolos'y en las ideas, con los fragmentos drabes del
Sahrastan! y del Sahrazur{. La existericia de una Maleria espirituel co-
nidn a todos los seres, excepto Dios, es ¢l postulado fundamental de las
lacubraciones tensoficas cantenidas en los textos rabinicos edilados por
Raufmann: esa Materia aparece en ellos designada con el nombre de
elemertto (yaic) y simbolizada por el Trono de I¥ios, lo mismo que en
el Frupédocles drabe v en Abenmasarra. Iguales coincidencias se echan
de ver en la jerarguia de las cinco substancias, en susrelaciones mu-
tuas, en la alegeria divina de la luz, en el esquematismo geométrico de
I4s esferas concéntricas y en sn escatologia basada en 1a Kefupsz. Y como,
ademdis, el anédlisis filolégico de eslos textos rabinicos demuestra que
tio son originales, sino version literal de una fuente ardbiga, 12 filiacidu
masartf de esta corriente pseudo-empeddclea de los judios espaiioles
queda puesla fuera de loda discusion (2).
© Mas si por acaso pudiese caber som bra de duda, disipariala del todo
Ia sobresaliente figura de Avicebrom, cuya dependencia respecto de
Abenmasarra y del psendo-Empédocies fué vislumbrada ya hace medio
siglo por Munk. Este ilustre orientalista, a quien sc debe la gloria de
haber identificado plenamente la personalidad del autor del Fors Vitae,
sefialé como tesis peculiar de este libro de Avicebrén la existencia de
nna Maleria espiritual y apunté la idea de que sus precedentes inme-
_diatos habfan de huscarse en la literatura arabigo-espaiiola, es decir, en
la escuela de Abenmasarra, de la cual, sin embargo, sola conocid el
nombre del fundador (3). St Munk hubiese podido disfrutar los mate-
riales de estudio que en estos Gllimos cincuenta aiios se han publicado,
“seguramente que hahefa visto en Avicebrén y en Abenarabi dos resplan-

“(ly Cfr. Kaufmaunn, Studien dber Salomon Ihn Gabirol (Bndapost, 1899), pa-
ginag 1-5, S S :
{2} Cfr. Kaufmann, 17-51 (toxto rabinice} y 52-58 (analisis sumario),

(3) Mélanges, phginn 841
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dores de un mismo foco, pues sus sistemas mislicos y teoséficos partiei-
pan de idéntica oricntacién masarri. En ambos se pacte del conceplo
psendo-empedécleo de Dios como de un Ser absolutamente simple, cuya
esencia es incognoscible, ambos se la representan bajo el simbolo dela
luz, para ambos es la creacion un efecto del amor o de la voluntad mise-
ricordiosa del Uno, eiguales alegorias del espejo y del soplo o kilito divi-
ne aprovechan para ejemplificar la producetén del cosmos. Pero sobre
todo, Ia realidad y el concepto du In Materia espiritual, verdadera clave
de! sistema masarri, ofrécense cn el Foluhai con idénlicos trazos que en
el Fons Vilae: en -éSte cotho en aquél, la Maleria es el substratnm coman
a todo ser, cnerpo o espirita, y ocupa en fa jerarquia de los principios
el lngar més alto, superior al fnfelecto e inmediata al Ser Uno, cayo
‘Trono representa. La pluralidad de malerias, finalmente, enumeradas
por ambos auteres en analoga serie, viene a hacer plena la conviceion
del calco, imposible de pormenorizar aqui(1). Esta flagrante identidad
de ideas en el judio Avicebrén y en el mulsumén Abenarabi habefa reve-
lado a Munk—si la hubiese conocido —que ambos eran discipulos de una.
misma escueln masarri, euyos principios hemos visto divulgados desde
el siglo xt en foda la Espafia musalinana, y especialmente en la regitn
almeriense en que vi6 la fuz el malagnefio Avicehrén. :
Estudiar ahora la‘suerte que cupo a su sistema a través de la. hl«lo-
ria-de las ideas filosoficas entre los judfos espaiioles, serfa repelir in-
Glilmente la farea. que Mnmk llevé.a caho en sus Mélanges con insupe-

rable competencia. Elsolo hecho, digno de poncrse en relicve; es.]a .

supervivencia de las ideas ingsarrfes en los escritos cabalfsticos, come
el Zohar, debido a un judfo espafiol del siglo xn, ¥ .qune ha alcanzada -

enire loslectares hebreos, -hasta los tiempos modernos, un predica: .

mento extraordinario 2). - - SRS

‘5. La convivencia del pueblo hebreo con los: musulmanes espafim__--
les, cuya lengua hablaba, explica, como un fenémeno- uiny nermal;
el gque se contagivse con las ideas masarries. Menos explicable resnltaa
pritmera vista, el que estas ideas se difundiesen lambién desde muy .
pronto por Ja Furepa cristiana. Pero el fenémene se hace- verosimil -

para.el que conoce 1a.avidez- insaciable de nuevas lecturas:jueearacter -

riz6 a los pensadaressescoldsticas de los siglos xt y  xm. prafundamente
convencidos de la pobreza bibliogralica en que vivian, faltos de la-més .

preciada parte del candal filos6fico antiguo, velvleron sus. ojos muy -

prontu hacia nuest:a palna en cuyas ebcuuas musulmanas y judms
() Mélang&s‘, pégmas 1&)4 177, 199, 220, 23[ 210 14.;, 234 91, 1.3 msf 2, _182 -
El Lrono de Dios as of simboio de la Materia expu ifual (cmat.erxa. et sicut ¢arhedra
unius»), pigine 144, nota. 2. o Sl e ol P
A2 - Milanges, 275 ¥ mgulenhaa\, AL P s -
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cultivibanse desde el siglo x aquelios estudios y comentébanse las obras
maestras de la ciencia griega. Los historiadores de la Escoldstica han
explorado en estos filtimos afios los origenes de esta transfusion de las
ideas mulsumanas y hebreas al munde cristiano, realizada a través de
dos focos principales de comunicacion: la escuela de traductores tole-
danos y la escuela de Sicilia. Pero tengo para mi que lodavia resta por
explorar otro influjo, callado, esporddico, realizado sin sistema ni plan
preconcebidos y a través de canales ocultos hasta Ia fecha; porque es
evidente que la empresa colectiva iniciada por el arzobispo de Toledo,
Raimundo, no podia ocurrirsele a éste de un modo espontdnco, sin que
habiesen, desde mucheo tiempo antes, ocurrido -casos aislados de tra-
ductores, y sin que la necesidad de proporcionarse traducciones com-
pletas-se hubiese ya hecho senfic en foda Europa por la noticia frag-
mentaria, vaga e imperfecta que de las obras drabes y hebreas llegase
a los'medios escaldsticos en siglos anteriores al xi. Ni se explica razo-
nablemente que abandonen su patria, desde los més remotos paises de
Europa, hombrés como Adelardo de Bath, Herman el Ddlmata, Alfre-
do de Morlay, Gerardo de Cremona, Miguel Iiscoto y Herman el Ale-
mén, para venir a Espaia a procurarse versiones de los libros &rabes,
si desde mucho antes no han llegado a aquellos pafses, desde Espaiia,
las ideas de algunos de esos libros, excitando en los escolasticos la cu.
riosidad y con ella cl aeseo de poseerlos completas. Por eso yo sospe-
cho que un examen atento de algunas sistemas panteistas de la escolis-
tica anterior a Santo Tomds, comparados con el sufismo heterodoxo,
acabarfa por revelar ¢l nexo de anidn a que me he referido. Porque ne
hay que olvidar ondn obscura es lodavia la filiacion perfecta el punteis-
mo de Escolo Eriugena, cuyas audacias no tienen su explicacidn total,
ni mucho menos, en las obras del pseudo-Dionisio, hasta el extremo de
que: se ha podido decir de ¢l que adiviné a Proclo sin conocerlo: ma-
‘ravilla estupenda en la historia de la filosoffa. (1) Toda la escuela de
‘Chartres aparece {efiida de un matiz semejante, concibiendo el origen
del cosmos en un sentido neoplatdnica y pitagérico, y téngase en cuen-
“ta que algunos de sus miembros mis ilustres, como Thierry, manlu-
vieron relaciones con Fspafia v gozaron de Jas primicias de las tradne-
_ ciones de Toledo (2). ;Quién sabe, pues, si por conductos andlogos, to-

(1) Cir. De Wulf, Hist. de lu phil. médidvale {1912}, pigina 1M, [a férmulaen
que Baccto Eridgena resame so panteisma, enatura creans creatas, es decir, Dios
credndose en el mundo, ticne gran parecide con la que Deobarrachdn y Ahenarabi
emplean pare desigoar la Muferia espiritual, emanacidn primera de Dios: wdall
% ~iiglaoll. Cir. supra, pigina 114.

(%) De Wull, pigina 212, se pregunta de dénde derivé Fhierry ¢l candal de logien

" nveva que introduji en la escolisties de su tiempo. La respusste més verosimil es que

derivaria del mismo origen que la versidn katina del Planisferie de Ptolomeo y de la

RS
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davia inexplorados, penetrarfan en Europa las hercjias pantefstas de
Amanry de Benes y David de Dinant, cuya [iliacién avicebroniana se
confiesa hoy que no depende de (rundisalvi, sino que acusa otro con-
ducto desconoecido? jPor qué no podrin ser ese conducto el probleméti-
co Maurilius Hispapus, cuya personalidad no ha podido atin identificar-
se, aungue todos sospechan que se trata de un musulmén espafiol, de-
fensor de un panteismo, cuya caracicristica esencial serfa andloga a la
dcl de David de Dinant, para quien Dios se identifica con la Maleria
prima? (1).

6. Pero no hay que recurrir a estas hipétesis, més o menos proba-
bles, para explicar los orfgenes de la corriente masarri que con impetu
excepcional invade los campos de la escoléstica cristiana desde princi-
pios del siglo xu. Todos los historiadores, a parlir de Munk, sefialan.
como indiscutible esa invasién gue arranca de 1a escnela de Toledo y
de su principal representante, Dominicus Gundisalvi, el cual en su De
Unitate Liber, inspirado en el Fons Vitae de Avicebrén, acepta el teo-
rema fundamental del pseudo-Empédocles y de Abenmasarra: todo ser,
excepto Dios, estd compuesto de materia y forma. Desde aguel momen-
to infeiase en Ja escolastica una tendencia doctrinai que arrastra consi-
go a los més ilustres doctoves de la que s¢ ha dado en llamar escuela

agustiniana o pretotnista, pertenecientes en su magorfa a la orden de
San Francisco. Todos ¢llos inscriben en cabeza de sus Suminas y tra-
tados filnstficos o ;eoléglcos el citado teorema, es decir, la actu_ahdad'
positiva de la Maleria primera comfin a cuerpos y espiritus y la consi-
guiente composicion hylemorfica de estos dltimos. A este postulado’
masarr( se agregan algunas otras teorfas que, como la ‘pluralidad de
las forinas, especialmente en el eompueésto humano, derivan de 1gual' '
origen; hay otras que, anngue neoplaténicas también, pueden explicar-
se por influjo de otros sistemas arabes. Mas aquel primer postulado.
peculiar y caracteristico, nadie discnte gque en el psendo-Empédocles.

Fisica, hethas del Arabe en Toledo y remitidas o Ja escnoln da Charbres.—El pan:
telsmo pibagdrico de Thierry, sintetizado en la férmula (que 41 da como proverbial):
<«0mne quod est, ideo est, quia unum ests, parece un trasnnto del famoso verso tan
repetide par Abenavabi (Fofuhat, I, 854 et passim): gle I3 Ba) ¥ s 35 ‘,.ig'
salg #il: «En todo.sat huy unsigno que denuncia que 61 es Wnicos, o como -Abepa-
rabi dice otras veoes para revelar mejor su panteismo: glé «Joi iy] 8 s I8 odg
wiae ®il: «En todo ser bay un signo que denuneia que é1 us ol mismo (=—que él es su
ezencia, la de Dios). —Guillermo do Conches, de la misma eseuele do Char trea, eon-
firma ol cardcter Araboe do-la escusla, por su psicologfe fsiolégica, derivada de Jas
voraiones ardhigas de Constautino al afrlcano 4 pm au cosmologin atomnatlca, que
o5 de estivpe motacdlim..

t1) Cfr. De Wulf, 248- 250 Obaarvesa que 103 amanricianos ahrmabau qus Dios

- e «principinm formale omninm rerams, y David de Dmaut +Denm essa materiam

primam,» Cfr. Summa ‘theol., I, q.-8, art, 8,
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tiene su fundamento, sin que pueda ser atribuido a fradicion aguslinia-
na o, en general, patristica, ni explicado por cualquiera de Jos sistemas
neoplaténicos y misticos de los Hlésofos drabes que no deriven de
Abenmasarra, como Algazel, Avicena o Averroes,

La comprobacidn de este punto es tan obvia, (jue nos exensa de tedo
argumento: basta hojear cualquiera de los compendios de hisloria de
la filosofia medieval, v. gr., el de Wull (1), perfectamente documenta-
do, para convencerse de la filiacion avicebroniana o masarri de los sis-
temas aludidos: Dominicus Gundisalvi de Segovia, Guillermo de Auver-
nia (1 124Y), Alejandro’ de Hales {1 1243;, San Buenaventura (f 1274}
Dans. Escoto (¥ 1308), Rogerio Bacon (* 1202} y nuestro Rainiundo
Lalio (+ 1319), representan, con sus discipulos y continuadores de se-
gunda fila, una lendencia, dentro de la escoléslica cristiana, més enmpa-
rentada con los neoplaténicos que con los aristotélicos, y qgue por sos
-aficiones a confundir mis o menos en- una sabiduria total y aymdénica
la esfera de la fe con la de Ja razén, exigiendo para los actos de ésla
una cierfa iluminacién divina; entran de lleno en el grupo de los
pensadores musulmanes que se llaman por lo mismo ivraquies o ilu-
ministas-{2).

(1) ifist. phil, mddiduale, 315:0; 358, 860, 367, 374, 153, I8D. El teorvewma de la
Materia espiritugl no es doorigan agustiniano. San Agustin en sus Cinfessiones (N1,
3.5} habla, sf, de una maferia informe, pero os el caos, del cual saldrin luego los
ouerpos exelusivamente. Dios, ademds, crea <ex nihilos (no de materiaia los dnge:
les (X1I, 6-7). Cisrto es que-alade luego (X111, 17,10 ¥ 20) a vna materia do la cual
hagan pedido ger formados scoelum et terras (dngeles ¥y cuerpos); pero esta alusién
fngasz .y aislada es traida como iden ajena (no suya) ¥ sin encarnar en una teoria
hylemdrfica ni en un sistema de prineipios retatisicos.

(%) Al miemo Erupo pertenmece, a mi juicio, DNante Alighieri, aunqne los hlst.ﬂ—_
riadores de la escolistica 16 incluyan entre los tamistas o aristotélicos. En los can-
bos-XXVIIT, XXIX y XXX ds sd Paradise, alude con bastaute insistencia & los
simbolos do la luz, de la iluminacidn, del espejo, del centro.y de loa cireulus, para
ejercplificar la ereacion; habla de una materia y una forma universales, ccmo pri-
meros efectos de aquélla; y explica su origec por el amor divino. He agui algumos
de, 1oy versos més explicitos de It Paradiso:

oo XXVITL, v. 16 TUn punfo vidi che raggiova lume
: o . .- Acuto #i, che il viso, eh’egli affoca,
Chiuder conviensai, per lo forte acuma,

a4 ' © «Ba quel punio
* Depende il ciclo o tutts la natura.»

¢. XXIX, v. I3 Non per avere a sé di bane acyuisto,
Ch’esser non pud, ma perchié suo splendore
Potasse, risplendendo, div: snssisto;
in suu eternita, di tempo fucre,
Fuor d’ogm altre comprandar, eome i. giach1e
S’aperse in nuovi amor Uoterno Amore,
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No quicre csto decir, sin embargo, que aquellos ilustres escoldsticos
adoptasen a ciegas, en bloque y sin examen, las ideas masarries. Since-
ros y fervorosos creyentes, antes y més que filésofos, esforzéronse por
depurar las doctrinas extrafias a la.fe, eliminando de ellas la levadura
panleista que en su fondo palpitaba,y si no todos lo consiguieron ple-
namenie, no iné en verdad por falta de empeiio, sino por deficiencias
en los medios para realizar sinfesis tan atrevidns como delicadas. Los
mas discretos, Alejandro de Hales y San Buenaventura, alinaron . en
dar tono orlodoxo asus lrabajos de adaptacién: ofros, en cambio, como.
Rogerio Bacon y nuestro Lulio, viéronse tachuados de helerodoxia por

sus menos equilibradas sintesis, en las cuales se dennucia por eso suw )

origen musulman con claridad meridiana.

7. No serfa necesario mucho esfoerzo para demostrar que las iineas
generales y ¢l erilerio en que estd inspirado el Opus Majus de Rogerio
Bacon ticnen sn modelo y ejemplar en los sistemas de los sufies e'ixra-
guoies. £l mismo autor parece que se empefia en proclamarlo, citando

a cada pagina los nombres de los fil6sofos y tedsofos musulmanes, y-

predicando la necesidad indeclinable de estudiar las doctrinas de éstos

22  Forma e maleria congiunbe e puretfe
Usciro ad atto che non aven falto,
Come d'aveo tricorde tre saette,

136 La prima lwce, ohe tutta ln raia,
Per tanti modi in essa si recepe.,
Quanti son gli splendori a che s’apaia.

142 Vadi 'sccelsc gmai a 1a larghezza
Dellatarnc Valor, poscia que tanti
Speculi fatti g'ha, in ohe si spezza,
TIno manendo in 88, come davanti,

c. XXX, v. 10 I\‘_on altrimanti '] trionfé, che lude )
’ Sempre dintorno al punio che mi vinse
Parende inchinso da quel chiegli muhmde.

Otras analogias pudieyan senalalse, qué depuncian la filiacidn ixvaqni de J_)am‘.e,;
anbre todo en sms simbolos y alegorias, usadas antes que 8l por Abenarabi, L ae--
cengién alegdrica del mistico y del fildsefo, que éste emplea on su Fotuhat [efr. fhe.
fra, Apdndice 6.°) coinecide an sns lineas generales con la ascensién de Dante y Bea-.,

triz, on I Paradise, segin demostraré en otra orasién, ks tambidn de. notar que

Dante simboliza por medio del dgunila. (I Paradiso, ¢. X) al conjunto de toios. los

espiritus del cielo, asi como Abenarabi se sirve de igaal sirlbolo (ul-ﬁ!") parS TP
sentar al Infelecto primove y universal, que ea la suma- de. todas loz aspiritus {eon-

“fréutese Tarifal del Chorchani, s. v}, También R. Bacon usa .de andlogos simbelos
on su (pus bertium, phgines T4 5, al decir qus el «intellsctus agenes g coarvas Elaes,
pues Abenarabi Hama wslyklla cuerpo undversal, mién de ln mnterm y forma uwi-

versales {cir. Tarifut, 5..v.).
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en sus mismas fuentes (1), pera aunque é no lo confesase, bastarfa
ver ¢6mo identifica la filosofia y 1a revelacidn fundiéndolas en una sa-
- pientia nniversal y arménica, transmitida por ilaminacién divina des-
de los patriarcas de la antigua ley hasta los filosofos de su liempo, a
través de los sabios, santos y tedsofos de todas las religiones y preblos,
para convencernos de que su criterio es idénlico al de los batinfes e ix-
raqufes del islam (2), cuyo método mistico de interpretacién espiritual
adopta, cuya actitud esotérica de ocultar al valgo las verdades misticas
imilta, cuyos simbolos y ejemplos geométricos acomodados a la f{isica
-de la luz emplea, cuyas extravagancias ocsllistas (alquimia, astrologia,
magia) defiende y preconiza (3).

(1) Opus myjus (edit. Jabo; Londini, 1738), pdgina 44: «Philosophia ab..... ara

bico deducta est.,... Bt ideo nullus latinus sapientiam sacrae scripturre et philose
_phiae poterit ut oportet intalligers, nisi intelligat linguas a qnibus sunt translatae.r

Thid., phAgiua 46: «Similitor fero omnia secrcla philosophiae adhuc jacent in linguis
alienis.» : : '

{2) Opusz majus, 26: «Philosophia fit par jaflusntiam divinae illuminationis.»
Ibid., 28: «Veritatom..... est necesse a priucipio fuisse homini revelatam - Ibid., 30:
«Bisdem personis data est philozophiae plenitndo, guibus ot lex Dei, scilicet sanctis
patriarchis et prophetis a principio mundis Cita luegn (pigina 5f) an texto del aps-
crifo drabe Secretum secrelorum, de Aristoteles, en que 8¢ covsigna la misma idea:
«Omnem sapientiam Daus revalavit suis prophetis ab justis et quribesdam aliis, quos
praeelegit of llustravib spiritu divinas suplentine of dotavil ooas dotil:us scientize

- Ab istis enim sequentes philesophi philesophiae principium et originewm habrarunt,
ct seripsorunt artinm et scienliarum principia et seereta.s ¥ eu comprobacidn ds la
confinuidad de esta sapientia a través de los sablos ¥ profelas de todos los puchles,

Bacon traze una largs histovia de Ia filosofiz {i1-43) que arrancando de Nob y Abra-
ham, maestro: de los caldeos ¥ ogipolos, s branswite a Zoroasieo y [Mermes; a los
griogus {Tales, Pitdgoras, Anaxigoras, Sécrates, ete.}, a los latinos y a los musul-
manes. Do dovds infiers (phgine 87) ¢quod nos christisai debemos uti philosophia
in divinis et in philosophicis multa assumera theologica, ul appareat qued una sit
sapiontiz in utraqas yvelacenss . —Compérese el prélogo de la obra fundamental de los
sufies ixraguies, titulods wilpdY] go8a (Sapientic illuminativa), escrita por El Sch-
rauard! Mactol ( 1191) un siglo anses de Bacon, y que La »ida avalizada por Carra
de Vauz en Jaurnal dsiofique (XX, 68). En eas prélogo, dice ol autor que su floso-
fin o8 la misma de los antigues sabios de la Grecia, Fginto y Persia, e invoca el pre-

- eadente de Hermes, Chamasp, Pitdgoras, Empédocles y Platon. A esa misma pfloso-

fla flumingtive, éusefiada antes por Avicena, aluds Bacon (pagina 40) llaméndola
¢2.* philosophia Avicennae, quam vocant oriemfalems» {errdnoa versién de goXall
gl |

(8) Opus majus, 200 «Omnes sancki et sapiontes antigui in suis expositionibus
sensum litberalem colligunt ex naturis reram et propristatibing earum, ut per eon
vapienbes adeptationes et similitudines eliciant spiritnales sensus.» — Ibid., T: «Sem-
per sapientes contra vulgus divisi sunt, ot arcana sapientine nou toti mundo, sed
plebi philosophantium vevelaverunt.r :Nec opovtst margaritas spargi inter porces;

- . nam rerum majestatem minuit gui volgat mystica.s cAbque Aristoteles in libro se.

eretornm dicit ze fore fractorem sigilli coslastis, si secretw naturae vulgaret,.s—
. Ibid., 132: «Sancti e} sapientes antiqni usi sunt picturis of figurationibus variis, ut
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Y por lo que toca a Raimundo Lulio, todavia es mis evidente la
imitacion safi, de matiz pseudo-empeddcleo. Hace nnos quince afios la
sagaz penelracion de mi querido maestro Ribera descubrio por prime-.
ra vez los origenes musalmanes del abstruso sistema luliano, emparen-.
tandolo con ¢l del murciano Abenarabi. En aguella ocasién colaboré
modestamente a reforzar con algin argamento de pormienor la-robusta
y orgAnica demestracién de mi maestro (1); pero ni &l ni yo estdbamos:
en condicinnes de afirmar entonces que el parentesco fuese tan estre-
cho y seguro, como aparece hoy a la luz que proyecta el sistema de.
Abenmasarra, perpetuado en el de Abenarabi. El estiidio mas minneio-
so que, desde aquella fecha, he podido hacer sobre el Fotuhat, rae ha
permitido descubric en este libro una gran parte de las ideas lulianas
caracteristicas, v, lo que es més, algunos textos literalmente idénticos
en ambos antores (2). No es csta ocasién oportuna para desenvolver y
documentar minuciosamente este inleresante cotejo; pero si nes con-
viene consignar en lneas generales los mas salientes puntos de contac-
to que rellejan su comiin origen masarri. La absolata simplicidad de
Dios es concebida por Lulio en términos idénticos a los del psendo-
Empédocles {teorema 3): Dios es el ser Uno, infinito y eterns, absoin-.
lamente indeterminado en cuanto a su esencia y naturaleza (3), sus.

EPE

veritas littéralis ad cculum pateret, et per consequens spiritualis,s «Sed aliter pa.tet"
geometrwa utilitas respactu sa.pmnhaa divicae..... 1o compa.rahomuu-s pulchns Fe-
spectu gratiae, ot gloriae ot poenae futurae, ot cautelas vitiorum.» La ultimid distin :
etio (paginas 855-6) contiene varias aplicaciones deeste método esobérice ds mtarpreh’
tacién espiritual de las layes de la perspéctiva, —Finalmente, dafiends la.'a.lq&itﬁié'."
(phgina 472}, 1s astrologia {piginas 87, 157), la magia ¥ la vubud fa.scmatwa. (pagl
nas 231, 234, 473 st passim). :
(1} Cfr. Ribers, Origenes de la flusefia de R. Lulio; Asiiry Moh:d{rs, apud Ho-
menaje a Menéndes y Pelayo (Madrid, 1899}, IT, 191-218 ¥ 217-938. )
(2)° Fragmentariamente he sefialado ya a.] gunas de estas imilaciouss; v. gr,, ei’
mi ostudio Lo Psicologia segun Mohidin Abenarabi (X1V* Congrds intern. dé§
Orient., LI}, pdgina 140 {tiZ de la tirada aparte], nota {; en Culfura Fspanota
{Mayo da 1906, pdgina 538), estudio sobre Ei lulizmo e.,cagemdo )
(8) OCir. Opera omnia, 1V: Disp, eremitae ef Raymundi, 1, 1.°, q. 2% «Utrom’
Dens sit subjectum theologiae sub aliqua ratione dsterminata? Solutio. Dixit Ray-
mandus: Duobus moedis eat facienda responsio..... seilicet absolute et determinats;
absolute, sicut quando consideramua quod Deus sit unum ens, quod est iufinitum’ et
aetornum, nullam hiabens determinationem quoad suam assentiam et naturam;sicut
considerare unam bonitatem ih abstructo non vontractam ad aliguid, sed sudam ot
remotam sb omui alic ente et quae iv #e nulluin habet concratum quod sit de'sua 88!
sendia nec de aliena, sed quod per se sit simpliclter existens, séilicet s6 non habens
ad alignem finem: unde sicut de tali honitate non potest esse aliqua scientia sub
aligua ratione determinate, sic a simili est dicendum de Deo’ qui secandnm suam
simplicissimam unitatenm et existentiam non potest esse subjectum theologiae sub
ahqua. rations determinats; sed secudum medum proprietatum quas Deos habet in
seipso et in sao sffactu, teneo affirmativam quaestloma » —Este misma distiboidn
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perfecciones o atributos, que Lulio llama dignifates,se identiﬁcan. tan es-
{rechamente con su esencia, que no cabe concehir en esta esencia -
tiplicidad algana numérica (1) En virtad de tal indeterminacion de la
unidad divina, es también incagnoscible ¢ incfable; solo por aproxima-
cién cabe representar parcialmente su esencia, mediante las perfecciones
de las eriaturas, gae son copia de las dignilaies divinas (2). La luz es
también para Lulio el simbolo menns inadecaado de lz divinidad (3}
Una Materia espiritual, comiin a los Angeles y a los coerpos, es el sujeto
primero de lodo ser, excepto Dios (4). La pluralidad de Ias formas, es-

establece Abenarabi en su Foruhat (K, 60, 54, 58 ot passim) entre Fsencia (SYall)
v Divinidad (503¥]'; essa qltima es el objeto de la teologin, que sélo pucde conaver
por induceidn racional los atributos divinoes o relaciones de Dios con sus criaturas;
la. e3sncis, en cabio, os incognoscible, y sdlu puede ser objate de la intuieidn
extatica,

(1) Ibidem, B oTu Dan axistentia et natura sunt idem nomaero, enjus ssgentia est
sue deitas (cfr. nota anterior), eb in ipsa deibate gunt plurcs rationes exislentos
eaedem nwmers cum ipsa of guaeliber cum @lin, sicnt divina bonltas, maguitude.
asternitas, ete,»—Abenarab {(Fofuheal, I, 130 IV, 231 dice que los nombres o razones
divinas (43lad)y +lewd} son muchas, pero cada une comprende en su concepto to-
tas las demas: fol moly wowl S ... 1018 slowd] mion wicdis gl wow] IS
Y 150 90 sl ol 5@ il Al slo solni woi wEiliall o slowd] ixen
Y advierts que eats tesis (yue pudidrames llamar circuminsesion de [os nombres di-
vinos) es privativa saya, no aprenwltida do los tedlogos anteriores a él.

@ Operg vmnia, 1V, Disp. fidei ef intellectus, pagine 4: «Verum est quod Deus
non habeat causam supra se, sed sit cavsa omnium entinm quae fuerunt, sunt et
arunt; tamen ext cognossibiils per snas sanctisgimas rationes sive preopristates; nam
si quaoratur quid est Deus, respondendum est quod Daus sit illud ens i quo sus bo-
nitas, magnitedo, eis,, convertuntut ot sunt idem numero,s —Cfr. Foluhat, I, 58:
+Los seres contingantes no eouccen & su Creador, sine en cuanbo tal..... El ¢bjete do
ouestra eiencia respesty de [Yios s el juicio por el cual lo afirmamos como Dios, por
razén de las relaciones y negaciones [que pradicamos de su esencial.» Cfr, Fofu-
hat, 11, 818.

(8) Cir. Mohidin, pigins 11, n. 1, donda ya sefialé esta imitaeién, Afiddase
Opera omnia, 11, Liber de quinque sapiendibus, pagina 4: «uter veritatein et falsi-
tatem a9t contraristuy; vervitas autem habet sorcordantiam cum esse st cum clarita-
te, falsitas vero cum privationa, temebris et non-esse.» — Liber mirand. demonstr.,
régina 10: <Ratio naturalis est quod ignoraubia, wminoritas et tensbrae conveniant,
st intelligere, majoritas vt lumen conveuiant.v—Libro del amiga y del amade {tra-
duccidn eastellana, Palma, (749), niunoro 207: «.... la luz con la cual se representa
ol Amado a sus amadores». Naumero 813: «Qué cosn os ol ser do tu Amado? Hespon-
dié: es rayo y radiants en todes casas, como ol sol en todo el mundo.....» Cfr. nit-
mero 238, —(Jomparese con estos pasajes lulianay el tecnicismo de Ahenarabi en Fo-
fwhat, LI, B63 ot passim, doade también la Inz {453) s simbolo de la verdad (nda),
del ser (agage), ¥ del entender (~J5€); asf como 1a tiniebls (#048) lo es del ahsurdo
o falsadad (i), dol no-ser (oghme) y de Ia ignorancia (~Jos).
~(4}. Opera omnia, IV, 127 y 149, doude admite «universalis et prima materia
quee:non pobest esse gine yniversall eb prima formas,—Fn su Are demonstrative de-
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pecialmente en el hombre, es también para Lulio axioméitica {1). El
origen del mundo se explica por el amor y 1o generosidad diviva (2).
Dios lo cred para manifestar ad evira sus dignitales (3). Estas dignita-
fes, no llamadas asf por ningdn escoldstico anterior a Lulio, son los
nombres divinos en abstracte, que Abenarabi denomina con idéntico
tecnicismo. Ambos coinciden ademis en admitir la reciproca identidad
de unas dignifates con otras, y en concebirlas como eausas ¢jemplares
y eficientes de Lodos los seres creados, los cuales son la realizacién eon-
creta de aquéllas. Claro es que no coinciden en el numero preciso de
tales dignilates; pero puede asegurarse goe en Abenarabi constan los
nombres de todas las que Lulio enumera y muchisimas olras (4).

En suma, pues; el sistema de Lulio, participando de las teorias nea-
platénicas comunes a olros sistemas, se individualiza por razén de los
teoremnas peculiares del pseudo-Empédocles y de Abenarabi, comunes
también a toda la escuela franciscana, Sin embargo, lejos de conside-
rarlo simplemente como nn caso més de esta fillima escuela, yo sos-
tengo su filiacién inmediata de fuentes ardbigas. Y para ello, ademés de
upoyarme en los argunicntos tépicos de mi maestro Ribera, cuyo vigor

elara: «quad prima- forma et pritgn materia constituant chaoz elementale et quod
ipsa quingue universalia et rlécem praedicaments ab ipso chaos déscendant et conti-
neantur in eoderns (Op, omn., I, pagina 4, «Vita B. R. Lallih).—Eo su  Libre de
Angels {edicién Prohst, apéndice, pa.gma ‘3‘10) afirma «quo Pangel sia compost de
materia et de formas,

(1) Opera omnia, TI, 69; «Quatuor sunt formas guae habent esse 1aula pmma
forma ost forma saprema.....s Cir. Feliw, 11, capitulo 1.%, pigine 12,

(2) Felix, [, capitelo 6 at passiw, Clr. Fotuhat, I1, 426, 432 ot prusim, Abenara-
bi co esos y obros pasajes no hace mds que glosar este kadiz atribuido a Mahomia,
pero de Mliacidn neoplatbuics, en el cual dice Dios: «<¥Yo era un tasoro ocnlte y des-
conocido. Amé ser conocido y cred a las criaturas ¥ me di 2 conoeer a ellas y me co-
nocieron,» Por eso Abenarebi repite a menudo gue sl amor es [z rafz del sers,

(8) Opera omnia, II, pigina 41: «Quando Deus creavit mundum, omes foritas
Dei in illa ersations fuerunt completas, sicut bonitas fuit ratic guod Dens crearet
bonum mundum, et magnitudo quod crearst magmum.....; et guia Deus sic per
quamlibet rationem posuit in creatione suam similitudinem....., etc.»—Kets ejem-
plarismo luliano ests desarrollado en todas las paginas del’ Foluhat, principalments
en'T, 128, 421; LI, 523, 615; L[, 576, en que Abenarabi plantes idéntisa teorfn: para
¢l, como para T.ulio, los nombres divinos son las cansas ejemplares y eficientes de
las categorfas reales o perfocciouss del muado, son lag Haves del seor; ssi, v, gr., dice
(1, 128} que ol Viviente oe la cause ejemplar y eficiante de & vida en el cosmos;. el
Sabio es la cansa da sn perfeceién y orden; el Poderose, da su creacidn o realidad; o}
Volente, de su individuaeidn; el nombre Videntfe, de su abjetividad extramsnbtil ‘Bb-
ebtera, ete. Abanarabi (como Lulio en muckos de sos libres) emplea agei le porsoni-
fieacién alogoriea, haciendo hablar & todos los nombres para exp]lcar ol oficio -de
cada uno en la creacidn, :

(4) La demostracién de este punto puede verse en al Apéndice §.°




— 126 —

de canjunto continda siendo inqucheantable {1), no tengo que lamar
la atencién sino sobre un hecho tan positivo, que cousla documental-
mente y por confesiéon de Lulio: Lulio ignoraba el lalin; sélo sabfa cata-
l&an y arabe (2). L.uego las teorfas caracterfslicas de la escuela francis-
cana no pudo aprenderlas en los libros latinos de los doctores esco-
lasticas, sino en las obras drabes de los sufies como Abenarabi, en las
cuzales aquellas mismas teorins se consignan lextualmente.

8. - Esla nueva lransfusidn directa de las ideas masarries a la esco-
laslica, conlribuyé a perpetuarlas en la Koropa cristiana, tan podero-
samente como la tradicién tranciscana de Duns Escoto. Lulismo y Es-
cotisma san, pues, los das Gltimns ecos cristianos del pensamiento de
Abenmasarra. La [talia del renacimiento clasico es el escenario pos-
trero de sus lrinnfos. En aquella tumultuosa fermentacién de ideas ahi-
garradas y heterdgeneas, luchan y se entremezelan las corrientes 1fm-
pidas del neoplatonismo, bebide directamente en sus fucntes griegas,
con los turbios y ya mezquinos caudales plotinianos, derivados de las
fuentes drabes y hebraicas. En Florencia, en la brillante corte de Lo-
renzo el Magnifico, hondbres como Pico de la Mirandola, Marsilio Fici-
no y el judio Johanadn Alemannn, comunican, estndiany discnten
‘sobre lemas filosoficos y religiosos, ulilizando a Empédocles y a Avi-
cebrbu, al tado del fabuloso Hermes, aceptando un senlido dafinf o
esotérico en la Sagrada Escritura, abusandu de la cdlala, de 1a magia v
de las ciencias ocuitas (3). Ni parecen ajenos a la misma superviven-

{1) Nioguno de los lulianos que lo han contradiche consigne aportar al probla-
ma un motivo s3lide de refutacion, [lacientamante se ha publicado vua tesis docto-
val, Caractére el '_om‘g;ine des idées du B, Raymond Lulls (Tonlonse, 1913, cuya antor,
Mr. Probst, levado do una audacia perfecbamente infantil, tacha de ealnmniadores,
llgaros ¥ roménticos & Menéndez y Peleyo, a Ribera y w i, por mantener la ﬁ.m-
. .clén ardbiga del swtema leliane. El inexpertp Joven no econocia mi estudie Lo

- Paicol. seguin Mohkidin Abenarabi, publicado en las «~Actes du XIV' Congrés inl. des
Orient.s hacs siate afios, en que ya demostyé documenialmente la copia de la alego-
ria de las dos luces, Cfr. infra Apéndice 6.°

12) Préloge de Kls cent noms de Deus: «Perque ou, Ramdn, suplich al Sant Pare
apostdlich o als yenyors Cardenala gu’ ol fasden pauvsar [su libra] en Jati, ear au no
li sabria paussr, per go car igaor la gramisicas (citado por Ribera, pigiuas 192-3),
Ni tampoeo 1o aprendié mas tarde en Parfs, como se ha supuesto por algunps, pues
el Gltimeo afic da su vida, 1315, pedia a Jaime [[ ds Aragén (desde Tinez, dorde os-
taba discntiendo con les doctores musulmanes) que ls enviase a su discipule Simén
de Puigcerdd, fraile franciscano, & fin daque éste le tradnjese del cateldn al latin
ol Ars consiiii que habiz compuesto; ¥ Juiure 1L ezeribe, con fechas 5 de Agosto y 29 de
" Qetubre del mismo afio, al Guardian de los Menores de Liérida ¥ al Provincial de
_ Aragén rocomendéndeles accodan a la peticién de Lulio. Cir, R_ublo y Lluch, Docu-
ments per Phistoria de la cultura catalana mig-eval {Bareelona, I/Aveng, 1908),
1,63, 65 y 66
(3) Rew. des étudesjuives, X1, 244-2517, articulo de J. Perles,
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cia esos y olros renacienles, cuando admiten la universal animacién del
cosmos (como Pico y Fieino), o la existencia de nnua materia infinila
{tomo el luliano Giordane Bruno), o la doctrina del Une primordial en
quien se funden, como primalilates de su ser, el amor y el odio metafi-
sicos (Campanella). Y as{ agoniza, en la aurora de la filosofia moderna,
el pensamiento pseudo-empeddcleo en los Jabios de estos y otros rena:
cientes que, como Reuchlin y Agrippa, confiesan todavia su origen lu-
liano, o como Cardano y Paracelso, son mcros ecos de la teoqotla ca-
halistlca inconseientes de su remofa filiacion,

Hora es va que recojamos los hilos principales de esla complicada
trama, para anudarlos definitivamente en una sinlesis ripida. .

Mirada desde las cambres de la generalizacién, la historia de las
ideas medievales ofrece el espectaculo grandioso de una palingenesia o
renacimiento de la filosofiy griega y dela cullura cldsica bajo la corteza
de olras civilizaciones, y principalmente de 1a musulmana. No hay.solu-
cion de continuidad en la vida del pensamiento colectivo, Ei renaci-
mientio cldsico, operado en el siglo xv en el seno de la Buropa cristiana,
liene ya sus precedentes en la aita y baja edad media. El islam oriental,
heredero de Ia ciencia griega y del espirita cristiano, ¢s ¢l encargado- de
ese primer renagimiento, no, por mis inadvertido de los histuriadores,
menos importante. En el espléndido califato de Bagdad resuciian efec-
tivamente, desde el siglo v de nuestra era, varios sistemas neoplatoni-
cos impregnados de un intenso misticismo cristiano, que se divulgan-ré: -
pidamente merced a una copiosa literatura pseutlénima y ap6erifa. Uno
de esos sistemnas, el del psendo-Empédocles, caracterizado por la teoria
de las Cinco subslancias o principios del ser y por la peregrina tesis de
la Materia espirifuai—tesis arrancada audazmente de un obscuro rincén
de las Enéadus para fijaria bien visible en ¢l périico de nua nneva cons-
truccidn neoplaténica—es introducido en Espatia durante el siglo.ix por
un musulméan de estirpe espaiiola, Abenmasarra el Cordobés, que con-
sagra si vida a prapagario entre sus correligionarios, amalgamado coir
las doetrinas y précticas del snfisrnn, eristianas por su origen. la es- -
cuela mistica ¥ neoplaténica por &l fandada, perpeifiase én Andajucfa
hasta el siglo x1, e ingertada luego en el sufismo espaiiol de la cscuela
almeriense, pasa a fecundar la sfntesis pantelsta y teoséfica del murcia-
no Abenarabi y de su escuela, cuyas obras, divelgadas hasta nueslros
dfas por los m4s remotos confines del Oriente y del Occidente islamico,
llevan el espiritu masarrf a las 6rdenes suffes de la Pers:a ¥y de 1a India,
¢ inspiran a@n inconscientemente las extravagancias y superstlcmnea de
las innumerables cofradfas religiosas que haeen del imperio de Marrue-
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cos.an inmenso convento sin clansura (1) La Espafia musulmana fné,
pues, desde Abenmasarra y por su causa, la palria de los mas grandes
misticos musulmanes, como siglos nrds tarde, por Santa Teresa y San
Juan de la Cruz, habia de ser la patria de los més grandes misticos cris-
tianos. Y como si la virtud germinativa del sistema masarri necesitase
més ancho campo afn para su fecundacién, franspasa moy pronlo los
aledafios del islam pava pranagarse con el malaguefio Avicebrén a tra-
vés del mundo judaico.

A esta primera corriente del renacimiento griego en el islam, carac-
terizada por el agudo neoplatonismo mistico de ia esenela masarri, sn-
cedidé otra corriente que, aungue matizada también dr idealismo ploti-
niano, [1é mwis principalmente aristotélica. Avicena en el Oriente fué su
més eximio restaurador; pero fambién a nuestra patria corresponde,
por Averroes y Maimaénides, la gloria de haberla encauzado de manera
definitiva.

Ambas corrientes, por fin, paralelas ﬂuycron durante algunos siglos
en la Espafia judfa y musulmana, hasta gue por obra de los traduclo-
res oledanos rompieron el dique de los Pirineos para inundar los cam-
pos de la Europa cristiana. Nues(ra patria fué entonces, por nuestros
pensadores musulmanes y hebreas, el cerebro de Kuaropa. A Toledo,
oficina insigne de aquel renacimiento de la cultuea clasica, volvian sus
ojos y dirigian sus pasos los escolasticos cristianos de la Europa ente-
ra, como siglos después orientarfanse hacia la Ilorencia de los Médieis.
] febril entusiasmo por la ciencia arabe y judaica llegd en algunos
escolésticos a agudizarse hasta el extremo de considerar in6til el mez-
quine caudal de la cultura latina. Rogerio Bacon y Raimundo Lulio
preconizan el aprendizaje intenso de las lenguas semfiticas, como infali-
ble panacea contra la ignorancia de su tiempo y como medio, més se-
guro que las cruzadas, para opouer un dique at empuje agareno. «Nada
de lo que tienen los lalinos vale, excepto lo que han fomado de otras
lenguass, exclamaba Bacon, porque ademids crefa que séln las ciencias
aplicadas; gue los musulmancs posefan, eran el secreto de sus triunfos

@Y Uno de los libros teoldgicos més divulgados entxe los misticos marrogquies
g3 ol compntario del libro de Abenquirin Sdiol] Seogi Sy (edicién litografica de
Pez, 1311 =1593) sobrs ia obra de! sufi rondefic Benabad, £314=)] welall. 1in ese co-
mentario 3o habla de dos métodos, de ascenso y descenso, pars conocer s Dios, con
igual espirita y tecnicismoe que Lulic en su conocido libro De ascensu ef descensu in-
telieetus. Bl método de ascenso {$a¥ysl] «Byyd) consista en indusiv por los seras ereados,
que sou husllas o efectos de Dios, los nombres divinos, sus atributos y su esencia, Kl

descenzo (Bpail] <83 d) s exvlusivo de los extiticos (umh;dﬂ quw Jesde la ssen-
oin divina conceida por iluntinacidn intuitiva descienden gradaalmente & las eriatu-

. ra#, Cfe,; pa.gma 18 del citado libro.
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militares en la secular contienda contra la Europa cristiana (1).

Las dos corrientes, peoplalénica v aristotélica, encontrironse frente
a frente, en el siglo xuy, en el estadio de las luchas escolésticas. Dos es-
cuelas cristianas, la [ranciscana y la alberlino-tomisla, encarnaron en
sus sislemas las ideas o, mgjor, la direceion de am bas corrvienles: Duns
Escoto, legitimo heredero de Avicebrén v de Abenmasarra, y Santo To-
més, conlinuador del espiritu del Eslagirita y de su Comentafor, pugna-
ron reciamente por I2 victoria definitiva. Il triunfo, bien sabido es,
correspondié al tomismo. Pero lo ¢que mochos ignoran o afectan igno-
rar——por un mal entendide pundonor v escripulo religioso, que aque-
llos ilustres combalientes no sintieron—-es ¢gne las aceradas armas es-
grimidas en la secular lucha eran de legitima estirpe espaiiola, siquiera
fuesen musulmanas o judias.

No acierto jamds a explicarme qué fatal soplo de pesimismo nacio-
nal agosta siempre en nnestros historiadores los mas legitimos entn-
siasmos patridticns. En literatura, en filosofia, en arte, empéfianse cn
poner de relieve las inflnencias gie el pensamiento cxtranjero ejerci
en nuestra vida menltal. Parece como si jamés Espafia hubiese comu-
nicado nada al mundo. Ks que la ignoraneia del valar de nuestros pen-
sadores musulmanes y hebraicos, de una parte, y el odio secular en-
gendrado por las Luchas de la recouquista, de otra, no les ha permitido
conocer y confesar que en aquellas remotas épocas de nuestra historia
~ fuimos los espafioles creadores de ciencia, st no indigena por sus ori-
genes, nacionalizada al menos, y sobre todo verdaderos y casi Gnicos
iransmisores de la cultura cldsica a la Europa medieval. Dos historia- .
dores musulmanes, el toledano S4id y el cordobés Abenhézam, procta.
maron muy alto en el siglo xu la superioritiad de naestra cultura. Des.
pués los espafioles o lo hemos olvidado o lo negamos por sistema. jOja-
l4 que este modesto estudio contribuya a reparar en parfe esa injusticia -
secular, que Menéndez y Pelayo condend tan valientemente en las in-
mortales pginas de La Ciencio Espariolal ' ' '

(1) Bacon, Opus majus, phgina 216 «<Latini nihil quo? valet habeut nisi ab alils
lingnis, et pauci faernnt interpretes ot malis Ibid., paginag 476.T: Bt jam ox istis
scientiis tribns patet mirabilia utilitas in hoo munde pro acclesia Del conbra inimicos
fidei, destruendos magis per opera sapientiae, quam per arma bellica pugnatornm.»
«Contra infideles..... quibus,.... facile essab obviare, si praelati st principes studinm -
promoverent et secreta naturae eb artis indagarent.» :
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APENDICE 1.0
VIDA, ODRAS £ IDEAS DI EL GHAHID

Abuolmin Amer, hijo de Bahr, de la tribn drabe de Quinena, nataral
de Basora, conncido por el apodao de i Chdhid {cl dc los ojos salloncs),
nacié el afio 163 de la hégira (7812 de J. C)) aproxinadamente (1). Sus
bidgrafos ponderan su aficién extremada y casi maniélica por la lec
tura: no cafa en sus manos libro alguino que no lo leyese por entero y
de una vez; para mejor saciar su pasién por los libros, llegé a pagar a
los libreros de Basora el derechio d2 habitar diz y noche en sus tien-
das, como si {uesen su propia casa. Siguidé ademds los cursos del tedlo-
_go motazil Abuishac [braliim, hijo de Siyar, conocido por Annuddam,
gue, como Chihid, babjase formado en la leciura de los filésofos. Pero
el discipulo superé al maestro, porque Chahid fué antor de las obras ca-
pitales de la doctrina motdzil, y ademés poseia una habitidad literaria
tal, gue su renombre como escrilor ¢locuente cs popular entre fos mu-
salmanes, los cuales lo consideran principe de Ia elocuencia; al lado de
Omar Benaljatab y de Athasan [l Basri, principes respectivamente de la
politica y de la sabidaria. Il califa Almotavaquil (846-861 de J. C.), res-
tauradorde la ortodoxia contra el motazilismo, admiraba tanto aChahid,
que pensé en él para preceplor de sus hijos; pero el agpecto repulsw
de su fisonomia le disuadié de su propésito. El humorismo de so ca-
ricter, irénico y burlén, que algunas de sus obras revelan, se ha per-
petusdo en multitud de anéedotas, conservadas por sus biografos. Ala-
cado de bemiplejia, pas6é los ltimos aios de su avanzada edad cn fa
més angusliosa situacién; pero sin decaer un momento sa animo, deeia
donaires a los que le visitaban, barldndose ¢t mismo de su propiu do-
lencia. El golpe de unos libros, que le cayeron encima estando enfer-
mo. aceleré su mucrte, Murid en Basora, 2 los noventa ¥ tanlos afios,
el 235 de la hégira (869 de J. C.) proximamente.

Las obras de este {értil poligrafo pasan de un cenlenar. Su hiégfafo
-Asafadi ennmera hasta 126. He aquf los titulos de algunas de las nids.
interesantes a nuestro objeto (2).

(1Y Asafadi, manuscrito 192 coleseién Gayangos, folios 58-89,
(%) Asafadi, op. cit., folin 56 v.° '
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Polémicas. —Refutacién de los antropomorfistas.—Libro del pontifi-
cado o imumalo, seglin la doclrina de los aiies.—Exposicion de las doc-
trinas de las varias ramas de los zaidies {secia xii].—Refulacién de los
otmanies [secta xif].— Libro de la diferencia entre la secta dc los zaidies
y la de los rufidies {secta vif].—Refutacion de los eristianos.—Refuta-
cidn de los judias.--Refutacion de los impios (que nicgan la autoridad
divina del Alcorin.—Tralado para demostrar la ignorancia shpina de
Yacub, hijo de Ishac, Alkindi [el principe de los fildsofos drabes].

Filoséficas y feoldgicas—Libro del conocimiento.-—Dos comentarios
de este libro.—Libro sobre las notiaias histéricas y el criierio lagico
para contrastar su autenticidad.—Libro del arte de la discusién leolo-
gica.—Libro de la excelencia de¢ los estudios cienlilicos.—Libro de la
diferencia entre el verdadero y el falso profeta.—Cuestiones alcoréni-
cas.—Discurso sobre la unidad de Dios.—Libro de la creacién tempo-
ral del mundo.—Libro de los idolos.—Libro de los castigos de la vida
futura.—Librao de la excelencia de los motéziles.—Libro del libre albe-
drlo y de la creacién de los actos hamanos por Dios.- --Libro en que se
demuestra que Dios no puede hacer lo que es injusto.—Libro de !a ne-
cesidad del pontificade o immmatd.—1Libro de los hébilos morales de
los principes. --Tratado sobre ¢l seereto de la alquimia.

Literarius.—Libro de los animales (1).—Libro de las mujeres.—Libro
de la elocuencia y retérica | ~igaailly «ital)) (2).—Libro de los avaros (3).—
Libro de las bellezas y de las antitesis (4).—Varias cpistolas (rasail) o
tratados corios, entre ellos los siguientes: El envidiado y el envidioso.—
Excelencia de los negros sobre los blancos,—-De la pasién amorosa y de
las mnjeres (5).—Disputa entre la primavera y el invierno {6).—Libreo
de la figura cuadrada y de la redonda (7).

Aunque de todos estos libros selamente consta ¢l titulo de uno que
fué introducido en Lspaiia (el Libro de la elocuencia y reférica), sin en-
bargo, se asegura que también entraron oires suyos, cuyos titulos se
omiten (8). Se ve, no obstante, que las obras literarias foeron las prefe-
ridas, por la aficién filolGgica de los alfaqufes espafioles en los primeros

(1) Edicién Cnire, 1328-5, hégira; siets voltimenes,

(2} Edicién Cairo, 1815 hégira; dos volimanss.

(3) Edicidn Van Vloten, Leydes, 1900,

(4) Egdicién Van Vleten, Leyde, 1898,

(5) Estas tres con otras varias han sido editadas en ol Cairo, 1824 hégira, bajo ol
titulo «Jihuy cgoma. '

() Edieién Constactinopla, 1302 hégira. .

(7) Editada en la 82gee antes citada, pigina 82, y por Van Vleten, Leyds, 1903,
_ bajo-ol titulo Frie Opuscula, phgine 86,
(8} Véansa on ol Apéndice 2.* las biografias de FirzcH ¥ de Armmb ol de Bagdad,
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siglos; pero hasta esas obras atesoran un caudal tan copioso y enciclopé-
dico de ideas, que su leclura, aun hecha con el simple propdsito de edu-
cacién literaria, debia ser grandemenle sugestiva.

L1 mismo Libro de la elociuencia g reldrica, que es una crestomatia
literaria v pottica con anotaciones v comentuarios, tiene un valor subs-
tantivo, independienle de su finalidad pedagdgica: en ¢l, por ¢jemplo,
abundan Jas anécdotas y sentencias morales y ascéticas de log primeros
sufies (I, 102, 138 ef passin); conlienc ademis un tratado especial sobre
el ascetismo (II, 86), repleto de enorme cantidad de citas psendo-evan-
gélicas atribufdas a Jesis (11, 91, 97, 99, 107, 111} y de dacirinas misti-
cas de origen cristiano.

(tro de sus tratados lilerarios, el Libro de la figura cuadrada gy de
la redonda, se sirve dc la ficcién de un examen para hacer gala de una
- erudicion esiupenda: finge. en efeclo. (ue el autor interroga a oiro per-
sonaje sobre punios los mas diversos de Ja enciclopedia griega y mu-
sulmana, a los cuales ¢l preguntado gnarda silencio. Mediante cste ar-
tificio, Chahid pasa rapidamente revista a los problemas todos de Ia
cosmologia, alquimia, fisiognémica, guiromancia, astrologia, magia,
ciencias nalurales; plantea cuestiones acerca de Ja diferencia de razas
y lenguas, de la herencia (isioldgica, causas de la longevidad, ohserva-
ciones zooldégicas; habla de las artes indusiriales, de la mincralogis;
salta, sin trapsicién alguna, a la historia religiosa y filos6fica, y en este
punto los nombres de Luclides, Pitdgoras, Platén, Deméerito, Filemén,
Arislételes y otros [ilésofos griegos, imposibles de identificar, aparecen
mezclados con los de Hermes, Jeremias, San Juan Baulista, Zoroasiro
v San Pablo. En medio de esta confusa y abigarrada sugesiifinle ideas,
brillan fugaces, de vez en cuando, pensamientos neopitagdricos, empe-
docleos, bafinies v casi racionalistas (1). Véanse los signientes: «El co-
nocimiento de kn Unidad, origen de los nfimceros, a la cual he de refor-
nar, es la clencia mis perfectas. «Dime: gquiénes san los devolos ado-
radores de la energia de la Maferia universal?» «Quiénes son los que
Jlaman profeta a todo ¢l que pide a Dios que en el mundo reine ia bon-
dad, la justicia y la misericordia y que de & se destierre la ignorancia?s
«;Por qué no es el atefsmo la religion de ningiin pueblo o naciéon? ;Por -
qué no hay ateo alguno que se las cche de profeta, ni rey que se las
eche de ateo, ni personas, sino muy conladas, que profesen el alefsmo?
;Por qué todas las religiones tienen sus respectivos reinos o dominios -
en que sou oficialmente profesadas, y s6lo los impfos carecen de reino
propio? ;Y por qué todos los pueblos del mundo, pasados y presentes,
condenaron siempre a muerie a los ateos?»

Iintre burlas y veras, este libro, como muchos otros meramente re-

(1) Gir edicién Van Vioten, paginas 153, 137 y 138,
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toricos de Chéhid, venia, pues, a ser un despertador de los espfritus in-
dependientes que ansiaban desligarse de las estrechas mallas en que cl
dogma musulmdn los tenia sujetos. Adddanse a estos libros los leol6-
gicos y filoséficos del mismo autor que, sin duda, entraron ¢n compa-
fifa de los literarios, ¥ sc comprenderd por qué desde la fecha de su in-
troduccién comenzaron a existir en Kspaita los molaziles y los {itdsofos.
Sirva de ejemplo sintomatico el hecho, bien natable por cierlo, de que
uno de los tratados de Chéhid en que examina y discule las doctrinas
de los xiles sobre la necesidad de un pontifice, definidor ¢ intérprete de
la revelacién profética (efr. (Ll §cgome, Pigs. 182-4), conticne un esho-
zo bastante completo de la demostracién, que luego desarrollaron Aben-
hiizam (Fisal, ¥, 109} y Averroes (Fasl almacal, 16-17), de la necesidad
relativa de la revelacién, s6lo indispensable para la mayorfa de los
- hombres, para el vulgo incapaz de conocer por razones filosoficas las
verdades metafisicas que son la base de la religién.

El sistema filos6fico-teolégico de Chihid no cabria en los limites de
este apéndice, ni seria posible redaclarlo, estando inéditas atin sus obras
de esle género. Hay que limitarse a la informacién de los historiadores
de las sectas (1). Segan €stos, afladié al sistema de su maestro Annad-
dam (2) las siguientes tesis, que son exclusivas suyas: 1.° Todos los
actos cognoscitivas del hombre son efectos necesarios y fatales de la
energia psiguica, sin que en ellos intervenga la libertad. 22 Los aotos
que se Haman de la voluntad no son efectos de una facultad especifica,
sino gue se identifican con la operacidn del espirita realizada consciente
y deliberadamente; esa operacidn es lo que se {lama voluntad. 3.2 Fuera
de esta operacidi inmanenle de la valuniad, la intencion, los ntros aetos
humanos son ya todes, lo mismo que los cognoscitivos, un efecto ne-
cesario y fatal de la nafuraleza, es decir, del principio constitativo dela
esencia del hombre, De medo que el hombre es dueiio y drbitro de su
intencidn, de la voluntad de aniar, por ejemnplo; pero, luego ya, cl acto
de andar realmenle es una consecuencia tan necesaria de lo energia
psico-fisiolégica natoral al hombre, como lo es el acto de quemar, res-
.pecto del fuego. 4 En consecuencia, todos los actos del hombre, bue-
nos v malos, son efecto del homhre, en el sentido explicado. 5.2 Los
atributos humanos qne el Alcordn predica de Dios, deben interpretarse
metaféricamente en sentido negativo; v. gr.:Dios es volente, quiere decir
¢ue en sus operaciones no cabe descuido ni ignorancia. Los atrvibutos
corporeos deben negarse. 6.2 El Alcoran, lejos de ser increado y eterno,

(1) Me sirvo principalmente de los siguientes: Fare, 160, Fisal, 111, D4, B5S;
Sahrastani, 52; Asafadi, folio H6.

{2) Recunérdese que este maestro mobdzil se inspird en los fildsofos naturalistas
anteriores a Aristételes, como Empédocles y Anaxdgoras, Ufr. supra, pag. 11, nota 2,

- el

-"i.

AL,
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es, como lodo cnerpo, susceplible de (ransformacion substancial, y
puede, por fanto, convertirse en un hombre o en un animal. 7* Los
castigos del infierno no consistirédn en que los condenados sufran eter-
namenie el dolor de la combustion dentro del fuego, sino en el hecho
de que la naturaleza fisica de éste los atraiga haecia si, para convertirlos
y transformarlos substancialmenle en fuego;pero no los aniqailard, por-
qque Ias substancias son indestructibles. 8.7 La existencia de un solo Dios,
como Ser necessrio, y la necesidad de una revelacidn, son tesis eviden-
tes per se. El que, ademfs, cree y confiesa que Dios es incorpéreo, in-
visible fisicamente e incapaz de cometer injusticia y de quever los pe-
cados de los hombres, es ya musulmén. Si, ereyendo todo esle, lo niega,
o si defiende el antropomorfismo o el fatalismo, es infiel. Mas si) por
incapacidad de entender estos dogmas, se limila a creer a cicgas que
Dios es su Sefior, y Mahoma su profela, ¢s ivreprensible, no merece

castigo.

APENDICE 2»
PRIMEROS MOTAZILES ESPANOLES

I.—Abubéquer FirecH, hijo de Salam, era de Gérdoba, dondc cjer-
cia la medicing; pero principalmente se dedicaba a los estudios histé-
ricos y literarios. Kn un viaje que hizo a Oriente, penctrd en el Irac
(Persia) v encontré a Amer, hijo de Bahr, 12l Chahid, del cual aprendio.
su Libro de lu elocuencia y reférica y otros de sus escritos, introducien-
do en Espafia una copia auténtica de ellos, De Fdrech aprendieron
Ahmed, hijo de Abdala el Habib{, de Ia tribu de Coraix v otros. Murié
en Vélez-Mélaga, donde atin existfa su sepulcro a fines del siglo 1v de la
hégira (1). :

2.—Abuchéafar Anmep, hijo de Mohdmed, hijo de Hardn, natural de -
Bagdad, introdujo en Espaiia algunes libros de Abencotaiba, segin co-
pias dictadas por el hijo de éste, y también algunos libros de- Amer, hijo
de Bahr, Tl Chéhid, segin copias dicladas por el auotor. Escucharon
sus lecciones algunos espaiioles, entre ellos Ahmed, hijo de Abdala el
Habibi, de la tribu de Coraix, y quiz4 el célebre gramético ¢ historia-
dor Benalcutia. Después de recorrer Espafia durante algunos aflos, re-

(1) Aifgradi, b. 1036, Sobre su discipulo el Hahibi, muerto el 333 (945), efr, Alfg-
radi, b, 108, : '
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gresd a Oriente, donde llegd a ser rainistro. Algunos aseguraban que
vine a FEspafia como espia (1).

3.—Abngudhab ABpEraLa, hijo de Guahab, clienle de la tribu de Co-
raix y cordobés, fué a Oriente y estudié jurisprudenciaz en Medina, Cai-
ro y TGnez, con los mas exiniios macstros malequies. A su regreso,
tuvo ocasién de dempstrar ante ¢l calita Abdervabman 11 la copiosa ¥
segura informacién jurfdica que en su viaje de estudio habia adguoiri-
do, y fué nombrado consejero de la curia suprema de Cérdaba. Ade-
mis de jarisconsulio, era hombre erudito y entendido en gramatica v
lexicologia; en cambio, nd catendia de tradiciones religiosas; v aunque
era piadoso y ascela, se le lachaba de profesar la hercjia de los mota-
ziles acerca de la libertad humana. Uno de sus més asiduos discipulos,
Mohadmed Beniobaba, negaba la verdad de tal acusacion; pero es lo
cierto que este diseipulo suyo cra también tachado por sus contempo-
rancos de profesar la hergjin de que el espirita humamto muere con el
cuerpo, doctrina (ue decfa haber aprendido de su maestro Abdelala. Y
cnando a aquél se le preguntaba si su maestro habf{a aprendido esias
doctrinas ¢n Jos libros de los motaziles y motacdlimes, eludia conteslar
cafegoricamente, limilandose a decir que ¢l nada sabja de esos proble-
mas teoldgicos y que tun solo repetia a ciegas Ia solucidn gque Abdelala
les daba. Murié ésle en el afio 262/873, en Cordoba, siendo sepualtado en
el cementerio de Molarn (2).

(1) Alfaradt, b. 199 Solwe Henalcutia, efv. h. 1316, La focha de la venida da
Ahmed a Espafia debid de ser posterior a la muerfe de Absucotaiba, o sea después
del 270 (854).

(2)y Aifaradi, b, 835 Sobre su discipulo Beniahaba, efr, b, 1187, Banlobaba fué
uno de loz mas grandes doctores malagules de au tigmpo; durante sesenta afios en-
s6ii6 el derecho en Cérdoba, ejerciando ademds el cargo de consejero de la curla
suprema, bajo los califas Abdala y Ahderrahman III. Lo mismo que su maesiro Ab-
delala, 1o entendin de tradiciones religiosas, o, al menos, Eas que &l sabia las referia
de idea, wo con la escrnpulosa (delidud litaral que los tradieionisbas creinn sacra-
mental; en gambio, era muy versade en historia, gramicica y possia, Nacid el
925839 y murid ol 314 (326), a los ochenta y acho ds edad.-~Sobre la doctrina de la
mortalidad de los espiritus, profesala por Abdelala y Boulohaba, copviene advertir
que uo equivnals a la mortalidad del alma. Para alguues raotdzilos ¥ fillésofos natu-
valistas, ol ssplritn vital era alga corpdreo y perecedero a ia vez gua al coarpe; en
cambio o} alma era espiritual e inmortal, Esta distineidn, inspirade en la fisiologin
¥ medicina y adoptada por Filén {Opere, edicidn Tugduni, 1561, tomo [, 180}, en=
contraba an confirmacion teoldgica en unay palabras de Mahoma, que llama a los
egpiritus «perscodoross, ¥ on el Alooran {1LV,26), qne asegura que <todo perece sobre
la tierra, ¥ solo Dios subsistes (efr. Sayid Mortada, lthaf, X, 317y Goldzihav, Kifdh
mudnl al-nafs, 33%-1%). Bin embargo, contra esta doctrina revolvidronse neremoento los
tradicionistas espafioles, vomo herética; poro osto no impidié qua signiese profesinde-
g6 por algunos doctoras ds siglos posterioras. Tales fneron : Abubéquer Benalarabi, se-
" villano, tedlego insigne, discipule de Algrzel, que murié ol 513/1148 en Fes, donds
todavia subsiste su sepulero; y su diseipulo Bl Sohailf, natural de Fuepgirola (M&-
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4, - -Jalil, hijo de Ahdelmélic, conocido por el apodo de Javin gL Ga-
rra (<El amigo fntirmo de la indiferenciax), sobrenombre despeclivo que
las ortodoxos didronte, quizd por su despreocupacidn en materias feo-
légicas (1) marché desde Cordoba, su patria, al Ociente, donde estudio
con maeslros motéziles el Comentario Ucordnico del exépela, tambidn
molazil, Alhasin Benabilhasan, de Bagdad, segén Ja redaccion de su
discipulo Amer Benféid, de Basora, motdzil |gu'1]menteu 2} De csfas en-
sefanzas derivo su docteina del libre albedrio, como causa de los actos
humanos, que ptiblicamente profesaba a su regreso a Espaia. Algunos
ortodoxos, como el alfaqui Mobhanied Benguadab (3}, trabaron amistad
con ¢}, en los comienzos, antes de que su herejia se hiciese pthblica;
pero muy pronto se vié rechozado por todos, menos por sus discipuloes,
entre los cuales el més adicto fué Benasamina{4). Enla clase del célebre
alfaqui v tradicionista Baqui Benmdjlad, se presentd cierto dia Jalil, y
queriendo aquél certificarse de los rumores (ue coirfan acerca de ja
heterodoxia motizit de éste, sometidle al siguiente interrogatorio sehre
cuatro dogmuas, tépicos en la materia: < (Qué dices acerea de la 13alanza
(mizdn) con que Dios ba de pesar las acciones humanas?» —«Digo, res-
pondid, que esa Balanza es la justicia de Dios, y, por lanto, es una ha-
lanza que carcce do platillos.» —« Qué dices acerca del Pueme (siraiy,
sobre el cual las almas deben pasar para llegar al cielo?»—<Digo, con-
‘testd, que ese Puente o camino es la via recta, es decir, la religidn del
islam; todo el que procura andarle sin desviarse, se salva.»—sY squé
dices del Alcor&n?s--«;El Alcordn, el Alcorén....1s, balbucid ¥ no dijo
més; como dando a entender con su silencio que crela que era crea-
do.—«Y ;qué dices delinflujo de Dios en los actos humanos (cddar)?s—-
«Digo, respondié, que Jos actos buenos proceden de Dios; pero los ma-
los, del hombre »—«Por Alal, exclamé Benméjlad, si no fuera por
més....., te denunciaba como infiel, para gue pagases con tu sangre esas
impiedades; pero, anda, mérchate de aquf vy que no vaelva a verte en
mi clase, de hoy en adelantes (3). A st muerte, una turba de alfaqufes,

laga), gue, & pagar de sar ciego, fué lexicélogo insigne y autor de muchas obras, mu-
riendo sl 561/1185 (efr, Adabi, b, 179 y Tecmila, h. 1618). —Parece gue el prece.
dente de tal creencia hay gue buscerlo en las ideas de algunos Avabes eristisnos an:
toislimicos, del tiempa de Origenes, que crelan que las abmas muaren con los cuerpos
para resucitar con dstos ol dia del juleio. Clr. Eussb., Hist. Eules., libro VI, c._ST.

(Ly dAlfaradi, b, 417, '

(2) Mizan alitidal, edicién Cairo, 1325 hégira, [, pigina 224, ndwero 1t87y II, pﬁ
gina 298, namero 2836,

(8) Alfaredi, b. 1154y Adabi, b. 291,

(4) Cfr. infra, Hogralia nimero 5,

{5) Sobrala interpratacitn groseramaentae literal que a los dos primeros dogmas
daban los tedlogos ortodaxes, afr. Figal, IV, 65 y 66,
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capitancados por Abumeruin Benabiisa, penefraron en su casa, saca-
ron sus libros a la calle y quemaronlos, después de separar los que tra-
taban de casos juridicos.

5.—Abubéquer Yahya, hijo de Yahya, cordobés, conocido paor el apo-
do de BEnasaymva (<l hijo de fa crasas), estaba dotado de talentos los _
mds varios para las diferenles ramas de la ciencia lileralo, historiador, T
tradicionista, jurisconsulto, especialista en el derecho contractual y en
la redaccitn de actas notariales, era ademas critico sagaz de composi-
ciones poéticas, como muy versado en e! arle méirica; pero su mayor
inclinacién era hacia Ios csludios racionales o filosdficos, astronomfas
medicina y teologia dogmdtica. -Discipulo de Jalit ¢l Gafla, de éste
aprendid el Comenturio Alcordnico del motazil Alhasan, de Bagdad, asf
comno su docirina del libre albedrio. Pasé también a Oriente y allf es
donde se aficion6 mds al estudio de las obras de teologfa polémica y
dogmaética y 2 los sistemas de los motacdlimes. A su regreso a Espatia,
una penosa enfermedad le obligd a recluirse en su casa; perp a ella
acudfan gentcs de foda condici6n para estudiar con él la herejia mota-
zil, que phblicamente profesaba. Morié el 315427 (1).

6.—Abdala, hijo de Omar y nieto de (ipa, cra natural de (ordoba,
donde ejercié el cargo de muft, enseiiando ademas el derecho en su
Mezquita Aljama, antes del 259/873. Consta escuetamente que profesa-
ba la doctrina motézil en la cuestién del libre albedrio. Sus conlemoo-
raneos lo califican de virtuoso (2).

7. —Abulhdquem Méndir, hijo de Said, berberisco de raza, conocido
por el BeLoori, a causa de ser oriundo del Llanoe de lus bellolas (actval-
mente Yalle de los Pedroches, en Sierra Morena), nacié el 273/886, v, des-
pués de hacer en Espaiia sus esiadios, marché a Orienie a los treinta y.
cinco ajios de edad. Formése en Iil Cairo y Meca con los maestros de
derecho mis célebres cnionces, y a los dos aiios regresé a Espaia, pro-
fesando la escucla dahiri de derecho, cuyas doctrinas y método refrac-
tario al criterio de autoridad humana eran la antilesis de la escuela
oficial malequi. Esto no obslante, legd a desempenar cargos juridicos
¥ aun politicos de importancia, bajo el califa Abderrahman I, que al
fin lo nombré cadi supremo de Cordeba, la més olta magistratura, la
cual desempefi6 sin interrupcién hasta su muerte en 355/966, Suo liber-
tad de criterio, asi en la enseiianza oral como en los libros, no se Jimi-
16 al derecho, sino que se exlendié fambién a la teologfa. Sus obras,
que no se conservan, sobre el Alcorfin, sobre derecin y sobre teologia i
polémica, conlenfan tesis sobre Dios que, segiin su bidgrafo Alfaradi, .
habrfan recibido su josto castigo ¢n la otra vida. Consta ademas qgue i

.

(1) Alfaradi, b, 1578; Said, Tabacat alomam («Maclhrig», Noviembre 1911}, p. 854,
AD  Alfaradd, b, 836. B
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manluvo correspondencia teoldgica con uno de los grandes maestros
motéziles del Oriente, Abvérner Ahmed, hijo de Musa, hijo de Thdir, en
la cual se advierie el coencepto fundamental de la teolegia motézil
que considera a Dios, al modo de Aristéleles, como un Ser inteligente.
Abenhazam, que fraté a los hijos del Belloti, asegura que se hizo sospe-
choso de molazil. Adcmds, sus hijos lo fueron iguaimente, profesando la
doctrina de Abenmasarra, como se dijo mds arriba (pginas 91-95) (1),

APENDICE 3e
PRIMEROS ASCETAS MUSULMANES ESPANOLES

{.—Hdnax, hijo de Abdala, nataral de Sanaa (Siria) y discipalo in-
medialo v personal de los Gompaineros del Profeta (por lo cual su au-
toridad dogmaética es equivalente en ¢l islam a la de los Pudres Aposts-
licos en el cristianismo), entr6 en Espaia con Muza y tomé parte acliva
en la conguista. Su firma, con la de otros jefes, autorizé el acta de ren-
dicion de Pamplona. Edifico en Zaragoza la mezquita mayor, y alli mu-
ri6. Kn el siglo v todavia se veneraba su sepulero, junto a la puerta de
los Tandfos, en la parte occidental de la ciudad. De su ejemplar devo-
cidn y ascetismo se hacen lenguas los biégrafos, ponderande, sobre
tode, sus vigilias. Dicen que, para evitar que el snefo le venciese por la
noche, cuando fatigado de las batallas entraba en su lienda, encendia
lAmparas y ponia junto a sf una vasija llena de agua, a fin de que, al
derramarse ésta (caso de darmirse), despertase de su suefio {2).

2.—Daud, hijo de Maimtin, hijo de Siad, cliente del calila de Da-
masco, Algualid [, y de linaje herberisco. Sa padre Maimtn entré en
.Espafia con Abderraliman I, que le encomendd el gobierne de Toledo.
Sn hijo Daud tué, entre sns contempordneos, sin par cn el ascetismo,
en la escrupulosa abstinencia de todo lo prohibido y en el desprecio de
las cosas mundanas; por eso se le consideraba como nno de los abda-
les (3).

(1} Alfaradi, v, 1452; Adabi, b, 1857; Adlmacari (edicién Leyde), 11, 118; Mai-
~maili de Abenjacan (erlm:én Conatantinopla, 1302), pé.glna 37; Ftaal, IV, 202 3 Ahen-
bazam, Libro del amor (manuserito Leyda), folio 38 v.° .

(4) Adlfaradi, b. 8583.
(3 Tecmila, b, 199.—En »l teoniciemo esotérico de los mfaticos musulmanes se
“Alaman abdales (~Jims]) Tos homabros devotos ¥ santos por cuya medircién Dioa l-
bra al munde, en cala dpoca, da los castigos temporales a que por sus peasdos se
haca acresdor. Son, pues, les que desagravian la ira de Dios con sus virtudes y ova-
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3 —Hafs, hijo de Abdesalam, de Zaragorza, hizo un viaje a Oriente,
donde permanecié siete afios estudiando con MAlic Benanas, el funda-
dor de la escuela jurfdica malequi. A su regreso a lispaiia, el califa Al-
héquen 1 (180 a 206 = 796 a 821) lo nombraba anualmenle imam de
la Mezquita de Cérdoba, para qae en ella presidiese las funciones del
culto durante todo el mes de ramadidn consagrado al ayuno. Esta dis-
tinci6n obedecta, sin duda, a gue Hals practivaba el ayuno perpetuo
por devocion desde hacfa coarenla afos (1).

4.— Abulachannas, el asceta, vivia eremiticamente en un tugurio de
(.6rdoba. Sus ayunos cran rigurosos; durante todo ¢l mes de ramaddn
hacfa tres comidas {an séla: una cada sicte dfas. El califa Alhdquem I
pasa cierlo dia por delanle de su casa y le salud6é a sefias con la vara o
baston que llevaba en la mano. Abulachannas, que eslaba sobre el te-
rrado o azolea de su casy, respondié a su saludo en la misma forma
muda, con una tralta que lenfa eu su mano. ’reguntironle laego por
gut habfa obrado tan irrespetuosamente, y conlestd en desdefioso tono:
sidMe saludd con Ia vara y le correspondi con la trallats (2).

5.-~ Cierle devoto ascela, cuyo nombre no se conserva, vivia retirado
en e lano de Ahnoddvar, cerca del camino de Beja (Partagal) a Cor-
doba, duranie el califato de Alhdquem 1. Acababa de vacar ¢l carga de

eionos, Btimolégicamente la palnhra abdales (do ~Jap signifiea «los sustitutoss, Los
autores sufies ln interprotan do nodos muy diferontes: ya poryue sustituyeu a los
profetas, yn poryus al morir uno de aqudélies, Dios lo suatituys por otro & fin de que
el miindo no sarazea do Lodos los afidales precisos para su conservacién; y osto ilei-
mo, porqguo los aufles suponon que los mete climas astrondmicos del mundo tienen
#us correspondiontes abdales, al modo de los angoles tutelares de eada reing, para
au custodin, Para mi es ¢nsi soguro quo ol origen de estm crsoucia piadosn en el is-
Lo hay qus busearle vn ol pasaje biblico (Génesis, XVIII, 20-88} en que Dios pro-
mete & Abrahain perdonar nlas civdades de Sodoma y Gomorrs, en consideracién a
los justox que las habiten, aunque =510 fuesen diea. (Cfr. Tacholaris, V1II, 224, 5. v.;
Sprenger, Dictionary of lhe technical Levms, 1, 146, 5. v.), Basta dpoca mny tardia
no debid de complicnran eata cresncia, forjando toda una clasificacidn jerdrquica de
talos porsonajos, con sus nowbres oapociales y los l{imites geograficos de su jurisdie-
sidn, tal come aprroce on las obras de los sufies deo loa siglos <t y x11f de nuestra

ora, v. gr.: en el Fofuha! de Abanavabi ([}, §); poro algo comenzaba ya en el siglo my

do la hégira a proocuparso do ollos In pindosn fantasia dal pueblo, cuande Chihid an
su Libre dela figura enadrada g de te redonda (Van Vloten, Tria opusenda, 102) in-
torroga acoren da an Joealizacidn {Palestinn o Arabiz) y sobre su linaje (si todos son
clientes, do raza vxtranjera, o Arabes o mestizos).

(1} Alfaradi, b, 308, Sabide es que ilurante o] mes de ramadin, el musulmin,
mayar de catoree afios, 0314 obligado & completa abstinencia da todo alimento y be.
hide y u continoncia perfects de todo acte conyngal, desde que sale el sol hasta qua
58 pone; la comidn ae hace, pues, al anochecer, v antes de amanecer se toma una pe.

gueiia colacion. El ascetisme do Uafs consistia, pues, en observar ests ayuno rigurcso
durante todo el ailo.

{2y Alfaradt, b, 909,
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Juez supremo dc la corte, y el calif, que habia pensado nombrar a
Mohémed Benbaxir, natural de Beja, envio un mensajero a éste para
que se presenlase en Cordoba, pero sin degirle a gqué. Pasose Benbaxir
en camino y, al pasar jonlo a la vivienda de aquel asceta, de quien era
intimo amigo, deiivose para consultarie, porque &l creia ue el ¢alifa lo
lamaba 2 fin de nombrarle secretario del juzgado.- -« No te lama para
eso, sino para hacerie cadis—Je insinnd el asceta—<Y jgué me aconse-
jas?»--dijole Benbaxir.- «Contéstame sinceramente a tres preguntas, v te
diré si dehes 6 no aceplar ese cargor» —replico el asceln. — < 4Cudles son?s
-—<Estasy:

—a;Eres aficionado a comer delicados manjares, a veslir ropas finas
y a cabalgar sobre agiles monluras?»

—«Mec basta con matar el hambre, cubrir mis desnudeces y cami-
nar a pie.»

-—¢;Te gustan las caras honiins?»

—+«;No doy un paso por verlast»

—s«; e gusta que las gentes te alaben
cargo?s

—sTodo eso me tiene sin cuidada.»

—sEnlonees, acepta el cargo de juexz, que ninglin dafio sufrirds por
cllo» (1},

6.—1Isa Bendmar oriundo de Toledo y habitante en Cérdoba, habfa
estudiado en Oriente el derecho can wn discipulo de Milie; su autori-
dad como jurista fué grandisima en Espaiia, en su tiempo y después de
morir; pero ademds se le considera como uno de los méis grandes
doclores del método primilivo de ascelismo orjenial, que practicaha; de
su casiidad se cuenta que, durante cuaren la afios, pudo hacer a diario
la oracién del alba, sin neccsilar la purificacion ritual (2). El pueblo
crefa en la efcacm infalible de sus oraciones. Murié en Toledo
el 212,827 (3).

-7.—Saadiin, hijo de Isiael, naloral de Raya (Milaga), foé homhre
muy eutendldo en [a jurisprudencia notarial, ademis de lexicélogo y
literato. Su espiritu de austeridad y ascetismo era tal, que ninguna de
las cosas de este mundo le dominaba; vivié en perpetna virginidad, sin
tomar esposa ni esclava. Muori6 el 205907 {4).

- 8.---Asbag, hijo de Mili¢, oriundo de Cabra y veeino de Cérdoba,
jurisconsulto ¥ lector alcordnico, era asceta tan doclo en materias de

v sentirds ser destitnido del

ol

(1) Adabi, b, 69; Aljowani, manuserito s la Baoileyana do Oxford, folio 52
(2) Antes de oada una de lay oraciones dal dia, es obligatoria Ia ablucion pm.n.
poder orar sin ninguna manchs legal; una de estas manchas legales se r:.ontraa ine-
diante cualguier contacto impuro, aua licite.

(3) Alfavadi, b, ¥18; Adabi, b. 1144,

1) Alfaradi, b. Mi.

Ll




espirili, que los que aspirahan a profesar la vida ascética se reunfan
en su casa para oir sus enseiianzas. Murio en Bobastro (Mélaga) el
304416, aungque algln biégrato da la fecha 299/911 (1)

9. —Said, hijo de Imran, de Cérdoba, pasé su juventud en grande
estrechez, aungue su padre habfa sido un comerciante rigquisimo; pero
mds tarde otorgéle Dios de nueve una cuantiosa fortuna, de la cual
espontineamente se desprendio, 1epartiendo en limosnas entre los po-
bres su mayor parte, para salir de Espafia en peregrinacién por el
Oriente, donde se dedicé a la vida devota, desligado de todos los lazos
del mundo. Murié durante el califato de Ahdala (275 a 300 — 888
a912) (2).

~|0.~—Abdala, hijo de Abdesalam, conocido por «Ll del capuchén= (3}
natural de Cérdoba, comenzd por los estudios juridicos, en su patria,
pero prontio se consagré al servicio de Dios abandonando el mundo ¥
emprendiendo laiga peregrinacién al Oriente para visitar a los grandes
ascetas. Avecindado en Meca, signid durante ¢l resto de sos dfas el mé-
todo de los abdales hasta que murid. Su fama era tal, que llegé a Espa-

- fia la noticia de su fallecimiento, acaecido en 302/814 o 308/920 (1).

-11.—Mohamed, hijo de Ahmed, conocidoe por Benazarrad («El hijo
del fabricante de cotas de mallas), era biznieto de un liberto del califa
Hixem 1. En Cérdoba, su patria, estudid derecho, asi como en Oriente;
pero su [nerte cran las materias ascéticas y morvales y las historias ejem-
plares de los santos. Las gentes se rennfan para oirle contae estas na-
rraciones piadosas. Marié el 305/17 (5).

- 12— Jalaf, hijo de Said, cordobés, cra hombre tan virtuoso -que pa-
saba por cl m4s santo de Cordoba, y tan dado a la lectura devota del
Alcoran, quelo recitnba por entero cada noche. Murié maArtir el afio
305917, en la expedicidn de San Esteban de Gormaz (6). _

13.--Ahmed, hijo de Yasuf, natural de Huesca, era un gran devoto
gue posefa cuantioso patrimonio, el cual lo invertia en el rescate de
cautivos. Dicese que Hegd a redimir hasta ciento cinenenta, de ‘mauns
de los cristianos. Murié el 307919 (7).

() difaradi, h. 248,
@) Alfaradi, b. 474,
(8) El toxto dico ~dgalii wdal; pero, aparte de que esa voz ue consta en log die-

‘cicnarios, otros individaos de la familia so Haman \.igda 341, voz que tiene ese aig-

nificado, apud Dozy, Supplement, 11, 400 b, (Cfr. 4lfaradi, . 854.) Enlos manuseri-
tog oncidentales e muy faeil el cambio erréneo de las lotras finaleg 5 y ¥ gne se

‘eseribe ~9.

(4) Adifaradi, b. 651,
{8y Alfaradi, b, 1163,
(6) Alfaradi, b, 403,
(T Alfaradi, b. T4,
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- 14. —Suleiman, hijo dc H4mid, el asceta, natural de Cérdoba, pasa-
b.a por ser ¢l mas devoto de su tiempo y las gentes creian que sus ora-
clones tenian la virtad de ser escuchadas por Dios, y que ¢l era uno de
los abdales. Murié el 3111923 (1).

I5.—Abdala, hijo de Nésar, cordobés, era macesiro de escuela en Ia
mezquita de Abualaca y se distingnié por sus prolongadaos ayunos y
continuas oractones. Murié el 315927 (2),

= 16.—Mohdmed, hijo de Zacariu. cordobés, estudi6 en su patria con
los principales maestros y pasé a Oriente et 27:4/887, para escuchar en
la Meca y Bagdad las lecciones de los grandes doclores de tradiciones.
historia y literatura. A su regreso, enseii6 a las gentes algunos libros de
eslas malerias. Era ademés un asceta muy austero, consagrado ala
vida devola y al ejercicio de la vigilia nocturna. A pesar de sus anste-
ridades, gozaba de un excelente humeor que se traducta en gracias y do-
naires. Eu la expedicion de Abderrahman 11T contra Osma, form6 parte
del ejércifo y muri6 en el campamento de Calahorra, el ajto 322/933 (3).

17.—Abuguéhab, el asceta cordobés, era hombre muy eniendido en
cosas de virtad y ascetismo, célebre poffsns milagros y favorecido can
la gracia de ser escuchadas sus oraciones; pasaba por ser uno de los
abdales. El lustoriador Abenpascual escribié un pequeiio libro en que
recopild las noticias que se conservaban de so vida y de su doclrina.
Murié el 34455, Su sepulcro era considerado en el siglo vit de la hé-
gira como lugar de bendicién, al que las gentes concurrian para obte-
ner por su intercesion las gracias del cielo. Subsistié hasta la fecha de
Ia reconquista de Cérdoba por jos cristianos (4).

- 18.—Mohamed Benabidalim, de Cordoba, fué aseela desde mny pe-
queiio, tanto, que sus contemporaneos decian de él que «no habia te.
nido nifiez» y que «mirarle equivalfa a mirar a un hombre celestials.
A pesar de sus grandes conotcimientos en tradiciones proféticas, no
permitié jawnds, por hnmildad, ensefiar a los demiés; sélo tres afios an-
tes de morir accedio a los ruegos que se le hacian cn tal sentido. Jamgs
conocié mujer ni- permiti6 tomar medicamento alguno ni aplicarse
venlosas. Pasaba largas horas en la oracién y practicaba prolongados
ayunos.. Vivfa consagrado a la vida devota y al combate espirilual. Na-
ci6 el 288/900 y murié el 372/982. (5).

(1) Atfdradi, L, 552 Ofr. supra, pigina 141, nota 3. .

2y Alfaradi, b. 666, Es ol primero a quien se le llama suff y no almplemepte ]
asceta (s@lp), ermitario (Baali} o davote (S4le). S0 ve, pues, que hasta e‘l fin @el gl-
glo s ne comenzd & introduncirss ayusila denominacién. oriental, que ‘t.xens yal\m
matiz especial: el de mistico especalative, mds que exclusivamente ascdtico prictico.

) Alfaradi, b 1207, : ) ) g

(4) Tecmila, b. 2029, Sobrs los abdales, vide supra, pAgina 141, nota 3.

(5) Alfaradi, b. 1884, : 0
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APENDICE 4

TEXTO ABABE DEL PSEUDO-EMPEDOCLES, SEGUN BL SAHRAZURD EN SU

SV o,
(Ms. 1188 Leid., f. 13 r.°-14 1.9 {1).

Jol e gola WGl awlinli] gilyll wosdali woalall [Folio 13 re, linea 8.]
wopinl] a8 A1 Wdain sledad] Wo Belond] mic sledslly jhS)] o gag (2) B!
wolull loaale wiledly Sgla e Bodall gog lolg dlee Il o9 Jlall HhEis $aoSall
- v BoSally ot wiligall o} Sleg <oliblly

woldlly wiled) ~dg Hodad) Balwildg ngls o) g Sy [Folie 13 1", linea 26.]
rodiy ellnll Bl ol € ua winilig] ¥ oIl <05l ot ilosku wic Yyl
# oD%y ¥y»d

aIlly Baldl S y58ll Jils Slil woxbe iloalls sag [Folio 13 1., linca 30.]
lowisig lollgaly \alsymelly wunill Sy o8 Lolo 5,331 sle Yaka hisll 18,5 <aisilly
o ¥poag wdglu Bolg ¥l igh o woy BSwlsldl g baliS W Sl b
« gV wolul)

54} 1 Holnll lo 84 4yl woplm] o] ¥5s0ls 81 Jlg [Folio 1417, linea 24.|

e <Slp by Baldll 6 o9 31 Wlgi slelS e [L0Li0 13 V", linea 7.]
150 ob Kogedy dl shidig hilo wan wigds ) lord el i kesde Hallnml
It longeog Wil s 50y B ey Shiod delall ld b vl Shs welindl
gl BeSall ilg lak) ¥4l 5 galll Glnll joilly Jiml) wais los] S)5g wSag o gle
M ol 150 gb wadilly Jim)] Sofiy wollxll S35 o) wolin)) 196 iz iayll oo
# B iljell ¥50 3o Wi Hyipo

s093d) o gie] Bygladl ShbY) Sy Y waly ~is 51 iy [Folio 14 1o, linea 4.]
ullgssy Yed| (3) weliml) Shs) wle guse Jia] o loald vieg laSls! aple yuc Jg¥i

(1) Editc dnicamente los fragmentos que no estdn en Sahrastani y que he apro-
vethado para la exposicidn del sistewmn del psendo-Ewpédocles. Los coloco por el
misme orden on que los ho lraducido en el § IV, pdg. 42-52 y en 2l § VI, pig. 40, n. 2,

(2} Quizé mala gratia de Bs&1,¥l, transeripeidn dal griego *Axpdjevtz {Agrigento,
Girgenti}, patria de Empédocles.

(3) My, wol=dl.
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85 Lugloll “gycg Sugioll o 1o:l8 oy SEM ke 55 30pr 53] “BeiS J0p> o
Ul gynd iy ¥ or ¥ 1909 WK gale Joung il ol 8y Sy Eiyxoll
# Balasl) wudil] gie ] Sugiol] nipe o
Bads Sl <o Y wandill opms St 2l yaiy usd i |Folio 13 v.°, linea 28]
Bailagy loid ks by lolis wwadil] fo Skisa dmad xiny gle ylglue 818 Hold

bolé 5ids Vg “igor ¥ norfin il wopS] Yy miv i) V¥ s> la3! “dyrag Bowande pé .

loiumng lodphs Cgylips locdl gdis wing 10318 Kol ‘odwgds Gld wwsbill Wy
aady i wdi s pd 56 Ygi Jpls w31 maY gokads ¥ iYL 1S 9@ age woncy lod
ol Wi ool e woady ST al) 18]y sle cobs vl ¥idhg ol Bile wipmag

Sle lhl s gbl) Bailagy ple mEh Gl gle wops Nl g0l k)] e Tals xd8s

sodl] $s Hads Bopme Ji¥ ol Vg vismy gasl] olislt jogedl g0 widlll skl
g Saall fale o VS 1509 S5 sl
(1) iy wataly “8h $jnio Sgwsse yopn “wudil) 3] Jlig [Folio 14 1.°, linea 8]
dussl] |50y silagy Suasl] 415 il o0glly 0Bl Luy Sy Lpagll 150 Lswiplls
YUY Bgwsso (2) gk bnie ylo foily souplly souglly oVl Saussll nic <y garn

simyl Wil s o <480 9o “olixll 150 5 $5ym0 o3l B8 Nlg¥] o fed Sy

« 19l ¥ shiollg Skl ¥ 19il) congis Sgusel] Brols wolxs
ote W18 Yy im0 nils vol Bganso wmdil] s <ol gl [FFolio 14 r.°, linea 18]

BV 19iidll o Ga8s KW Runod)] yolgdl) 354 do Y Lig wnmy (3) lpoms Joi _
laogs)l loly wign sl Sine naly Sy oms Joom LSS Bhparell Hasligyll
#dguie 0ll] 850 ko Boall sho wied (4) Bl WY WYY 553 loos SN -
Lal] §81a18 sialar Mane jalyadl smwwpxliﬁo lol widy lmén-n,‘sﬂluﬁ .
o i) 90 551 Sady walo i Yoie polgal] K50 o Saly WS o3 WIS i)y
L Jo¥1 oJl Los il do B8] lewias <Gy ¥ Bnaly Sloge ¥ie slef go sSH wale

frud)] ol Loy wi] ol Emdila ya ledin Sloglly MMM b iR Glly SSBN
B) 8l glooll SKy §dine Empudlly Exgadll $liy dany ¥ wmasl) Sla ¥ nddiyd

s Brpdl] sl sonbas g¥l (6) lgsll goie “wudsll 15gr Jimlly -

Jlis .‘Sg.le.ll hbs e =3 wdah'lu!ﬂ Jidg [Folio 14 r.”, linea 2'3]

" WWM(‘?)MM_ |

(1} Ms. gids.
(2) Ms. 4h nie.
(3) Scilicet yolgpall waxy.
(4) Ms, 38k,
(5) Ms, 851l
. (6) Ma, <Jgaell sgis.
(7)) Ms. slss.
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Vo 408 Jhgsd yois oili Wi ya o3kl byl 18] JIsg {Folio 1 1.2, linea 26,
n sl e volai

Vo oy BRady loo AS1 was Jji 151,681 G LS Jlig [Folio 14 1., linca 25.|
) Sys loag (1} pand BiSor oSN Indell \do ES) md Jji 151 dosd s
sdaipa ~318 Lo

APENDICLE b
VIDA Y DOCTRINA DE DULNON EL EGIPCIO ¥ DE EL NAHRACHURT

I Abulfdid Usubdn o Yunan (2), hijo de Ibrahim, clienle de la teibu
de Coraix, méas conocido con el sohrenombre de Dulnin el Egip-
cio (3), nacié a fines del siglo 11 de la hégira en Ajmim, hoy Akmin,
poblacién situada en la Tebaida, a la orilla derecha del Nilo. Su padre
Ibrahim era eriginario de la Nubia.

Su linaje exlrafio a la raza &rabe y ¢l medio en que nacid y se edned
explican cdmo a él se debe la introduccidn, en cl islam, del asectisino
monacal ¢risliano y del ocultismo teoséfico {radicional en el Egipto.
1l pueblo en que vi6 In lnz era la misma Lat6polis de los griegos o la
Pandpolis de Ptolomeo, cerea de la cual el anacoreta Palemén habia
formado en el ascelismo al célebre San Pacomio, antes de que éste fun-
dase en Tabena su primer grupo convenlual, en el siglo wvde J. €0, grapo
del que puede decirse que arranca todo el monacato cristiano de (riente
y Occidente. La infancia de Dalntn se deslizd, pues, en el teatro de las
més fsperas ausleridades de los anacoretas de la Tebaida (4). Pero ade-
mfs, Ajmim habfa sido anliguo centro de las ciencias esoléricas, en el

(1) Ms. jas.

(2} En los manuseritos pudo ficilmente confundirse la doble grafia wilygd y aligy
quse dap respeciivamente Axarani en sus Tubacat, X, 54 y Ll Ssjagul eon sn Tohfat
elatbal {al margen del tomo IV de Almacari, edicidu Cairo), pagina 859, En se pri-
mera forma, parecs corrupeién del hebreo Tubal, hijo de Jafet {por ~Jhgd). Enla se.
gunda forma, es o] nombre «Jonios, es decir, griego. En amboa casos, sB ve que su
mismo nowbre denuncia un ovigen no &rabe. 1V lo confirma el sar clionte,

{(8) Este sobrenombre ~igiH g4 significa <BEl dotade de la letra nuns», es decir, la
1, fuizd aladiando a s nombra Yundn. Sin embargo, en el lenguaje mistico de los
suffes significa <Rl dotado de la ciencia universal por iluminacidn divinas. Cr. Chor- -
chani, Tarifat, = v. - '

‘1) Cfr. Be:se, Les moines dorient, pAgina 4; Rosweyds, Vilae Patrum, B8 b y
108 @; Brahiar, I/ Eglise el Voriend au moyen age, 3, 9.
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que, al decir de los musuimanges, se conservaban maravillosas pinturas
e imfgenes cuyo sentido hermético s6lo por revelacién divina podia
descifrarse (I}, Todo, pues, hasta el nombre del maeslro que instruyé a
Dulndn en el sufismo {2), coincide para hacernos sospechar gue esie
primer patriarca y doclor de la mistica musuimana no fué en realidad
mas que an continnador de la tradicion monéastica cristiana y de la
levsofin hermética del antigno Egipfo, ingertada en el esolensmn ale-
jandrine,

Porque, cfectivamente, todos sus bidgrafos estin acordes en-gue
Dulndn fué un austerisimo asceta que sometié su cuerpo alas mis
duras maceraciones, viviendo siempre, a imitacion de los girdvagos
crislianos, errante por los desiertos de la Nitria, por las orillas del Nilo,
por las playas del Egiplo ¥ por los montes del Libano, buscando por
todas parles maestros de quienes aprender la ciencia del espirita, o en-
sefiando a los demés, o admirando a las gentes con sus cjemplos de vir-
tud y con sus pasmosos milagros (3). :

Pero, ademds de ascela, nos lo pintan como un mistico o sufi extﬁtl-
co, ¢l primero (cou el persa Abuyezid el Bistamf) gue fué tenido por
tal, porque sus sentencias teologicas acerca de los grados de perfeccion
o moradas (Nilolio) del espiritu en su ascensidn hacia Dios 'y sobre los
éxtasis (Jlgal) carecian de precedentes en la historia del islam {4).

Y por fin, la tradicidén, quiza legendaria, que de €] se conserva, atri-
bayele también conoecintientos preternaturales en la alguimia yen la
magia, el arte hermético para descifrar los jeroglificos de su patria v la
interprelacion de los suefios (5). La virtud mistica de los nombres divi-
nos uo tenia para él secretos, y disponia a su arbitrio del amuleto ma- -
ravilloso que obliene de Dios cuanlo sn poseedor autiela; es decir,-eb
nombre mdrime que completa la serie de los cien nombres divinos (6}

Pacos son los pormenares de su vida que conozcamos. ‘Después de

(1) 84id, Tabacat alémam (aped «Machrigs, Noviembre 1811}, pagiea 850; Quifti,
pagina 183,

(2) Abenjalican (1, 179) le llama ybed] ~3dd, Sacrcm Il Asceta, sin més pormo-
_ nores. Fse nombre no es usade por wesulmanes, que yo sepa. Ni ant.le los sufies de

los repertorios del Ooxan‘l ¥ de Axarani, ni en los copiosos discionarios. bmgmﬁ'
con de los tradicionistas, ni siquiera en of Tacholaris bajo la raiz 48d,. aparece tal
nombre. Qurizd, pues, fuase sy maestro un asceta de linsje cristiano:

{4} Cir. Yafei, Raud arrayahin (edicién Cairo, {315), passim: Coxaiti, 10.

(4) Soyuti apud Dugat, Histoire, pagina 120; Mizan alitidai, 1, 331,

{5} 84id, loc. cil. Cir. Brockelmanu, Geschichle, I, 198.9, donde ac da noticiade los
egoritos & &l atribuidoes, que se sonservan, sobre la pledra filogofal, medlcma mAgi~
cs, conjuros, ohe., :

(&) El Sajagui, Tohfat, 859. Babido es que ostn snperst:mén mlst ca da iwmm
«ode ) es da abolengo harmético: Tos egipoios creian que el nombre del Dios supre-
meo oy ignoto. Cir, Virey, L¢ religion de Vancienné Egypt-e, pagina 67..En el siglo 11
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estudiar tradiciones con el fundador de la escuela malequs, consagrése
‘8 la vida religiosa, movido por el ejemplo de un pobre mercader judfo,
cuya fidelidad en ¢l cumplimiento de su ley conmovié hondamente a
Dulntin (1). Un milagro estrpendo le convence de la necesidad de no
poner su cenfianza més que en Dios (2). La fama de su santidad y de
st doctrina mislica provecan muy pronto en el pueblo la veneracién
y, de rechazo, la envidia en lps allaqufes y el temor en el poder pabli-
co. Un condisefpulo suya de derecho, Abdala Benabdelhiquem, conde-
na sus ideas sobre la unién extética, como heréticas e impfas. Conduci-
 do a presencia del Emir de Egipto, sale viclorioso de Iz prueba; pero
“es enviado ante el califa de Bagdad para que se justifique, Al ser condn-
cido a la prisién, con esposas en las manos y cadenas a los pies, con-
sucla a sus discipulos, que lloraban amargamente, diciéndoles: «Estos
son regalos y dones de Dios. Todo cuanto Ll hace es dulee, bueno y
agradable.s El interrogatorio a gue fué sometido por el califa Almota-
nAquil parece inspirado, como la exhoraciédn que precede, en la Pa-
sign de Jeshs: ¢;Qué dices de lo que dicen de ti, acusdndote de infideli-
dad ¢ impiedad?» Dulntin no conlesta a su pregunta. El ministro de
Almotauiqgnil exclama: «A mi joicio, es reo, en verdad, de lo quele
acusan.» I[nsiste ¢l califa: <zPor qué no respondes?: Dulnin, por fin,
contesta: «Si digo que no soy impfo, desmentiré a los quc me acusan,
que son musulmanes. Si digo que si, me desmentiré a mi mismo en una
cosa que s6lo Dios conoce. [Taz, pues, conmigo lo que quieras, porque
yo no me he de defender.» El califa, convencido de sn inocencia, excla-
ma: «Este hombre no es reo de lo que le acusan», y poniéndolo en li-
beriad, lo despacha, colmado de hvnores, para el Egipto (3). En la aldea

de 1a hégira. ya esta supersticién egipeia ha pasado al islam, pues Chahid la cita.
Cfe. Tria apuscula: pigina 140, En ol siglo 111 ya sra conocida en Espafia, Ofr. ifed
" aifarid, 1, 332.

(1) Abonpascual, pigina 371, narra este sueceso: Dulniin en uno de sus viaies
annales a Jerusalén, encuentra en Ramla w un vendedor de ditiles a guien quiere
cotopiar fruta; pero éste, tomado el precio, entrega a Duloiin el mnedio para que por
i miismo 3w los mida. Al aigriente afio se repite la aseena, 3 Dulnin, admirado de gu
ingenuidad y biiena fe, le pregunta por qué obra asi, Bl vendedor respoude que ha
leido en la Tora, que el hombre no 8s bueno si, al Hegar a Jos ecuarenta afios de edad,
no aprovecha apualmenie on virtud, Dulmin, conmovido al ver yue ps un judio quien
asi pienea, misntras qua 41, musuimén, no se Iuspira en el Alcardn como norma de
aus actos, a6 consagra 4 Dios hacieude penitensin.

(2) Coxairi, pAgina 10, consigna este milagro de Ja providouciu: Dulnta, dormi-
. do en medio del desierto, sin mmedios do sustento. despierta ¥y ve que una alondra cie.
ga cae do su nido sl aleance de sus manes, ¥ que, abriéndose la tierra, Dios ls pre-
santa dos escudillas, una do ore con harina de maiz, y otra de plata con agua. Come
¥ bebe y exclama: « Con Dios me basta; me volvers hacie IBly permanecceré ante su
puerta, hasta que me admits.»

(8) Abenjeliogn, I, 179; Coxairi, 10; Axrrani, Tabacat, [, 61.
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de Guizeh, hoy barrio del Cairo, a la orilla izquierda del Nilo, muri$
Dulnin el afio 245 (859 de J. C.), y ¢l concurse de gentes fné tan grande
en su enlierro, que hubo de ser transportado en barca a la otra orilla,
para evitar que el puente se hundiera al peso de la multitud. Su tumba
es todavia hoy objeto de veneracidn (1).

Es dificil reducir a sistema las ideas ascélico-misticas que disper-
sas s¢ encuenlran en lodos los likros de cste género, atribuidas a Dul-
ndn. Pueden, sin embargo, agruparse ¢n dos calegorfas: simplemente
aseéticas, rque son las més abundantes, y de cardcter mistico,

He aquf algnnas seatencias pertenecientes a su doctrina ascética; un
resumen de ¢lla se condiene en la siguiente: «La perdici6n del alma se
debe a seis causas: la tibieza de intencién en la prictica de la virtud;
entregar el cuerpo, como en rebenes, a los apelilos sensuales; la ilusién
de una larga vida, cuando tan breve es el plazo de la muerte; preferir
agradar a las criaturas antes que a Dios; seguir la inclinacifdn propia,
en vez de la ensefianza del Profeta; disculparse con los malos ejemplos
de los antepasudos, en vez de imitar los modeles de virtud que nos han
precedido» (2.

Esle resumen aparece desarrollado en otros texlos que particulari-
zan su método de disciplina y correccién de los vicios y defectos espi-
rituales, recomendando las principales virtudes y consejos evangélicos:

«;,Juién es la criatura de més baja y vil condiciéon? El hombre, que
ni canoce ni quiere conocer ¢l camino de Dias» (3).

«El que para aproximarse a Dios pierde su alma, Dios se la preser-
va de la perdicién» (1).

«La saliidnria no habita en un estomago lleno de alimento» (5).

«El que desea sazonar con sal el pan que come, no llegara a la meta
de la perfeecion» {6).

«Deefa a los sabios de su tiempo: Hemos tratado a muchos hom-
bres que, cuanta mis ciencia posefan, més odio y aversién  senllan
hacia las cosas del niundo. Vasohwos, al revés. Eilos gastaban shs cau-
dales para procurarse la ciencia. Vosotros gastdis la ciencia para adqui-
rir candaless (7).

«En todos los siglos 1a humamidad se ha mofado y ha tralado des-
pectivamente a los que profesan vida de pohreza. De fales hurlas se

(1) Sajaguai, 361; Axarani, ete.

{2y Sajagui, 361

{8) Axarani, 60 o o :

{4) Axaraai, 61. Cfr. Johann.,, XTI, 25: «Qui odit animam snam in hoe munde,
in vitam asternam custodit eam,s

(8 Mocham de Benalabar, pigina 98. Ofr. Sqp., I, 4.

(6) Axarani, 80.

(T} Axarani, 80,
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consuelan refugiindose en los profetas, a guienes imitan. Signo de la
ira de Dios contra uno de sus siervos es el miedo que éste tenga de la
pobreza» (1).

«IEl gue se ocupa en escudrifiar los defectos de su projimo, ciego
estd para ver los suyos propios» (2).

¢[£] que se avergiienza de hacer en pablico alguna obra de piedad
o devoci6n, pierde toda mérito a 1os ojos de Dios» (3).

«Signo de que Dios se ha apartado del hombre, es verle negligente
en las cosas espirituales, distrafdo y holg&udose en cosas vanas y fiii-
les, olvidado de Dios» (4).

«Sobre los vicios y libieza de los ascetas y sabjos de su tiempo de-
cfa: Tan dominados estan por la negligencia de sus propios pecados,
que viven ahogados por los apetitos de la gula y lujaria, sin poder sen-
tir remordimiento alguno. Por eso se pierden, sin darse cnenta..... Se sa-
tisfacen con In ciencia tedrica, sin praclicarla. Avergiiénzanse de con-
fesar que no saben lo que ignoran. Sierves son del mundo, no sabios
en la ciencia de Dios..... Si preguntan, es para disputar y lrabar polémi-
ca; si responden, es para hablar sin medida. Visten habito de religio-
sos, pero bajo el hibito esconden corazanes de lobos (5). Escogen los
templos, en gue sélo el nombre de Dios debe ser pronunciada, para
elevar en ellos sus voces de charla frivols, de murmuraciéon y de dispu-
ta. La ciencia loman como red para pescar los bienes de acd abajo.
{Guardaos, pues, de ellos y de sus conventiculos!s (6).

«El que de vosotros quisiere seguir ¢l camino de la perfecci6n, acu-
da ante los sabios apareciendo ignorante, ante los ascetas aparentando
amor del mundo, ante los mfisticos (Gpé,le) guardando silencios {7).

«No prohibe {)ios amar a sus encmigos. Lo tinico que recomienda
cs evitar el trato y compaiifa de los que son rebeldes a su ley» (8).

- ¢El coraz6n que pide a Dios perdén sin haber pecado, recibe de
Dios el premio antes de obrar el biens (9).

«[.a penitencia del vulgo versa sobre los pecados; la de los perfee-

tos (walgad]) versa sobre la tibieza» {10).

(1) Axarani, 60.

@) Ibid. Cfr. Matth., VIL. 3.

(8) Mocham, 98, Cfr. Matth,, X, 33 y paralelos.

(4) Axarani, 61,

(R Cfr. Matth., VI, 15,

(6} Axarani, 60 i, i

{7y Tbidem. Dice Axarani que este counseje significe quo, de esn manern, el dis-
cipulo dard ccasitn & gque sus maestros le ensefien, le corrijan y la perfeccionen res-
pactivamente.

8y Thid

9y Ibid.

(10} Coxairt, 10.
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«Cuando Ja tristeza espiritual llega a la meta de su perfeccion, el
mistico ya no encuentra ni noa ligrima en su corazon; y esto es asi,
porque cnando el corazén se enternece, halla consuelo; mas si se siente
duro como una piedra [en fuerza de Ia tristeza], humillase ante Dios
.por su propia insensibilidad]» (1).

He agui uno de sos versos ascélicos:

«iOh Dios mio! La pacieucia con que sufro las adversidades, aun
siendp mucha, téngola en poco para lo mucho que te debo. (K1 Hanto,
que por su abundancia me ahoga, reprimolo por Tils

«jLias ligrimas que en mis ojos sc agolpan son tantas, que si séle
ana parte de ellas derramase, desbordarianse los mares con sus oudas!»

«;Scpuleros de podredumbre yacen ocultos bajo la tierra; pero tam-
bién los hombres libidinosos ocultan bajo sus vestiduras verdaderos se-
pulcros!» (2), .

«Lloraré, pues, a Ti con ojos de contricion, y hacin Tt dirigiré mis
miradas de amors {3). :

« 5] mislico perfeclo (<g =)} no esla conlinuamente alegre. ni tam-
poce frisie. Seméjase a un hombre coronado con la diadema de todos
los carismas sobreuntorales (so}y$J) v sentado sobre regio lrono, pero
sobre cuya cabeza pende de un cabello una afilada ¢spada, y caya puer-
ta guardan dos fleras sauguinarias. La muerte eferna le amenaza de
continuo; por eso no estd siempre alegre ni sicmpre tristes {(4).

Las principales senicneias mislicas de Dulinitn alafien a la intoicién
extitica: :

«Guérdate de pretender o presumir que posecs la intuicién o gno-
sis (Baymoll), 10 mismo que de vivir a costa del ascetismo o apasionarte
de la vida devota, Huye de todo en absoluto, para aairte con Dios soln-
como refugio» {3).

«Signo de que el mistico ha perdido la presencia (#,aall) de Dlos es:
que no se acuerde de Dios continuamentes (6).

«zQué es la intnicién de Dios (gaymoIN? La intuicién perfecta consis-
te en que estés adherido a Dios, sin dirigir tus miradas a ninguna otra
cosa, ni siquiera a tns propios actos externos, ni a tus mismos estados
psiquicoss (7).

«Preguntironle: ;qué es la unificacién (spgill)?, y respondid: Tener

{1) Axarani, 80

{2y Cir. Matth., XX, 21.

(8 Aheupascual, péwma 441; Adabi, 425. i i

(4) Axarani, 61. A guisa de comentario dice.date que la espada ee s(mbolu del .
jmicic de Dios, y las dos fieras, sus praceptos positives y negativaes.

{5) Axarani, 0.

{6y Ibid.

(1) - Ibid.
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la conviecion profunda de que la potencia de Dios se cjerce sobre toda
cosa, sin mezcla; que su actividad en todo influye, sin necesidad de ma-
nipulacién; que la causa de toda cosa es obra de Dios, sin caosa; que
ni en lo mas alto dei cielo ni en lo méas profundo de la tierra hay otra
providencia y gohierno que el de Dios; y, por fin, que cuanto imagines
y concibas de Dios, es distinto y contrario a su esencia reals (1).

<El que pretende [poseer la intuiciéu de Dios], se ve privado, por
su misma pretensi6n, de la experiencia intuitiva de Dios, gue es la Ver-
dad misma. Y esto es asi, porque la Verdad Suma testimonia, en favor
de los que son de Ella dignos, que Dios es la Verdad y que sus pala-
bras son veraces. Par eso, aquel, en cuyo favor la Verdad Suma festi-
monia, ya no necesita pretender cosa alguna. De modo uc toda pre-
tension es indicio de velo u obsidculo que impide la intuicidn de la Ver-
dad>» (2). .

II.  Abuyacub Ishac, hijo de Moh&med, conocido por el gentilicio de
El Nahrachur{, nacié en Nahrachur, poblacién persa entre el Juzistdn
y la Arabia desierla, y tué contemporineo de Abenmarra. Discipulo de
Chonaid, el gran extético panteista del Irac, vivid largos afios en Meca.
Alhalach, ¢l famoso suff de Bagdad, discuiid con él sobre los leoremas
sutiles de la union mistica. En Meca murio el afio 330 (941 de J. C.).

De las muchas sentencias gqne de ¢l se conservan, infiérese que fué
mis esotérico que otros muchos sufics de su tiempo. En ellas abundan
las antilesis desconcertantes, las pacadojas, los juegos de palabra, las
frases rimadas. He aqui algunas que son inteligibles:

«;,Cudl es el camino para Iegar a Dios?, le pregunté uno de sus dis-
cipulos. Y respondi6: <Huye de los necios, acompaiia a los sabios, ar-
moniza la practica con la teoria, persevera en la oracién y meditacién.»

«L.o que ven los ojos de la carne se llama ciencia; lo que ven los
ojos del corazdn, cerleza.»

¢<Este mando es un mar, y la vida fulura es la playa; el barco es el
temor de Dios; los que en £ navegan, arriban al puerto.»

- «El-que mAés perfecta intuicion tiene de Dios es aquel que maés es-
tupefacto, perplejo e indeciso se siente en su presencias (3).

(1) Yafsi, Raud arrayahin, pigina 238,

(2) Axarani, 80, Kl estilo paraddgico de esta enigmdtica sentenciz nace de la
acepcidn escbérica en que se toman la rafces D@l besiimoniar y gen prefender.
Ambas son del tecaicismo juridico, a la vex qoa del mistico. Per esn la sentencia
tiene un sentido literal jurfdice y otro sufl o esotérico. Para este dltimo, hay que in-
tarprebar S0 como estar nna cosa presente en la conelencia, con olvido o ineons-
“ciencin de toda otra cosas. Asi, la frase <la Verdad testimonia en favor de los que
gon de Ells dignos» signifiea: «la Verdad estd presente « la conciencia delos que, ete.r
Cfr. Coxairi, 52, .
(3) Axarani, 95; Coxairi, 31; Masaignon, Kitab at Tewdsin, V.

R
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APENDICE 6°

LA TEORIA DE LAS «HA.DHASv DE ABENARABL Y LAS «DIGNITATES» BE LULIO.
OTRAS ANALOGIAS DE AMBOS SISTEMAS

[. Eltecnicismo de las dignitates divinas es una de Ias claves indiscu-
tibles de la filincion sufi de Lulio. Los escolésticos anferiores y poslerio-
res a él hablan de perfecciones, afribufos, nombies o relaciones en Dias,
pero s6lo él v sus discipulos hablan de dignilaies. Ahora bien: el origen
de este tecnicisnie arranca de las Kadadas (V1, 9, 4), en gue Plolino dice
que ta intuicion extélica de Dios es un fendémeno superior a la ciencia
racional e intelectnal y que sélo puede denominarse praecsentia quac.
dam (suponsie). Los sufies izraguies, y Abenarabi quizd més que todos
ellos, introdujeron la voz gyos (hadra), calco de ropessie, presencia, para
designar cada uno de los aspectns o relaciones goncrefas bajo las cuales
Dios se manifiesta a las almas en la contemplacion mistica. Estos as-
pectos, manifestaciones o presencias thadras) de Dios son las perfeccio-
nes o nombres divinos, Y el tecnicismo ha tenido tal fortuna entre los -
misticos, que ya Abenjaldiin en sus Prolegémenos (edic. Bulac. I, 393)
lo emplea como caracteristico de los suffes especnlalivos o iluministas
(~31poadl «Lol). Lulio, gque no estaba bien iniciado en el senlido esotérico
de tales sutilezas léxicas, did a esta palabra gpos €l senlido vulgar que
tomé en Gpoca larvdia, equivalente a majesiad, sefiorin, excelencia, dig- -
nidad, empleadas como {ilnios o tratamientos bonorfficos, v. gr., gpas
Gldlall: S. M. el Snltan, ete, (7).

La confirmacién resulla plena, cnando huego se compara la teorfa de
Abenarabi sobre los nombres divinos con la desarrollada por Lulio-en -
su libro Eis cent noms de Neus y en el resto de sus obras.

Claro es que en la tradicion crisliana del pseudo-Areopagita se con-
servd, sin necesidad de recurrir a influencias musulmanas, ¢l iema teo-
logico-mfstico de los pombres divinos. Pero lo que va no deriva del
mismo origen cristiano, es el reducir a cien el nfimero de esos nombres.
Entre los hadizes o tr adluones atribuidas a Mahomas, hay una de Abu-
horelra, que desde los tiempos primeros del islam hasla nuestros dfas .
ha sido oi fundamento de la devocidén de les cien numbres divinos en-
tre los tedlogos y devotos mosulmanes. Dice asi(2); «Tiene Dios no-

(1) Dozy, Suppi., I, 298, u. :
(2) Consta este hadiz eu los Sahihes de) Bojaxi y de Méslem, ~ - .
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venia y nueve nombres: cien menos uno. Dies es impar que ama lo im-
par. Aquel que los enumere, enirard en el parafso.» Y sigue la enume-
racién de dichos nombres. Sobre este hadiz nacié toda una literatura
de comentarios, en gue se explica el sentido de cada une de aquellos
nombres, no sélo teolégicamente, sino lambién mislicamente, y sobre
todo se plantea la cuestion del misterio encerrado en los nameros 99
¥y 100 (1}. Preocupada la ingenua piedad supersticiosa de los primeros
muslimes con ese misterio, forjdronse pronto otros hadizes en que se
atribnfa al nombre ignoto de Dios, que completase la centena, mayor
virted mislica, que a la recitacion de los 99 conocidos. En esos hadizes
se daba a lal ignoto nombre el cpileto de zel nombre méiximos «owmd¥))
(wed2Y¥ porque st suponia corresponder a la esencia de Dios y no a
‘sus atributos o relaciones con las eriaturas. A quien legase a descu-
brirlo, suponiasele dotado de todas las eiencias esotéricas y de las fuer-
zas sobrenaturales més maraviliosus (2). Esta supersiiciosa creencia en
la virtud mégica de los nombres divinos y, en especial, del nombre
maximo, es de legitima estirpe hermética: los egipcios, como en otro lu-
gar hemos dicho (3), crefan que ¢l verdadero nombre del Dios shpremo
era el medio de alcanzar todos los misterios de la magia, y que sdlo
Hermes lo conocid y consignd en sus libros. Demostramos igualmen-
te cn dicho lugar como deriva de esa tradicion hermética del Egipto
la corriente de esoterismo y de magia, iniciada en el sulismo musulindn
por Dulnén el Egipcio; y también quedd insinnado que de cste sulf
oriental derivan algunas tesis mislicas y pseudo-empeddcleas del siste-
ma masarri. (Cfr. supra, pagina 79-80.)
Con estos precedentes, no es maravilla gue la misma creencia sn-
persliciosa en In victud esotérica de los nombres divinos reaparezea,
enormemente desarrollada y sislematizada, en los libros de Abenarabi.
. Todo el Fotuha! ests traguado sohre aquella creencia (4): los nombres
divinos son los protolcpos ejemplares, a la vez que 1os instromentos, de
gue Dios se sirve para influir en el casmos y aun para la predaccion
de todo ser. Sus clasificaciones y grados jerarquicos son la clave para

(1} Los wmnas clasicos comentarics de los mombres divinos won el de Algazel
sl wll] lomn] Byt @il Dadel) walid (edicida Cairo, 1822), ¥ ol de Fajrodin
Avewal (+ 606/1200): wiliolly sliwd sll] slom) Spdi ~ihisall molgl <3l (edicién Cai-
ro, 1323). Rl misterio del niimero ¥ se examiua respecti vamente e las paginas 120-6
3 48 siguientes de ambos comentarios.

(2) Cfr, Comentario da Arrazi, pagiuus 62-73, en que expoue las varias opiniones
de los tedlogos y sufies sobre el misterio del uomhm wiximo,

(3 Apéndice 5 o, phging 149, vota 6. C[l. Viray, La religion de 'anc. qupte ta-
ble analytique, 5. v. nom.

() Fotuhat, T, 126, 421 ot passim.




la explicacion del origen de todas las calegorfas del mundo suprasen-
sible y del munde fisico {1).

Pero no es eslo solo: segin arriba hemos indicado, Abenarabi es
quiza el primero de los sufies que introduce el teenicismo de fas hadras
para designar estos mismos nombres divinos, considerados ya en abs-
tracto, como aspecios o manifestaciones de Dios en la contemplacién
mistica (2} En el tomo IV de su Foluhai, paginas 250-420, es donde
Abenarabi sistematiza esta teoria de las hadras divinas, consagrando
an articuto especial a cada una de ellas, en niimero de cien, como es el
de los nombres divinos.

Ahora hien: un estudio comparativo de esias cien hadras con las
dignifales de Lulio, prodnce la conviccién plena de su fnlima rela-
cién. Ante todo, hay que nolar que Lulio, en su libro Kis cent noms de
Dens (3), confiesa haberlo redactado a imitacion de los que los musul-
mancs tinmen sobre idéntico tema. Pero no era precisa tan sincera con-
fesién para que la copia resultase evidente a todo espiritu desapasiona-
do, ya que, segun arriba dijimos, la devoeion de los cien nombres, la
creencia supersticiosa en su virtnd mégica, y, sobre tedo, en la del nom-
bre centésimp, es de abolengo hermético (no eristiano) y de irmmediata
filiacion sufi.

Claro es que los nombres no coinciden todos en Ahenalabi yen Lo-
lio. Esto serfa absurdo @ priori , ya que Lulio no querfa ser un musul-
mén, sino crisliano sincero y bien fervorose. Por lo mismo, no jmeden
tampoco coincidir en el namero y denominacién de las hadras y digni-
fates. Lulio escogib las que no repugnan al concepto cristiano y catéli-
co de Dios, eliminando ademés aquellas hadras que corresponden a
nombres sindnimos, lan abundanles entre los cien que Abenarahi enn-
mera. Y una prucha méas de que Fulic escogia las dignitales entre ta
copiosa cantidad de las hadras sufics, estriba en el hecho, por todos las
lulianos advertido, de gue Lalio enuncia en muy variado nfimero y or-
den las dignitates divinas en sus difcrenivs lilnos; pero todas elas, sin
dejar una, corresponden textualmente a alguna o algunas dc las hadras
de Abenarabi; y entre aqnéllas, ademas, las hay que son exclusivas dé
Lulio, sin precedente en los tedlogos eristianos, v. gr., Gloria, Nobleza,

(1) Fotuhat, 1T, 395 v 528, :

{2) No he poedido, en efecto, encontrar la palabra Bpaa usada por los sufies ante-
riores a &l {Abutdlib el Mequi, Algazel, Alhslach, ete.) mis que para designar en
total la pro=cucin de Dios., no la de cada nno de sus nombres o atributos. Algazel,
on su Mdcsad, 85, habla de 8:g1d) ~<dlpoal), pero sin analizar sus elemertos. Lo tice
corriente es designar en eonjunto a lu intuicidén de Dios con el nombre ¥3ad¥] dpaad].

(3) Cfr. Ribera, Origeres dela filosoféia de . Taulio, op. oit., 211: «Lossarrayns
dient que en I'Alcora sont noranta non nows de Deus é qui Babrla lo centé sabzia to-
tes coses; parque ou fas aquost libre de Cené nomns de Deuss, ate, - '
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Humildad, Paciencia y Sefiorfa. Bl sigpiente cuadro sindplicy facilita la
comparacién. En &! se consignan todas las digniluies que aparecen en

las obras de Lulio, y las correspondientes hadras, una o mas, de Abe-
narabi (1):

Dignitates divinicre.  Salil ~Slyball Dignilates divinae.  ol¥] <3|kaal]

Seforia............ (250) Baital Humildad.........  295) <Js¥

Misericordia. . .. . .. (255) ~dgosl! Justicia. .......... (301) elall

Gloria............. (263) Emdl 1302) Jaxl|

_ (203} jtedl Noblesa. . ......... (322) ~J8ad|

Virtud o Fuerza...  (265) <ignadl Amor............. (333) =gll

- {362) ggill Bondad............ (340) Slusd|

(364) gilkioll (339) <3231

(275) yoill Simptlicidad..... ... (355) =Y

Grandeza.......... (266) lapsdl (376) nasgill

© (308) Beixl  Verdad............ (350) «da}

Largueza.......... (277) ~sapll Eternidad......... (378} ¥190adt

o . 324) <olS¥  Poder............. (379} ,1s369]

Sabiduria......... (283) selndi Paciencia......... (408) yaal|
(331) BoSal

No se limita a esto, con ser ya mucho, la identidad de ambas teo-
rias; como varias veces hemos repetido, también para Lulio las digni-
{ales son los modelos abstractos cuya realizocion concrela esla en las
cosas singulares. De modo que su efemplarismo coincide también con
el de Abenarabi (2).

Finalmente, aungue Lulio prefiere por 1o com(n usar el tecnicismo
de las hadras, no excluye otros términos sinénimaos de eilas, que en el

Fofuhat también se usan para designarlas (3).

Y por si acasv pudiese caber afin alguna sombra de dada, el mismo
Lulio la disipa ¢n su Dispuiatio Raymundi christiani ef Hunar sarra-
ceni, poniendo en boca de éste una enumeracién de Jus dignilafes, casi
idénlica en nGinero y nombres a la suya, y aceptandola como punto de

{1} Huelga consigaar los pasajes lulianos en que se citan las digritales, porque
&stas son el tema de todos sus libros tecldgicos Principalmente sigo el Jiber de
guntuordecim artivutis fidei (Opera omnin, I, 1}, ol Declarstio Raymundi, phgi-
ua 98, y Doctrina pueril, ¢. 1.° v. 8, pagina B. Lay vitas del Fofuhat son del tomo IV.

(2) Opere omnia, IV, 100: «Omne resle ens est snbatantialiter creatum ot con-
stitutum de aimilitudinibus Dei, scilicet, bonitate, magoitndine, ..., sicut home, [eo
planta...,.» -Ibid., 150: «In qoalibet craatura sunt similitudines divicarum dignita-
tom,» Cfr. sopra, pagina §25, nota 8,

. (3 He agqui slgunos: divinas rafiones — S0l Silisll; atirivuta — Slsall;

formae = ygoll; refationes = il ko, <sgwil], sauadll, ate.
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partida comtn a ambos contendientes, con el fin de mejor defen-
der conira el islam los dogmas de la Trinidad y Encarnacién {1).

II. IL.a evidencia de esla imitacidn de las hadras por las dignitafes lu-
lianas se refluerza, al cansillerarla, no aisladamente, sino como an case
mis de los muchos que ofrece cl sisterna de Lulio comparado con
el de Abeparabi. Mi macstro Hibera, en su esludio citado més arriba,
sinletizd en muoy pocas paginas todos los puntos de semejanza entre
aimbaos sisicmas. Nos limitaremos aqui a reforzar sus indicaciones con
datos alli mo ulilizados o s6lo de paso aludidos. :

1.0 Copia casi literal de texios drabes.

@) Alegoria de las dos Tuces (2).

{Liber mirendarum demonsirationum, Op. Omn. I, . 1.°, ¢. 34, p. 13.)

«Quemadmodum lumen candelae descendit inlerius per fumam can-
delae recenter exlinclae quae sabtus stat prope candelam accensam, et
haoc ideo quia ignis appetit ascendere com sua forma..... bene sequitur
guod intellectus et snum intelligere habeant possibilitatem ascendendi
superius, hoc est recipiendi articulos pro objeetis.»

(Foluhal, 11, 751, .* 4 inf.; 11, 66-68.)

«Cuando la mecha de una lampara se apaga, queda cn su pébile
un poco de lumbre, de la cual sale algo parccido al humeo, que tiende
por su naturaleza a suhir limcia arriba. Pues bivn: si allf mdsmo hay otra
lampara encendida, y colocamos ¢l pabilo de la lampara recién apaga-
da, gne aun humea, debajo verticalmente de la llama de la FAmpara en-
cendida, de tal modo ¢ue se junto agquel humo con esta luz, veremaos
¢fue inmediatamente bajar4 la luz por sf misma a depositarse () sobre
el humo y prendera ¢n la parte carbonizada de la mecha, y ésta se en-
cenders y aparecerd en la misma forma que la ldimpara encendida, de
la cual ha lomado su luz..... Asl se verifica la comunicacién del Espiri-
tu al corazén de los hombres, para ensefiarles ia ciencin del misterio.»

b} Ejemplo del paladar enfermo (3),

{Liber mirandaruin demons., loc. cit., pag. 10.)

«Velut apparet in gutture infirmo, quod seatit amaritudinem quando
gustat poraamd dulee vel mel: unde accidens amaritodinis non est in
pomo nec in melle, ¢npia si ibi essetf, pomum et mel non essent duleia;
itaque illa amaritudo est aceidens cui est subjecta infirmitas gultaris.»

(1) Cfr. Cultura Espaiiola, Ma.yo 1806, pagina, 533, .

(2) Cir. Asin, La psicelogia segiin Mohidin, loc. cit., phgina 140 (_62) nota. 1.
Transeribo de nuevo ol texto porgue es de importanecia caplt.al ¥, sin embargo, no
parece haber sido tenido en enenta por los que de Lulic han escrito dltimamente.

(3) Cir. Asin, Mokidin, loe, cit., phgina 250. '
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(Fotuhat, 1, 278, 1.2 21 )

~«DJe la misma manera, al gustar azticar o miel, encontrandola amar-
ga, a pesar de ser dulce, conoceri necesariamente que et senfido del
guslo se ha engafiado..... Poro viene después otro entendimiento y dice
que el humor bilioso se ha colocado en el o6rgano del gusio..... Y el
gusio ya no percibe sino Ja amargura de la bitis.»

¢) La virtud secrcla de los nombres divinoes.

(Prol. de £is cent noms de Deis.)

«Com Deus haja pausada virtud en parauoles, pedres ¢ en herbes,
quant mes donchs la ha prusada en los sens noms. »

(Fotuhat, 11, 396, 1.* 4; 1.2 11 inf}

«[.a ciencia de las virtudes de los nombres divinos pertenece a los
misticos intuitivos, los cuales no deben revelar sus misterios a los pro-
fanos...,. Las letras que componen los nombres divinos tienen virtudes
o propiedades, lo mismo que las tienen los elementos fisicos, las drogas
y todas las cosas.» .

d) La meta del amor divino, _
- {Libro del Amigo y del Amado, prélogo y niim. 212.)

«Amor es la caridad y benevolencia con que se aman el Amigo y el
Amado, ¥ los tres..... son ana cosa misma....» sAmory amar, Amigo ¥
Amado se convicnen tan fueriemente en mi Amado, gue son una ac-
tnalidad en esencia....» (1).

{Fotuhat, 11, 441, l*?l 3.3,

«L.a melta del amor espiritual es la 1denllﬁc'a(‘16n ésta consisie en
gue la esencia del Amado venga a ser la misma esencia del Amante, y
reciprocamente, gue la esencia del Amante venga a ser [a misma esen-
cia del Amado.» -

2°  Adopcidn de méiodos o formas de exposicién.
a) Simbolismo de las letras para expresar ideas metalisicas o cate-
gorfas ontoldgicas.

Abcnarabl en su Fotuhat, I, 64-117, clasﬂica las consanantes y vo-

(1) Las ileas, imAgenes y e<tilo de este libro (que Lulio confiesa habor redaota-do
A i‘lhi_ta.aién de libros <imilares de los sufies) son muy antlogas a las que Abenarabi
usa on au Fofuhat, 11, 426-460, y en otros libros donde se contiens su wmatafisica del
divine amor: igval tecnicismo (exclusivo de la poesia evitica Arabe) del Amigo v del
Amado (~agdolly wanell), en lugar del tecuicismo eristiano del Alma y su Esposo;
ignales enrevesadas y conceptuosas antifrasiz; idéntica concepeién dal Amado como
sinfesis de los contrarios; fa misma paradoja del amor (muarte de quien vive y vida
da guien muere); 8l mismo abuso de los tépicos de Ja poesia erdtica &rabs (celos, llo-
ros, tristeza, secretos, prosencia y ausencia, locunra, ete.); igual sutil empleo da va-
riag preposicionss seguidas por un mismo verbo (v. gr., n@meore 303; <Kl Amigo decia
al Amado: A ti voy, por ti voy, ¥ en ti voy.» Cfr. Kifab Alhichab, edivién Cairo, 1807,
phgina 85: <ln el amor del siervo a au Sefior, no cabe separacidn, pues existe con El,
en El, do El y hacia El.s)
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gales arfhigas por su valor simbéiico: cada una representa uno o va-
rios de los nombres o perfecciones de Dios, una de las esferas celestes,
un reino de la creacién, una de las calidades -tisicas, uno de los cuatro
clementos, un planeta, un signo del zodfaco, @no de los grados de la
jerarquia mistica, etc. Asi el ke, por ejemplo, es simbolo: de Grandeza,
Fuerza, Unidad, Poder, etc., de la 4.7 esfera celestz, del mundo vege-
tal, de la ticrra y el aire, de Mercurio, ete.

Lulio, por su parte, usa y abusa de igual simbolismo cabalfstico en
casi todas sus obras, como es bien sabido. Cfr'Probst, op. cif, pag. 41.

&) Uso de esguemas gecomélrices, comd circulos concéntricos y
cxcéntricos, trifingulos, cuadrados, ete.

Abenarabi, en su Foluhaf, ILL, 533-391, explica por medio de nucve
figuras geomélricas todo su sistema lllLtdilalLO y teolGgico (1).

Nadie ignora lampoco el importante papel que los efrculos y figu-
ras desempeiian en el Ars de Lulio y en otros de sus opdsculos (2).

¢) Uso de 4rboles para explicar la unidad de la ciencia y la deriva-
cién de todo ser de un solo principio.

El simbolo del 4rbol es tan frécuente en Abenarabhi, que dos de sus
ophsculos se titulan asf: Arbol del ser (Gg&lt gy v Arbol delu existen-
cla (sgagll §ypai), Arbol de Nomdn (§ailomsll-Bypil)). El primero de ambos,
editado en Constantinopla, 1318 hég. (1900 J. C), es un resumen de
todo su sistema arménioo, bajo el simbolo de un-érhol,cuyo g'errhen son
las perfecciones de Dios, sintetizadas en su palabra eficiente (4 == Sé),
de este germen brota el 4rbol con todas sus partes, que son, a su vez,
simbolo de las realidades todas del cosmos: tronco, ramas principales,
ramas seeundarias, hojas, flores y frutos, corteza y medula, savia que
circula por sus venas, etc., sirven de simbolos para ejemplificar los tres
mundos de los espiritus, de las almas y de los enerpos, las esferas celes-
tes, los astros..... Dios es el Seitor del arbol; su omnipotencia es ¢l muro
gue lo circunda; su voluntad, la cipula que lo cubre; su Trono, el te-
soro de la vida del 4rbol, de donde se nutre; el ciclo y ¢l infierno, los
graneros de sus frutos buenos y malos, etc.

El segundo de dichos libros (3), annque por su asunto es de cabala

(1) Algunas pueden verse reproducidas en los estudios do Ribera y Asin, loc.
zit, —Abenarabi, ademés, tituld dos de sus ophsculos: Composicidn de los clren-
tos y los cuadrados (wdglaadly ;l[gb]l sliil) v Libro de los cireulos y las figurad
QUET PR EN LYY

(2) Cfr. Probat., op. ¢it. 41, Item, Massé Torrveas, Manuscritos catalanes dela
Biblivtece de Su Maje'stad (Barcelona, 1888), en que se deseribe o manuserite VII
{piginas 19-32) de Lilio, De quadraturg e triangulatura de cercle, que esplica por
eiroulos los prineipios de todo su sistema filoséfico y teoldgico.

(B) Existe manuscrite en Paris, Bl Nat., nitmeros 2678 y 2680, con al c.omenta
rio fde Alsalah el Safadi. Consta de 33 folios,

’

11
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adivinatoria, est4 también inspirado en el mismo simbolismo. Couasta
de tres drboles, mayor, mediano ¥ menor, rodeados, cada uno, de dos
circunferencias qus contienen los pronosticos de la fulura suerte de la
dinastia otomana.

- En oirosoplscutos, como el titulado waad! wia «hs {edic. Cairo, 1907),
vuelve a usur del simbolo del arbol, con exlensién v sentido andlogos a
los del opiiseulo 1.° En €1, pégs. 60-63, se simboliza ¢l cosmos bajo la
figura del «Arbol del jardin universals, entre cuyas ramas primarias
~ anida el cuervo (&} Cuerpo universalj y f:l pdjaro mitico lamado e

Al Materia universal de cuerpos y espirilus), v enlre sus ramas secun-
darias, el dguila (el Intelecto universal) y la paloma foreaz (el Alma uni-
versal); Kl antor, en figura de un eaminanie, entabla con el Arbol una
‘conversacidn, en la cual queda explicado el senlido esolérico de toda
la_alegoria, inlerviniendo como intérprefe, en algunes punios, el
cuervo {1).

- Huelga aqui bacer notar lo que los lulianos conocen muy bien, es
- decir, que un gran niimero de libros de Lulio tienen por titulo y por
- artificio aleg6rico este mismo sfmbolo del drbol. Cfr. Probst, op. ¢if., pa-

ginas 46.51.

.. d) Personificacion alegérica de ideas abstractas y didlogos entre
~ ellas.

Este método de exposicion es tan usual en Abenurabi, que casi
todas sus leorins se explican en el Fofuhai, poniéndolas en lubios de
entes metafisicos, Dios, el ser, la nada, la materia, etc. He aqui algunos

' '_pasaje‘; de los-mds caracterislicos:
- (Fotuhat, 1, 128 y 421.) Explica la inlluencia de los nombres divinos
-en el origen del cosmos, medlante una novela alegdrica enyos perso-
‘najes son Dios, sus nombres y los seres contingentes, la escena es la
corte de la Majestad divina, y la accién dramética es ¢l trinsito de los
seres conlingenles desde la nada al ser.
- {(Fotuhat, 11, 768-774.) Abenarabi describe en este largo pasaje sus
) f1]unnmuones esoféricas mediante la alegoria de un alcAzar con multi-
"tud de céinaras e innumerables puertas, que sucesivamente se le van

(1) Eluso doe este titulo cve frecusnte entre los sufies orientales ¥ erpaieles, Ya
vimroa como Alhimar de Yarapgoza (vide snpra, piging 91) ltulaba en el siglo 1v su
introduccidn a ls Slosofia, drbol dela rienciz {Be3ad] Eyad). Lin el siglo vi, un dis-
eipula de Algazel, llamado Abensaade, eseribla en Mureis un libre sull ticulsdo dr-

Dol de la imaginacién por el que se asciende o lu cumbre de la inteleceiin (Eyads

wﬂl 83,:: st Badgsoll weargll). Cir. Tecmile, b. 746, pagina 225. Finalments, sl
'Sahmsun que nos ha conservado }os fragmentos del pseude-Empédocles (editadas

- em sl Apéndice 4.9, o3 también autor de una enciclopodia (ldgien, ética, fisica y
" ‘metat{sica) titulada Avbol divinal sohre las ctencias de las esencius del Sevor

| (Bailap! sJiliall ople od Baal¥l §yoidl). Cfr. Brackelmann, I, 469,
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frangueando, merced a la intervencion de su gufa, el Intelecto univer-
sal, que le lleva de la mano y e muestra y explica los tesoros de la
cieneia esoltrica ue en las diversas cAmaras se gaardan.

(Foluhat, 11, 360-375.) Viaje alegdrico del sufi y del fildsolo, cn husca
de la verdad. s una ascensidn duntesca a través de lodas las eategorias
de seres terresires y celestes, esleva tras esfera, hasta la de Saturno. En
cada etapa de sy simultdnea ascension, cuctenliran cada unoe de los dos
viajeros su respectivo mentor: et el primer cielo a Adan y al Espiritu
de Inluna; en el segundo a Jesis con JTuan Bautista y a Mercurio; en el
tercero al patriarca José y a Venns; en ¢l cuarte a Henoe y al Sol;en el
quinto a Aardn y a Marte; en el sexto a Maoists y a Jitpiter; en el sépti-
mo a Abraham y a Salarno, El filésofo, guiado por ki razén nataral, no
puede sabir mas arriba, El sufi, en cambio, atraviesa sucesivamente la
esfera de las estrellas fijas y 1a de las constelaciones, para llegar al Es-
cabel y al Trono de Dios; sumido en éxtasis, al escuchar Ja mosica de
las esferas celestes, asciende a Ja mansién de fa Materia universal cor-
pérea, de la Naturaleza universal, del Alma universal y del Intelecto.
‘Tras de eslo, penetra en el senwn de la Niebla o Materia espiritual y pro-
fundiza los misterios de las hadras o perfecciones divinas, sin liegar a
conoecer su esencia. Desde alli comienza el descenso. Ei fildsofo va
al encuentro del sufi yse hace musulmin, para poder ascender por -
la fe a los grados de ciencia que le fueron antes umccemblm por la
sola razén.

(Fotuhat, 11, 136.) Didlogo del alma humana conla 1‘a?6n vy demmés
facultades, dl%uluendo acerca del amor divino. ' o

Fd'[]’][)L)LO ereo necesario insistiv aqui en la imitacién por Lulio de
cslas pu'-amuh(‘ac:ur1es y didlogos de las.ideas abstractas. Cfr. thst
ap. cil., pagina 53,

¢} Teenicismo especial esotérico.

(Folahat, 1, 355; ELL 303.) Abznavabi justilica el uso de un Jémco
privativo de los safies y, dentro de éste, un teenicismo exclusivo de sus
propios libros, porque las ideas relativas a las ciencias mfsticas divinas
son fruto de la experiencia religiosa v no de la razén; por ello variun
-en cada sujeto y no pueden ser encerradas dentro de los moldes estre-
chos del teenicisina ¢omdn de los tedlogos. Por eso redacts un voca-
bulario especial de sus obras (1). o S

Compdrese Lulio (Op. omn., Y, Liber de quatuord. artic. fidei, pml)
«Mullum esi necesarivm quod inguramus appropiata vocabula per
guae possimus deelarare et probarc. opus inlrinsecum quod est in no-
stro domino Deo.....» «Unde cam hace vocabula sint necessaria ad pro-

. bandunr actus dtvmat um dignitatam, nullus debet nyirari.....» «M.u_ltoh_es

(1) Im preso ad calcem del Tarifal dol C horchani.
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accidit quod, ob timorem ne inducantur errores, aliguis sirictis et coa-
ctis sermonibus loquatur, nec possit declarare ea quae posset declarare
si ipsi daretur licentia large loguendi» (Ibid, 51} «... In quainquisi-
tione deficiunt nobis appropiata vocabula ad demonstrandam omnino
ea quae mullo melius nosira wens concipil, quam verbo possimus pro-
ferre; veromtamen convenit nos sic loqui, si ea guac inquisivimus....
volumus aliis declarare.s

ADDENDA ET CORRIGENDA

IO —

Paglna 22, linea 3: Tribunal Supremo;  1éase: Curia Suprema,

» 26, nola I Benalabar; » Tecmila.

s 43, nota d: § VIL, » § VIIL
v BB, nota 5: nota 181; » pagina 71, nota 4.
» - 84, linea 4 Sing; » 539,
> 84, linea 20: podia; » podian,
-» - 04, linca & Said; a Said
v 107, linea 4. . masarries; anadase la siguiente nolicia

consenada en el Zuiged] WMol w3l (edicidn Tinez, 1329 hégira’, pagina BS,
_ ¥y que modifica la afinuacion un tanlo absoluta de esa clausula: Cuando el
sultan almoravide, Yusuf, hijo de Texafin, paso de Africa a Espana, cu 495
© (1101), para combatir a Alfonso VI, entrd en la ciudad de Lucena, habilada
exclusivamente por judios. La cansa de su pase por esta ciudad fué que un
hombre, de los alfaquies de Cordoba, encontrd un volumen de las ohras de
Abenmasarra (el texlo dice erréneamente Fpos «33)) el Chabali, el cordabés,
en el que su aulor consignaba nn hadiz de Mahoma, antorizado por el testi-
‘monio de uno de sus companm s, cn el cual sc aseguraba gue si al llegar el
-prmclplo del afio 509 de la mision de Mahoma no hubiese atin venido 1o
gue los judios esperaban (es decir, el Mesias), se verian obligados u conver-
" tirse al {slam, porque en la Tora encontrarian aquel texto de Dios a Moisés
en que se afirma que el Profeta enviado —es decir, Mahoma - ha de ser
_dquel en cuyas manos ha de brillar la verdai y cuya luz ha de coincidir
con ese momento del tiempo; y como los judios pretendian que ese profeta
habia de salir de entre ellos y que no vendria hasia el comienzo del ano 500,
resultaba que, no habiendo venido, dehia ser Mahoma. FI dicho alfagui
elevod al Sultin su proposicion, y Yisuf paso por Lucena para ver qué podia
conseguir de los judios; y se dice que les sacd por esta caunsa Ima bhnena
sums de dinero.

Phgina 148, nota 2, linca & formea;  suprimase hasta el fin de la nota.

> 149, nota 2, linea 21 nombre; suprimase hasta «separ.

i
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