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E!l hombre Jacob Burck-
hardt

1. La cultura del Renacimiento en Italia es uno de
los libros fundamentales del moderno saber en Occiden- |
te y de los que mayor influjo han gozado en la mentali- {
dad de los tltimos cien afios. Abre un periodo fecundo de |
estudios acerca del Renacimiento, al proporcionarnos una
interpretacién que, con ser discutible y haber sido efecti- |
vamente asaz discutida, quedara siempre como punto de \
partida y como centro de referencia para todo analisis )
que sobre el Renacimiento se haga. Libro cardinal, sin /
cuya lectura no puede sofiar con llamarse culto el hom-
bre de cultura media en Europa, ha servido para plan-
tear una cuestién: la de la validez cultural del Renaci-
miento, que constituye tema inagotable en la delimita-
cién de las directrices de la historia. Todavia hoy, en
que por supuesto la pléyade inmensa de estudios poste-
riores ha aquilatado o revisado innumeras facetas de la
construccién de Jacob Burckhardt, no es dable entrar
en normal didlogo cientifico sin arrancar de esta obra,
vigorosa y apasionada, llena de prejuicios cuanto ruti-
lante de aciertos, con la que el maestro de Basilea nos
abrié una de las problemdticas mas apasionantes de la
cultura universal.

La biografia de Jacob Burckhardt nos fue contada
por él mismo, publicandose en 10 de agosto de 1897, dos
dias después de su fallecimiento a consecuencia de un
ataque de asma. Cuarto vastago de una familia patricia
de Basilea, de su padre heredé cierta solemnidad aristo-
crética, de su madre aquel sentido sereno, alegre y apa-
cible de la vida, aquella «Heiterkeit» que le acompafara
siempre. Estudiante de teologia, discipulo de Ranke en
la Universidad de Berlin, docente de Historia en 1844 y
habilitado en 1845, viajero luego por Italia en biisqueda
de especializacion en el arte, en 1855 profesor ordinario
en la Politécnica de Ziirich, establecido desde 1858 como
catedratico de la Universidad de Basilea, es en 1860 cuan-
do publica el libro que antecede, espléndidamente verti-
do al castellano por el profesor José Antonio Rubio Sa-
cristan,

Libro en el cual afloran las caracteristicas de Su alma,
tal como fueran descritas por su fiel discipulo y sucesor
en la catedra Heinrich Wolfflin en unas paginas estupen-
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das de su Gedanken zur Kunmstgeschichte. La manera de
trabajar de Jacob Burckhardt consistia en la acumula-
cién de fichas y en la constante revision de las sugeren-
cias que las sucesivas lecturas le iban deparando. Del
conjunto del almacén de datos menudos resultaba su vi-
sién de lo universal, que venia saliendo més de intui-
ciones confirmables que de la modelacion machacona de
los conceptos. De suerte que su labor era mas resultado
del amor que de la fria inteleccién de los problemas,
una tarea que Unicamente podia ser personalisima. Ja-
cob Burckhardt renegaba de los estudios emprendidos
en equipo, glacialmente apegado a notas deshumanizadas
y desprovistas del calor intimo con que las venia ateso-
rando e interpretando él mismo, rehaciendo sus intuicio-
nes primeras al compés de cada nueva aportacion. Indi-
vidualista .en el estudio, sentia como Goethe impar des-
precio por los datos que no hubieran sido revividos por
si propio, en el incesante esfuerzo de sus aquilatamien-
tos culturales. Sus escritos son productos razonados del
amor intelectual, que da vida a las menudencias eruditas.
Siente tanto o mas que piensa cuando escribe. Heinrich
Walfflin nos ha transmitido una norma escuchada de ‘sus
labios: «Universal sein heisst nicht mdglichst vieles wis-
sen, sonder moglichst vieles lieben» (1). Primado del amor
sobre la erudicién merced al cual canonizaba al dilettan-
te sobre el erudito, dado que dilettante es quien asume el
estudio con «diletto», con dileccién, con amor.
Trabajador infatigable, era el dltimo en abandonar
los locales universitarios y el primero en llegar al des-
pacho de su seminario. Su tnico descanso consistia en
el paseo dominical en las primeras horas de la tarde del
domingo. De donde que su lectura fuera inmensa, abar-
cando desde los clasicos hasta los periédicos de cada dia.
Conversador magnifico, transvasaba su grande saber a la
charla cotidiana, siendo placer supremo para sus disci-
pulos acompafiarle en las visitas a exposiciones y mu-
seos. Enamorado apasionadamente del arte italiano, me-
nospreciaba a Rembrandt y a Veldzquez, porque se apar-
taban de su concepto de fo clasico. Y es que, individua-
lista hasta el hondén del alma, para Burckhardt no exis-
tia la belleza, sino su belleza; esto es, lo bello no era cues-
tién de gusto, sino de quehacer vital. «Fiir Burckhardt
war die Schonheit, seine Schinheit, eine Lebensangele-
genheit, nicht eine blosse Geschmacksfrage», dice a la le-
tra Heinrich Wolfflin (2). '
Quede fuera, en consecuencia, de la mente del lector,
la imagen del estudioso aleman, friamente apegado al
dato y a la cita. Entra delante de los ojos la estampa del
hombre apasionado, individualista, estudioso incansable
de los temas predilectos, siempre vistos con mirada pro
pia, rehechos y retocados a través del cristal de sus afa-
nes. La porcién italiana de sangre que corvia por sw
venas dabale dosis mayor de genuino apasionamiento
Incluso cuando pretendfa ser mas aleman que suizo en al-
gunos escritos juveniles, recogidos por Reinhardt Jaspert
en el estudio Der Geist der Renaissance und Jacob Burck-
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hardt (3). Germanismo, por lo demas, evidente, que arras-
tra al concienzudo profesor de Basilea a proclamar que
los suizos son pura y simplemente alemanes: «Auf mich
hat Deutschland seine Giiter augeschiittet und mich an
sein warmes Mutterherz gezogen. Und daran will ich mein
“eben setzen, den Schweizern zu zeigen, das sie Deutsche
nd. Was mich an Deutschland fesselt, ist die frohlo-
iende Gewissheit, dass auch ich zu dem Stamm gehore,
1 dessen Hinde die Vorsehung die goldenste, reichste
Zukunft, das Geschick und die Kultur einer Welt gelegt
wats. Burckhardt fue apasionado hasta para trocar los
uizos en tudescos.

Germanismo que excedia a los planteamientos estric-

amente culturales, para identificarse en los cogollos del
corazén. Que era, en suma, mds sentido que razonado, se-
cuela del intuicionismo con que Jacob Burckhardt supe-
vaba el amasijo de sus fichas de trabajo. Las coincidencias
que se dan entre sus ideas y los modos de pensar de la
Alemania conternporénea salenle del pecho m4s que del
cerebro, son actitudes mejor que razonamientos. Unas
actitudes que prejuzgan cuanto puedan decir sus pape-
letas de estudioso erudito, anteriores esquemas en lugar
de conclusiones de estudios. En Burckhardt precede la
intuicién al pensar, el corazén domina a la cabeza, el di-
lettantismo noble en cuanto amor predetermina los re-
sultados cara a la esquemdtica severa de las cosas. Cuan-
do un poco mas adelante anotemos su racismo despecti-
vo para con los espafioles en nombre de la superioridad
de las razas germénicas o contemplemos su hostilidad
para la Iglesia catélica en aras de su protestantismo ate-
nazado, tendremos la ocasién de comprobar con ejem-
plos las observaciones de ahora. Contra lo que pueda
aparecer a primera vista, Jacob Burckhardt era un his-
toriador expeditivo, o, como dicese ahora, comprometi-
do. Incluso sin darse él mismo cuenta, que se lo impe-
dirfa la consabida serenidad atribuible a los catedrati-
cos germanos. Su discipulo y admirador Friedrich Nietz-
sche lo dej6 consignado en las Unzeitgemisse Betrachtun-
gen, en el Wir Philologen del otofio de 1874, parrafo 155,
al apuntar que Jacob Burckhardt era el dnico historia-
dor que no se dejaba dominar por las patrafias genera-
les: «Wo sind die Historiker, die nicht von allgemeinen
Flausen beherrscht die Dinge anseht? Ich sehe nur einen,
Burckhardt» (4). Aunque, veremos luego, Burckhardt fue
hijo sumiso a los prejuicios de su tiempo. Y quizds radi-
que en ello una de sus insignes pruebas de grandeza, por
la representatividad que esa situacién le da.

2. La cultura del Renacimiento en Ifalia es er inten-
to de construir sistemdticamente los cdnones intelectua-
les de la Italia remacentista, en un afédn de sistematica
admirable para los afios en que fuera escrito, afén en
donde recaen el gran empefio y el gran fracaso de su au-
tor: el empefio en elaborar una visién arménica y om-
nicomprensiva de las diversas manifestaciones del Rena-
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cimiento, aunque la intencién se cifiera a Italia, puesto
que el Renacimiento tuvo en verdad su centro en Italia,
bien que no pueda reducirse a un hecho exclusivo de la
cultura italiana; el fracaso, porque es tarea mas que so-
brehumana, tarea escuetamente imposible, la de propor-
cionar unidad a los hechos culturales, literarios, artisti-
cos, politicos y de toda indole que en el Renacimiento se
ayuntan,

“Burckhardt buscé la unidad sintetizadora y explicati-
va en algo capaz de agavillar artes y letras, religién y po-
litica, vida publica y vida privada, habitos y doctrinas,
encuadrandolas sin excepcién en una nocién que resu-
miese al Renacimiento como periodo inequiveco, clara-
mente marcado con evidentes notas diferenciadoras en
el curso de la historia humana? Cierto es que, a fuer de
historiador del arte, lo que le sirvié de punto de partida
fueron las creaciones artisticas; punto tan claro que ini-
cia su exposicién por el terreno politico hablando del Es-
tado como obra de arte; pero también buscando en la Re-
forma la razén de ser que sirviera de contrapeso morali-
zador al Renacimiento, por Burckhardt centrado en lo
artistico. Lo que para Burckhardt cuenta es que con el
Renacimiento asoma un hombre nuevo, separado del Me-
dievo porque liberado de las trabas medievales en todos
los terrenos: de la creencia en el Cristo del catolicismo
romano, de las limitaciones sentimentales eticistas en lo
amoroso, del apartamiento de la naturaleza en lo artisti-
co, de las ataduras éticas o estamentales en lo econdmi-
co. Hombre nuevo que nace porque si, armado de todas
armas novedosas, sin contacto alguno con la mentalidad
de los siglos medios;"el Renacimiento es el despertar de
la personalidad, el ansia de la fama terrena cara a la sed
de inmortalidad ultraterrena, el descubrimiento de la
geGgratia del mundo, el hallazgo'de belleza en el paisa-
te,Ta~valoracién ‘de la vida activa, la debilitacion de la ,
%e y el desarrollo pleno de la personalidad individual?
Nada més y nada menos.

Elproblema estd en si esas calidades se dan, ademés
de darse en el Renacimiento, también en el Humanismo.
Burckhardt los_ayunta y ésta es una de las reservas que
Te haya podido hacer la critica posterior, segin luego
veremos. Lo que quisiera mostrar ahora es la razén.en la_
que funda la identificacién entre Renacimiento y-Huma-
nismo.

__EBl#lemento. que. los.ata_es_un nuevo sentido de la
_vida, cifrado en el hallazgo de la personalidad: asi juzga
Burckhardt. Hallazgo por él presentado en términos se-
mihegelianos, cual el autodescubrimiento del Espiritu en
un perfodo madure de la historia. En la parte III, capi-
tulo VIII, dicenos que la Edad Media estaba sobrepasa-
da en Italia porque era «época que el Espiritu se hallaba
en condicicnes de conocer por encontrarse ya fuera de
ella». En la parte IV, capitulo I, el Renacimiento aparece
como resultado del desarrollo del Espiritu. En la par-
te VI, capitulo I, el avatar renacentista «es un designio
de la historia universal». O sea que el Renacimiento es
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un estadio en el despliegue del Espfritu en la historia,
suscitado por los modelos humanistas y por la nueva vi-
sion de la naturaleza, pero forzoso e ineludible despliegue
del Espiritu, Es lo que casi con las mismas palabras ha-
bia expresado Hegel en su Geschichte der Philosophie,
parte II, capitulo 1II, al sefialar cémo fue el despertar
de la accidn personificadora del Espiritu lo que condujo
al revivir del arte antiguo y de las ciencias antiguas: «Die-
ses Erwachen der Selbstheit des Geistes fithrte das Wie-
deraulfleben der alten Kiinste und der alten Wissenschaf-
ten herbei» (5). La fusién de] Renacimiento con el Buma-
nismo parece tener origen en esta perspectiva hegeliana,

Es el Espiritu hegeliano a donde, desde sus campos
peculiares de la historia del arte, torna la mirada Jacob
Burckhardt para buscar el elemento unitario que, abar-
cando a todos los datos que se dan en el Renacimiento,
les otorgase la unidad anhelada, imposible de conseguir
con el método descriptivo que él emplea. Una vez més
entre tantas la sombra del coloso Hegel aletea sobre los
autores mas sefieros del siglo x1x.De Hegel tomé Burck-
hardt el programa y los criterios para La cultura del Re-
nacimiento en [talia'La abigarrada disparidad de tantos
y tantos datos dispersos gana unidad histérica en las pers-
pectivas hegelianas. Es un momento del despliegue del Es-
piritu lo que Burckhardt analiza; y lo analizara exacta-
mente igual que Hegel lo habia analizado, como expre-
sion del Espiritu que marcha, por Burckhardt cortade
en un instante de su devenir dialéctico.

En lo cual ya no era hegeliano. Por eso lo califiqué
arriba dejandolo a la mitad, en portavoz de un semihe-
gelianismo/'Burckhardt separa el fenémeno renacentista-
humanista por algo aparte, prescindiendo de sus entron-
ques, de los antecedentes en el siglo x11, de sus repercu-
siones en las concepciones del Barroco, de la linea para-
lela de los descubrimientos cientificos.”

Quizds es que no estaba en sus manos proceder de
diferente modo. Al cortar el devenir dialéctico del Espi-
ritu en un peldafio de su marcha légica en la historia,
Burckhardt ha conseguido efectivamente dotar de uni-
dad a los variadisimos hechos que integra en el Renaci-
miento; empero su corte fue tan tajante en demasfa que
olvidé amalizar sus causas y sus efectos, desligdndolo
mias que deslindandolo del resto del acontecer histérico.

Desviacién de la inicial perspectiva hegeliana, que en
el plano de la critica trajo consigo la perentoriedad de
averiguar cual sea la dimensién del Renacimiento como
entidad bien independiente, bien ligada al Medievo, de
una parte; y de otra aclarar si el Repnacimiento es algo
equivalente al Humanismo, segtin lo trata Burckhardt en
La cultura del Renacimiento en Italia, o si, por el contra-
rio, son dos cosas diferentes. Sin contar con la necesidad
de tomar en cuenta el tercer elemento: las andaduras del
saber cientifico, mas o menos floridas, pero con existen-
cia de la que no puédese prescindir en una valoracién
de la historia de la cultura.

En estos extremos concrefaré mis apostillas.
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Marcos geogrdfico y tem-
poral.

'

3." Jacob Burckhardt procede sumando noticias de
una serie de autores escogidos que no llegan al medio
centenar sin preocuparse de las conexiones entre ellos.
De donde que su cuadro de la Italia renacentista sea pin-
tura donde se repiten los colores, los colores de los au-
tores que maneja.!

Acierta en la delimitacion de los espacios territoria-
les. El eje de sus indagaciones esta. en Florencia y en la
Toscana, en Venecia y en Roma. Népoles casi es un afia-
dido, intérvinienidd en cuanto sede de uno de los focos
humanistas en dias de la corte de Alfonso el Magninimo.
El Piamonte no es Italia, porque solamente se incorpo-
ré a Italia en el siglo x1x, y eso «en virtud de un acto li-
bre y voluntario», carente de nudos en el pasado; y més
en el pasado estudiado por Burckhardt, revélanos en el
capitulo III de la parte V. Cerdefia no esta nunca men-
cionada, y en verdad que la Cerdefia de los tiempos re-
nacentistas, desde los siglos x1v a principios del xviiI en
términos més amplios y mas precisos, era pueblo de las
Espafias, tan espafiol como el castellano o el gallego, se-
gin he mostrado en mi libro La Cerdeiia hispdnica (6).
Sicilia tampoco, salvo la figura de Antonio Beccadelli de
Palermo, y ello en cuanto miembro de la corte alfonsina
de Nipoles. Sin citar a Giovan Domenico Campanella,
més conocido por Tommaso, da por supuesto lo que el
fraile dominico sostenia, a saber que la verdadera Italia
deja fuera de sus linderos al Piamonte y a las islas. Al
Ducado de Saboya, porque «sta in Francia ed ig Ita-

lia» (7), a caballo de ambas; a las islas de Cerdefia y de

Sicilia porque son paises africanos (8). En los linderos de
la geografia cultural tiene hartoc buen sentido Jacob
Burckhardt al sefialar los mojones de la Italia.

Menos acierto cabe en el ambito temporal, donde
Burckhardt busca noticias a partir de Dante Alighieri
para quedarse en la mitad del siglo xvr, con olvido a mi
modesto entender de que Dante significa la culminacién
postrera del espiritu del Medievo; pues aunque en sus
obras existan atisbos de contemplar con ojos abiertos las
bellezas naturales o parezca sublimar a Aristételes en fi-
losoffa, semejante actitud se da ya en muchos escritores
prehumanistas, a partir de la recepcién clésica operada
entre los siglos X1 y X1t Por citar un ejemplo, en su for-
midable Historia del Humanismo Giuseppe Toffanin ha
aproximado un trecho del Entheticus, de Juan de Salis-
bury, con otro del Purgatoric, XXVIII, 139-141, sobre la
visién abierta de las cosas del universo (9). Es que en las
expresiones del Alighieri lo que aletea no es un mundo
nuevo, si la coronacién del mundo en donde estaba in-
serto, bien que sacudido después de las condenas de Pa-
ris. Por decirlo con Ernst Robert Curtius en su Europii-
sche Literatur und lateinisches Mittelalter: «El 20 de oc-
tubre de 1828 decfa Goethe a Eckermann: «Dante nos
parece grande, pero tenfa tras si una cultura de siglos.»
Carlyle escuchaba en Dante «la voz de diez siglos de si-
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fencio». Lo que percibjeron Goethe y Carlyle, nosotros
lo podemos determinar con precisién histérica: es el
cosmos cultural de la Edad Media latina y el de la Anti-
giiedad concebida a la manera medieval» (10), Dante es
hermano de las catedrales géticas en las aspiraciones ar-
tisticas, de las catedrales filoséficas que son las Suminae
aquinatenscs; su Diving Comedia es la cumbre literaria
del Medicvo, precisamente porque representa la misma
visién celeste de lo humano, idéntica ascensién con an-
sias de infinito, la sublimacién de los detalles o las figu-
ras concretas en un anhelo de sistemética anclada en la
teologia, de suerte que aquellas cosas menudas o aquellas
figuras individuales suben a cifra de simbolos al inser-
tarse en la trama transcendente de un orden cuyo supre-
mo apoyo no puede ser otro que el del mismo Dios. En
Dante no existen servilismos ciegos para los dorados
nombres de la antigitedad clasica; su aristotelismo esta
en todo caso fuera del Humanisimo, inscrito en la linea
de los cientificos que segufan apoyando en Aristételes sus
avances, pese a las condenas de 1270 y 1277, La diferen-
cia entre los cientificos y Dante esta en que, precisamen-
te por anidar en Dante la aspiracién a una concepcién
1otal del mundo pareja a la de los magnos sistemas es-
colasticos, sigue pensando en utilizar a los antiguos, Vir-
gilio gufa o Aristételes {ilésofo, en provecho del dogma
y de la unitaria concepcién cristiana de la vida. Dante
continta la linea de las universalidades escolédsticas en
Ja genial Summa poética toscana que es la Divina Com-
media; y si en otras partes adhiérese a Aristételes es
dentro de las premisas totalizadoras de la visién del si-
glo x11. No puede decirse que esté en el Humanismo ni
dentro de la naciente ciencia coetanea. Quiere sofiar la
unidad al par de las sumas escoldsticas, por més que cuan-
do escribe pese sobre sus espaldas la condena que, al
golpear al averroismo, golpesé de soslayo la alta teologia
neoaristotélica. De ahi sus equilibrios de varén de transi-
ciones, al lado de su aspiracién unitaria, pareja a la de
Santo Tomdas de Aquino.

Otro tanto sucede en el término final. Para Burck-
hardt parecen ser extrafios al Renacimiento aquellos
hombres en quienes precisamente el Renacimiento en-
cuentra su sublimacién y su coronacién. Por no salir de
Italia, baste citar a Bernardino Telesio, de Cosenza, en
el Reino de Népoles, cuya critica superadora del aristo-
telismo, tanto en los escritos menores cuanto en el De
rerum natura iuxta propria principia vale por el progra-
ma mdas audaz y clarividente que el Renacimiento forjé
en torno a una nueva justificacién de los saberes cien-
tificos; o a Galileo, cuya concepcién de la experiencia,
asumida en funcién de «le dimostrazione necessaries,
por usar las palabras por él mismo empleadas en la car-
ta a Elia Diodati del 2 de enero de 1638, constituyen la
sintesis perfecta del dato con la razén; en una teoria de
la experiencia que, no solamente avanza sobre las previ-
siones de los anteriores cientificos renacentistas, sino
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Sobre el Humaismo.

20

que ademas es la férmula con la que el Renacimiento cul-
mina cabalmente porque se coloca en antitesis con la ce-
rrada férvida devocion de los humanistas hacia los mo-
delos clésicos.

Quizd el origen de tales nebulosas en la demarcacion
del tiempo débase a que para Jacob Burckhardt Humanis-
mo y Renacimiento son cosas iguales. Muéstralo la ma-
nera en la que maneja indistintamente en cada capitulo
los autores colocados bajo cada una de ambas banderas
culturales. Coloca en el mismo plano a Eneas Silvio que
a Maquiavelo, a Petrarca que a Cristébal Colén. Siendo
asi que la complejidad de ambos movimientos muestra
c6mo, si bien intimamente entrelazados, pertenecen a dos
etapas diferentes.

4. En el primer capitulo de su estupendo libro, Ci-
cero und der Humanismus. Formale Untersuchung iiber
Petrarca und Erasmus (11), Walter Ruegg ha analizado
con precisién y erudicién completas la historia del voca-
blo «Humanismo». Arranca de un nechelenismo fijado en
los grupos de significacién correspondientes a los nom-
bres griegos de accién, terminados por lo general en
- wpos, deducidos como denominativos verbales. Asi de
dywvite o luchar, resulta aywviopss para sigoificar to-
mar parte en la lucha, en el dydv; asi oinopss o coloni-
zacién procede de o o pretenecer ya que la colo-
nia es el conjunto de instituciones atafientes a la ciudad
madre, Judaismo, paganismo, cristianismo, son nombres
latinos acufiados sobre esta base helénica antes de los
siglos medios, durante los cuales por cierto desaparece
esta aplicacién filolégica tal vez por falta de las condi-
ciones culturales incitadoras de las mudanzas del len-
guaje. En el siglo xvi, en cambio, los ismos retornan con
aplicaciones crecientes. Hablase ya de ateismo en 1534,
farisefsmo en 1536, de calvinismo y de platonismo hacia
1570, En el siglo xvix las denominaciones aumentan: defs-
mo en 1660, escepticismo en 1696, En el XviiT aparece en
Francia el optimismo en 1737, el idealismo en 1752; en
Alemania el pesimismo en 1776. En los albores del x1x
Inglaterra aporta el liberalismo hacia 1819.

Es en estos albores del siglo x1x_cuando el bavaro
Friedrich J. Niethammer, miembro det circulo de las
amistades de Federico Schiller, crea el vocable <huma-
nismo» dentro de la terminologia propia de las ciencias
pedagégicas, en su libro Der Streit des Philanthropinis-
mus und Humanismus in der Theorie der Erziehungs-
Unterrichtes unserer Zeit dargestelli, estampado en Jena
en 1808. En cuyo libro el humanismo supone sefializa-
cién de.escuelas, o como é] dice, una «Sechtenbezeich-
nung», para contraponer la vieja manera de la educacién
sobre la base de estudiar las fuentes clasicas a los nuevos
sistémas v métodos educativos introducides en el «Ba-
sedowsche Philantropinumn». La razén de buscar estas pa-
ilabras para dencmunar dos tendencias pedagdgicas es fa
de querer decir lo mismo respectivamente echando mano
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de raices griegas y de raices latinas. En este plano peda-
gégico Humanismo se distingue por la educacién segin
fos «studia humaniiatis», tal como venian ya esbozados
en los programas del Medievo.

Al correr de las polémicas culturales de la primera mi-
tal del siglo x1x la sigaificacion pedagégica truécase en
bandera de- combate. K, Hagen en 1841, en su Der Geist
der Reformation und seine Gegensdtze, define a la co-
rriente humanista por precursora de la Reforma en la
medida de hostil a la Escolastica. Es la linea seguida por
G. Voigt en su Die Wiederlebung des classischen Alter-
wms oder das erste Jahrhundert des Humanismus en
1859, al situarle como manera cultural que sirve de puen-
te entre el Medievo y las formas culturales de la época
moderna. Y es la acepcién que late en La cultura del Re-
nacimiento en Ttalia, aparecida en 1860 y que comparte
con el libro de Voigt del afio anterior los méritos de ha-
ber popularizado este vocablo.

La fecha del libro de Burckhardt, en la alborada del
uso de la palabra, justifica o por lo menos disculpa la
imprecisién con que estd manejado el vocablo, sin dife-
renciarle apenas del Remacimiento. Disculpa para el lec-
tor de hace un siglo e incluso para el lector de hoy que
lea La cultura del Renacimiento en Italia con la devo-
cién casi religiosa con la que es necesario acercarse a las
obras cardinales del saber contemporaneo. Pero que re-
quiere una aclaracién a la luz de los aquilatamientos de
fos altimos cien afios y exige una toma de'postura que
impida confundir al vocabulario acufiado por Burckhardt
con el vocabulario de nuestro tiempo.'

5. Cuando aparecié la traduccién francesa de la Ge-
schichte der italienischen Renaissance, en 1885, E. Geb-
hardt publicé en la Revue des Deux Mondes del 15 de no-
viembre del propio afio de 1885, un estudio, entre exé-
gesis y comentario, intitulado La Renaissance italienne
et la philosophie de I'histoire, donde puntualizaba, tras
de ponderar los justisimos excelsos méritos del libro de
Yacob Burckhardt, cémo en él faltaban, ni siquiera leve-
mente tratados, los «points d'attache... soit avec le mo-
yen-dge, soit avec le milieu du XVI* sizcle» (12). De don-
de parecia deducirse que el primer punto a cornpletar era
el de las conexiones del Renacimiento con sus preceden-
tes medievales.

En efecto, el siglo xir contempla un retorno a las
fuentes clasicas no carenfe del deslumbramiento que
luego serd la moda de los humanistas. No hay que espe-
rar a Francesco Petrarca para toparse con la pasién por
los saberes clasicos. Incluso puede sefialarse una ten-
dencia en la critica posterior a Burckhardt que hable més
que de un prehumanismo o de nn prerrenacimiento. para
referirse a un Renacimiento sin mas. Baste recordar el
conocido fibro de Charles Homer Haskins titulado asi:
The Renaissance of the twelfth century (13). Es tesis
traida a sabores de interpretacién nacionalista a la fran-
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cesa por J. Boulanger en Le vrai si¢cle de la Renaissance,
estudio aparecido en 1935 como primer volumen de la
serie Humanisme et Renaissance. Desde el lado de los
estudiosos italianos, Giuseppe Toffanin ha recabado pa-
rejos méritos para la cultura italiana en el libro mas cer-
tero y documentado que sobre estos temas se haya es-
crito después de Jacob Burckbardt, en su colosal Histo-
ria del Humanismo, subrayando cémo ese fenémeno del
retorno a los clasicos en el siglo x1r se dio también en
Italia de maneras claras. Asi, por ejemplo, Godofredo
de Viterbo, que vive entre 1120 y 1191, habia escrito en
su De rebus gestis Imperatoris Caesaris Federici Augus-
ti cémo, aunqgue careciese de otro titulo para la posteri-
dad, siempre le cabria la fama de haber divulgado las
Musas tanto tiempo ocultas y que no osaban salir de sus
escondites retirados, la fama de haber restituido su an-
tiguo esplendor a los poemas, estimulando a los poetas
aciosos (14).

$i hay pasién de amores humanistas en la pasién con
que Alejandro Neckan canta en su De laudibus Sapien-
tiae, v vive entre 1157 y 1217, la grandeza de saber que
sea algo valido por si misme, v si existe la ocasién de
que su coeténeo Walter Map anticipe la sétira culta en
pleno siglo x11, no olvidemos que en nuestro alto Medie-
vo se da el cuidado por la puntualizacién clasicista. En
el Poema de Alexandre, sea su autor Jofre de Loaysa o
séalo el astorgano Juan Lorenzo Segura, inténtase revivir
en lengua castellana el oropel dorado del héroe de la
leyenda griega con atencién de erudito gue subraya la
certidumbre veraz de sus fuentes, al aclarar, ya en fun-
cién de humanista puntilloso, con actitud mental hien
manifiesta:

«En escripto vaz esto, sepades uos non miento» (15).

Sin contar con que, a través del drabe, es en tlerra
hispanica donde se hallan los hontanares del gusto por
el saber de los antiguos. En Toledo traduce Gerardo de
Cremona a Hipécrates en el siglo x11, y lo mismo hace
con Galeno. El propio Gerardo de Cremona vierte el De
coelo et mundo y el De generatione et corruptione de
Aristételes, mientras Miguel Scot, asimismo en Toledo,
traduce el De animalibus. En geometria pasan al latin
en Toledo el propio siglo los Elementos, de Buclides; la
Crénica, de Apolonio; el De mensura circuli, de Arquime-
des; el De speculis corburentibus, de Diocles; el Almages-
to. de Ptolomeo: el De motu et tempore, de Aleiandro de
Afrodisia.

Tipico de este retorno a lo clasico es que la cultura
del denominado Renacimiento del siglo x11, 0 si se quiere
para evitar errores prerrenacimiento, es la fusién de cien-
cia, amor a lo cldsico v teologia. Lo que sucede es que
esta vuelta de miras a la antigiledad grecorromana tiene
lugar con arreglo al intento de asimilarla al cristianismo,
trocando a los saberes viejos en instrumentos confirma-
dores del dogma cristiano. Por eso su culminacion estd
en los tagnos sistemas totales dc la Escolastica, en es-
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pecial en las Sumimae aquinatenses. Fue una sintesis to-
1al de clasicismo, cicncia y filosofia al servicio de la teo-
logia, con arreglo a la concepcidn teocéntrica caracterfs-
tica del dualismo Creador-creatura, esencial a la visidn
cristiana de la vida.

Torcidse el medido equilibrio a causa de la separacién
averroista entre dos verdades, la teoldgica y la filosofi-
ca, mantenida cn las aulas de Parfs por Siger de Bra-
bante, Boecio de Dacia y Bernier de Nivelles; exactamen-
te lo contrario de la unidad del saber al servicio del dog-
ma mantenida y elaborada por Santo Tomds de Aquino.
Lo peor fue que las condenas de Paris del 10 de diciem-
bre de 1270 y del 7 de marzo de 1277 crearon ambiente
hostil al aristotelismo en todas sus maneras, tomando-
las como base Juan Peckham y determinados francisca-
nos para intentar arrastrar en tales condenas determina-
das proposiciones de Santo Tomds, debido a sus raices
aristotélicas.

Con el procurado vilipendio de Aristételes, que se
querfa presentar por secuela de las condenas del averrofs-
mo, va a romperse el médulo del armonicismo tomista y
la cultura de Occidente se rompera en tres lineas: la Es-
colastica, la cientificista y la humanista. La orientacién
escoldstica, privada de bases seguras en Aristételes, va
a decaer perpendicularmente al iniciarse la llamada «via
moderna» v en la disgregacion de escuelas enemistadas
y pugnantes, Sin entrar en detalles eruditos, por fuerza
facilmente conocidos, baste sefalar la figura de Guiller-
mo de Occam. El final de esta linea acaba en el protestan-
tismo cabalmente por independizar la razén a fuerza de
insistir en los valores de la fe. Baste leer el libro consu-
mado de Erwin Iserloh, Gnade und Eucharistie in der
philosophischen Theologie des Wilhelm von Ockham. Ihre
Bedeutung fiir die Ursachen der Reformation (16). Otro
eslabén de la cadena seria John Wrycleff, donde ya se
dan, no solamente las premisas, sino las consecuencias
que adoptard Mariin Lutero, como indico en mi estudio
Las doctrinas politicas de la Baja Edad Media inglesa (17).
Sin que se puedan comparérseles los antecedentes, aje-
nos a la probleméatica filoséfica, acumulados por Her-
mann Reuter, ya en 1874 en su Geschichte der religidsen
Aufklirung im Mittelalter vom Ende des 8. bis zum An-
fang des 14. Jahrhunderts (18), o las recogidas por G. Vol-
pe en Movimenti religiosi e sette ereticalt nella societa
medievale italiana (secoli XI-X1V) (19), por citar apenas
dos estudios cldsicos sobre ese asunto.

Dejando a un lado esta linea filoséfica, la apostilla
deberd concretarse a las otras dos orlentaciones: la hu-
manista v la renacentista.

6. Segtn ha demostrado Alfred von Martin en el me-
jor libro que vo conozca acerca de la personalidad de
Tacob Burckhardt, el titulado Die Religion in Jacob
Burckhardts Leben und Denken. Eine Studie zum Thema
Humanismus und Christentim, el Humanismo vino a ser
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para este arrepentido aprendiz de pastor evangélico casi
una religién de la belleza a la que tendia por su condi-
cién de catedratico apasionado de la historia del arte, de-
biendo ser interpretado «als quasireligidser Ersatz», como
suceddneo casi religioso de su fallida vocacién prime-
ra (20). Lo eterno de la belleza del arte serd la verdad
eterna de su vida porque la historia entera serd, en re-
,medo hegeliano, la marcha secularizada de la salvacién.
“Para Burckhardt religién y cultura vendrén a actuar en
el curso de los aconteceres como dos potencias comple-
mentarias, cuya maxima expresién se logra en un arte
referido a la tradicién religiosa! de la cual la forma su-
prema es «das antike Paradigma» (21). Paradigma que
Burckhardt centr$ en el arte helénico con un apasiona-
miento transmitido a las visiones dionisiacas de su disci-
pulo Federico Nietzsche, por lo demés erradas en cuanto
el arte helénico es pura y simplemente esquema de se-
renidades apolineas; y que transmitié al Humanismo en
cuanto retofio de lo clasico, por Burckhardt sentido en
la medida en que sofiaba con la perennidad eterna del
clasicismo grecorromano, amén de asociarle al Renaci-
miento para fundirlos a ambos en un supuesto nuevo
«descubrimiento de la persona y de la vida» que fuera el
contrapié externo de la independizacién religiosa que tra-
jo consigo la Reforma luterana.

La apologia del Humanismo por Jacob Burckhardt,
as{ como su identificacién con el Renacimiento, encubren
la apologia de la Reforma. Contempla en el Humanismo
el retorno a los modelos clasicos, pensando que tal re-
torno implicaba la condenacién del Medievo catélico v
medido, ast como otra nueva revuelta dionisiaca contra el
rigor de las ordenadas medidas apolineas. Fundelo con
el Renacimiento, porque éste es la independencia com-
pleta de las normas cristianas a su vez, aunque luego la
critica posterior haya mostrado lo equivocado de esas
tesis. Y todo ello para justificar la Reforma al preten-
der que la Contrarreforma de Trento v el vugo barbaro
de los barbaros espafioles que la sostuvieron tridentina
v catélicamente, fue la causa de que el Renacimiento mu-
riera, y de aue con el Renacimiento muriera también la
libre genialidad cultural de unos italianos: iralianos aue,
bajo el peso de las onresiones espafiolas, va no pudieron
seguir los imnulsos de sus almas ecenuinas. imnulsos que
les habrian llevado a acocer la Reforma luterana.

Por lo demds, la critica nosterior, en lo tocante al
Renacimiento dentro del arte, ha puntualizado fechas con
un detallismo hasta exacerado, no cantado por Burck-
hardt pese a la inconmensurable erudicién que le asistia.
Para no salir de Ja historia del arte, tierra firme oue a
fuer de especialista sirve a Burckhardt nara perfilar la
cultura italiana de la énoca que definid renacentista,
Georg Weise ha subravado con datos a mi ver de profa-
no irrehatibles, cémo el goticismo predomina a lo largo
del sielo xvv, e incluso aleanza su anogeo en la nuerta
esculpida por Andrea Pisano nara el baptisterio de Flo-
rencia. Por los mismos dias la célebre Anunciacién de
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Simone Martini representa uno de los cuadros menos cla-
sicistas y mas itransidos de idcalizacién al gusto gético
que existan en la pintura italiana. En el documentado es-
tudio sobre El doble concepto del Reracimiento, escrito
en 1933 y recogido con otros trabajos en L'ideale eroico
del Rinascimento e le sue premesse wmanistiche, el pro-
fesor de Tubinga contrapone el estilo gético al del hu-
manismo en las artes plasticas. Repitiendo una vez mas
la tendencia centroeuropea empefada en arrebatar a
Ttalia el cetro renacentista, refiere lo gdtico como el ha-
{lazgo estilistico conseguido en los estudios y talleres del
norte de Francia; caracterizado por la limpieza en la
composicién, por las lineas armonizadas casi con ten-
siones musicales, por la idealidad graciosa y hasta casi
vaporosa mezclada con un pudor en la expresién; cua-
lidades todas que traducen en Italia los pintores dulei-
simos de la escuela de Siena o los escultores pisanos
cuales Andrea y Nino, e incluso Tino di Camaino. Para
Georg Weise el postrer representante es Lorenzo Ghi-
berti y la tltima manifestacién el conocido San Esteban
de la iglesia del Or-Sanmichele en la calle de los Zapa-
teros, de Florencia. Mientras que la primera muestra
del arte nuevo de gusto humanista, proyectado ya al
realismo imitador de las formas plasticas de la antigile-
dad grecorromana es el Jeremias del Campanile (22).
De suerte que, a menos de mil pasos en la geograffa ur-
bana de Florencia v con un solo afio de diferencia, se
dan dos maneras contrapuestas de un idealismo goti-
cista que concluve y de una intencionada imitacion de
Jas maneras clasicistas que comienzan. En el ambito de
la pintura }a apertura la inician los frescos de Masaccio
Guidi en la capilla Brancacci de la iglesia del Carmen.
de Florencia, sobre todo en los celebérrimos frescos aue
representan la expulsién de Adén v Eva del paraiso o
el pago del tributo por Jesucristo. De cuvas observacio-
nes debera deducirse que es-en el sexto quinguenio del
siglo xv cuando el humanismo se asegura en el campo
artistico. esto es un siglo después de que la nueva orien-
tacién clasicista hubiera sido formulada por Francesco
Petrarca en el horizonte de las letres.

M 7. Lo que queda por ver es si el Humanismo, la
vaelta a los cldsicos, libera al hombre del entramado
medieval, o si la liberacién es un proceso madurado por
la edad media v culminante en el Renacimiento, sea o
po en relacién directa o indirecta con los gustos clasi-
cistas. Porque. en- resumidas. cuentas. el -Humanismo,
desde Petrarca hasta Erasmo de Rotterdam; mas que
desatar al hombre, lo que hace es sustituir las cadenas
teolégicas de contenido por las cadenas artisticas del
gusto. Bstan en la misma linea, sin otro cambio que dar
predominio al fondo o a la forma.

Porque el humanismo no descubre al hombre, cual
supuso Burckhardt, sino que_idealiza al-hombre del"cla-
sicismo_grecorromano para colocarle por modelo de imi-
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tacién. De ahf{ que Cristianismo y Humanismo puedan
perfectamente no ya coexistir, empere mucho més: con-
jugarse en un abrazo arménico. Las exageraciones hu-
manistas, en la literatura licenciosa del Beccadelli co-
mo en el culto florentino del «divino» Platén, no em-
pecen a que la linea central humanista se aparte de
las heterodoxias, armonizando credo catélico con for-
mas sacadas de la venerada antigiiedad. Petrarca y sus
sucesores hasta la llegada de los huidos a la caida de
Constantinopla, en 1453, no ven a Platén directamente,
lo contemplan detras del cristal de los escritos cice-
ronianos. En el hondén de su pensamiento los huma-
nistas de la estela de Petrarca de quien se hallan mas
cercanos es de San Agustin, porque ven en el obispo
de Hipona la gufa para entender cudl fue la verdadera
estampa de Cicerdén y del Platén que Unicamente a tra-
vés de Cicerén conocian.

Todo lo mas, estimo yo cabria distinguir dos etapas
de! Humanismo. La primera época, ceiiida a la orto-
doxia catélica, discurre desde Petrarca hasta la llegada
de los griegos a Ttalia a mediados del siglo xv. La re-
cepcién del clasicismo es formal, atenida a los halagos
del latin directamente manejado en contraste con la
deslucida fraseologfa de la Escoldstica decadente pri-
mero, y mas tarde al redescubrimiento de las formas
artisticas. El segundo momento, sellado con la aporta-
cién de las doctrinas traidas a Florencia pov Jorge Ge-
mistos Pletén y sus secuaces, acarrea la recepcién de la
filosofia griega, ahora cifrada especialmente en un Pla-
tén por fin conocido en sus fuentes originales.

El primer humanismo nuevo, si dejamos de lado la
tradicidn clasicista jamas extinta en Occidente y cuya
cumbre esté en el siglo x11, tiene marcado tinte cicero-
niano, tasado con criterios por lo general sacados de
San Agustin. Petrarca mismo es un ciceroniano conven-
cido, que aprovecha para las cosas divinas la filosofia
antigua tamizada por los decires de Cicerén. Son hu-
manistas retéricos, jamas aspirantes a innovaciones teo-
légicas. Su clasicismo estd mds cerca de los escritores
curiosos del siglo x11 que de las Academias floventinas
del tiempo de los Medici. Como ha escrito Giuseppe
Toffanin «con Petrarca el humanismo, vanguardia de la
reaccién catdlica, exaspera el propio conflicto con el
averroismo cientifico» (23). Es una corriente en que se
apuntan los mas extremosos humanistas, clara en la de-
vocién cristiana, agustiniana y ciceroniana de Giannozzo
Manetti en el De dignitate hominis, en la manera en la
que Boccaccio identifica en el libro XVI, capitulo V, de
su De genealogia deorum a los enemigos del humanismo
con los frailes engafiadores de quienes se habia bur-
tado en el Decamerdn, en el dnimo con que se acerca-
ban a los clasicos los componentes del circulo fundado
por el agustino Luigi Marsili en la Florencia del xiv.

El segundo humanismo comienza cuando entre 1438
v 1439 trasladanse a Italia los griegos en riadas que
aumentaran después de la caida de Costantinopla en
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poder de los turcos en 1453, trayendo consigo por ba-
gaje los textos cabales de la filosofia antigua. Redtase
con una pasién de siglos, ahora vehementemente en vias
de conseguirse: la de conocer las fuentes y hacerlas
accesibles mediante depuradas versiones. Sobre todo se
redescubre al auténtico Platén. Y no es que el cono-
cimiento de Platén no viniera de antiguo, como ha pro-
bado Eugenio Garin en sus Studi sul platonisimo me-
dievale (24), pues que ya habia sido objeto de polémi-
cas en el siglo x1 al modo de la sustentada por Mane-
gold de Lautenbach contra Wolfram de Colonia. Lo que
acontece es que el Platén traido ahora por los griegos
estaba impregnado de color novedoso, dado que el pla-
tonismo venfa siendo en el Imperio de Oriente la ban-
dera del helenismo recalcitrante desde hacfa mil afios
frente a la ortodoxia de la Iglesia bizantina, Ha sido
Frangois Masai en su decisivo libro Pléton et le plato-
nisme de Mistra (25) quien ha revelado los choques en-
tre tradicién cristiana y platonismo bizantino. En con-
traste con el platonismo del humanismo anterior al
1440, orientado al servicio de los dogmas, segiin su
versién ciceroniana, en el Imperio de Oriente el plato-
nismo suponia la heterodoxia frente a la Iglesia bizan-
tina, los platdnicos eran los herederos de la Academia
mucho después de que fuera cerrada en el afio 529. Falt6
en Oriente el San Agustin con arrestos para cristianizar
a Platén y en lugar de los Padres de la Iglesia capaces
de llevar a buen término la versidn platdnica de los Ploti-
no vy de los Porfirio, de los Proclo y de los Jamblico. En
los dias del x1v y del xv la vieja fortaleza edificada en 1249
por los cruzados en las proximidades de Esparta sube a
capital de unos dominios adjudicados a los herederos
del titulo imperial. En el siglo xv Jorge Gemistos Ple-
tén funda en ella una escuela que desde 1393 hasta 1414
va a ser e} foco de la cultura antibizantina, aspirante
a renovar los valores culturales de la Grecia clésica, el
primero de los cuales serd la restauracién nitida de la
filosoffa de Platén. Centro cultural importante, que in-
cluso en las pinturas sefiala en los muros de las iglesias
el afian por retofiar el arte clésico, arrumbando a las
figuras del hieratismo solemmne de las iglesias de Bizan-
cio. Con ser como soy mero profanc en temas de arte,
yo recuerdo la extraordinaria impresién de clasicismo
grecorromano que movié los pinceles de los pintores
que 2 mediados del siglo x1v pintaron los frescos del
monasterio de la Péribleptos tomando por asunto ja
vida de la Virgen, o hacia 1430 en Ja Pantanassa la re-
surreccién de lLézaro y la procesién de las palmas; gus-
tos y estilos tan opuestos al gusto bizantino como pue-
dan serlo una estatua del Donatello a un cuadro de fra
Angélico. Bl avivado alborear del amor a la Grecia pre-
bizantina que asoma en el siglo x1v por la Hélade, pa-
tente en la carta de Demetrio Cydones siguiendo al
didlogo anénimo y lucianesco del siglo xi1 intitulado
Timarion, cobra en Mistra su sentido de oposicién a la
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cultura de la Iglesia ortodoxa. Platén va a ser consi-
derado como tedlogo, no ya solamente como moralista.
Es un Platén cuya filosofia vale por contraste cara a
la filosofia cristiana.

Es el platonismo de Pletén el que pasa a Florencia,
con justera definida por otro emigrado, por Crisolora,
verdadera salvadora de la cultura griega, esto es de la
cultura no bizantina, sino cldsica. Las polémicas de Ple-
tén contra el Genadio o Jorge Scholario es la lucha en-
tre la Grecia rediviva y el Bizancio ortodoxamente cris-
tianfsimo, trasladada ya a suelo itdlico. Siendo sobre la
huella de Pletén como nace el platonismo de la Floren-
cia de la segunda mitad del siglo xv, la de la Theologia
platdnica seu de immorialitaie animorum de Marsilio
Ficino, la de la Academia platénica fundada en 1462 por
Cosme de Médici enlazando con la Academia ateniense
fenecida casi mil afios antes, la de la religién natural
de Pomponio Leto con sus justificaciones de los anti-
guos misterios de Rodas y su doctrina de que Jupiter
posee la plenitud de las formas césmicas, la de las no-
vecientas tesis de Giovanni Pico della Mirandola ende-
rezadas a unificar en el platonismo todos los saberes
sin exclusién de los dogmas religiosos. Estamos en pre-
sencia de un segundo humanismo que ya no se queda
en la admiracién ni en la imitacién de los modelos
clasicos; estamos delante de un humanismo que ha he-
cho de Platén la bandera de la vuelta a la filosofia pre-
cristiana. Humanismo de Florencia que prolonga al hu-
manismo de Mistra, enlazados ambos en los proyectos
culturales de Jorge Gemistos Pletén en ambos sitios.

Quiere esto decir que en Italia el humanismo de la
forma, sea literaria o sea artistica, precede al huma-
nismo en materias de teologia y de filosofia, que el
humanismo entrafiado con el Catolicismo es netamente
previo al humanismo platonizante alzado en pugna con
los dogmas de la Iglesia. En Espafia ocurrié cosa di-
versa, como veremos luego. Y lo que admira es que
varén de la talla intelectual altisima de Jacob Burck-
hardt haya mezclado en informes acumulaciones de ci-
tas indiscriminadas a un humanismo con otro. Con la
secuela de confundir al Humanismo con el Renacimiento.

8. Dice, yo creo que con justeza, Bohdan Kieszoski
en sus Studi sul platonismo del Rinascimento in Italia
que la entera filosoffa del Renacimiento puede ser en-
cajada en tres tendencias: la que continua la filosofia
medieval, en sus ramas del tomismo, del escotismo y
del agustinismo; la que se orienta a una especulacién
naturalista sobre Ja memoria de Aristételes, en muchos
casos no exenta de implicaciones averrofstas; y el pla-
tonismo (26). Situado el platonismo dentro del proceso
humanista, falta por ver si el descubrimiento novedoso
del hombre tipico del 1500 es fenémeno nuevo o sim-
plemente dato inserto en la trayectoria del saber cien-
tifico medieval.
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Para entender el problema serd preciso distinguir
dos aspectos: de un lado la atencion mayor dada a la
pyccminencia”de lo humano en el cosmos y de otro la
concepeién téocéntrica del universo. El primer hecho
no lleva forzosamente aparcjado el segundo. Subrayar
el papel representado por el hombre no equivale a cen-
trar todo en el hombre. Cabe afirmar al hombre sin
prescindir de Dios. En la marcha de la problematica
cientifica ambas actitudes podran darse y la cuestion
radica en concluir si la tradicién cientifica del Medievo,
al fundirse con la exasperacién del humanismo plato-
nizante en la segunda mitad del siglo xv lleva o no a2
un concepio del saber o a una perspectiva vital del
hombre en la cual, amén de afirmarse por centro del
universo, se defina asi eliminando la visién teocéntrica
que gira alrededor de Dios.

No hay por qué trazar aqui la trayectoria de la cien-
cia en la Edad media. Si mostrar su conexién con la
concepcion teocéntrica del universo, no eliminada por
la pasién experimentalista. Ni siquiera en la grande
contraposicién que media alrededor de la recepcién o
no de las tesis aristotélicas sobre la validez de las ma-
tematicas entre los procedimientos del saber cientifico.
Como es sabido, para Aristételes las matematicas po-
dian servir de base a determinadas clencias fisicas, pero
unicamente en la medida en que se referian a los as
pectos cuantitativos, en definitiva abstractos de las
cosas materiales; sin que en ningun caso fueran capaces
de proporcionar la causa de los objetos considerados,
porque les era ajeno el conocimiento de la sustancia,
en términos escolasticos medievales el de la causa sus-
tancial, que era cabalmente la fuente de los cambios
en los seres y que estaba mas alld de las apreciaciones
matematicas, Mientras que para los neoplaténicos tal
sustancia era una extensiéon en acto, esto es, la «mate-
ria prima» o primera potencia, fijada por dimensiones
espaciales y por ende sujeta a los demds atributos de
las cosas materiales; de donde que desde el dngulo de
los neoplaténicos resultaba hacedero extender las ma-
tematicas al conjunto de las ciencias de la naturaleza.

La historia de las ciencias en el Medievo, y aun hasta
nuestros dias, ha consistido en la paulatina extensién
de las matematicas en el estudio de la naturaleza, De
ahi que ya en la Edad media, si bien Aristételes seguia
stendo el universal punto de partida para los conoci-
mientos cientfficos, esta faceta de la valoracién plato-
nizante de las matematicas vino a ser el magno motor
en el avance del contenido de las ciencias. Remitiase a
Aristételes, pero para superarlo en valor de una men-
talidad que no se llama platénica, pero que arranca
consciente o inconscientemente de Platon.

Mas no del platonismo vertido por Cicerén que en-
candilé a los humanistas que siguen las huellas de Pe-
trarca; moralizador, vicioso de gustos cldsicos, deleitoso
en las maneras de los decires o los pintares bellos. Si
de un resabio incitador que se vale de la experiencia,

LA CULTURA DEL RENACIMIENTO EN ITALIA

29



30

pero de una experiencia que se fundamenta en Arists-
teles, mas que acoge los datos de las matematicas. Ro-
ger Bacon, por ejemplo, intenta aplicar a las leyes de
la naturaleza forjadas por Aristételes, los planteamien-
tos de la geometria. En el capitulo VIII, distincién 1V,
de la parte IV del Opus majus dird que en las cosas
de este mundo, por lo que concierne a sus causas efl-
cientes y generadoras, es imposible saber nada sin la
ayuda de la geometria. O en medicina Petrus Hispanus,
el portugués muerto en 1277 y conocido por el apellido
de su hispana patria portuguesa, en sus Comentarios
sobre Isaac, que es un tratado de medicina, recalca la
necesidad de que las experiencias se hagan sobre cuerpo
adecuado, sin que valgan para un hombre las medici-
nas ensayadas con un asno, y de que las dosis medi-
cinales se comprueben en serie sucesiva de aplicaciones
a tenor de la adecuada valoracién de la experiencia.

De esta suerte temas propiamente filoséficos van sien-
do tratados en técnica de saberes cientificos. Sirva de
referencia la manera en que la teoria del «impetus»
definida por el neoplaténico Juan Philipon penetra en
los siglos medios la teoria aristotélica del «motus» en
la serie de nombres que constituyen en grandes rasgos
la cadena de Petrus Olivi, Francisco de Marchia, Alberto
de Sajonia, Nicolds Oresme, Pedro Ceffons, Enrigue de
Hainbuch y Lorenzo de Lindores, cual mostré el do-
minico polaco Konstanty Michalski en La physique
nouvelle et les différents courants philosophiques au XIV
siecle (27).

Verdad es que en el sigla xv esta linea cientifica su-
fre crisis, sobre todo en los centros europeos como
Parfs y Oxford. Lo que en esta centuria se escribe alli
son repeticiones de escritos anteriores, concluye A. C.
Crombie en su Histoire des sciences de Saint Augustin
a Galilée (400-1650) (28). En Italia sera preciso esperar
al Renacimiento propiamente tal, en especial al genial
Leonardo da Vinci, que es cabalmente quien recogerd
la antorcha de estos planteamientos cientificos.

Linea exenta de contactos humanistas. Los humanis-
tas no se interesan por la ciencia en modo alguno. Es
la indiferencia caracteristica, la casi aversién al estudio
cientifico de fondo subrayada por George Clarke Se-
llery en su The Renaissance. Its nature and origins, in-
diferencia hostil que perdurard incluso después de los
grandes descubrimientos de nuevos mundos al final del
siglo xv (29).

Afin a esta linea pero inconfundiblemente desligada
de ella es la que supone la supervivencia del averroismo
condenado en el siglo x11; caudal que perdura en aspi-
raciones de forjar tramas de saberes independientes
transidos de puro racionalismo, centrado en el circulo
patavino del siglo xiv con el Conciliator differentiarum
philosophorum et medicorum de Pietro de Albano,
afianzado en las polémicas de Paolo Nicoletti de Udine
y de su discipulo Gaetano de Thione; aplicado a las
cuestiones politicas por Marsilio de Padua en escritos
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celebérrimos, trasladado a la indagacion naturalista por
Nicoletto Vernia de Chieti, difundido por Elia del Me-
digo y llevado a la psicologia en el De immortalitate
animae de Pietro Pomponazzi.

En todas estas corrientes va a asegurarse la inde-
pendencia del hombre, de la razén del hombre, por en-
cima de todas las cosas y mas all4 de cualquier posible
ligadura. La trayectoria cientifica a que antes aludi es
contempordnea del averroismo y de las corrientes here-
tizantes. Ninguna de ellas tiene con el humanismo pun-
tos de contacto otros que los esporadicos, especialmente
en las exageraciones platonizantes., Mieniras que los hu-
manistas pretenden asimilar al hombre de su hora a los
modelos ejemplares de la humanidad grecorromana,
transidos de un clasicismo ensalzador formal de la pa-
gania antigua, los cientificos por un lado, los averroistas
por otro, tienden a penetrar en la realidad de las cosas,
colocando a la razén en su medido puesto o levantando
a la razén por encima de cualquier especie de barreras.

Es en esta actitud donde creo yo habra de buscarse
la esencia més profunda del Renacimiento. Prescindo
ahora, que no habria espacio para ello, de relatar tantas
teorfas y tan diversas opiniones. Lo que en mi sentir
significa el Renacimiento es la adecuacién de la cultura
a un realismo de conceptos en una actitud delante de
los saberes que nada tiene de comuin con el realismo
detallista, estrictamente descriptivo, que trajo el huma-
nismo restaurando bellisimos vocablos olvidados o re-
componiendo lineas armoniosas perdidas hacia un mi-
llar de afios. En todo caso el realismo humanista cola-
boraria al realismo conceptual renacentista. Pero co-
laborarfa secundaria y formalmente. Su verdadera razén
de ser estard en el desarrollo del espiritu investigador de
la naturaleza, en atenerse a las cosas por hontanar
de los saberes, en cantar las excelencias de la razén.

El equivoco ha venido de los historiadores del arte
y que Jacob Burckhardt sea historiador del arte es lo
que explica su postura de encerrar en el mismo saco al
Humanismo con el Renacimiento. En el arte es verdad
que el Humanismo prepara al Renacimiento, aunque
sélo en la medida en que el hallazgo de la figura hu-
mana por un Leonardo da Vinci presuponia el abandono
del hieratismo. transcendente por parte de un Masaccio
o de un Donatello; nunca en el analisis profundizante
de la estructura del cuerpo humano, que ya es férmula
caracterizadamente renacentista, si en la proporcién en
que los artistas humanistas humanizan las figuras des-
nuddndolas de su dulce transcendencia, en que pintan
a las Virgenes sobre modelos de mujeres de came y
hueso o esculpen profetas o héroes segin vecinos afa-
mados «condottieri». Lo que en los humanistas fue
tendencia, en los renacentistas es ciencia, ciencia here-
dada de las precedentes conquistas cientificas del Me-
dievo,

Engafio parecido ocurrié entre los filélogos. Ya lo
sefialé Giuseppe Toffanin en manera que no deja lugar
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a dudas, cuando precisa que al borde del 1500 el hu-
manismo se transforma en filologia. Pero ésta ya no es
humanismo propiamente tal, es otra cosa, lo que Toffa-
nin denomina neo-humanismo (30). Sus cuatro evange-
listas, Erasmo en todo Occidente, Tomas Moro en In-
glaterra, Guillermo Budé en Francia y Luis Vives en
Espafia son, mejor que imitadores, pulidores del saber
antiguo en un pulimiento actualizador no exento del
aquilatamiento, que es ya critica. Quédese abierta la
cuestién de la medida en la cual participan en el Re-
nacimiento estos humanistas-filélogos, introductores del
4nimo renacentista en los planteamientos del Humanis-
mo imitador del siglo xv.

En el Derecho el transito pudiera marcarse en la fi-
gura de Ludovico Bolognini. Las censuras de que le
hace objeto nuestro Antonio Agustin en el capitulo IT1
del libro III del Ad Modestinum siue de excusationibus
liber singularis son los reproches con que el neohuma-
nismo juridico, ya tipicamente incorporado al Renaci-
miento, rechaza los estilos de los humanistas de la an-
terior centuria (31).

La pervivencia de los gustos clasicistas en los nue-
vos humanistas y nuevos filélogos del siglo xvi esta
ahora impregnada del sentir nuevo del Renacimiento.
Pero este sentir no viene de sus predecesores; viene de
la actitud cientifica de los estudiosos cristianos medie-
vales, ayudada con la afirmacién de la razén, en los
averroistas y filésofos rebeldes de una parte, en los
continuadores del intelectualismo escolastico por otra.

De ahi las dos corrientes renacentistas: la pagani-
zante y rebelde que terminara en el racionalismo des-
atado; y la medida, arménica y equilibrada de la rena-
cida escoléstica de los tedlogos hispanos de las Espafias
4ureas. Por ende, mientras el Humanismo del siglo xv
no cae dentro del Renacimiento, donde el Renacimiento
culmina es en la nueva sintesis de los mayores pensa-
dores hispénicos del siglo xvI :

9. Claro es que tampoco esta postura hubiera cua-
jado a no mediar los descubrimientos hispanicos de fi-
nales del siglo xv, en la rama portuguesa de las Des-
cobertas, en la rama castellana de la aventura ameri-
cana. Sin la aportacién de los espaiicles la postura cul-
tural del Renacimiento se habria enarenado, tal como
venia discurriendo mansa y precariamente, casi agotada
en el siglo xv. Fueron nuestros abuelos hispanicos quie-
nes aportaron el catalizador que provocé la aparicién
del nuevo sentido cultural que el Renacimiento significa,
porque arrebaté a los humanistas la apasionada estricta
contemplacién de los modelos antiguos al brindarles
culturas ignoradas por la Antigiiedad v porque propor-
cioné a la desmedrada ciencia la posibilidad de saltar
los muros trazados por Aristételes, por Ptolomeo o por
Hipdcrates, La hazafia hispdnica destruyé la razén de
ser de un Humanismo cifrado en las apetencias viejas,
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al par que regalaba a los cientificos la posibilidad de
evadirse de cuanto habian formulade Jos maestros clé-
sicos. Ya a la experiencia de quince siglos atras cabra
oponer otra experienica nueva y directa. Las posibili-
dades que brinda el nuevo marco geografico truecan
las nostalgias intelectuales en actividad recreadora de
saberes.

La ciencia raquitica del Medievo cobra impulso
nuevo cuando el espafiol Cristébal Colén anote en su
Diario en 16 de octubre cémo vio «muchos arboles muy
diferentes de los nuestros» (32) o en 21 de octubre «aves
y pajaritos de tantas maneras y tan diversos de los
nuestros, que es maravilla» (33). Era el mismo senti-
miento de admiracion que encendié en los griegos el
ansia de la filosofia, del conocimiento de la verdad re-
sidente en el intramundo de las cosas. Es que con los
descubrimientos condcense tierras que no supo Pto-
lomeo, animales 1o catalogados por Aristételes, sucesos
no descritos por Plinio, estrellas no vistas por Hiparco
o enfermedades que escaparon a Hipdcrates y a Ga-
leno. Las ciencias escritas en libros reverenciados du-
rante mas de quince siglos ceden delante de la realidad
de este otro nuevo mundo ahora descubierto. Garcia
da Orta, médico de Elvas y catedratico de medicina,
que viaja a las Indias en la expediciéon de las cinco
naos capitaneadas por Martin Alfonso de Sousa en 1535,
desempolva all noticias cientificas que no se hubiera
nunca atrevido a sostener en Lisboa, mas que eran
evidentes realidades nuevas; en sus Colloguios dos sim-
ples, e couzas medicinaes da India, e assi de algumas
frutas medicinaes achadas nela, donde se fratdo algu-
mas couzas tocantes a Medicina practica, e outras couzas
boas para saber, impresos en Goa por Joannes de Emden
en 1563, sera muestra de la pugna entre Humanismo y
Renacimiento cuando en uno de tales didlogos, el titu-
lado Coldquio de maga e noz, tras hacer sus observa-
ciones estrictamente cientificas, agrega como «estando
em Espanha», o sea en Lisboa, «nfo ousaria dizer cousa
algua contra Galeno e contra os Gregos» (34). La cien-
cia moderna vefa abiertos sus caminos, los caminos de
la actitud cultural del Renacimiento, gracias a las qui-
llas de las naves esvafiolas. rompedoras de las rigidas
trabas de las consabidas admiraciones bumanistas.

10. EIl espiritu renacentista va a las cosas, no se
queda en el espeiismo de los clasicos. En el estudio 11
Rinascimento nelle recenti interpretatoni Federico Cha-
bod ha sefialado cémo en la Italia de principios del si-
glo xvI iniciése una reaccién contra el mito de lo an-
tiguo, esto es, contra el estilo cultural del Humanis-
mo (35). Maquiavelo comenta a Tito Livio, pero es para
aplicarlo a la realidad italiana; sus héroes modelares no
ser4n griegos ni romanos, antes los contempordneos
Fernando el Catélico o César Boreia. Francesco Guicciar-
dini se levanta contra quienes alegan por argumento el
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ejemplo de los romanos. Es la misma distancia que
media entre Leonardo da Vianci, con sus coetdneos
Raffaello Sanzio y Michelangelo Buonarroti respecto de
los artistas italianos del «Quattrocento». Leonardo es un
renacentista puro por nuevo, por no enteco imitador de
los clasicos. No se cifie a recalcar a los antiguos, antes
los estudia desde sus universales conocimientos cienti-
ficos. De encontrar paralelo seria Erasmo de Rotter-
dam; ambos coinciden en depurar los textos o los ges-
tos, en someter a refundicién cuanto de los antiguos se
sabia. Pero en Leonardo con mayor agudeza, con ge-
nialidad incomparable. Entre Masaccio y Leonardo corre
Ja misma separacién que entre Andrea Mantegna y Ra-
fael; Masaccio y Mantegna son humanistas de la pin-
tura, con la vitalidad de las figuras o la estilizacién
serena en La expulsion del paraiso o en El trdnsito de
la Virgen, que se guarda en el museo del Prado de Ma-
drid. Leonardo o Miguel Angel son renacentistas en la
novedad expresiva de la Monna Lisa, ornada de nueva
gracia inédita y recéndita, o con el vigor plenisimo de
Ia tension del fresco de la creacién en la Capilla Sixtina
del Vaticano. Igual que es renacentista y no clasico el
Rafael que ordena triangularmente la composicién de
las figuras en sus tablas marianas, mientras era todavia
humanista el Perugino en la solemne simbologia de La
Anunciacion.

El hecho de que el Renacimiento fuera casi patri-
monio de estudio de los historiadores del arte en el
pasado siglo, ha impedido ver cémo en el llamado arte
renacentista hay que considerar en lineas generales dos
etapas: la época humanista, que corre por las tres pri-
meras generaciones de artistas del siglo xv més o menos,
los que trabajan en los setenta afios posteriores al 1420,
caracterizada por la resurreccién del dnimo artistico de
los clasicos mediterraneos; v la época propiamente re-
nacentista, significada por el hallazgo de la personali-
dad, sea en la nueva expresividad psicolégica de las fi-
guras, sea en el estudio directo de las anatomias
corporales.

Porque en ambos sentidos Leonardo crea o conso-
lida una visién nueva de las cosas. Leonardo es la en-
carpacién del Renacimiento en el arte, al paso que fue-
ron escuetamente humanistas los varones de la genera-
cién que la habfa precedido. Pese a sus relativas per-
sonales innovaciones, los artistas humanistas repiten
el respeto casi re]1g1050 a los modelos venerados; Leo-
nardo recrea formas y expresiones, porque por vez pri-
mera se siente superador del arte antiguo, limitando su
imitacién del arte antiguo en seguir la regla de ir dere-
chamente a las cosas presentes tal como los antiguos fue-
ran derechamente a las cosas doce o veinte siglos antes.

Es que Leonardo va a manejar con personal indepen-
dencia la nocién de la experiencia, sin curarse de cual
fuera el resultado de la experiencia de los antiguos. Es
que Leonardo, amén de artista, aporta una nueva con-
cepcidén del saber: la idea renacentista del saber que en-
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laza con la corriente cientifica jamds apagada en el Me-
dievo en cuanto a actitudes se refiere. La universalidad
de sus conocimientos vinole de la pasién por descubrir
{ormas u objetos nuevos, por los antiguos ni siquiera sos-
pcchados. Desde la méquina voladora o el arte de forti-
ficar atafente a las ciencias bélicas del 1500, hasta la ele-
vacion de las formas artisticas plasticas a esquemas de
raigambre matematica. La pintura o el dibujo, la arqui-
tectura o las invenciones fueron ocasiones para dar sa-
tisfaccién a su demonio renacentista intimo. Con é] nace
una experiencia segura de si misma, actitud por él inau-
gurada y que cerrard mas de cien afios después Galileo.
Si no se pliega a la imitacién de los cldsicos es porque
arranca de si mism- En el folio 155 del Cédice Arundel
guardado en el Mi: ‘o Britédnico de Londres nos narra
cémo al penetrar ¢: la gran caverna de la naturaleza
«subito si destarono in me due cose, paura e desiderio:
paura, per la minacciosa e oscura spilonca; desiderio per
vedere si 14 entre fusse alcuna miracolosa cosas.

pPorque Leonardo es renacentista, cara a los artistas
del humanismo precedente, tiene la aspiracién de ser cla-
sico ¢! mismo. De ahi le satisfaga la experiencia propia
suya, no la experiencia de los antiguos que habia sido
més que bastante para los artistas del Humanismo. En
¢l Cédice Atléntico, folio 119 vuelto, reduce a la propia
experiencia el hontanar de los saberes, a «la semplice e
mera isperienza, la quale é maestra vera». La experien-
cia copiada por los humanistas cae delante del impetu
del Renacimiento, cuyos hombres magnifican con rigor la
primacia de la experiencia propia. Con Leonardo el Re-
nacimiento vence, supera y sustituye al Humanismo. En
el parrafo 33 del Trattato della pittura desprecia los re-
medos humanisticos en nombre de su visién renacentista,
y por renacentista purarmente cientifica, cuando escribe:
«Ma a me pare che quelle scienzie siano vane e piene di
errori, le quali non sono nate dell'esperienza, madre di
ogni certezza, e che non terminano in nota esperienzia.»

Cierto es que no bosqueja un sistema coherente, como
le censura Karl Jaspers en su Leonard als Philosoph, que
«Lionardo entwirft nicht eine konstruktive Metaphy-
sik» (36). Es que no podia hacerlo, porque su tarea fue
la de continuar, no sé si consciente e inconscientemente
de prolongarla, la linea cientifica del Medievo, nunca la
tendencia humanistica. El privilegio de labrar sistema-
ticas universas estara reservado para los magnos tedlo-
gos y filésofos hispanos de la Contrarreforma, porque
ellos” si podran asumir ciencias y formas dada su fide-
lidad a los sistemas del siglo x111, solos capaces de tra-
bar concepciones universas. Lo que podia hacer e hizo
Leonardo fue modelar el concepto de la experiencia que
cra la piedra de toque de la superacién del Humanismo.
Una experiencia mas all4 del empirismo, porque se aquie-
ta a los dictdmenes de la razén. En el folio 33 del Cédice
Trivulziano puede leerse que «i sensi sono terrestri, la
ragione sta for di quelli, quando contempla».

Es la bandera del Renacimiento contra el sobrepasa-
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do Humanismo. Tom4s de Copérnico fundaré en esta ex-
periencia la renovacién del las ciencias astronémicas. En
su Mikolaj Kopernik. Dzieje jadnego odkrycia ha subra-
yado Waldemar Voise que si Copérnico entré en nuevos
horizontes del pensamiento, en «nowe horyzonty misle-
nia», es porque no se quedaba en los hechos como tales,
sea cual fuera su referencia, sino gue miraba a otras co-
rrientes: «Krytyka koncepcij Kopernika nie poszla wiec
w kierunku sprawdzania danych taktycznych, na ktérych
byla ona oparta, lecz zostala skierowana w innym kierun-
ku» (37); esto es, aplicaba a la astronomia la nocién leo-
nardesca de la experiencia contrastada.

No de otro modo tampoco el magno renacentista que
fuera nuestro Juan Huarte de San Juan centra en la ex-
periencia al uso de Leonardo sus argumentaciones acer-
ca de las condiciones naturales del hombre, cual estam-
pa en su Examen de ingenios para las sciencias en el
qual el lector hallard la manera de su ingenio, para es-
coger la sciencia en que mds a de aprovechar, que «los
médicos no tienen letra a que sujetarse. Porque si Hipo-
crates y Galeno y los demas autores graues desta facul-
tad dicen y afirman una cosa, y la experiencia y razén
muestran lo contrario, no tienen obligacion de seguirlos.
Y es que en la medicina tiene maés fuerza la experiencia
que la razon, y la razén mas que autoridad» (38).

No de otra suerte Girolamo Fracastore en su Homo-
centricorum siue de Stellis liber unus declara idéntica
perspectiva renacentista y leonardesca al sefialar que «is
autern procedendi erit modus, ut in singulis ante omnia
praeponamus quaecumque apparent, quaeque observa-
ta traduntur, mox quo pacto alii ea ostendere conati
sunt; tum demum quo pacto eadem demonstrada videan-
tur per ea principia, quae nuper inventa sunt» «(39). Con
los que sustituye por los criterios de Leonardo en astro-
nomia a los viejos conceptos de Aristételes.

Postura renacentista y no humanista que es la clave
de la obra del cosentino, espafiol del Reino de Népoles,
Bernardino Telesio, al encabezar el libro T de su De re-
rum natura en los términos siguientes: «La costruzione
del mondo, la grandezza e la natura dei corpi in esso
contenuti, non devono essere indagati con la ragione
como ¢é stato fatto da gli antichi, ma deve esser percepita
col senso ricavata delle cose stesse» (40).

Y es la actitud de Galileo, arriba aludida, cuando
busca leonardesca y renacentistamente el saber en la con-
juncién de «le esperienze sensate e le dimostrazioni ne-
cessaries».

Tal es el Renacimiento. No el hallazgo del hombre
nuevo, cual se sostuviera en tiempos de Jacob Burck-
hardt, pero si el descubrimiento de un nuevo sentido de
la vida despojado de yugos, ganado en la contemplacién
del universo. No confundamos al Humanismo con el Re-
nacimiento. No denominemos renacentistas ni el arte an-
terior a Leonardo, ni la filosofia anterior a Erasmo; lla-
mémosles mas bien humanistas. No nos deiemos arras-
trar de las limitaciones con que la especialidad ha ente-
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- nebrecido las perspectivas de los fildlogos o de los histo-
riadores del arte bello. El Renacimiento es mucho més
que la superacién del gusto gético o que las diatribas
contra el latin de los «asini» de la Escoldstica decaden-
te. El Renacimiento es un nuevo modo de pensar, cifra-
do en la realidad de las cosas experimentalmente reci-
bidas y valoradas por la razén humana. Es ir derecha-
mente al mundo sin preocuparse de imitar las maneras
en que vieron al mundo los antiguos. Los renacentistas
aspiran a ser clasicos nuevos, sin curarse mucho de los
clasicos pasados, muertos hacfa casi veinte siglos. El
mundo que las hazafias hispanas regalaron a los cienti-
ficos bajo de su trono a Aristételes y a Platén, tronos va-

cfa da Orta, estos Huarte de San Juan y estos Copérnico,
forjadores de un clasicismo actual, nuevo y eficacisimo
para el avance de los saberes humanos.

El Humanismo creé un ambiente, pero la raiz del Re-
nacifiiento-esta en el hilo de los cientificos del Medievo;
los cuales Gnicamente fueron capaces de romper las ata-
duras de su ciencia enclenque gracias a los descubri-
mientos hispanicos. Fueron castellanos y portugueses
quienes abrieron las posibilidades del Renacimiento, aun-
que por otro lado imitaran tardiamente al Hwnanismo
triunfante en la peninsula italiana. Nadie quite a Italia,
a la dorada y bienamada Italia, la gloria de ser la Grecia
del 1500; pero nadie quite a las Espafias la gloria de la
Roma rediviva. Con la diferencia de que el ensancha-
miento de las fronteras geogréficas de la Roma rediviva
que fueron entonces las Espafias, fue la ocasién para que
el genio incomparable de un Leonardo forjara para siem-
pre las formulas de la nueva mentalidad en que el Rena-
cimiento consistié. La nueva Grecia fue de verdad posi-
ble en su espiritu, méas alla de las afiorantes formas hu-
manisticas, en tierras italicas, porque las Espafias eran
la pueva Roma en el camino de la India y en la civiliza-
cién de América.

11, ¢Cémo a hombre de la talla intelectual de Ja.
cob Burckhardt pudo pasérsele de soslayo con quiebras
de olvido esta realidad histérica? Porque, con toda su
ingente grandeza, Jacob Burckhardt tuvo dos limitacio-
nes: su horror protestante contra las Espafias catdlicas
y su condicién de historiador del arte.

El segundo dato explica confunda al. _Humanismo,
vuelta a las formas clasicas, con el Renagimiento,-afan
de novedades. cientificas investiga en la experiencia
contrastada. Su fallo es el de contémplar a hecho tan

complejo como lo es el Renacimiento desde el simplicis-
mo de su especializacién. Ebrio-de-lebello; creyé era lo
bello el meollo de la cultura; considerando a través de lo
bell6 el -procesocompleto~de una realidad histérica que
posee tantas y tantas facetas conceptuales y tal abanico
de abiertas perspectivas., No separé Humanismo de Re-
nacimiento, por igual razén por la que no vio la diferen-
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cia entre humanismo literario y entre humanismo artis-
tico de un lado; entre humanismo purarente ciceronia-
no y estrictamente formal, respecio del humanismo fi-
loséfico o platonizante; entre el humanismo que comien-
za con Petrarca y el humanismo erudito, ya curioso y
puntualizador, del siglo x11. Coge un periodo de la histo-
ria y lo juzga de una parte unitario, con unidad vista se-
gun las reglas de la estética; de otra parte aislado, sin
antecedentes medievales ni secuelas en la llamada Edad
Moderna. Doble error en la mescolanza de problemas
dentro del ambito abarcado por los siglos x1v y xv, y de
aislar ambas centurias de sus contornos histéricos que
asoman en la por lo demas maravillosa trama de La cul-
tura del Renacimiento en Italia, una de Jas cumbres del
saber humano en los dltimos doscientos afios.

El primer dato refiere su hostilidad hacia lo hispa-
nico, solamente comparable a su ignorancia de lo hisps-
nico. Verdad es que el libro se referia a Italia y que por
ende no tenfa por qué hablar de la recepcién del cicero-
nismo en Portugal a través de la Virtuosa Bemfeitoria del
duque don Pedro de Coimbra y de fray Jodo Verba en el
cuarto decenio del siglo xv, por ejemplo, aun siendo este
escrito de tan excepcional importancia que dandole de
lado es imposible captar a fondo el Humanismo en parte
alguna, Pero es que, ademas, cuando hable dé Espafia su
actitud es hostil, agria y opuesta.

Jacob Burckhardt escribe cosas como las siguientes:
que los espanoles arruinaron a Italia (libre I, capitu-
lo VI), quiza para compensar el dato de que en tiempos
de los Reyes Catdlicos estaba Espafia todavia sumida
en la ruina mds completa (libro I, capitulo X). Alfonso
el Magndnimo tenfa un «alma monstruosa» (libro I, ca-
pitulo V). Si los hispanos salvaron a Italia del dominio
turco, eso no pasara de un «triste, aunque no infundado,
consuelo» (libro I, capitulo VIII). Los espaiioles son dia-
bolicos y de raza inferior; a la letra asevera que «no se
sabe si serfa la mezcla no europea de su sangre, o la cos-
tumbre de los especticulos de la Inquisicidn, lo que de-
sencadend en los espafioles el aspecto diabélico de su na-
turaleza» (libro I, capitulo 1X). Alejandro VI es otro
monstruo, por lo que hard Burckhardt constar cémo
«mientiras que Espafia envia a los italianos a un Alejan-
dro VI, Ttalia envia a los espafioles un Colén» {parte IV,
capitulo I). Es inttil seguir repitiendo dislates injurio-
sos, impropios de un sabio historiador del arte como Ja-
cob Burckhardt era, solamente explicables porque para
el maestro de Basilea no existia la verdad, sino su ver-
dad: tal como incluso en materias estéticas, para €l no
existia la belleza, sino su belleza, segin anotaba su fiel
discipulo Heinrich Walfflin.

No hay que decir el yerro que supone, para quien co-
nozca la situacion econdémica de Castilla en el siglo xv
hablar de un pais arruinado, con los telares de pafos de
Segovia de que se vestian en la corte inglesa, con sus fe-
rias de Medina del Campo v con su poderosisima marina.
Ni que atribuir al Magndnimo condicién de moastruo va
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contra todos quienes le conocicran, tanto en Napoles
cuanto en Aragén. Ni mucho menos la tesis racista, de
an hitlerismo antes de tiempo, segin la cual los rubios
germénicos ahitos de cerveza son dngeles perfectos, mien-
ras los hispanos contaminados de sangre vasca o drabe
son diablos, malvados sin remedio. Ni atribuir la bestia-
lidad de los espaiioles a una Inquisicién que se acababa
de establecer y que desde luego fue instituida medio siglo
después de que el Magnanimo entrara triunfalmente en
Napoles y dos siglos después de que Sicilia fuera miem-
bro de la Corona Aragonesa. Incluso resulta donoso lla-
me a Cristébal Colén italiano; porque aparte no haber
sido todavia resuelto el enigma de sus orfgenes, aun en
] caso de que naciera en Génova como Burckhardt tiene
por indiscutible, su formacién marinera tuvo lugar en
naos portuguesas v la empresa del descubrimiento de
América fue empresa castellana en lo econémico, en lo
politico y en lo juridico; tanto que sus descendientes sir-
vieron siempre egregiamente a los Reyes de Castilla, Pero
es que luego Burckhardt apellida italiano a Marco Polo,
sin duda por el hecho de que a la sombra de la Republi-
ca veneciana llevara a cabo sus viajes; cuando Marco
Polo nacié en la ciudad gue los croatas dicen Korgula y
los italianos Curzola, en el palacio cuadrangular situa-
do a Ja vera de la catedral (41). Si aplicamos el criterio
del lugar del nacimiento, Marco Polo es de Curzola, no
de Venecia, tal como Colén seria genovés si asi algin dia
se demostrara, y no castellano; si aplicamos el criterio
de la pertenencia al pueblo en cuyo nombre y servicio
ilevaron a término sus hazafias descubridoras, Marco
Polo es veneciano y Colén es castellano. Lo que no puede
admitirse es sustentar con discriminatoria injusticia dos
reglas diferentes para dos casos idénticos.

Semejante hostilidad habra de ser achacada a que las
Espafias: sofocaron la Reforma protestante en Italia, «ya
directamente o a través del Papado y de los instrumen-
tos de éste», cual puntualiza Burckhardt en el capitu-
o I de la parte VI. Su odio a las Espaiias es el reflejo
del odio a la Iglesia catélica, enemiga de la Reforma, con
su «doctrina degenerada, defendida con todos los medios
de un poder tirdnico» (ibd.). Si en su enemiga de protes-
tante a machamartillo hace gavilla de réprobos a la Igle-
sia catélica y a las Espafias, aplicando su verdad frente
a la verdad histérica, hemos de comprenderle en su hos-
tilidad hacia Trento, la gran ocasién en que anduvieron
juntos espafioles v Papado. Porque lo que media entre
Burckhardt y las Espafias es nada més, pero nada me-
nos, que Trento. Por lo cual quizds sea hacedero ahora,
en que los progresistas mal apoyados en el Vaticano Se-
gundo reniegan también de Trento y de las Espafias, que
su verdad sea la verdad, aunque esté en contradiccién
palmaria con la verdad patente de los hechos. Y enton-
ces La cultura del Renacimiento en Italia, sobre ser uno
entre los libros cardinales de la cultura de Occidente, se
nimnbara de actualidad incluso entre nosotros.

LA CULTURA DEL RENACIMIENTO EN ITALIA

39



Humanisme 'y Renac
miento en las Espafias.

40

12, Al llegar aqui cabe repetir la pregunta de V.
Klemperer en el titulo de su articulo Gibt es eine spanis-
che Renaissance? (42). ¢Hubo Renacimiento en Espafia?

La mds simple respuesta es la de Aubray F. G. Bell en
El Rengcimiento espafiol: lo hubo, puesto que hubo hu-
manismo, como lo prueban la Biblia poliglota de Cisne-
ros, la Poliglota de Arias Montano, Luis Vives, el Bro-
cense y Alonso Lépez Pinciano (43). Emperc la respues-
ta no es satisfactoria, porque arrastra la consabida con-
fusién entre Humanismo y Renacimiento.

Lo peculiar del Humanismo en las Espafias es que fue
movimiento antes preocupado del contenido que de las
formas. Quizas porque los hispanos somos hombres sus-
tanciales, mas atentos al meollo que a las exterioridades,
que cuando hemos de definir un dia soleado solemos Ila-
marle «<buen dia» en lugar de «belle journde» o «bella
glornata». 8i dejamos aparte nuestro apoyo al prehuma-
nismo del siglo x11, ¢! primer hurmanismo auténtico en-
tre nosotros en el siglo xv, dejando atras las artificiosas
memoranzas de lo cldsico que llenan la literatura caste-
llana medieval desde el Libro de Alexandre hasta el Ri-
mado de Palacio del canciller Pero Lépez de Ayala, o en
Catalufia desde las estrofas latinas de los -cédices rivi-
pullenses hasta los traductores de la corte de Pedro IV
de Aragén, los Mateu Andrid, los Arnau Simé, los Gui-
llem de Copons, los Jaume de Vedrinyans, los Guillem
Nicolau, los Antoni de Vilaragut o los Antoni Canals. Es
un humanismo que supera a estos predecesores para po-
seer mas fondo que forma.

En efecto, inicialo en Portugal la Virtuosa Bemfeito-
ria, del duque don Pedro de Coimbra, tan superior al
amasijo de erudiciones desordenadas que constan en el
O leal conselheiro del rey don Duarte, por su poso cicero-
piano enaltecido en el planteamiento puramente ideolégi-
co de reducir a unidad el concepto ético del beneficio ta-
Hado por Cicerén con la realidad feudal del Portugal del
segundo cuarto del siglo xv. En Navarra nace con la ilu;
sién del principe don Carlos de Viana de que, al verter
a lengua castellana la Politica de Aristételes proporcio-
naba una teoria del poder valida para sus contempora-
neos. En el orbe catalan con el manejo de las fuentes cla-
sicas para sustentar doctrinas politicas, sean las del egre-
gio imperialismo de don Martin el Humano en las cortes
de Perpinan del 26 de enero de 1406, sea para justificar
sobre textos de Aristételes el Compromiso de Caspe por
el gobernador Guerau Alemany de Cervell, sea por el
arzobispo Pere de Zagarriga para defensa de las liberta-
des del Principado en las cortes del segundo decenio del
siglo. En Castilla a tenor del programa de la nueva recep-
cién actualizada del pensamiento aristotélico en los mag-
nos profesores del Colegio Bartolomeo de Ja Universidad
salmantina: Alfonso de Polo en lo tealdgico, y en lo po-
litico en la releccién De optima politia; Pedro Martinez
de Osma comentando la Etica a Nicémaco, Fernando de
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Roa comentando la Politica, Pedro Jiménez de Prexano
en los escritos de menor aliento,

Mientras que los ecos de la asuncidn del Humanismo
en las formas literarias o artisticas ha de esperar a los
gramiticos ¢ artesanos de finales del siglo: a Antonio de
Nebrija con sus graméticas y léxicos, a la influencia de
pPedro Miartir de Angleria en la correcta redaccion de las
crénicas, a las tallas policromadas de Alonso de Berru-
guete o de Damidn Forment en el San Sebastian del re-
tablo de San Benito o ¢n el retable de la catedral de
Huesca respectivamente. Formas y gustos aprendidos en
tierras italianas, que vienen a corregir desde la patria
del Humanismo en letras y en cinceles aquel auténtico
hurnanismo espafiol ordenado a buscar preferentemente
en los clasicos antiguos el hondo sentido de las cosas
eficaces.

El arte humanista perdura en las Espafias revestido
de cambios notorios en el plateresco o en el manuelino,
preludios del gusto barroco que triunfard en nuestros
siglos imperiales. Pero, a la vera del arte o del cultivo
de las letras, el Renacimiento existe en Espafia en la in-
comiparable actualizacién del Derecho Natural por parte
de los filésofos y tedlogos de nuestra magna Escoldstica
y por el cultivo independiente de las ciencias. El siglo xvi
ve en nuestro suelo un hecho que solamente tuvo lugar
en las Espafias, esto es desde Lecce hasta Lisboa y desde
Dola hasta Salamanca: la fusién en haz robusto de las
dos corrientes que antes separé en la Edad Media. De un
lado la linea propiamente cientifica, la de los Garcia da
Orta y los Huarte de San Juan antes apuntados. De otro
la asuncién por nuestros te6logos del espiritu libre de
las ciencias vigentes en el Renacimiento, merced al cual
Francisco de Vitoria inventa el derecho de gentes con
validez universal o los teélogos de la escuela salmantina
fundan la economia moderna al descubrir la teoria del
valor psicolégico de la moneda, cual ha demostrado Mar-
jorie Grice-Hutchinson en The School of Salamanca. Rea-
dings in Spanish monetary theory. 1554-1605 (44).

De la fusién de ambas direcciones en tnico caudal in-
telectual nace la grandeza del Renacimiento hispanico.
En su seno se Jogra la armonia de la «sapientia» con la
ascientia», dando carne de realidad al ensuesic de los si-
glos medievales. La hazafia de Santo Tomias fue consu-
mada segunda vez por nuestros cldsicos. De la rabiosa
dignificacién de la independencia de los saberes por Leo-
nardo asumieron la dignificacién del hombre, los pres-
tigios del razonamiento, la relacién entre experiencia y
verdad a la Jumbre de la razén. De la tradicién teoldgica
tomaron la concepcidn unitaria del universo, la ordena-
cién de los saberes alrededor de un teocentrismo triden-
tino, la justificacién de la libertad politica sobre la li-
bertad teoldgica conira la trdgica barbarie del predesti-
nacionismo luterano.

No es ocasién de cansar con referencias. Hubo en las
Espafias Renacimiento original, el tnico verdadero Re-
nacimiento exento de exageraciones, el que mantiene la

LA CULTURA DEL RENACIMIENTO EN ITALIA

41



42

autoridad sin menoscabo de la experiencia, el que en la
Historia natural y moral de las Indias del jesuita José
Acosta incorpora la nueva experiencia de los descubri-
mientos al cuadro tridentino del orden universo, el que
en Las republicas del mundo del agustino fray Jerénimo
Romdn, redescubre el método comparado en el derecho
y en la politica. Por ir al irano y no a la cdscara, al hon-
dén y no a las formas, nuzstro primer humanismo ideo-
légico se anticipé al humanismo de exterioridades que
fuimos a copiar en Ttalia; para luego apropiandonos del
Renacimiento italiano, superarlo en la sintesis perfecta
del diglogo de Dios con ¢! hombre teolégicamente libre
y clentificamente reelaborador de experiencias segtin dic-
tados de razém, que es la clave del Renacimiento hisps-
nico, el tnico equilibrado de los Renacimientos que en la
historia han sido,

Si Ia palma del Humanismo toca a Italia, Ia del Re-
nacimiento compete a las Espafias. Dejemos de confun-
dir arte humanista con espiritu renacentista y se com-
prenderd en seguida cémo las aspiraciones de liberacién
de los hombres del Renacimiento fueron posibles exclu-
sivamente gracias al aporte hispanico de los descubri-
mientos, aptos para vigorizar unas ciencias raquiticas,
desencadenadas por Leonardo y por nuestros abuelos
incorporadas en ‘el cuadro de una visién jerdrquica, tri-
dentina y justa del dislogo del Creador con la criatura
racional. :

iLastima que la verdad subjetiva de Burckhardt em.
papada en el horizonte de su hora le impidiera ver la
verdad objetiva del Renacimiento! Eg por cierto el con-
fraste que acrecenta la valia de su libro para el lector
hispano, que al compas de la lectura de Iq cultura del
Renacimiento en Italia cobrara idea de las perspectivas
decimonénicas sobre estas cuestiones, perspectivas tra-
zadas con estilo jugoso y sabidurfa incomparables por el
gran maestro de la historia que fuera Jacob Burckhardt,

Francisco Eifas pe Tesapa
Catedrdlico en la Universidad de Sevilla
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