Anténio Ferreirs en la Filosofis
Politica de ls Contrarreforma

pelo Prof. Doulor Francisco Elias de Tejads:
da Universidade de Sevilks !Espanba]

1. — Cristiandad contta Europa.—2. El renacentismo miras-
dino. — 3. Intelectualismo tomista. — 4 La politica del sofds cristia-
nizado. — 5. La Cristiandad. — 8. Conclusiones.

L.~—En la edad de la cultura portuguesa que en' estos actos
conmemoramos ¢! horizonte espiritual estid presidido, como el sol.
preside al horizonte fisico, por la lucha de la vieja Cristiandad
falleciente con la nueva Europa que nacia. Una serie de rupturas
desgarran desde 1517 hasta 1648 el sistetna politico e ideolégico
de los siglos medios, creando esta novedosa realidad que en tierras
de Occidente designamos con el nombre de Europa, concepto poli-
tico e histérico que, a fuer de tal, es coneepto-polémico que brota .
en pugna con la anterior realidad de la Respublica Christiana.
Lutero forja la ruptura religiosa, no ya por calidad distinta de su
herejia, sino pergue parte definitivamente en dos la unidad de Ia
Cristiandad, bernardescamente orientada al pontifice romano; -
siendo asi- que las herejias medievales, si iguales.a la de Lutero en:
muchos yerros, no acarrean tan.radicales consecuencias. Maquia--
velo paganiza la ética, sustituyendo la wirtus escoldstica del autos
dominie ascético de clara estirpe aristotélica, por la virti que rinde
a la Fortuna.ciega. A la altura del tiempo' de: Antonio’ Ferreira
son, las dos tinicas muestras de la. Europa: que crece. Pocos afos
tnis. tarde Bodin secularizard- la. teoria cristiana dél poder, sus-:
- tituyéndola por su adiaférica soberania; Grocio. v Hobbes,. cada:
cual por su lado, arrancaran los quicios religiosos del intelectua-
lismo de Santo Tomas o del voluntarismo escotista en la-filosofia
del _dergcho, v, por. tltimo, los tratados de .Westialia«c—_a‘nonuaran
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la nueva Europa, sucesora y vencedora de Ia Cristiandad que antes
hubo en estas tierras de Occidente. _
Castellanos, aragoneses y portugueses, en el lenguaje del
- tiempo hispanos todos, asumimos entonces la defensa de-la Cris-
tiandad contra Europa. Tal es el sentido de Ia Contrarreforma gie
aund los afanes de vuestros abuelos con los afancs de los abuelos
mios. Fueron vencidos en su empefio, triunfé Europa, acabd la
Cristiandad y nosotros los nietos arrastramos el peso de la derrota
que sufrieron, en estas nuestras almas divididas entre la reciedum.-
bre de nuestras convicciones teocéntricas 'v 1a nueva manera de la
técnica antropocéntrica en que hoy culmina la civilizacién europea.,
Mas el punto de arranque de nuestra tragedia espiritual reside
en los dias del siglo XVL. Por eso quiero sefialar hoy las facetas en -
un autor, Antonio Ferreira, donde cala la linea de la penetracién
del humanismo literario en Portugal.

' 2. = Cuando Francisco de Sa de Miranda regresara a la patria
en 1526 o 1527 después de media docena de afios de peregrinacion
por Italia vy por los reinos vecinos, trajo consigo el secreto encandi-
lador del dolce stil nuowvo, ya gustado en Castilla por Garcilaso
de la Vega y por el catalin Juan de Boscan, que pronto alucinari .
a un puitado de poetas vernaculos:. don Manoel de Portugal, Pedro
d’An-drade_ Caminha, Francisco de Sa de Meneses, Diogo Bernar-
des. Entre ellos se cuenta Antonio Ferreira, lisboeta, desembargador
en Lisboa, muerto en 1569 cuando apenas si frisaba en lps cua-
renta y dos afios. ' ' '
No es ocasién. sefialar las novedades que Sa de Miranda traia
en contraste con el llano estilo popular de Gil Vicente. Solamente
haré notar que, al lado del verso endecasilabo de italica progenie,
llegaban ecos del gusto clasicista, hermano gemelo del de Resende
0 de Clenardo. La cuestién esti en saber si con el gusto venia la

L esencia y si bajo el manto del clasicismo Ilegé 1a nueva mentalidad

europea, enemiga de la mentalidad medieval que defendian nues-
tros reyes; si este Ferreira que presenta nada menos que a Venus en
competencias de hermosura com dofia Magdalena Girdn, esposa:
del marqués de Torres Novas (1), o que traec a Venus, a Diana '
-a Palas a rendir vasallaje a la princesa dofia Juana, la hija del Em-

(") . Poenias lusitanos, Lisboa, Sa da Costa, 1939, I, 80.
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perador y esposa del malogrado principe don Juan (%), abrigaba
una fé en la renacida pagania y hacia armas contra la Cristiandad
donde su pueblo andaba encastillado. '

Lo mismo que Sa de Miranda, su «mestre das musas» (3},
Antonio Ferreira fué varén de minorias. Sabese miembro de una
reducida aristocracia dél espiritu, Hay resabios estoicos, la vieja
-nocioén del sofds griego tal vez bebida en la lectura de textos sene-
quistas, en la actitud con que Francisco Sa de Miranda se recluye
en Duas Igrejas y en el gesto de su leal Antonio Ferreira anhelando
cambiar el bullicio lishoeta por la tranquila Coimbra (*). Los
Poemas lusitanos principian por la proclamacién de ese aristocra-
tismo cultural en que yo observo ecos estoicos y senequistas:

«A vés sé canto espritos bem-nascidos» (°).

Sabe, no obstante, a lo cristiano, que todos los hombres son
hijos de Dios y hermanos en calidad de la naturaleza (%), una
igualdad que en su carta a Francisco de Meneses sera esencia de
1a justicia (7). Por lo cual, si desprecia al vulgo por sus defectos,
no por la naturaleza, lo despreciara en cuanto no haya ascendido
2 1a superior condicién del sabio, del virtuoso. Mientras su aristo-
cratismo cultural le impele a abominar del comiin y refugiarse en
Coimbra, escapando '

«... do vulgo cego,
De seus enganos, érros, ¢ baixeza» (%),

en la epistola a don Juan de Lancastre, hijo del duque de Aveiro,
por otra ensalza las artes mecanicas, enfrentandose con los usuales

(*) Poemas lusitanos, 1, 191.

(® 11 (1940), 164.

) T, 88. g ‘

(® 1, 1.—Las primeras palabras de las Odes dicen asimismos:
«Fuja daqui o odioso .
Profano vulgo, eu canto

- As brandas Musas...» (I, 115).

¢ 1, 119-120.

¢y N, 190.

¢) 1,56
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prejuicios del ambiente, en la carta al cardenal infante don Enri-

que (°). Es la actitad del censor que no ve la virtud, aungue la

busque en hombres aptos para alcanzarla por sus naturalezas. En

un lugar dice que el pueblo es malo, no por si, mas porque adora

al oro (°); pero todos podran por tanto dejar de ser pueblo al -
subir la cuesta de la virtud, entrando en la aristocracia estoica de

los sofoi. Como Zendn de Citium, Antonio Farreira ve los frutos

del huerto de Ia filosofia en la ética y como el Cristo juzga al arbol

por los frutos. No de otro modo tampoco el mismo Si de Miranda -
superiormente retirado a orillas del Nejva era mentor de humildes
campesinos. : S

3.—El cosmos posee una estructura a lo tomista, segin orden
dimanado de los dictados de la recta ratio. Razon v libertad son.
los pilares de la concepcién ferreiriana del universo, pero bien en-
tendido que una razén: atada a reflejar al ordo divino y una liber-
tad empleada ‘en el dominio de sf mismo, en embridar reciamente
los deseos. ' - .

Su ética es negacién de la maquiavélica, por donde, el cifrarse
en que la razén humana, a lo tomista, venza a los leones de las
pasiones desatadas ('), De donde la importancia de la libertad, -
como posibilidad de victoria en el corazén del hombre. Es la ten-
sibn tragica que refiere en la carta a don Sebastiin, denunciando a
lo San Pablo esa «forca cruel, que dentro en nds guerrea» (¥?) - vy
cuyo planteamiento es nervio de la accién dramética de la Castro,
segun consta en el acto primero al didlogo del infante don Pedro
con. el Secretario. Mientras el Principe confunde razén con wo-
luntad, el Secretario contrapone la voluntad vencida por las pa-
siones a Ja clara razén que encarna la moral. En aquel «A faziio
te obriga» que el Secretario dispara al apasionamiento de don Pe-
dro (**), anida’la coneepcién tomista del orden ético en funcidén
de la humana libertad. o '

Mas en la razén consiste el sabio. Quien tiene corazém es

- 1, 132.

(™ 1, 89. : , :

(") En la carta 2 Don Sim3o de Silveira, II, 175.
) I, 120. :

» W, 227,
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fibfe diri en la epistola a Jodo Lopes Leitdo (4), volandera a tie-
iras de la India; condicién superior a la realeza, porqute los reyes
del universo son los sabios, los que domefiaron sus pasiones. Que
nada menos que Alfonso IV lo proclame a la letra discutiendo con
sus consejeros Pacheco y Coelho en el acto II de la Castro (%), es
contrapié de aquellas otras actitudes de desprecio al vulgo. Es que
Ferreira mide a todos, reyes o vasallos, desde la cumbre de su aris-
tocratismo estoico, adjudicando valia solo a los libres de pasiones,
a los verdaderamente virtuosos, a los. fuertes sefiores de si mistnos.

Dada la indole del argumento de la Castro, donde ya Menén:
dez y Pelayo veia méarmol clasico (1¢), el chogue desencadenado
de las fuerzas incitantes alcanza niveles dignos de Séfocles. El tra-
gico desenlace parece preludiar el peso del Destino sobre las suertes
de la triste dofia Inés. Un viento sombrio airea la escena en el
anticipo de un mal cierto, con frios de Hado ineludible. Dofa
Inés parece condenada «e antemano por halitos fatales. El coro,
también de atinado entronque helénico, semseja repetir argumentos
va oidos en la escena del teatro ateniense de Dionisos, al ampaso_
solemne de'la Acrdpolis, cuando canta que sobre reyes y magnates
domina la inexorabilidad de la Fortuna, en el acto II de la Cas-
tre ('"). La malhadada dama siéntese en el acto III malhadada,
entregada a «seus fados» sin poder resistirles (*¥), eco nuevo del
celebrado aforismo de Séneca, incapaz de sustracrse a ellos, dejan-
dose conducir en la certeza de que de resistir lo Gnico que conse-
guiria es verse arrastrada. El mismo Alfonso IV no topa mejor
comentaria que ceder ante el Destino (*?). El marco es tan aspero,

_ {(*) I, 158. Aceptando la interpretacién del profesor Marques Braga
£n nota ibidem. :
(*) Dice Alfonso 1V, en II, 251:
«Adguele é Rel somente, que assi vive
(Inda que cd seu nome nunca s ouga)
" Que de medo, e desejo, e esperanca
_ Livre passa seus dids»...
Idea que explica también la descripcién del rey en I, 232 v 240.
. (“) Marcelino Menendez y Pelayo, Antologia de poetas hncos cds-
tellanos, Madrid, CSIC. II1 (1944), 390.
"y I,253,
) 1., 257.
(“) 1M, 273. Al decirla:
«Tristes foram teus fados, Dond Inés
Triste ventura a tua.

i
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. razdn (*%), a la ley natural en la terminologia de la Escuela, porque-
al fin y al cabo es hombre y los hombres, lo dlra el poeta’ al decxrlc)f
a don Sebastian,

«Que vontade mortal, Senhor, ndo erra,
S’a lei justa, e a razdo, a ndo enfreal» (25).

La distincidn entre vis directiva y vis coactiva de la ley alcanza-
aqui exposicién rimada, de acuerdo con la concepcién teocéntrica:-
del mundo propia de la Cristiandad medieva. El rey puede errar-
porque los hombres son libres de no sujetar la voluntad a la razén;
tan solo Dios no yerra, pues en El razén y voluntad coinciden ; luego-
en Dios hay unicas bondad y justicia indiscutibles.

Podra acertar el rey en cuanto sabio, o sea en cuanto sujete-
el albedrio a la razén. Asi lo sera don Sebastian, tal como lo esta
- educando el jesuita Luis Gongalves da Camara, a quien dirda el’
poeta: '

«Fages um Rei Cristdo, Rei verdadeiro,
Que a si reja primeiro, a si obedega,
Porque dos outros seja Rei inteiro» (*%).

La sombra de Marco Aurelio aletea tras la educacidn jesui-
tica, preparando a los sabios para regir a los vulgares. Mas también.
veo yo aqui una réplica a Maquiavelo, porque la virtud politica-
consistird en el ascético seforio de si, no en retar a la adversa For-
tuna, serd virtus escolistica v no virtit pagana rediviva.

Tema que lleva al supuesto maquiavelismo de Ferreira. Para-
" Fidelino de Figueiredo es claro en las alegaciones que los conse-
jeros hacen a Alfonso IV en el acto II de la Castro, al decirle en-
. tre otras: '

«Muitos podes
Mandar matar sem culpa, mas com causa» (*%);

¢H N, 121,
™) M, 123.
¢ 1, 135,
¢ W, 242.
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t «O bem. comum, Senhor, tem tais larguezas
Com que justifica obrdas duvidosas» (*®).

Si asi opina Fidelino de Figueiredo (2¢), otros criticos, como
. Dionysia Camdes, niegan huellas del florentino (*°) y tal parece
ser igualmente la opinidn de Virgilio Taborda 'al' no incluir a Anto-
nio Ferreira en la lista que consta a la parte sexta de su Maquiavel
e antimaguiavel (3*). Tal creo yo resulta ademis de la simple
consideracién del hecho de que los juicios supuestamente maguia-
vélicos son opiniones de los consejeros Pacheco y Coelho no com-
-partidas por Alfonso IV, quien por el contrario las rechaza en nom-
bre de su cristianisima actitud de conciencia (*2). Si constan en la
- Castro es para ser refutadas. La Buropa que habia en la moral
maquiavélica tiene en Ferreira un enemigo que, aunque de soslayo,
se anticipa a las refutaciones de Jerénimo Osério o de Pedro Bar-
‘bosa Homem. Opiniones tan no cristianas, tan repugnantes al
poeta, gque expresamente dice solo las pueden profesar paganos
dados a Ia severidad romana (%%); morir o matar por razones de
‘bien comin sin causas justas fué ejemplo bueno entre griegos o
romanos (%), que Ferreira no quiere autorizar.’ .

Tan antimaquiavélico es que, si existe algn punto en que
se llegue a la repeticién machacona, es el de que el amor, no el
temor, sirve de cimiento a los tronos. Parece refutacion expresa
del capitulo XVII de Il principe la sarta de veces en que Ferreira
funda los principados en el amor de los stbditos.

&) 11, 243, :

(®) Fidelino de Figueiredo; Historia da Iltemtum cldssica, Lisboa;
Classica Editora, I (1930), 160.

() Dionysia Camdes, Anténio Ferreira e as idéas politicas da Renas-
-cengd, .Counbra, Grafica Conimbricense, 1924, pég. 48 Excelente monografia,
.aungue tan solo descriptiva. :

(™) ~Coimbra, Atantida, 1939, pags. 114- 126.

Tampoco se plantea la cuestidn, quizis por verla. mexxstente, Mendes
dos Remédios en el erudito prologo a la- edwxon de A Castro, Coimbra, Franga
Amado, 1917, : .

(® «Deus o julgue», dice cristianamente el Rey. en el acto IV, pag. 287.
Y 2si lo comenta ¢l coro en pag. 288, echando la culpa 3 los consejeros.

"y 1, 249,

¢y W, 278.



ACTAS DO | CONGRESSO NACIONAL DE FILOSOFIA 603

«Amor faz os bons Reis, ndo medo; amor
Estados dd, e conserva; o que é temido
De muitos, muitos teme», '

clama a Juan 1 (%), remachando como
‘«Nunca os estados segurou temor» (*°).

En el punto crucial de las tesis maquiavélicas, Antonio Ferreira -

esta frente por frente. - :

- Tanto que su preocupacion es asegurar una zona de cristianas
libertades, aquellas forales de las monarquias del medievo que
poco a poco iban socavando romanismos. Y los mojones son los
soedievales: €l consejo de los prudentes (*) y la posibilidad de

formular criticas, que en cutioso modo vy de acuerdo con su aristo-
© cratismo cultural, reserva a tarea de los poetas, a cuyo favor pide al
cardenal infante don Enrique puedan usar «de sua honesta liber-

dade» (%), y para quienes dibuja en la carta a Antonio de Sa de

Meneses un papel de censores de los males piblicos (¢*). Una vez
més su aristocratismo coloca en el sofés sabio y bueno la tarea de
definir la moral y enderezar el comtn. Constante ingrediente es-
toico que, veta inagotable, reaparece a cada paso.

Lo que esos sabios letrados ensefiaran, €50 si, son normas cristia-
nas. Por encima de reyes y de siibditos ellos determinaran los requi-
sitos de la ley, que seran los puestos por San Isidoro en el libro V
de las Etimologias, a tenor de la manoseada tesis lugar comun en
1a Escuela: leyes justas, iguales para todos y a todos aplicables (*°),

“segin la escala de las proporciones geométricas de la justicia dis-
tributiva (#*). Y lo que tales sabios létrados no enseDaran jamas

‘sera la tirania, vocablo usado en toda la amplitud posible, para
indicar todos los actos o impulsos reprobables; los nuevos sofoi cris-
tianos ensefiaran a los monarcas a buscar el bien comim (*), la

& 11, 37.
¢ 1, 42,
)y 11, 42,

(*) 1I, 128.

*) 1,152,

(™) W, 34, 127 y 190. -

(") "I, 189, consistente en que cada uno sea juzgado por sus iguales.
(*) Negativamente en I, 35, Positivamente en I, 123 y 127,
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justicia (**) v la clemencia (“); a los pueblos a rechazar el zusto
de las ambiciones de riqueza {*) en lo comin y a sujetarse siem~
pre a la recta razén de la ley natural (*%). En el meollo de la co-
munidad los sabios letrados, en los que &l se colocaba a la vera
de su venerado maestro Francisco Si de Miranda, regirfan a todos
desde el magisterio de su ejemplo, como intérpretes de la recta
razon que ordena al cosmos v enviados casi de Dios mismo. Ni Sé-
neca ni Crisipo bautizados habrian acufiado ensuefios diferentes.

5. == Medieval en su pensamiento politico, lo es también en
el primado de la fé. Vige la Cristiandad en sus paginas todavia,
con todo €l brio que portugueses y castellanos pusieran en mante-
nerla cara a Europa. Contra la amenaza de los turcos, tiranos ene-
migos, requiere la unién de los principes cristianos, lamentando Ia
existencia del protestantismo con sus secuelas de pugnas, pues ve

«Com quanta razdo chora
A Cristandade a paz, que lancais fora» (47).

Aunque estéd orgulloso de que sus reyes de Portugal lidian .
por la Cristandad éxtendiéndola por tierras del remoto Oriente,
" por mas que le repugnen las consecuencias de tales_empresas (¢).
Lo mismo que su maestro 52 de Miranda, quien enviara a su hijo -
Gonzalo a morir por Cristo en Ceuta en 1541 (%), Antonio Fer-
reira define como los reyes de Portugal

«Por Deus, e para Deus s6 pelejavain» ().

6.— Okioso parece referir aqui el arraigado patriotismo por-
tugués de Antonio Ferreira, ni como lo tradujo en tantas calidas
incitaciones a que fueran escritas en versos portugueses hazafias

(%) 1, 124, 125,

Y H, 136.

(*) M, 30, B4.

) 1I, 234.

) %, i23.

™) 11,92, . K

(*) Lo dice a 1a letra en sus Obras completas, Lishoa, SA da Costa.
11 (1937), 18, ‘ '

™ H, 138,
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_ portugueses, a sus 0jos superiores a las de los romanos afamados °*).
Quede, si, constancia de como al cobrar gracias renacentistas, con-
- servd incdlume su substancia hispanica, de estas Espafas varias
unidas contra Buropa en donde en su jdioma cabe la bienamada
Portugal (). Adopta el endecasilabo con maesteia que en los
sonetos sube a calidades soberanas; juega con las musas, tomando
por modelo plumas del cisne venusino; viaja por tierras extrafias
rendido a las bellezas de la Italia incomparable; la forma de su
estilo esta en la punta de vanguardia del renacimiento pontugqés.
Mas en la forma; en las ideas restd berroquefiamente invulnerable,
cefiido a la misién de defender la Christianitas, hombro a hombro
_con sus hermanos de Castilla. Hay en sus paginas dioses, pero son
dioses postizos, porque é} sabe muy bien no hay mas Dios que el de
_ su pueblo y de la Contrarreforma, mientras que esas fingidas, belli-
simas, paganias son simples divinizaciones de los apetitos (*°), siendo
ask que su ideal de sabio que vence a las-pasiones es antitesis de la
falsa divinizacion antigua. También S4 de Miranda, el padre del
italianismo poético, habia definido asi al Amor y a la Fortuna (*).
No caben mayores constrastes enire la forma nueva y el fondo
‘medievo de los renacentistas lusitanos. '

De las dos manifestaciones de Europa existentes a los dias
de Juan HI y don Sebastian, Antonio Ferreira se halla en oposicion
tajante. De Lutero, con su nocién del imperio portugués catolico;
_.de Maguiavelo, haciendo que Alfonso IV nepela en la Castro los
consejos maquiavélicos de sus validos. Mientras proclama las
lineas maestras de la Contrarreforma continuadora de la Christia-
nitas: la primacia de lo teologico, la concepecion teocéntrica del
mundo, la virtud como ascética, 1a realeza limitada, el poder ba-
sado en el amor de los vasallos, la justicia como proporcién entre
humanos. Es la suya filosofia politica que prosigue las directrices
‘de la mejor escolastica, o sea, la especulacién antieuropea de un
portugués de la Contrarreforma. Y ello hasta en los detalles, hasta
por ejemplo en elevar a modelo al bético Trajano (5%).

Si la bondad ingenua de Juan III traia a Coimbra europeos

i

(™) 11, 40, 154, 161.

™ 1,17, 162, 177, 23.

¢ 1, 120,

(*) Francisco S4 de Miranda, Obras completas, 1, 66.
(“) 11, 40-41. :
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- del corte de Jorge Buchanan o de Jofo de Costa (), no entraba en
ellos Antonio Ferreira, quien, cual sus cofrades renacentistas de-la,
ascuela mirandina, fué por encima de todo intransigente en. la de-
fensa de la Cristiandad contra Europa. Su doctrina es Iz de estoico,
cristianizado hasta la médula, vy a veces asemeja un sabio antiguo
que en la pila del bautismo se impregnd de. la ¢ inmortal de los:
atletas confesores, Fé base de su politica v que es la que los portu-

gueses paseaban entonces por el mundo,

) Afbfredo Pimenta, .D. Joao HI Porto, Tavms ‘Miartins,. 1936r
phgs. 275-277. ‘ :
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la tensién tan bronca, que se diria estamos en un mundo precris
tiano, si el mismo poeta no tuviera buen cuidado de ‘mostrar la
estinpe cristianisima de Ia trama, dando de lado a fatalismos estoi ,
cos en homenaje a la justicia de Dios Juez. Todo sabor de dudas
queda diluido en las palabras del Rey a la triste sefiora enamorada:
«Teus pecados te matams: cuida neles» (*°). Es que para Antonio
Ferreira la Fortuna era lo que fué exactamente en la edad media:
un. recurso retdrico y nada mas. Su transfondo consiste en la no-
cién del Dios creador y del hombre forzosamente libre; en el juego
de causas de la Escuela. '

4.—~Otro tanto sucede con su filosofia politica, empezando
por la terminologia. Contra lo que pudiera parecer en vardn tan
conocedor de letras italianas, da a Ia voz «estado» el mismo sentido
de sitaacidn social que tuvo en siglos anteriores en la lengua por.
taguesa’ (**), sin considerarle nunca instrumento de poder.

El cual, a lo escolastico, viene de Dios ( 2), mas a través del
consentimiento del pueblo, juntado para rendir lealtad v obedien.
cia al principe. Junta tan evidentemente medieval que son las
cortes de los reinos hasta en el detalle de que los asistentes Hevaran
«seus poderesy para ello. El caricter pactista de las monarquias
cristianas medievales, tan dispar de magquiavelismos v de romanis-
o8, se transparenta en el pacto legal del rey con ¢l pueblo:

«Conforme, e junto o povo nia vontade
Num s6, por bem comum, pOs seus poderes,

Prometendo obediéncia, e lealdade.

Obrigamm suas vidas, seus haveres,
Prometeu o bom Rei justica, e paz,

E remédio, e $0COTTO a seus mesteres» ().

En su accién de gobernante, el rey es hontanar de justicia y _
se halla sujeto a la clara razén. El esquema razdn-voluntad, que
mostré adoctrinado por el Secretario a don Pedro en el I acto de
la Castro, se halla reiterado muchas veces. El rey estd atado a la
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