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INTRODUCCION

1. Objetivos y alcance de este estudio

El analisis de lo sucedido con los poblados indigenas formados por la Compafia de
Jests en diversas regiones de Sudamérica, luego de la expulsion de los jesuitas de los
territorios  controlados por Portugal (1759) y Espana (1767) se ha realizado
fundamentalmente desde el punto de vista econémico, social y religioso.

Sin embargo, en aquellos ejemplos que han sido objeto de un andlisis pormenorizado
como los conjuntos del Paraguay o los de Moxos y Chiquitos, se han soslayado los aspectos
diferenciales del proceso de transformacion fisica de los pueblos, sus ciclos vitales,
destruccion, permanencia o suplantacién, englobiandolos en un supuesto destino comun
que se encuentra lejos de lo efectivamente sucedido.

También la mirada de los historiadores, mas alla de los testimonios locales, se ha
concentrado en algunos de estos conjuntos, particularmente los de indios guaranies del
Paraguay, dejando en un segundo plano otras realidades de sumo interés.

En los ultimos afos la apertura y mejor accesibilidad a los pueblos misioneros de
Chiquitos y las obras emprendidas por el Vicariato Apostdlico para la recuperacion de los
antiguos templos ha dinamizado la investigacion y los estudios sobre estos poblados de
escasa valoracion hasta ese momento.

Es curioso constatar que otras experiencias de los jesuitas en los poblados de Chiloé,
Maynas o los llanos del Casanare han tenido también escasa repercusion fuera de las
historias nacionales o locales. Si las evidencias de los pueblos fueron destruidas parcial o
totalmente en los conflictos de fronteras de los siglos XVIII, XIX y atn del XX, es a la vez
paraddjico que una importante fuente documental sobre estos territorios se deba
justamente a los aportes de las Comisiones Nacionales de Limites que entendieron
defender sus derechos recabando la documentaciéon original en diversos repositorios
americanos y europeos.

Gracias a esos documentos podemos hablar de pueblos que hoy ya no existen o
podemos entender las causas y razones de sus transformaciones o mutaciones. La lectura
presumiblemente homogénea del fenémeno jesuitico en Sudamérica queda asi desvirtuada
en cuanto entramos a analizar con mayor énfasis las transformaciones territoriales y
urbanas en que se ven envueltos.

Hemos seleccionado para este estudio poblados jesuiticos que forman parte de
conjuntos, con la sola excepcion de Juli, en el Per que nos interesa particularmente por ser
el nucleo que acumula una masa critica de experiencia que permite encarar las fundaciones
de los otros conjuntos misionales, particularmente los de la Provincia del Paraguay.

Quedan, pues, de lado fundaciones aisladas, otras series de poblados misionales o
doctrineros atendidos por los jesuitas en diversas regiones del territorio americano (desde
los conjuntos de la frontera chaquefia-tucumana en Argentina, los poblados del Orinoco o
diferentes conjuntos de aldeas en el Brasil) que requerirfan un proceso de analisis
complementario.

Hemos centrado el estudio en los conjuntos referentes a los guaranies del Paraguay,
Argentina y el Brasil, los de Chiquitos y Moxos en Bolivia, los de Chiloé en Chile, los del
Casanare en Colombia y los de Maynas en Peru, estructurando una lectura que abarque la



caracterizacion de los pueblos bajo el control de la Compania de Jesus, lo sucedido en el
periodo postjesuitico y finalmente lo que ocurre con ellos en los siglos XIX y XX.

Complementamos este panorama de los conjuntos con una serie de articulos
monograficos que nos permiten verificar la evolucién puntual de algunos de estos pueblos
de cada sistema, analizando su circunstancia desde sus origenes a nuestros dias. Hemos
acudido para ello a textos de trabajos de investigaciéon que hemos venido realizando con
otros colegas sobre estos aspectos particulares.

El trabajo pretende avanzar sobre las lineas tendidas en los recientes estudios de
Ernesto Maeder y Angel Santos, publicados dentro de la Colecciones Mapfre 1492 (1992),
apuntando a verificar el impacto que la expulsiéon de los jesuitas genera en la vida interior
de los poblados, las alteraciones en su cultura material, las proyecciones sobre su nuevo
ordenamiento territorial, la pérdida de capacidades y oficios vinculados a las formas de
produccién urbana y los niveles de articulacion de estas misiones habran de tener con la
“republica de espafioles y criollos” a través de sus ciudades.

Podemos asi verificar las diferencias en los procesos de asentamiento y la variada
suerte que corrieron las misiones jesuiticas aun dentro de un mismo sistema. Tal el caso de
los pueblos guaranies, destruidos en territorio argentino, abandonados en el Brasil y
preservados, en su mayoria, en el Paraguay, todo ello como consecuencia de las guerras de
fronteras.

Tenemos conservados buena parte de los poblados de Chiquitos, pero los de Moxos
recibieron el impacto negativo de los procesos de produccion cauchera a fines del siglo
XIX que originaron la caida demografica de los indigenas de la region. Hemos, pues,
dedicado mayor extension a los pueblos de Moxos y Chiquitos con la conviccion que su
conocimiento bibliografico es mucho menor que el de las misiones del Paraguay que
cuentan con abundante referencias editas.

En Chiloé, aunque los franciscanos de Propaganda Fide, que reemplazaron a los
jesuitas, intentaron mantener el sistema de las “misiones circulares”, no tuvo el provecho
que otrora habfa demostrado, aunque la regién mantuvo las referencias de las capillas
doctrineras, reemplazadas casi todas ellas en el siglo XIX y XX.

En Casanare los jesuitas dejaron tempranamente sus pueblos y los mismos quedaron,
en un caracter embrionario a cargo de otras 6rdenes.

En Maynas, donde multiples aldeas se habian consolidado, la pérdida serfa sin
embargo casi total desde el siglo XIX y casi no tenemos mas que registros documentales de
aquellos asentamientos.

El objetivo, pues, de este estudio es aproximarnos, sin el prejuicio de que unas
politicas homogéneas generan impactos semejantes, el analizar cual fue el resultado de las
medidas en los aspectos urbanos de los pueblos y verificar las consecuencias de una medida
de aplicaciéon comun en diferentes circunstancias de evolucion histérica de estos conjuntos
tan variados.

2. Las fuentes documentales

Es por demas notable la dispersion de fuentes documentales referentes a la accion de
la Compafifa de Jests en Sudamérica. Es sabido que los fondos de los jesuitas fueron
llevados y dispersados en diversas regiones y por ello en los propios pueblos poco o nada
queda, con excepcion de los poblados de Moxos y Chiquitos que algo han mantenido a



pesar de las “visitas” de los franceses D’Orbigny y Castelnau que llevaron a su tierra buena
cantidad de manuscritos y textos de lenguas indigenas.

Como este trabajo se centra fundamentalmente en los periodos posteriores a la
expulsion de la Compafifa de Jesus, hemos tenido que trabajar con documentos de las
Juntas de Temporalidades, creadas por Carlos III para administrar los bienes de los jesuitas,
Esta documentacion se encuentra en los respectivos Archivos Nacionales en Buenos Aires,
Sucre, Asuncién (parcialmente), Lima, Bogota, Quito y especialmente en el de Chile donde
el aporte de la Coleccion de Documentos adquiridos al comerciante Bravo, configura una
masa documental excepcional.

Podemos sefialar que la documentacion jesuitica del Archivo Nacional de Madrid es
muy importante, pero no lao es menos la del Archivo General de Indias en Sevilla, la de
Simancas o los de la propia orden en Salamanca, Alcala de Henares o en Loyola, fondos
estos ultimos que al igual que los conservados en Roma atienden los temas de la accién
jesuitica en los siglos XVII y XVIII y que no hemos podido consultar para este trabajo.
Hemos sin embargo compulsado documentacién de otros archivos secundarios espafioles y
también manuscritos conservados en Bibliotecas nacionales en Lima, Rio de Janeiro,
Buenos Aires, Montevideo, Santiago de Chile y también archivos parroquiales en pueblos
como Juli o en los obispados de Cusco, Puno y Santa Cruz de la Sierra entre otros.

No pretendemos hacer un trabajo exhaustivo sobre lo sucedido con el total de los
poblados, lo que supera nuestra capacidad individual de investigacion, a pesar que llevamos
afios estudiando el tema desde diversas facetas, pero si presentar una lectura que ponga en
evidencia la compleja realidad en que se encontraban los poblados en el momento de la
expulsion y las consecuencias que ella acarrearia a los diversos territorios.

Atender luego a los fendémenos de transformaciéon que las independencias de los
paises americanos originarfan y a los sucesivos conflictos bélicos entre paises hermanos por
disputas territoriales en estas regiones ayuda en definitiva a entender la circunstancia en la
cual aun hoy muchos de ellos se encuentran, asediados por atavicos enfrentamientos y a la
vez, paraddjicamente, por un comun aislamiento.

Asi, a las numerosas fuentes editas realizadas por los protagonistas de la gesta
misionera, a los cronistas y funcionarios de la Corona, a los viajeros y desde el siglo XVIII
a los historiadores, podemos adicionar las colecciones documentales que sobre el tema se
han preparado. Hemos recurrido también a una extensa bibliografia de obras y folletos del
siglo XIX y comienzos del XX que nos aproximan a los cambios territoriales y urbanos que
tienen su origen en procesos de repoblamientos, mutaciones y migraciones. Es en este
aspecto que los diarios de las Partidas Demarcadoras de Limites entre Espafia y Portugal en
el siglo XVIII, se prolongan en los testimonios de loa Estados partes en los Juicios de
Limites y en los Arbitrajes de los mismos que aportan novedosa y amplia informacion.

3. Misiones jesuiticas, territorio de frontera

Quizas por ser una orden religiosa mas moderna, o porque su llegada a América es
tardfa respecto de otras congregaciones religiosas, les tocaria a los jesuitas ocuparse de
territorios sujetas a circunstancias conflictivas.

Es curioso este destino de una orden cuyo objetivo de la formacién educativa de los
selectos en el espacio urbano, los llevaba a no aceptar facilmente el ejercicio de un sistema
doctrinero que fuera distinto de las “entradas” temporarias a la conversion de indigenas
infieles. El aspero conflicto con el virrey Toledo en el Pera puso en evidencia los limites de



esta accion y llevé a la Companifa a aceptar la doctrina de Juli como un “Seminario de
lenguas”.

La excepcional experiencia alcanzada en Juli con las diversas parcialidades indigenas
de la regién, y la creciente presion de la Corona espafiola para ocupar las areas abiertas y
proximas al avance lusitano llevarfan a lanzar el primer nicleo de fundaciones entre los
guaranies del Paraguay a comienzos del siglo XVII. Este proceso no se detendria y, atn
pocos afios antes de la expulsion, los jesuitas iban poblando la zona del Taruma con vistas
a consolidar un camino que articulara los pueblos de guaranies con los de Chiquitos, cuya
conexion iban explorando simultineamente.

Si en estos sistemas y en los de Moxos, dependientes de la Provincia jesuitica del
Perd, se habfa acufiado un modelo urbano, que reconocia un patréon de asentamiento
consolidado a través de una experiencia singular, no es menos cierto que este modelo no
fue seguido unanimemente ni en el Taruma, ni en Chiloé, ni en Casanare o Maynas, lo que
evidencia el pragmatismo jesuitico de atender a cada uno segun su necesidad y evoluciéon
histérica.

Esto no significa necesariamente una estrategia dual sino mas bien comprender
procesos diferenciales segun las circunstancias geograficas y los componentes culturales de
los pueblos indigenas. Lo cual no quiere decir necesariamente que con el tiempo no se
avanzara hacia la aplicaciéon de un patrén organizativo similar, como la transferencia del
modelo guaranitico al chiquitano demuestra, pero cabe recordar que la consolidaciéon de
este modelo entre los guaranies llevo por lo menos varias décadas de ensayos.

LLa dura realidad de la contienda con los bandeirantes del Brasil, la obligada migracion
de pueblos, las continuas mutaciones de asentamientos, hicieron que aun los pueblos de
Paraguay, presuntamente los mas estables, tardaran en adoptar un modelo, que sin dudas
ayudo a consolidar el concepto “nacional” de complementariedad econémica y productiva
que los jesuitas instalaron.

Localizadas en las regiones limitrofes entre Espafa y Portugal, sometidas desde largo
tiempo a pleitos y arbitrajes, convertidas en moneda de cambio de los acuerdos entre las
Casas Reales europeas, las misiones padecieron gravemente las peripecias de su
circunstancia territorial. De hecho llegaron a generar con la llamada “guerra guaranitica”
(1756) el enfrentamiento de los indios guaranies, que se negaban a la segregacion de parte
de su territorio, con los ejéreitos conjuntos de Espafa y Portugal.

La ocupacion definitiva por los portugueses de siete de los pueblos guaranies en
1801, no obviarfa la continuidad de la violencia en la regién hasta finalizar la Guerra de la
Triple Alianza (Argentina, Brasil, Uruguay) contra el Paraguay, que culminaria con la
definicién de nuevos limites tetritotiales en la zona de Misiones a fines del XIX.1

Los limites entre Pert y Bolivia que comprendia los territorios de Moxos fueron
objeto de laudo arbitral a principios del siglo XX, quedando dichos poblados dentro del
territorio boliviano.? Posteriormente las demarcaciones entre Bolivia y Paraguay por el
Chaco Boreal llevarfan a una cruenta guerra en la tercera década de nuestro siglo.?

TAceval Benjamin. Chaco Paraguayo. Memoria presentada al Arbitro. Talleres Nacionales de H. Kraus.
Asuncion. 1896. Zeballos Estanislao. Alegato de la Republica Argentina sobre la cuestién de limites con el
Brasil en el Territorio de Misiones, sometida al Presidente de los Estados Unidos. Washington. 1894. Zeballos
Estanislao. Arbitration Upon a part of the national Territory of Misiones. Argentine Evidence. S. Figueroa.
New York. 1893

2 Maurtta Victor M. Juicio de Limites entre el Perd y Bolivia. Prueba peruana, presentada al Gobierno de
la Republica Argentina. Imprenta de Heinrich. Barcelona. 1906. 20 Tomos. Sanchez Sorondo Matias G. El
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SUMARIO

Mas recientemente Pert y Ecuador se enfrentarfan, como lo hicieron en la década del
40, para definir los alcances territoriales en zonas en litigio pertenecientes a las antiguas
misiones de Maynas.*

Chiloé fue frontera “viva” y conflictiva con el indigena hasta avanzado el siglo XIX
cuando la colonizacién de esta region y la de la Araucania posibilité la pacificacion tan
postergada.

La region de Casanare en Colombia sigue hoy sometida al asedio bélico de la guerrilla
y el narcotrafico, mientras la explotacién petrolera genera dindmicos cambios territoriales
con nuevos poblados de impetuoso crecimiento.

La compleja realidad de estos procesos en los territorios de las antiguas misiones
jesuiticas nos permiten finalmente eludir el “lugar comun” de trayectorias que algunos han
juzgado como similares aunque, tanto los contextos cuanto la realidad histérica, ponen en
evidencia la falacia de esta suposicion que adscribe el fenémeno de las “misiones jesuiticas”
a lo sucedido en las mas notorias como fueron las del Paraguay.

4. Estructura del trabajo

La estructura que hemos definido para este proceso de Historia Urbana comprende
tres momentos principales: la caracteristicas de los asentamientos bajo los jesuitas, lo
sucedido con los mismos luego de la expulsién de los jesuitas y hasta el momento de la
independencia de los paises americanos (tomada genéricamente en 1825) y finalmente la
evolucion de los poblados subsistentes en los siglos XIX y XX.

Hemos dado importancia al perfodo inmediato a la expulsion de la Compania de
Jesus, pues, allf se verifica desde la corona espafiola un proyecto distinto, administrado por
las Juntas de Temporalidades y se preanuncian las consecuencias que en muchos casos
condicionaran la evolucién de los poblados, permitiendo, a la vez, valorar por comparacion
las calidades de la propuesta jesuitica.

Con la finalidad de encarar un trabajo tan amplio y con fuentes de informacion
desparejas en su calidad y contenido, hemos optado por efectuar recortes para avanzar en
el conocimiento de los temas. Sin dudas que las misiones jesuiticas del Paraguay retinen una
vastisima informacién y por ello hemos optado en este caso por referirnos mas que a su
parte historica a las caracterizaciones de su planteo urbanistico y arquitecténico que tiene
notoria influencia en otros contextos como los de las misiones de Moxos y Chiquitos.

litigio Perd-Boliviano y el Laudo arbitral. Compafifa Suraméricana de Billetes de Banco. Buenos Aires. 1909.
Villazén Eliodoro - Saavedra Bautista. La posesion de Bolivia en el Litigio arbitral de Limites con la Republica
del Pert. Imprenta de Lajouane. Buenos Aires. 1907

3Rios Cornelio. Los derechos de Bolivia sobre el Chaco Boreal y sus limites con el Paraguay. Buenos
Aires. 1925. Dominguez Manuel. El Chaco Boreal. Informe del Doctor Manuel Dominguez, miembro de la
Comision Asesora de Limites que arruina las tesis bolivianas y expone los titulos del Paraguay sobre dicha
zona. Publicacién Oficial. Imprenta Nacional. Asuncién. 1925. Rolén Francisco. El Paraguay y Bolivia.
Cuestion de Limites. Talleres Nacionales de H. Kraus. Asuncién. 1905. Ramos Giménez Leopoldo. Algunas
revelaciones de los Archivos argentinos sobre los antecedentes histéricos del Chaco Boreal. Buenos Aires.
1934. Mogro Moreno Antonio. La Provincia del Paraguay y el Chaco. Litografia ¢ Imprenta Unidas. La Paz.
1937.

4 Santa Marfa de Paredes Vicente. Estudio de la cuestién de Limites entre las Reptblicas del Pert y el
Ecuador. Imprenta de los Hijos de M.G. Herndndez. Madrid. 1907. Mente Ponce N.C. Limites entre el
Ecuador y el Pert. Imprenta nacional. Quito. 1936. Porras Barrenechea Raul. Historia de los Limites del Peru.
Librerfa Francesa F. Y E. Rosay. Lima. 1930.
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En cambio para Moxos y Chiquitos hemos desarrollado trabajos anteriores tendiendo
a ampliar las fuentes de conocimiento y una visién historica-urbana mas detallada y lo
propio hemos hecho con experiencias diferentes como las “misiones circulares” de Chiloé
o casos mas discontinuos como los del Casanare en Colombia o de resultado mais efimero
como en Maynas.

Estas visiones de conjunto se complementan finalmente con la presentacion de
algunos estudios de casos que abarcan ejemplos de diferentes regiones pero a la vez con
valores agregados de su propia condicion. Por ejemplo para el caso de las misiones de la
Provincia del Paraguay, se analiza el ejemplo de San Miguel (hoy en Brasil) como la
transicion de un cambio tecnolégico y de visidn europea en su arquitectura, que se
manifestarfa luego en otros poblados. También el origen de dos poblados en la Provincia
de Corrientes (Argentina) que se formarfan espontaneamente por indios de las misiones
huidos de las mismas luego de la expulsion de los jesuitas. Para el caso de Moxos se analiza
la evolucion de la antigua mision de Trinidad, hoy capital del Departamento del Beni en
Bolivia.

En lo referente a Chiloé, se ha elegido Achao que es el pueblo que mantiene la tnica
iglesia subsistente del periodo jesuitico y en el Casanare (Colombia), la evolucion del
pueblo de Morcote, antigua misiéon de los jesuitas que tomarfan luego los agustinos
ermitafios con un notable proyecto para un Convento rural disefiado en Espafia.

Algunos de estos trabajos han sido parcialmente publicados en avances de
investigaciones que hemos realizado en los dltimos veinte afios, pero en su conjunto
muestran por primera vez el enriquecido mosaico de posibilidades que ofrecen las misiones
jesuiticas de Suramérica para la historia urbana del continente.

Debemos agradecer finalmente la colaboraciéon que nos facilitaran para este trabajo la
Arq. Sandra Negro de la Pontificia Universidad Catdlica del Perd, que trabaja sobre los
pueblos de Maynas, al Dr. Rodrigo Gutiérrez Vifuales del CEDODAL, que nos ayudara
con las investigaciones sobre Moxos y Chiquitos, al Dr. Ernesto Joaquin Maeder, del
Instituto de Investigaciones Geohistéricas-CONICET, que nos permitiera integrar su
textos sobre los pueblos de Loreto y San Miguel en Corrientes, y a la Lic. Giovanna Rosso
del Brenna, de la Universidad de Génova, que nos aportara su trabajo sobre las aldeas
jesuiticas del Brasil.

También queremos agradecer muy especialmente a las arquitectas Graciela Marfa
Vifluales y Patricia Méndez, del Centro de Documentaciéon de Arquitectura
Latinoamericana, por la colaboracion facilitada para la realizacién de este trabajo.
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SDUMARIO

I. LA MISION JESUITICA DE JULI (PERU)

La mision jesuita de Juli fue la primera formada en Suramérica y tuvo una
importancia esencial en la conformacién de los otros poblados tanto por la experiencia
urbana acumulada cuanto por la estructura de caracter administrativo y econémico que de
esta experiencia devengaria.

El éxito del poblado de Juli en la region del altiplano peruano -denominada Collao-
marcé la importancia de una nueva forma de evangelizar y de tratamiento social de los
indigenas, en uno de los nucleos mas activos econémicamente del Virreinato del Pert y
ademads encomendado en cabeza Real, es decir dependiendo directamente de la Corona.’

La ocupaciéon de esta zona del Peru fue realizada tempranamente y, si bien los
religiosos comenzaron a evangelizar a mediados del siglo XVI, ya en 1555 existia una
ermita de Santa Barbara en Juli y en 1565 el Licenciado Lope Garcia de Castro autorizaria a
los dominicos que fundaran un convento de San Pedro Martir que se ubicaria sobre las
ruinas de la casa del curaca Cariapaza. Esta tarea fue emprendida por los predicadores
Tomas Roman y Francisco de San Miguel.®

Por excavaciones arqueoldgicas realizadas por Elfas Mujica, es posible deducir que el
primitivo asentamiento de Juli estuviera en el paraje de Lundayani, a unos seis kilémetros
del lago, donde hay evidencias de los restos de un templo y poblado.”

Otros autores indican que fray Tomas de San Martin habia misionado en la region en
1534, aunque esta fecha nos parece demasiado temprana y es mas probable que lo haya
hecho luego de la visita de los religiosos fray Andrés de santo Domingo y fray Domingo de
Santa Cruz que lo hicieran en 1548. Marco Dorta ubica la presencia estable de los
dominicos hacia 1560. Podriamos pues deducir, con cierta certeza, que ya a mediados del
XVI los dominicos se habifan asentado en Lundayani, de donde probablemente dependeria
la capilla de Santa Barbara en el preciso paraje de Juli. 8

La estructura reduccional en la regiéon comienza en 1565 y es posible que entonces se
resolviera el nuevo asentamiento en Juli y la formacién de un convento fijo de los
dominicos que darfa con su templo y atrio el nicleo inicial del poblado.’

En la visita de Garci Diez de San Miguel realizada en 1567 se nos confirma que habia
“iglesia nueva que ahora se ha acabado en Juli y la casa de los religiosos” todo lo cual habia
costado cerca de § 7.000 y “en esto no entran los indios que han dado para trabajar en la
iglesia, ni la madera que han traido ni piedra, ni cal”...1°.

SGutiérrez, Ramén y otros. Arquitectura del Altiplano Peruano. Departamento de Historia de la
Arquitectura. UNNE. Resistencia. 1978.

6Cuentas Zabala, Alberto. Chucuito - Idolos - Santuarios - Adoratorios. Album de Oro de Puno. Tomo L.
Imprenta Los Andes. Puno. 1970.

"Velazco Mesa Oscar. Mi contribucién a la celebracién del cuatricentenario de la fundacién de Juli. 1565-
1965. Imprenta Los Andes. Puno. 1965.

8Vargas Ugarte Rubén. Historia de la Iglesia en el Perd. Tomo I (1511-1568) Imprenta Santa Marfa. Lima.
1953. También Marco Dorta Enrique. Arte en América y Filipinas. Ed. Plus Ultra. Madrid. 1973.

9Cuentas Alberto. Fundacién de Juli. Ed. Samuel Frisancho Pineda. Puno. 1968.

10 Diez de San Miguel Garci. Visita hecha a la Provincia de Chucuito. Casa de la Cultura del Perd. Lima.
1964.
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En el capitulo Dominico de 1568 se aprobd en Juli “que antes no era mas que una
doctrina en que asistia uno de nuestros religiosos que se fundara un nuevo convento con el
titulo de San Pedro Martir, tan grande que aun en sus principios fue capaz de tener desde
luego asignados 12 frailes”!1.

Sin embargo el informe de Diez de San Miguel indica que los dominicos “han tenido
hasta ahora gran negligencia y descuido en la doctrina de los indios”. También sugeria que
los jesuitas se hicieran cargo de Juli “viendo lo mucho que trabajan en la doctrina y con
cuanta caridad y humildad se ocupan en estas obras”. Los dominicos reconocian que
algunos de sus frailes “han dado malos ejemplos con sus descuidos y para tierra tan
descaminada como ésta son menester religiosos mas aprobados en toda virtud” 12,

En 1571 los dominicos renunciaban a sus doctrinas en el Collao y el virrey Toledo,
luego de entregatrlas al clero secular en 1572, insistia en que las llevasen los jesuitas. Toledo
debi6 insistir mucho para obtener que la Compafifa de Jests se hiciese cargo de misiones
estables pues la idea esencial era justamente proseguir con las “entradas” o misiones
temporales.!3

Bajo las amenazas del virrey Toledo los jesuitas se harfan cargo de Juli el 9 de
noviembre de 1576, con la idea de formar un seminario de lenguas para capacitar a sus
religiosos en los idiomas indigenas de la region.

El padre José de Acosta explicitaba que tanto él como el visitador optaron por
radicar a los jesuitas en Juli para que se comenzase “a hacer la prueba y experiencia de
tomar la Compania doctrinas, hasta ver como sucede esto y cual sea la voluntad de Dios en
esta parte”. 1* Uno de los temores de la Compafiia era justamente el mal resultado de la
vida conventual en los pueblos de indios y por ello Acosta planteaba atender al “mejor
ejemplo de vida”.

Cuando los jesuitas se hicieron cargo del pueblo habia ya realizadas tres parroquias, la
de San Pedro, de la Asuncién y San Juan Bautista, pero los clérigos que las llevaban
opusieron resistencia a la entrega de las mismas saliendo “con mucho enojo y
murmuraciones contra la Compafifa”.

La reduccion de Juli contaba en la época en que los jesuitas se hicieron cargo de la
misma con cerca de 10.000 indigenas los que serfan atendidos inicialmente por seis
religiosos. Acosta narra como para la catequesis “por la mafiana venian los indios a una
plazuela grande que hay delante de la iglesia y alli repartidos por coros de 12 en 12 o de 15
en 15, los hombres aparte y las mujeres aparte, decfan las oraciones y doctrinas teniendo
uno como Maestro que ensefia y ellos van pasando unos quipos o registros que tienen
hecho de cordeles con nudos por donde se acuerdan de lo que aprenden como nosotros
por escrito. Después se juntaron todos y el padre Barzana les predicé alli porque no hay
iglesia tan capaz donde todos puedan caber”. 1>

Podemos constatar en este texto como los jesuitas utilizan los elementos de la propia
cultura indigena (quipus) para su aprendizaje y a la vez recupera la tradiciéon doctrinera al

HMeléndez Juan. Tesoros verdaderos de las Indias. Roma. Imprenta de Nicolas Angel Tinassio. 1681.

12Archivo General de Indias. (AGI). Sevilla. Seccién V. Audiencia de Lima. Legajo 313. Nota de fray
Pedro de Toro al rey. 3 de marzo de 1567.

13 Crénica anénima. Historia General de la Compaiia de Jests en la Provincia del Pert (1600). Madrid.
1944.

4Acosta José de. Obras del padre José de Acosta. Ed. Atlas. Madrid. 1954.
15]dem. Carta del padre Acosta 12 de febrero de 1577
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aire libre que generd respuestas arquitectonicas de notable interés en las plazas-atrio de la
region. También los religiosos habrian de respetar la estructura dual y organizativa de las
comunidades indigenas que componian la misién.

En el caso de Juli los indios eran catequizados también por barrios “que aca llaman
ayllos” respetando las formas de relacion de parentesco y los cacicazgos locales. El padre
Diego Martinez resumia en 1578 los elementos positivos y negativos de la experiencia
doctrinera, contabilizando entre los primeros la reduccién de las hechicerfas y borracheras,
el nuevo fervor religioso y el aprendizaje y una mejor economia de la poblacion. Para ellos
mismos el dominio de los idiomas fue un punto fundamental.

Las dificultades se identificaban con los sistemas de control colonial. El pueblo tenia
3.150 indios tributarios que debian, mucho de ellos, pagarlo con mitas a la regién de Potosi
o como mitimaes en la zona de Yungas. Esta movilidad de los indigenas impedia la
continuidad de la catequesis y alteraba la vida familiar de los indigenas.

A ocho leguas de Juli habia otro pueblo “de las salinas” al que acudian los mitayos y
con frecuencia eran solicitados de otros lados. Esto aparejaba una dispersion de la propia
poblacién fuera del nicleo de Juli y hacia insuficiente la cantidad de religiosos para atender
a comunidades dispersas.

El no poder atender a sus indios cabalmente desesperaba a los jesuitas que escribfan
que la doctrina se les convertia en “seminario de tentaciones y amarguras del corazéon”.
Uno de los problemas mas serio era sin duda el hecho de que Juli se encontraba sobre el
Camino Real de Cusco a Chuquiabo (La Paz) lo que conllevaba el tener que atender
huéspedes “por estar en camino tan pasajero”. A la vez era habitual que los espafioles
requerfan a los indios como porteadores y trataban de traficar con ellos obteniendo
ventaja.!¢

La dedicacion, el ejemplo de vida y el respeto a valores culturales del indigena dio
rapidamente sus frutos. En 1579 habia en Juli mas de 14.000 indigenas que eran atendidos
en la doctrina tres dias a la semana, utilizando los quipus para sus confesiones. Se habia
instalado una escuela para 300 muchachos y se formaron Cofradias en los ayllus que
ayudaban a combatir las hechicerfas y fomentaban la difusién del cristianismo.!”

Aunque Juli estaba bajo cabeza Real y por lo tanto no sujeta a encomiendas, el
preservar a los indigenas de la voracidad de los espafioles y funcionarios no era cosa simple
de manejar. En concordancia con el espiritu reduccional los religiosos decidieron “no
consentir que espafiol alguno, ni soltero, ni casado viva en el pueblo de Juli, porque son la
polilla de los indios, no permitirles que les hagan agravios, no llevarlos por la fuerza y
tomarles sus hazenduelas y aun las propias mujeres e hijos, que es el uso comun, no
permitir que tengan dares y toma cautelosos con que engafian a los indios, como la venta
de su mal vino, coca podrida y harina para borracheras y otros tratos que son ordinarios en
otros pueblos, ademas de oponerse con valeroso pecho a los gobernadores para que no
saquen de Juli indios en exceso para sus trajines, para que no se haga en Juli ropa para ellos,
para que las cobranzas de las tasas sean con moderacion y aun de esas mismas se les releve
conforme a los muertos para que se disminuya el nimero de indios para Potosi, que es

16Fgafia Antonio S.J.- Monumenta Histérica Societatis Iesu. Monumenta Peruana. Tomo I1. (1576-1580).
Roma. 1958. Carta del padre Diego Martinez al padre Juan de la Plaza. Juli 1 de agosto de 1578.

"Echanove Alfonso. Origen y evoluciéon de la idea jesuitica de “reducciones” en las misiones del
Virreinato del Perd. Missionalia Hispanica, Afio X1II, N° 34, Madrid. 1955.
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cuchillo y sepultura de la tierra y finalmente amparar a los desesperados indios de los jueces
y comisarios que como granizo llueven en esta Provincia”.18

Del tesén de los religiosos de la Compania en organizar al poblado “nace a ojos
vistas que los indios de Juli se multiplican y crecen con muchas mas ventajas, por no estar
tan apurados y asisten en el pueblo gran suma de ellos que no parece sino colmena”. Estas
multitudes obligaron a los jesuitas a reorganizar la misiéon de Juli cuando en 1581 se hizo
cargo el padre Diego de Torres y tenfa a su cargo 10 sacerdotes y 3 hermanos coadjutores
que atendian a los mas de 15.000 indigenas de Juli y a otras comunidades indigenas
dispersas de su feligresia.

A raiz de esta situacion de concentraciéon demografica se apuraron las terminaciones
de los templos, ya que solamente el de San Pedro habia sido concluido por los dominicos y
estaban comenzados el de la Asuncion y el de san Juan. Se agregaria entonces el de la Santa
Cruz y un Hospital adyacente a la casa de los Padres, asi como otra escuela mas que
inclusive albergaba a indios forasteros. Habia en Juli dos casas de recogimiento, una para
indios escandalosos y otra “donde encierran a los hechiceros” y donde acudian a educarlos
y convertirlos.

A partir de la llegada del hermano Bernardo Bitti se organizarfan los talleres
artesanales y Juli se convertirfa en el centro artistico de la region!”. Este florecimiento de
Juli no estaba al margen de generar otros problemas por demandas de ayuda de los colegios
de Arequipa y la Paz que pedian cabezas de ganado para sustentar sus gastos.

Diego de Torres, que tenfa muy claras las prioridades de la doctrina, decia en 1584, al
negar estos pedidos: “hay en este pueblo mas de 400 personas que no tienen que comer, ni
lo pueden ganar y como los tenemos por hijos sentimos sus necesidades como padres, y se
les reparte diariamente limosnas de chufio y carne y cada semana se faena un novillo y
muchos carneros para alimentarlos”. La poblacién ya ascendia a 20.000 indigenas y de ellos,
cerca de 1.500, acudian por limosnas.

Aun antes de culminar el siglo XVI el obispo de La Paz hizo un intento por colocar
en las cuatro parroquias de Juli a sacerdotes del clero secular lo que fue rechazado por los
jesuitas quienes obtuvieron el apoyo de la Real Audiencia para mantener la doctrina a su
cargo?. Por un testimonio del visitador Zufiga, de 1582, sabemos que estaba solamente
acabada la iglesia principal y comenzadas las otras dos, de tal manera que los otros templos
debieron completarse en los dltimos afios del siglo.?!

La iglesia de la Santa cruz debié también realizarse en esta época pues en 1590 el
gobernador de Chucuito Gabriel Montalvo y Peralta contraté a Juan Jiménez Maestro de
Albafiilerfa para la fabrica de 16 iglesias en la region, entre ellas tres en el pueblo de Juli. Se
trata pues de la conclusion de las tres que estaban en obras.?? En 1592 las iglesias se
estaban equipando de ornamentos por lo que podemos suponer terminada la parte esencial

18Crénica anénima. Op. Cit.

19Soria Martin. Ia pintura del siglo XVI en Suramérica. Instituto de Arte Americano e investigaciones
estéticas. Buenos Aires. 1956

20 Archivo General de Indias. Seccién V. Audiencia de Charcas. Legajo 16. Nota del 10 de febrero de
1586

21Archivo General de Indias. Seccién V . Audiencia de Lima. Legajo 129.

22Mendiburu Manuel. Diccionario Histético Biografico del Perd. Tomo 5. Imprenta Bolognesi. Lima.
1885.
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de su arquitectura y en ellas estaban trabajando los maestros carpinteros Juan y Antonio
Gomez y el pintor y dorador Juan de Céspedes.?

Hacia 1602 se concluirfan los templos de la Asuncién y San Juan bautista y en 1607 el
de la Santa Cruz y comentaban los jesuitas que con esto los indios “asistiran a los divinos
oficios y sermones debajo de techado, lo cual hasta ahora no han podido por ser tantos”.
La presencia del hermano Bitti en Juli entre 1601 y 1604 tuvo sin dudas que ver con la
decoracion y equipamiento de los templos.?*

El poblado de Juli se habia pues consolidado a comienzos del siglo XVII con sus
cuatro templos y ello respondia sin dudas a varias circunstancias. La primera sin dudas el
volumen de indigenas que se habifa terminado de radicar en el poblado, abandonando
muchos de ellos otros asentamientos de la regién. Esto exigia espacios de culto que no
podian ser los tradicionales atrios abiertos o capillas para oficios al aire libre.

Una segunda lectura que sugiere el poblado de Juli es la estructuracién en torno a la
tradicional dualidad del mundo incaico: Hanan y Hurin. Las parroquias se ordenarfan asi
entre las del alto (San Pedro y La Asuncién) y las del bajo (San Juan Bautista y la Cruz)
existiendo una relacién de parroquia y viceparroquia entre los templos. Los testimonios del
padre Wolfgang Bayer sobre que en los cuatro templos se predicaba en diversos idiomas
nos habla de una estructuracién de geografia interna del poblado.?

Esto es muy importante pues nos esta indicando que los indigenas eran adoctrinados
segun su lengua y esto tenfa que ver con su lugar geografico de procedencia convirtiendo a
Juli en un microcosmos de su region.

La traza urbana acusa el proceso de sucesivas ampliaciones desde la época de los
dominicos, pero una vez definida a principios del XCVII no sufre grandes
transformaciones en los templos que organizan los hitos de referencia espacial.

Los jesuitas transformaron las iglesias paulatinamente.?® San Pedro fue rehecha con
bévedas de piedra en las primeras décadas del siglo XVIII y en el inventario de la expulsion
de la Compafifa en 1767 se menciona que “dicho cafién es nuevo con una hermosa
corniserfa y todo ¢él de piedra”.?’

En San Juan Bautista el cimborrio tan particular que tiene debi6 colocarse en 1716 en
época de la visita del padre Garriga, pero es claro que hubo un nuevo intento de columnas
talladas y de la misma portada lateral en piedra que indican cambios proyectados que no
llegaron a concretarse.?

También la Asuncién estaba en proceso de modificaciéon en el momento de la
expulsion de los jesuitas, habiéndose concluido el arco de acceso al cementerio y con la

23 Biblioteca Nacional del Perd. Manuscrito N° B-312. Documentacién muy dafiada por el fuego en 1943
en el incendio de la Biblioteca Nacional. Fue consultada antes por Cuentas Zavala, Harth Terré y Rubén
Vargas Ugarte en sus “Manuscritos Peruanos en la Biblioteca Nacional de Lima”. Lima. 1940

24Vargas Ugarte Rubén. Los jesuitas en el Perd y en el arte. Librerfa e Imprenta Gil. Lima. 1963.

25 Bayer Wolfgang. Reise Nach Pert. Journal zur kunstgeschichte und zur aligemein Litteratur. Ben
Johann Eberhard Zeh. Nuremberg. 1776

26 Biblioteca Nacional del Perd. Lima. Manuscrito N° C - 1354.
27 Archivo Parroquial de Juli. Inventario de San Pedro de Juli. 15 de septiembre de 1767.

28 Mariategui Oliva Ricardo. Techumbres y artesonados peruanos. Arte peruano de los siglos XVI y XVIL.
Lima. 1975.
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torre del templo en construccion, estando las piedras “todas labradas al pie de dicha torre
que no falta mds que armarlas”.?’

La residencia de los jesuitas estaba junto al templo de San Pedro y albergaba hasta
una docena de religiosos que “estando en este puesto apartado del comercio y tratos de los
espafioles y dedicados solo a los indios pudiesen en breve tiempo aprender la lengua”. La
casa era seguin el padre Acosta como “la de mejor comodidad de aquella Provincia para
poder tener recogimiento y vivir casi como en el colegio de la Compania”.

El padre Egafa sefiala que la residencia de Juli mantuvo a través del tiempo “su
caracter de doctrina tipo, simbolo del ideal ignaciano de las cosas destinadas
exclusivamente al Ministerio Sacerdotal estricto, admirable simbiosis de la vida comunitaria
regular y de la actividad misionera parroquial”.

A comienzos del siglo XVIII la residencia fue ampliada y formada la Biblioteca que
conformaba el acerbo mas importante de la regién, que pasaria, a la expulsion de los
jesuitas, a manos del parroco de Acora José Eraso de Burunda y posteriormente a
Chucuito.?!

La residencia tenfa un patio grande y adyacente a las habitaciones de los padres habia
otro patio que pertenecia a la llamada Hospederia donde habia seis viviendas. En el pueblo
de Juli habia otras casas que pertenecian a los jesuitas, donadas de obras pfas o censos. Una
de ellas era utilizada en 1766 como carpinterfa para hacer el retablo principal de San Pedro,
que estaba en obra en el momento de la expulsion.

Junto a la residencia de los padres, como se ha dicho, estaba el Hospital. Que se
habia comenzado en la época de los dominicos. El mantenimiento se hacia con recursos
propios derivados de la pulqueria del poblado donde quedaban recursos de la venta de vino
y aguardiente. El Hospital tenfa una enfermeria grande y capilla destinada a la atencién de
indios pobres y un patio pequefio con 6 cuartos. En 1689 se agregaron salas amplias para
hombres y mujeres con un altar en el medio que se utilizaba para dar misa. La Botica de Juli
era la mejor surtida desde el Cusco a La Paz y era “el refugio de todo el Obispado, pues
recurren a ella desde el Sefior obispo de La Paz hasta el mas pobre”. Posefa también rentas
de donativos entregados por indigenas atendidos en el propio Hospital.??

En las viviendas indigenas no se notaba un criterio tipolégico homogéneo, aunque
muchas de ellas fueron realizadas en adobe, con portadas de canterfa y cubierta de madera y
paja, primero, y tejas luego. La movilidad de los indigenas hasta que los jesuitas lograron
controlar la migracion a la mita de Potosi, mediante el pago del llamado “indio de bolsillo”
o de “faltriquera” que consistia en pagar el tributo como si el indio fuera a trabajar o pagar
a otro indio de Potos{ que hiciera el trabajo sustituyendo al titular de la mita, tampoco
colaboraba en la consolidacién del poblado.

Para el mantenimiento de la accién de los jesuitas en Juli, los religiosos adquirieron
una estancia en 1588 que contaba con 1.600 ovejas para abastecerse de carne para el
sustento de los indigenas pobres y enfermos. Sin embargo la orden era muy estricta y al

29 Archivo General de la Nacion. Lima. Legajo de Temporalidades N° 130. Cuaderno 4. Testimonio de
los autos actuados sobre el extrafiamiento de los jesuitas que estaban en la residencia del pueblo de Juli. 3 de
septiembre de 1767.

30 Egafia Antonio de. Op. Cit. Monumenta peruana. Tomo IV. Roma 1966.

31 Archivo Parroquial de Juli Inventario de la Librerfa de Juli aplicada al Real colegio Seminatio de Ta Paz.
9 de marzo de 1795.

32 Archivo General del Perd. Temporalidades. Tegajo 130.
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consultarse en 1591 al padre Aquaviva sobre si la residencia podia tener otros ganados y
tierras respondi6é desde Roma: “Esta industria y ganancia es repugnante a la pobreza de las
casas profesas que es la misma que deben guardar las residencia. Por lo cual no vemos otro
modo de poderse tener ovejas sino que Juli sea habitacién ordinaria firme y principio de
colegio y que asi se llamo y alld pareciese casa consciente y sino, que vendan las ovejas y
vayan de tiempo comprando carneros sustentandolos en la misma estancia y
comiéndolos”.3

De aqui que el otorgamiento de las parroquias en plenitud y la tramitacién de
radicacion del colegio, que ratificara el padre Bernabé Cobo en 1615, implicando la
presencia de dos hermanos dedicados especificamente a la ensefianza como verificamos en
el momento de la expulsion.

Es interesante constatar que las supuestas grandes fortunas que tenfan los jesuitas de
Juli quedaron desmentidas en los autos de expulsion, cuando los funcionarios
testimoniaban “la pobreza del Superior padre Ponce de Leén como de sus compafieros ya
marchados, a quienes debieron datles “ropa intetior y exterior para el viaje y abrigo”.3

La mentalidad decimonénica positivista cre una serie de historias para adjudicar a
los jesuitas la decadencia de Juli, que se producira, justamente, cuando ellos son expulsados.
Suponfan que la catequesis era innecesaria pues “se empleaba el tiempo en aquellas épocas
inculcando la ociosidad a la raza” y de ello se derivaria que “los indios se volvieran asi
hipéceritas, incomunicativos y canallas”. Esto era para estos escritores la obra que dejaron
los jesuitas pues a ellos si les era licito enderezar a los indigenas a bastonazos.?

No puede extrafarnos que esta vision racista y discriminatoria no entendiese con
claridad la experiencia que los jesuitas habian llevado a cabo en Juli. Las frases llenas de
anhelos humanistas solidarias con todos los indios del mundo menos con los que tenfan al
lado, encubrian un profundo desprecio por la cultura aymara.

Se ha acusado al sistema jesuita de Juli de paternalista por distribuir limosnas y
alimentos entre la poblacién indigente, pero ello era imprescindible en un contexto donde
el problema de radicacion y afianzamiento de los poblados estaba en directa relacion con la
disponibilidad de recursos alimenticios.

Para Juli significaba un enorme gravamen la mita rotativa a Potosi que implicaba
desarraigo y desintegracion familiar, ocasionando a la vez notoria mortalidad entre los
mitayos. La mayoria de los poblados de la regién de Chucuito se despoblaron de esta
manera como se puede verificar en los informes de fines del siglo XVII y solamente Juli,
gracias a la estrategia de los jesuitas, conservé su nivel poblacional y logré consolidar el
poblado que vemos que hoy, mas de doscientos afios después de la expulsion tiene la mitad
de la poblacién que dejaron en Juli los religiosos.

Esto fue posible entrare otras cosas porque el objetivo de Juli no fue triunfalista en lo
temporal. Se aspiraba a ser mas, no a tener mas. Por ello era importante asegurar la
alimentacion a la poblaciéon indigente y alargar la esperanza de vida de los indigenas
mediante la accion asistencial para consolidar una sociedad mejor con aquellos segmentos
mas desprotegidos de la poblacion.

Ia economia de Juli estaba mas cerca de la subsistencia que de la acumulaciéon de
capitales y apuntaba a resolver los requerimientos basicos de vivienda, vestido y

33 Fgafia Antonio de. Monumenta peruana. Tomo IV. Op. Cit. Carta de abril de 1591
34Archivo General del Pert. Temporalidades. Legajo 130. Nota del 25 de octubre de 1767.

35 Romero Emilio. Monografia del Departamento de Puno. Imprenta Torres Aguirre. Lima. 1928
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alimentacion en el conjunto urbano mas poblado de la region del Collao. Las dificultades
de un proyecto de este tipo podemos comprenderlas si analizamos que Juli no fue una
experiencia utépica acontextualizada sino una realidad imbricada en un sistema colonial que
presionaba en direccién contraria del proyecto que se iba construyendo.

La base de precario equilibrio econémico se desquiciaria luego en manos de
insolventes administradores y religiosos menos talentosos para percibir los valores del
sistema pedagdgico y cultural de los jesuitas. Los propios talleres artesanales de Juli
abastecieron de retablos, imagenes y pinturas a su region y areas cercanas como Arequipa y
Moquegua.

Juli tenfa relaciones de dependencia de estructuras religiosas y politicas. Entre ellas las
de la propia orden religiosa, lo que significarfa, atento a una nueva experiencia,
desencuentro con autoridades radicadas en Lima y en el campo eclesiastico frecuentes
intentos de los obispos de La Paz de colocar alli al clero secular. En lo politico, el control
del gobernador de Chucuito y en lo judicial con la Audiencia de Charcas, sefalaba tutelas
que se prolongaban en Virreyes y otros funcionarios.

El aislamiento era otro de los elementos esenciales de caracterizaciéon de Juli. La
pobreza de sus recursos también afloraba patente en las palabras de uno de sus ultimos
religiosos jesuitas, el padre Bayer: “las montafas, mesetas y praderas de esta region no
producen casi ningun fruto salvo pastos para vacunos y ovejas. En cuatro millas de camino
no se ve un arbol, salvo en pocos lugares donde crecen algunos en las laderas de las
montafias”. “A veinte horas de aqui se juntan grandes cantidades de ramitas que se traen
para ser usadas unicamente para hornear pan y de los pequefios pinos, que crecen a unas
veinticinco horas de Juli, hacen los indios carbon de lefia que sirve para los sahumerios de
la iglesia”.3¢

El abastecimiento cotidiano era harto dificultosos pues “alli no crece trigo, ni vides,
ni frutos”, y era por ende importante el comercio con Cochabamba de donde procedia
buena parte del trigo. El vino, frutas y aceite venia de Locumba, Moquegua, Arequipa y
Pisco.

La economia regional tuvo un proceso de auge importante por la minerfa entre 1650
y 1750, sobre todo en San Antonio de Esquilache y Puno, llevando a la conformaciéon de
una Caja Real en Chucuito. Sin embargo esta riqueza vino acompafiada de turbulencias
regionales y una decadencia general de los pueblos por las migraciones internas. Ello
llevarfa en 1689 a que el virrey Duque de la Palata dispusiese que los indios prestaran mita
alli donde estuvieran aunque fuesen simplemente como forasteros.

Los jesuitas estimaban que estas disposiciones en beneficio de la mita eran
“imposibles de ejecutar sin que experimente la total ruina de este reino y extincion de
nuestra Santa Fe, pues se entraran y quizas ya se han retirado muchos indios cristianos a las
tierras de los infieles y estos cerraran las puertas al Evangelio con mayor obstinaciéon que
antes y, viéndose los miserables con tanto apremio, gimen y lloran y se deshacen sin
poderlos nosotros consolar mas que con ayudarlos a padecer, pues de interponerse
nuestros ruegos o representarse algin inconveniente de los que todos conocen y han de
conocer con el tiempo mas claramente, sélo porque lo propone la Compafifa de Jesus ha de
ser sospechoso y rechazado por los Tribunales y Jueces inmediatos”.

Esta era la mala fama que los jesuitas se habia hecho por abogar por los derechos de
los indigenas y tal era también su impotencia para remediar tanta injusticia.

36Nufiez Estuardo. Cuatro viajeros alemanes al Pert. Universidad de San Marcos. Lima. 1969.
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I1. LAS TIPOLOGIAS URBANAS DE LAS MISIONES DEL PARAGUAY

La importancia que tuvo Juli en la definicion del modelo de las misiones jesuiticas del
Paraguay radica, como se ha sefialado, en la transferencia de experiencias, en la prevencion
de factores negativos y sobre todo en la atencién a los factores estructurales de la economia
del sistema.’’

Es justamente el tema econémico el que suele hacer conflictiva la definiciéon de lo
urbano de las misiones jesuiticas de guaranies toda vez que, para los economistas, una de
las condiciones basicas de la “urbanidad” es la existencia de un mercado interno.

Las misiones del Paraguay, y las que de ellas se derivarian, como las de Moxos y
Chiquitos, presentan como un rasgo relevante la carencia de ese mercado interno por
unidad poblacional y, a la vez, la pertenencia a un sistema de multiples asentamientos de
caracter “nacional” donde una fuerte planificaciéon centralizada integra las economias
globalmente y delimita los alcances y formas de produccion de cada pueblo®.

Estos sintomas no implican la inexistencia de circuitos de produccién o distribucion
sino una economia centralizada y socializada en algunos aspectos que interactia con un
sistema colonial mas amplio y complejo, que obligaria a los propios jesuitas a montar sus
redes comerciales externas y sus bocas de expendio.’

Uno de los factores claros de la urbanidad misionera es la concentracién
demografica, que asume los rangos mas importantes de la regiéon superando en casos a los
nucleos de poblacién espafiola como Corrientes o Asuncion®’ El hecho de que las
actividades centrales de los pobladores fueran agricolas y ganaderas, aunque en las misiones
las tareas artesanales eran también importantes, no diferfa de lo que sucedia en los poblados
de espafioles y muestran la misma inclinacién a la transformaciéon de la produccion agricola
y forestal.#!

Hemos considerado en otros trabajos que las misiones jesuiticas de Paraguay
constituyeron, junto con las de Moxos y Chiquitos, la tnica experiencia planificada y
sistematica de proponer un modelo alternativo a la traza urbana que se identifica
habitualmente con las disposiciones reales de Felipe 11.4?

Las Ordenanzas de Poblacién sancionadas en 1573 configuran el modelo literario,
aunque no factico, del programa urbano hispano en América.*® La experiencia urbana
europea y americana comienza a consolidar la traza, que luego se convertirfa en modelo, en

37 Gutiérrez Ramoén. Tipologfas urbanas de las misiones Jesuiticas. En VI Congreso Internacional de
Historia de América. Tomo II. Academia Nacional de la Historia. Buenos Aires. 1982.

38Gutiérrez, Ramén. Estructura socio-politica, sistema productivo y resultante espacial de las misiones
jesuiticas del Paraguay durante el siglo XVIII. En Estudios Paraguayos, Vol. II. N° 2. Asuncién 1974.

Popescu Oreste. Sistemas econdémicos de las misiones jesufticas. Ed. Ariel. Barcelona. 1970

40Maeder Ernesto — Bolsi Alfredo S. La poblacién de las misiones guaranies (1702-1767). En Estudios
Paraguayos, Vol. II, N° 1. Asuncién 1974.

“Mérner Magnus. Actividades politicas y econémicas de los jesuitas en el Rio de la Plata. Ed. Paidés.
Buenos Aires. 1968.

#Gutiérrez, Ramén. Arquitectura y Urbanismo en Iberoamérica. Ed Catedra. Madrid. 1983.

#3Recopilacion de las leyes de los reynos de Indias (1681). Imprenta de Bartolomé Ulloa. Madrid. 1774. IV
Tomos.
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las fundaciones de Puebla de los Angeles (México) y Lima (Pert) entre 1533 y 1535, pero
ella tendria una notable aceptacion en la segunda mitad del XVI.#

Si bien este marco modélico sera una referencia precisa para las iniciales propuestas
reduccionales ellas, en definitiva, optaran por diversas alternativas que no descartan
modificaciones al modelo urbano-literatio de la Corona.*>

Vamos de todos modos a analizar cudles son los elementos constitutivos de la
tipologia de los pueblos de las misiones jesuiticas del Paraguay que tienen referencias
precisas con las diversas propuestas que se verificaron en la regién guarani.4¢

1. Las Ordenanzas de poblacion y las misiones

Una primera aproximacioén nos indicarfa en comun la conciencia de una planificacion
necesaria, planteada en ambas propuestas. En ambos casos también hay una acumulacién
de experiencias, fruto por una parte del sistema de ensayo-error-correccion de la ocupacion
extensiva del territorio que hicieron los espafioles y por otra del respeto cultural que tienen
los jesuitas del parecer de los indigenas.*’

En este sentido son elocuentes las instrucciones del superior padre Diego de Torres a
los jesuitas Cataldino y Mazeta que irfan a misionar a los guaranies en 1609, indicandoles
que los pueblos se formasen “al modo de los del Pert o como mas gustasen los indios”.
Agregaba que, cuando se hicieren las calles, se diese una cuadra a cuatro indios, un solar va
cada uno y que cada casa tenga su huertezuela”.#

De aqui podemos deducir varios aspectos. El primero es la inexistencia de un modelo
definido @ priori, ya que se ofrecen alternativas y algunas de ellas abiertas, tal como podria
ser la voluntad de la comunidad indigena. Una segunda observacion es que en la
mentalidad del padre Torres hay sin embargo una presencia de una imagen urbana, la que
se concreta en calles, manzanas similares, divididas en cuatro solares y cada uno de ellos
con un propietario. Estos aspectos obviamente coinciden con las propuestas de las
Ordenanzas de poblacion de Felipe 11%.

La menciéon “al modo de los del Perd” nos aproxima naturalmente a Juli como
modelo, pero al relativizar esta decision por la opinion local, es también claro que habia
conciencia de que lo importante era en el fondo la satisfaccion y la identificacién que el
indigena pudiera tener con la traza que se adoptare finalmente.

Podria parecer esto contradictorio entre la libertad y flexibilidad de opciones para
una traza y la voluntad de planificar. De hecho cada pueblo podria tener distintas

#Teran Fernando y otros. La ciudad hispanoamericana. El suefio de un orden. CEHOPU. Madrid. 1989.

4 Gutiérrez Ramén y otros. Pueblos de Indios. Otro urbanismo en la region andina. Ed. Abya Yala.

Quito.

46 Gutiérrez, Ramén, Maeder Ernesto. Atlas Histético Urbano del Nordeste Argentino. Pueblos de indios
y misiones Jesuiticas. Instituto de Investigaciones Geohistoricas. CONICET. Resistencia. 1995

47 Vifiuales Graciela Marfa y otros. Iberoamérica. Tradiciones, utopia y novedad cristiana. Ed. Encuentro.
Madrid. 1992. Véase capitulo “La ciudad de Dios”.

48Real Academia de la Historia. Madrid. Coleccién Mata Linatres. Tomo XI.

#Ministerio de la Vivienda. “El Orden que se ha de tener en descubrir y poblar...”Transcripcion de las
Ordenanzas de Descubrimiento, Nueva Poblacién y Pacificacion de las Indias, dadas por Felipe 11, el 15 de
julio de 1573 en el Bosque de Segovia”. Madrid. 1973.
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alternativas segun lo quisieren los indios de cada asentamiento, o haberse planificado cada
pueblo singularmente.

Creemos sin embargo que, en la primera fase de las misiones, en el siglo XVII hubo
un prolongado proceso de acomodamiento y que, ni siquiera las ideas del padre Torres
respecto de su ordenamiento de solares tuvieron mayor aceptacion. Probablemente la
vigencia de la casa comunal indigena configuré en el inicio la unidad modular del nuevo
asentamiento apoyada en el respeto puntual de los jesuitas del modo organizativo de los
indigenas.

Otro elemento sustancial que pudo integrarse de la legislacion hispana a esta fase
urbanizadora de los jesuitas son sin dudas, las recomendaciones respecto a la eleccion del
sitio de emplazamiento. Es cierto que estas ideas constituian elementos que tenfan vigencia
desde tiempos historicos remotos, pues pueden rastrearse desde Vitruvio a Santo Tomas de
Aquino como ha demostrado el padre Gabriel Guarda.®® Con todo, tanto en los pueblos
hispanos, cuanto en las propias misiones jesuiticas, los traslados por errores en la eleccion
del paraje fundacional fueron también frecuentes, lo que evidencia que no siempre eran
atendida aquellas recomendaciones especificas.>!

En otros casos la busqueda de una perfeccion en el asentamiento movilizé a
establecimientos originales. En el caso de Jesus y Trinidad en el Paraguay, colocados sobre
alturas eminentes s posible, en dfas despejados, controlar visualmente uno del otro a pesar
de los quince kilémetros de distancia que los separan.

El padre Torres les habfa recomendado a los misioneros fundadores que los parajes
elegidos para los pueblos tengan “agua, pesquerfa, buenas tierras y que no sean todos
anegadizos ni de mucho calor sino de buen temple y sin mosquitos, ni de otras
incomodidades y, en donde puedan sembrar y mantenerse...”

Es posible asi perfilar que la legislacion indiana actud exclusivamente como un marco
genérico en la eleccion del asentamiento pero poco en lo que especificamente pudo ser la
traza de la misién jesuitica de guaranies.>?

2. Juli como modelo tipologico

Hemos sefialado con anterioridad que los jesuitas tuvieron muchas dudas en asumir
una “doctrina” estable y que preferfan el sistema de “entradas” para misionar desde sus
colegios urbanos. El virrey Toledo escribia al rey que los jesuitas “tienen dudas si, por sus
estatutos, pueden salir a doctrinas y conversion de los indios donde mayor necesidad hay” y
le pedia que “Vuestra majestad mande resolver con sus Generales si ellos pueden hacer este
oficio como las demas 6rdenes, en descargo de la obligacion de V.M., porque sino V.M.
entienda que no seran utiles en lo més principal y que lo son en lo accesorio”.>?

50Guarda Gabriel. Santo Tomés de Aquino y las fuentes del urbanismo indiano. Academia Chilena de la
Historia. Santiago de Chile. 1965.

>1Gutiérrez, Ramoén. Evolucién urbanistica y arquitecténica del Paraguay. 1537 - 1911. Departamento de
Historia de la Arquitectura. Universidad Nacional del Nordeste. Resistencia. 1977.

52 Gutiérrez, Ramon y otros. Barroco Iberoamericano, de los andes a las pampas. Editorial Lunwerg.
Barcelona. 1997. Véase el capitulo “Arquitectura en el Paraguay y en las misiones jesuiticas”

53 Levillier Roberto. Gobernantes del Pert. Imprenta de Juan Pueyo. Madrid. 1924. Tomo IV. Carta del
virrey Toledo. 1 de marzo de 1572.
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La primera deuda de las misiones del Paraguay con Juli es que, gracias a este pleito
inicial, los jesuitas aceptaron hacer misiones con poblado estable. Ya sefialamos que el
trazado fisico de Juli, decidido durante al administracion de los dominicos en el pueblo, no
refleja un parentesco con la traza tipologica de las misiones del Paraguay, pero si existen
otros aspectos que vale la pena puntualizar sobre todo porqué el éxito de Juli determiné el
transferir la experiencia a otras regiones.

En efecto, en 1586 el conde del Villar, virrey del Perd, decia, después de una década
de gestion de los jesuitas en Juli, que el rey debia autorizar el pase de mas misioneros de la
orden para atender doctrinas de esta manera y los caciques indigenas del altiplano peruano
solicitaban lo propio en 1591.4

De hecho Juli no fue estrictamente un trazado jesuitico y por ende, si bien ellos lo
consolidaron, debieron actuar sobre una traza que tenia ya definidos elementos principales
como una iglesia habilitada y otras dos en construccion

Los aportes de Juli son esencialmente las convicciones que los jesuitas, y
particularmente Diego de Torres que allf residi6, toman de su experiencia de treinta afios de
administracién.

Entre estos elementos de juicio, uno de los principales fue la conveniencia de poco o
ningun trato de comercio y servicio con los espafioles, lo que se derivaba de las frecuentes
servidumbres que tenia Juli por estar sobre el Camino Real. Otro planteo fundamental fue
el evitar que los indios fueran movilizados fuera del poblado para prestar servicios en mitas
o encomiendas, ya que ello impedia la consolidacién de la economia interna y conspiraba
contra la conformacion familiar y la estabilidad social. Muchos de los indigenas mitayos no
volvian, ya fuera porque morfan en las minas de Potosi, ya porque eran retenidos alli mas
tiempo que el que les correspondia, y lo propio sucederia con los trasladados a los
yerbatales en la regién guarani.

Como elementos positivos de la organizaciéon de Juli, los jesuitas percibieron la
importancia de predicar en los idiomas nativos y que la lengua significaba un elemento
basico de la identidad de las parcialidades indigenas. Los jesuitas colocaron imprenta en Juli
a principios del siglo XVII donde el padre Bertonio edit6 sus ocabularios y luego harfan lo
propio en pueblos misioneros del Paraguay a comienzos del siglo XVIII con la primera
imprenta que funcioné en la regién y que editd sus libros en guarani.®

Todo el sistema educativo y asistencial, incluyendo el Hospital y Casa de Recogidas
reconocian la experiencia de Juli como un aporte valiosisimo a la definiciéon de traza y usos
del pueblo misionero, pero ello puede verse como el marco para la concepcion del
programa misional antes que en la estructuracion de los espacios fisicos.>

3. El antecedente de Ilas reducciones franciscanas del Paraguay

Formados con anterioridad de casi ochenta afios respecto de las misiones jesuiticas,
las doctrinas de los franciscanos del Paraguay tenfan algunos rasgos comunes y otros

> evillier Roberto. La Audiencia de Charcas. Imprenta de Juan Pueyo. Madrid. 1922. Tomo III. Carta del
Licenciado Cepeda. 15 de marzo de 1591.

»Gutiérrez Ramoén. La influencia de Juli en la estructura de las misiones del Paraguay. Seminario de
misiones Jesuiticas. Instituto Ruiz de Montoya. Posadas. 1979.

SFchanove Alfonso. La residencia de Juli. Patrén y esquema de reducciones. Missionalia Hispanica N°

39. Madrid. 1956.
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claramente diferenciados que es oportuno comentar. Si bien las descripciones literarias de
los cronistas son abundantes, es poco realmente lo que nos queda en materia de cartografia
urbana. El plano mas importante en este sentido data de la época posjesuitica y se trata del
pueblo de san Francisco de Atira, que incluye Félix de Azara en algunas de las copias de sus
manuscritos sobre el Paraguay.>’

Es evidente que Félix de Azara utiliz6 planos levantados por el ingeniero voluntario
Julio Ramoén de Cesar y aun por el gobernador del territorio de las misiones Gonzalo
Doblas, de tal manera que no podemos adjudicatle a ¢l personalmente el levantamiento.

En la tipologfa de Atira podemos encontrar una referencia precisa a la formacion del
“nucleo” principal, que unifica iglesia con colegio-residencia, circunstancia ésta que se daba
también en Juli, aunque solamente una de las cuatro iglesias tenfa residencia adjunta.

La plaza de Atira estaba cerrada y el templo se ubicaba en el centro del espacio, una
modalidad muy propia de los poblados indigenas del Paraguay, pero que justamente las
misiones jesuiticas modificarfan. A la vez no hay tampoco manzanas regulares, ya que las
viviendas se estructuraban como una cinta continua rodeando la plaza. No hay viviendas de
tipologia similar y en muchos casos las cocinas y fogones se segregan de las casas.

Hemos indicado que “la tendencia a cerrar la plaza y una jerarquizacion puntual de la
iglesia en contraposicion con el sistema axial misionero son signos evidentes de una falta de
coincidencia conceptual entre los trazados”.>® Ello no implica desconocer la vigencia de un
sistema simbolico comun que localiza en la plaza los elementos basicos de la vida del
poblado y el escenario propicio para la evangelizacion.

Es importante atender a que en esta propuesta de las doctrinas franciscanas y de
otros pueblos colocados bajo la administraciéon de parrocos seculares, hay una ruptura del
orden habitual con el esquema de articulaciéon templo-residencia o templo-claustro. Los
jesuitas tuvieron cuidado en mantener la idea claustral del “encierro” para evitar la mala
experiencia de los dominicos en el Collao.

El templo en el centro de la plaza implica por lo tanto una concepcion
sustancialmente distinta de la que escogen las misiones jesuiticas, donde el sentido axial de
la calle de acceso y la fachada del templo configuran un elemento principal de su propuesta.

Lla misma destruccién de la “manzana” hispana, ya sea como en las misiones por
recuperar la usanza de la casa colectiva guarani o en el caso de las doctrinas franciscanas
por formar el continuo de viviendas con galerfas, implicaria en coincidencia, la desaparicién
del solar de tierra urbana como soporte de la residencia, algo que no estaba en el proyecto
sugerido por Diego de Torres en sus indicaciones a los padres fundadores.>

57 Azara Félix. Geograffa Fisica y Esférica de las Provincias del Paraguay y misiones guaranies. Anales del
Museo Nacional de Montevideo. Montevideo. 1904. El estudio fue realizado por Rodolfo R. Schuller sobre el
manusctito que se conserva en la Biblioteca Nacional de Montevideo. El original pareceria ser el manuscrito
que se localiza en la Real Academia de la Historia en Madrid, Coleccién Mata Linares. Tomo 27.

38Gutiérrez Ramoén. Estructura urbana de las misiones jesuiticas del Paraguay. En Hardoy Jorge Enrique,
Schaedel Richard. Asentamientos urbanos y organizaciéon socio productiva en la historia de América Latina.
Ediciones SIAP. Buenos Aires. 1977.

M Gutiérrez, Ramon. Referencia sobre las tipologfas de manzanas en el drea guaranitica. Ponencia para el
IIT Seminatio de Arquitectura Contemporanea. Editorial Construccién de la Ciudad- COAM. Batcelona.
1980.
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4. Elementos de Ia cosmovision indigena y cristiana

En realidad, en la idea reduccional, la formacién de un poblado sedentario implicaba,
en el caso de los guaranies, un cambio profundo de sus habitos de vida. .a movilidad y el
nomadismo de grupos cazadores, con asentamientos esporadicos para el cultivo de
sustentaciéon se transformaban en una circunstancia sedentaria y que exigia otra
planificacién de los recursos naturales y productivos.

Sin embargo los jesuitas habian verificado en Juli la importancia que tenfan los
valores simbolicos de la relacion de las comunidades indigenas con el medio natural, y su
proyeccion a referencias trascendentes que debfan integrarse a la cosmovision cristiana. La
estricta dependencia de la naturaleza para la supervivencia habfa determinado una estima
excluyente sobre su sentido divino y un profundo respeto por la madre tierra, donde
rituales y relaciones miticas o magicas estaban sélidamente instaladas.

El evitar la ruptura con este medio natural fue, pues, una de las consecuencias
esenciales en la definicion de una traza abierta para los nuevos poblados. Ello llevé a calles
amplias, a una insercién rotunda con el paisaje, a jerarquizar la plaza amplia con visuales
prolongadas, a la incorporacién de la vegetaciéon donde ello fuera posible, es decir a rasgos
de estima y respeto con el entorno fisico.

A la vez los propios jesuitas tenfan sus mensajes y criterios para consolidar un reino
teocratico, aunando la utopia de la comunidad justa en la construccion de una sociedad
plenamente cristiana en la tierra.®

Ambas visiones se fundiran, integraran y complementaran en la sacralizacion del
conjunto urbano, donde los usos para los bailes, danzas, cantos, trabajos comunitarios,
actividades ludicas, la catequesis y otros menesteres civicos, laborales o religiosos se
articulan con naturalidad en un nuevo modo de vida que esta claramente contenido en el
esquema tipolégico de la mision jesuitica.

La presencia dominante del templo en el conjunto urbano, acentuaba el sentido
trascendente del proyecto misionero y era, a la vez, complementado por otra serie de hitos
urbanos, cruces, capillas, ermitas o columnas que potenciaban las referencias religiosas.‘!

5. Hacia Ia definicion de un trazado pragmadtico

Evidentemente la traza de las misiones jesuiticas de guaranies, que se prolongan en
los poblados misioneros de Moxos y Chiquitos, son producto de una convergencia de
factores y experiencias. Parece importante destacar la voluntad de utilizar un mismo disefio
genérico para los pueblos, pues seguramente en los inicios esto no debié ser de esta forma
y cada uno se fue organizando de una manera espontanea hasta la decisiéon de una traza
consolidada y reiterada.®?

En esta visién progresiva de la definicion de la traza nos parece por lo menos dudosa
la afirmacién categorica del padre Antonio Sepp cuando en sus relatos indica que hasta

60Melia Bartomeu. La utopia imperdonable. La colonia contra la socializacién de los guaranies. Accién N°
14. Asuncién. 1972.

01Gutiérrez Ramén. La evangelizacion a través de la arquitectura y del arte en las misiones jesuiticas de los
guaranies. En “La Evangelizacion en el Paraguay, cuatro siglos de historia”. Ed. Loyola. Asuncién. 1979.

62Palm Erwin Walter. El plano de misiones en territorio guarani en el siglo XVIII. Boletin del Centro de
Investigaciones Historicas y Estéticas N° 15. Caracas. 1973.
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fines del siglo XVII no existia un plan homogéneo y anota como propio el trazado que
define para San Juan Bautista de Misiones. Sepp dice: “no aprend{ con ningun arquitecto
c6mo hay que trazar un pueblo”; lo que trata de mostrar un caracter fundacional y original
del disefio sin tributacién tedrica o empirica alguna. Sin embargo, cuesta aceptar que la
negacion de la antigua traza organica medioeval, que debié predominar en las experiencias
vitales de Sepp, pueda ser fruto de una concepciéon cartesiana y moderna concebida
ideolégicamente desde una visién europea pura.®3

Sepp hace un relato preciso de su tarea arquitectonica: “tuve que asignar a cada grupo
de casas el mismo nimero de pies a lo largo y a lo ancho como a los otros. En el centro
deb{ alinear la plaza dominada por la iglesia y la casa del parroco. De aqui deben salir todas
las calles, siempre equidistantes unas de otras”. En definitiva lo que nos cuenta es la
descripcion de la tipologia basica de las misiones de guaranies consolidada en 1697.

Pero los jesuitas no utilizaban en todos los casos la misma traza. Sabemos que en el
Brasil las “aldeias” respondian a un sistema radial de diagonales que llegaron a incluir plazas
circulares..

En la propia regiéon proxima a las misiones los jesuitas tuvieron doctrinas de indios
mocovies y la documentacién que conocemos del pueblo de San Javier (Santa Fe,
Argentina), por ejemplo, gracias al padre Florian Paucke, demuestra las diferencias de
trazado.%®

En la propia regién guarani, en territorio del Paraguay, los jesuitas debieron acudir a
otro tipo de programas urbanos, para evitar la costumbre de los indigenas cazadores que
quemaban sus chozas una vez que se introducian en la selva en busca de un nuevo
asentamiento.

Esto llevarfa a que los pueblos de la region del Taruma y especificamente San
Estanislao, San Joaquin y Belén, formados en la dltima década antes de la expulsion de los
jesuitas, y cuando ya estaba bien consolidado el modelo de la traza misional, tuviesen otro
tipo de disefio.

En el fondo era un disefio organico que buscaba impedir que el pueblo se destruyese
si los indios mbyas o monteses abandonaban la reduccién y prendian fuego a sus viviendas,
por ello segin el cronista Aguirre los jesuitas construyeron aquellos ranchos “sembrados
sin formar calle”.

Aguirre aclaraba: “Aunque esta disposiciéon parezca barbara, es precisa, porque la
experiencia ha manifestado que cuando los indios desertan y van a incorporarse con los
barbaros al bosque pegan fuego a su rancho y si estuvieran los demas contiguos se
comunicaria el incendio y consumirfa el pueblo en una noche”.%

Esta circunstancia también es probable que se hubiese planteado en algunos de los
poblados de guaranies es su primera fase fundacional, pero una vez consolidado el modelo,
la tipologfa se fue aplicando sin mayores problemas. De todos modos, el pragamatismo de
los jesuitas se verifica en las diversas actuaciones frente a diferentes problemas y a la vez la

3 Sepp Antonio. Continuacién de las labores apostélicas. Edicion critica de Werner Hoffman. Editorial
Universitaria de Buenos Aires. Buenos Aires. 1971.

04Borah Woodrow. ILa influencia cultural europea en la creacién de los centros urbanos
hispanoamericanos. En “Ensayos sobre el desatrollo urbano. Editorial Sepsetentas. México. 1974.

%5Paucke Florian. Hacia alla y para aca. Universidad Nacional de Tucuman. Tucumén. 1941.

®0Aguirre Juan Francisco de. Diario del capitin de Fragata Juan Francisco de Aguirre. Revista de la
Biblioteca Nacional. Buenos Aires. 1949-1952. 4 Tomos.
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flexibilidad para encarar las reformas internas que hiciesen falta. Sabemos, por ejemplo que
en el momento de la expulsién habia pueblos como Santa Maria I.a Mayor, Jesus y Trinidad
que estaban en proceso de mudanza y transformacion interna.o’

Eficiencia y pragmatismo son, pues, elementos centrales en las decisiones de disefio
de las misiones jesuiticas del Paraguay.

6. La tipologia urbana de las misiones jesuiticas de guaranies y sus
elementos

La misién de guaranies ofrece, como hemos dicho, un modelo alternativo al de la
ciudad espanola. Sin embargo reconoce con ella una misma génesis en la plaza, elemento
organizador del espacio urbano y que concentra el conjunto de las actividades de la
comunidad.®8

6.1. La Plaza

Como elemento ordenador del espacio urbano la Plaza adquiere un papel
emblematico en la misién. Sus dimensiones suelen superar las habituales manzanas
cuadradas de las ciudades espafiolas, pero sus proporciones rectangulares las aproximan al
modelo literario de Felipe II. Si bien algunas tienden a formas cuadradas, en general el lado
mayor es casi un 25% mayor que el otro.%

La plaza misionera, potenciada por una visiéon barroca que tiende a sacralizar todas
las actividades, le da una nueva faceta al tradicional esquema de acumulacién de funciones
que define la “centralidad” urbana hispanoamericana.”

Esta plaza reune las funciones religiosas y civiles que habitualmente, en Espana,
aparecfan claramente diferenciadas, pues alli las Plazas Mayores eran claramente civiles y las
iglesias se proyectaban en atrios y plazoletas mas pequefias.”!

En cambio la concepciéon barroca vefa a la misién como parte del “Teatro del
Mundo” y el escenario donde se manifestaban las formas de relaciéon colectivas era
justamente la plaza. El telon de fondo era el nicleo constituido por el templo, el colegio y
el cementerio, que daba realce al espacio abierto donde actuaba la comunidad ante un tGnico
y privilegiado espectador: Dios. Las ideas troncales barrocas de la participacion y de la
persuasion eran asi llevadas a su culminacion.”

67Busaniche Hernan. La arquitectura de las misiones jesuiticas guaranies. El Litoral. Santa Fe. 1955.

%8Gutiérrez, Ramén. Modelos urbanos y utopias en la ciudad americana. Ponencia al Seminario sobre
Utopias utbanas. Jarandilla de la Vera. 1995 (Inédito)

®9La Plaza de Trinidad tiene 130 x 100 metros y la de San Ignacio Min{ 125 x 108 metros. Véase GIURIA
Juan. La arquitectura en el Paraguay. Instituto de Arte Americano e investigaciones estéticas. Buenos Aires.
1950 y QUEIREL Juan. misiones. Taller Tipografico de la Penitenciaria Nacional. Buenos Aires. 1897.

70Solano Francisco de y otros. Historia Urbana de Iberoamérica. Consejo Superior de colegios de
Arquitectos de Espafia. Madrid. 1987. Tomo 1.

"IRicard Robert. La Plaza Mayor en Espagne et en Amérique espagnole. Annales N° 4. Limoges. 1947.

72Gutiérrez, Ramon. El barroco, integracion y sintesis popular en la cultura americana. Ponencia para
Seminario sobre El Barroco. Trujillo (Espafia). 1998 (Inédito).
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Los testimonios de los jesuitas sobre el uso intensivo de la plaza para juegos, cantos
corales, danzas, procesiones y otras actividades rituales, asi como la catequesis y las comidas
colectivas, o los aprestos para salir cotidianamente al trabajo son altamente indicativos de la
versatilidad de usos que tuvo este espacio misionero’?

La plaza es el espacio en el cual se vuelca también la actividad vital de la mision. En
ella estan ubicados el templo, el cabildo indigena, el colegio, los talleres, las viviendas de los
caciques, las capillas, el cementerio. Toda la participacién se orquesta en una sistematica
planificacion del tiempo y la plaza se viste y decora en las ocasiones adecuadas. : catequesis,
regocijos, comidas y recepciones de autoridades, formando sobre el espacio escénico una
nueva y efimera escenografia de arcos triunfales, altares portatiles, capillas posas, castillos
de fuegos artificiales y otros mecanismos de persuasion y deslumbramiento que forman
parte de la mecanica de comunicacién del barroco.™

Participacion y persuasion de que la vida constituye un instante en el concierto de ese
gran Teatro del Mundo y que la misién debia aproximarse a la idea de la ciudad de Dios
estan implicitas en estas respuestas urbanas y sus espacios sacralizados por la funcién y la
ideologfa que las presidfa.”

En las misiones “la valoracion de los elementos urbanos tiene pues, como el arte y la
arquitectura, un sentido didactico acerca de lo que es importante y este sentido didactico es
reflejo del concepto de persuasion barroca... La evangelizacion adquiere, a través de estos
mecanismos de ensefianza tacitos un valor adicional, el del sentimiento e identidad del
indigena en sus obras mas alld de las simples adscripciones racionales de la Verdad
revelada”.’¢

La plaza cuenta para estas referencias con elementos estables, cruceros, que a veces
sirven de capillas posas en los angulos, a veces, como en Candelaria, una columna con una
escultura en la parte superior, las capillas que flanquean el ingreso que en algunas ocasiones
sera utilizado para velatorios, es decir equipamiento arquitectonico para funciones precisas
dentro de los variados usos del espacio.”’

Aunque hay autores que han planteado que con “la excepcién de San Carlos, la plaza
era unica’ es necesario acotar que en realidad tanto Santa Marfa I.a Mayor, cuanto Trinidad
tuvieron doble plaza, pero ello fue fruto del proceso de reacomodamiento del pueblo, en el
primer caso dentro del periodo jesuitico y en Trinidad luego de que se derrumbd la iglesia y
se habilité una provisoria a fines del siglo XVIIIL.”8

Furlong Guillermo. misiones y sus pueblos de guaranies. Imprenta Balmes. Buenos Aires. 1962.

74Hernandez Pablo. Organizacion social de las doctrinas guaranfes de la Compaia de Jesds. Editorial
Gustavo Gili. Barcelona.1913. 2 Tomos.

7>Peramas José Manuel. .a Republica de Platén y los guaranies. Emecé Editores. Buenos Aires. 1946.

70Gutiérrez Ramén. La evangelizacion a través de la arquitectura y del arte en las misiones jesuiticas de los
guaranies. En “La evangelizacion en el Paraguay, cuatro siglos de historia”. Ediciones Loyola. Asuncion.
1974.

7TSebastidn Loépez Santiago. Plano inédito de Candelaria (misiones jesuiticas del Paraguay). Archivo
Espafiol de Arte. Tomo XXX-19. Madrid. 1957.

"8Palacios Silvia - Zoffoli Ena. Gloria y tragedia de las misiones guaranies. Historia de las reducciones
Jesuiticas durante los siglos XVII y XVIII en el Rio de la Plata. Ediciones Mensajero. Bilbao. 1991.
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6.2. Templo, colegio y cementerio

El llamado nucleo edilicio de las misiones actiia, como se ha dicho de telén al
escenario de la plaza, pero a la vez concita las principales actividades de la comunidad. Su
estructura mantiene la integridad en todos los poblados y configura una de las variaciones
sustanciales respecto de la ciudad hispana.

En efecto, la traza espafiola permite a las ciudades mediterraneas un proceso de
crecimiento axial en cualquiera de los sentidos, salvo que accidentes topograficos lo
impidieran.

En cambio, la misioén jesuitica solo puede crecer en tres direcciones, pues el nicleo
que estamos analizando significa un limite preciso, detras del cual se coloca la huerta y por
lo tanto no es accesible para la prolongacion del poblado.

Este limite es fisico pero también visual y funcional. Por una parte califica las
principales edificaciones y valora visualmente la imagen central de la misién, pero a la vez
marca la delimitacion del area publica con la semipublica y finalmente la privada
(residencia, huerta de los padres).

La fachada del templo, las portadas del colegio y el cementerio son los puntos focales
y funcionales, estructurados de acuerdo a ejes y circuitos de recorrido habitual. Los dos
ultimos estan claramente subordinados a la importancia de la fachada del templo ubicada
axialmente respecto de la avenida de acceso al pueblo. Este recurso de la escenografia
barroca, donde la avenida a veces aparece flanqueada por arboles y localiza dos capillas que
flanquean el punto de acceso a la plaza, vuelve a aparecer, en planos postjesuiticos en
alguna otra solucion de “Alameda”, que también habra en misiones franciscanas como la
de Caazapa.™

Hay sin duda casos complejos como el de San Cosme y Damian en el Paraguay,
donde se utilizé un templo provisorio (creemos que en realidad se trataba de una parte del
colegio, por la cantidad de puertas y ventanas que tiene y que el templo definitivo no se
habia comenzado) dado que esta mision se formo en el sitio a partir de 1760 y tuvo apenas
siete aflos para construir lo que aun hoy esta a la vista. L.a portada del colegio de San
Cosme era por otra parte una obra de singular importancia que muestra el prestigio que
tendrfa ese edificio en el conjunto.®

La distribucién de los tres elementos del ndcleo no siempre es igual. La iglesia
siempre esta al centro pero el colegio puede encontrarse a derecha o izquierda y lo propio
sucedera, en el otro lado, con el cementerio. Los planos de San Ignacio Mini y Concepcion
muestran ambas posibilidades.

El templo suele estar elevado en casos con una escalinata alta y otras veces con una
soluciéon mas tenue. En San Carlos se forma practicamente un doble atrio y en Jesus la
fachada supera el desarrollo habitual ocupando un espacio mas amplio. En San Miguel se
habfa construido un pértico avanzado por delante de la fachada principal del templo y la
iglesia mas grande, la de concepcién que tenia cinco naves avanzaba claramente sobre la
plaza, recortandose del nucleo principal.

Las variables arquitectonicas de las soluciones tradicionales hasta las mas europeas
generadas por el descubrimiento de los yacimientos de cal a mediados del siglo XVIII

"Parras Fray Pedro José de. Diario y derrotero de Fray Pedro José de Parras. Ediciones Solar. Buenos
Aires. 1942.

80 Amaral Lovera Blanca — Durin Estragé Margarita. San Cosme y Damian. Testimonio vivo del pasado
jesuitico. Universidad Catolica. Asuncion. 1994.
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seflalan otra de las potenciales formas de valoraciéon de la arquitectura religiosa y de las
etapas en que se desenvuelven las misiones del Paraguay.8!

El colegio y los talleres no siempre tienen las mismas dimensiones ni disposiciones
de sus claustros y patios. Por supuesto que ello también estd en funcién del tipo de talleres
y almacenes que tenfa cada mision. Este de todos modos es un tema que deberia estudiarse
con mayor precision pero la carencia de planos arquitectéonicos del periodo jesuitico
conspira para disponer de mayores informaciones ya que los relatos o inventarios son
imprecisos en cuanto a dimensiones y caracteristicas de cada espacio.??

El cementerio tampoco tiene la misma estructura y a veces aparece dividido en
“cuarteles” destinados a varones, mujeres, nifios y nifias. En otros casos, como en el pueblo
de San Juan Bautista, tenfa una exodtica capilla octogonal realizada por el padre Sepp
copiando una de Alemania. Estas capillas de miserere o de velatorio eran muy habituales en
los pueblos indigenas de la regiéon andina y se han proyectado evidentemente hacia la zona
guaranitica.

Hacia atras del nucleo principal es posible localizar las huertas o quintas de los
padres, una suerte de espacio limite entre la mision y la propia selva que la rodeaba. Aqui
podemos leer nuevamente la mentalidad barroca de la construccion de una naturaleza
transformada en hecho cultural, una naturaleza ordenada y jerarquizada por la accion del
hombre. El ingeniero militar José Marfa Cabrer, que estuvo en los pueblos luego de la
expulsion de los jesuitas, narra la existencia en San Nicolas de un “paseo” que él denomina
“La Florida” y que tenfa forma de alameda.

Este espiritu barroco del dominio de la naturaleza se complementa con la existencia
de plantas exéticas transplantadas, como relata el propio Sepp, lo que evidencia la busqueda
innovadora de los jesuitas en la formacion de los herbarios que el padre Sanchez Labrador
identificé con sus propiedades medicinales.?> Estas experimentaciones culminarfan con la
preparaciéon de los almacigos de yerba mate que permitieron a los jesuitas acercar los
yerbatales a sus pueblos y modificar sustancialmente la situacién econdémica de sus
misiones al generar un amplio excedente comercializable.

Como podemos apreciar, aun dentro de la existencia de una tipologia de traza
genérica habfa margenes para diversos tipos de propuestas lo que desmiente la simplista
vision de los “ilustrados” espafioles que, como Diego de Alvear, sostenfan con ligereza que
en los poblados misioneros “visto uno puede decirse se han visto todos”.84

Otro elemento arquitecténico que comprende la mision y que habitualmente esta
ubicado al costado del nicleo era el Cotiguazu o residencia de las “viudas”. En realidad las
mencionadas viudas no eran solamente aquellas cuyos maridos habian fallecido sino
también las esposas de los indios que habian abandonado temporalmente el pueblo por
trabajos en las estancias, viaje en los barcos, expediciones, etc.

Los Hospitales eran también elementos importantes aunque el sentido practico de los
jesuitas los llevaba en caso de enfermedades epidémicas a constituir “ciudades hospitales”

81Gutiérrez Ramon.

82Los inventarios de los pueblos jesuiticos del Paraguay, formados cuando la expulsién en 1767, estin
localizables en el Archivo General de la Nacién Argentina (Buenos Aires) y el Archivo General de Chile
(Santiago de Chile).

83Sanchez Labrador José. El Paraguay Catélico. Imprenta Coni. Buenos Aires.1910. 3 Tomos.

84Alvear y Ponce de Leén Diego. Relacién geografica e histérica de la Provincia de misiones. En Angelis
Pedro de Coleccion de Obras y Documentos. Imprenta del Estado. Buenos Aires. 1836.
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externas donde atender por un lado a los infectados, por otro atender a los familiares que
estan en estado de contagio y dejando finalmente en el pueblo a los sanos que de esta
manera quedan aislados y con menos riesgo de contagio. El padre Cardiel narra con
claridad este complejo sistema de prevencion sanitaria.8?

6.3. El area residencial

Una de las caracteristicas mds particulares de la traza misionera respecto de la ciudad
espanola radica en la inexistencia de manzanas con solares de propiedad individual. La
misioén jesuitica tiene su propio moédulo de amanzanamiento conformado por la casa
colectiva inicialmente y por la secuencia de casas familiares luego.

La vivienda de las misiones guaranies estaba rodeada de galerfas perimetrales y sus
dimensiones no eran necesariamente iguales de un pueblo a otro ni ain dentro del mismo
pueblo como podemos verificar en el plano de San Juan Bautista que se conserva en el
Archivo de Simancas en Espafia.

En la decision de utilizar este tipo de vivienda aparece implicita la referencia a la
antigua “casa comunal” indigena y probablemente tiene que ver con el lento cambio social
que llevé del sistema poligamico al monogamico dentro de las misiones. Sabemos que en el
caso del pueblo de San Luis esta transformacion llevé casi un siglo y sin duda ayudoé a ello
la compartimentacion de los espacios comunes y la utilizacion de la célula unifamiliar para
cada vivienda.

Las “manzanas” misioneras comprendian entre seis y doce unidades de estas células,
pero era bastante habitual que las mismas tuvieran siete médulos residenciales, aunque de
diversa disposicion.

En la mayoria de los casos las unidades de habitacién se colocan paralelas a los lados
de la plaza. Aunque en el trazado de Sepp para San Juan Bautista, las viviendas bordean la
plaza y la convierten en una especie de recinto “cerrado”. Tras de ellas las demas unidades
de vivienda se localizan con cierta autonomia.

Sin embargo, es verificable un cierto ordenamiento de estos conjuntos que nos hace
pensar en la existencia de organizaciones barriales dentro de la misién, aunque los
elementos cartograficos que disponemos hoy en dia hacen dificil una evaluacién mas cierta
de esta afirmacion.

Sabemos que en Juli la feligresia se organizaba en torno a las parroquias manteniendo
los rasgos de parentesco y procedencia étnica, pero ello es una constante en la region
andina y no tenemos absoluta certeza de como ello se trasladé a la regién guarani.

Hay referencias de cronistas y religiosos en el sentido de que se respetaba la
proximidad fisica con el cacique de la parcialidad, y también que ellos solian ocupar las
casas mas proximas a la plaza, lo que nos permite presuponer un ordenamiento bastante
natural del grupo étnico tras el cacique. Ruiz de Montoya senala de alguna manera que en
Loreto los indigenas formaban barrio tras su cacique, pues “se preocupaban que los
emparentados estuvieran juntos”.8

Es por lo tanto muy probable que esta libertad de la estructura del amanzanamiento
tuviera que ver con formas de organizacién interna de los cacicazgos de cada poblado,

85Furlong Guillermo. José Cardiel y su carta Relacion (1747). Librerfa del Plata. Buenos Aires. 1953.

86Furlong Guillermo. Antonio Ruiz de Montoya y su carta a Comental (1645). Ed. Theorfa. Buenos Aires.
1949.
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dentro de una tipologia que permitia cierta flexibilidad de distribucion. Habria, pues, en
este caso una nueva similitud con la ciudad espafiola donde la vecindad a la plaza implicaba,
desde el momento fundacional, una forma de jerarquizacién interna aunque las
dimensiones de los solares fueran las mismas.

Como la mayorfa de la cartografia urbana que disponemos de las misiones procede
del periodo postjesuitico y los planos acusan la decadencia poblacional y cantidades de
estas manzanas perdidas, nos es dificil recomponer los rangos de organizacion barrial que
pudieron tener los pueblos durante el periodo jesuitico.?”

En los planos del siglo XIX o en los relevamientos arqueolégicos de nuestro siglo, las
posibilidades de error se acentian por la superposicion de estructuras, las modificaciones y
usos diversos que tuvieron las viviendas y los procesos de reconstruccion que se realizaron
en ellas desde el siglo XVIII y que tenemos registrados para algunos pueblos. Hay también
otras fuentes documentales como las que nos dan los planos “tipo” o disefios cuya
identificacién no es muy precisa y que incluye el padre Furlong en su Cartografia.$

También es importante sefalar el caracter que debia tener la vivienda indigena, pues
con frecuencia se ha sefialado su caracter reducido y en condiciones de precariedad. El
guarani con certeza utilizaba la vivienda como un refugio y un deposito, ya que sus habitos
eran la vida al aire libre y las condiciones climaticas del lugar potenciaban tal opcion.

Era, pues, probable que se cocinara en las galerfas de las casas y las hamacas para
dormir también se colocasen en este mismo espacio intermedio, mientras el cuarto servia
como almacén o de resguardo a los nifios.

La distribuciéon de las viviendas no parece en definitiva haber seguido una regla
precisa sino mas bien una decision singular que se atenia a las necesidades y conveniencias
de cada uno de os pueblos.®

6.4. Otros elementos arquitectonicos en las misiones del Paraguay

Estos elementos no siempre figuran en todos los pueblos, de tal manera que
muestran la singularidad de un planeamiento que, tomando como punto de partida las
necesidades basicas de la poblaciéon y la tipologia aceptada de la traza introducen sus
propios cambios en atencion a las necesidades locales.

Algunos de estos cambios tienen que ver con las propias condiciones de produccion
asignadas en el conjunto de la economia de los treinta pueblos, tal serfa el caso de los
astilleros para montar barcos que tenia, por ejemplo, Yapeyu, otros tienen que ver con la
localizacién de los poblados y su proximidad a la circulacién de caminos reales.

Hemos indicado que a partir de la experiencia de Juli los jesuitas reglamentaron que
en las misiones de guaranies no pudiera residir permanentemente ningin espafiol y que
para evitar el trato y comercio que perjudicaba a los indios, se fijaba una permanencia
maxima de tres dfas para cualquier visitante.

87Hemos publicado un conjunto grande de estos planos en el “Atlas urbano del Nordeste Argentino”,
procedentes de Archivos y bibliotecas de Espafia, Argentina, Uruguay, Paraguay, Pert y el Brasil pero no
todos ellos tienen la misma precisién ni fiabilidad documental.

8Furlong Guillermo. Cartografia jesuitica del Rio de la Plata. Facultad de Filosofia y Letras. Universidad
de Buenos Aires. Buenos Aires. 1936. 2 Tomos.

89De Paula Alberto. Fl planeamiento en las misiones Jesuiticas de Guaranies. Revista América N° 2-3.
Buenos Aires. 1976.
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Asi, los pueblos ubicados préoximos a los circuitos de navegacion fluvial o de caminos
terrestres que unian ciudades de espafioles tuvieran una Hospederia o “Tambo” cuya
localizacion se identifica en planos postjesuiticos sin que tenga una ubicacion precisa en la
traza tipologica. En general se los colocaba un poco retirados del nucleo central de la
mision.

Mas importancia tenfa para la vida de la mision la institucion del Cabildo, integrado
totalmente por los caciques indigenas. Era un edificio que podia llegar a tener hasta dos
plantas y estaba sobre la plaza del pueblo.

Retirados del conjunto urbano se localizaban los “rastros” o mataderos y las
carnicerfas donde se realizaba la distribuciéon de este elemento basico de la dieta misionera.
El sitio preferido era tras la huerta de los religiosos, pero recomendaba el padre Provincial
que “no esté en el patrio principal de la casa”, sin dudas por los problemas de higiene y
limpieza que ello implicaria.”

bl

El reparto de carnes en el segundo patio del colegio, fue aparentemente frecuente a
juzgar por relatos y en el plano de san Juan bautista se localizan dos corrales de ganado,
uno junto a la huerta y otro a la entrada del pueblo.

Casi todos los pueblos contaron con otros equipamientos destinados a abastecer el
consumo cotidiano. Tal el caso de las atahonas y trapiches, las olerias, tejerfas y galpones de
deposito, aunque en general todas estas edificaciones no incidfan en el nucleo central del
poblado sino que se localizaban en la periferia del mismo. Olerfas y tejerfas requerian tierras
aptas para los ladrillos y tejas y generaban ademas un espacio para los hornos de coccién y
las “cavas” para la disponibilidad de la tierra.

Atahonas y molinos dependian de la tecnologia del agua o de la noria de traccion,
pero también buscaban el paraje adecuado para generar la fuerza de molienda. Los
astilleros y sus tareas de carena y calafateo se hacfan habitualmente préximas a los
embarcaderos.

El complemento de caracter religioso era muy importante y variado. Habia distintos
tipos de capillas aunque en general predominaban las capillas de la Virgen de Loreto, que
era una advocaciéon de particular devocion en la Compafifa de Jests. De ellas nos queda en
pié la del pueblo de Santa Rosa en el Paraguay y las ruinas de la de la misién de Loreto en
Argentina.

Habia capillas en el cementerio y también de velatorios ubicadas en la plaza como
podemos apreciar en el plano de San Juan Bautista. En las afueras del pueblo aparecen las
ermitas con advocaciones como Santa Barbara o San Isidro Labrador y atn en casos, como
en San Miguel, aparece una capilla de Santa Tecla.

En la plaza hubo capillas posas, aunque aparentemente estaban sefialadas
simplemente con cruces, pero no descartamos, habida cuenta de la estructura barroca de
los poblados, que hubiese otras estructuras de sacralizacién como via crucis o recorridos
procesionales en vias sacras preparadas con elementos de referencia para tal efecto.

Estamos, pues, ante una notable calidad de disefio tipolégico, conformado por la
acumulacién de experiencias de muy diversa procedencia y que tiene la virtud de permitir
un libro juego de elementos optativos que responden, no solamente alas funciones
especificas locales, sino también que confieren identidad a cada uno de los pueblos mas alla
de sus similitudes.

90Biblioteca Nacional. Madrid. Manusctito n* 6976. Carta del padre Provincial 3 de agosto de 1667.
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II1. LAS TIPOLOGIAS URBANAS DE LOS PUEBLOS DE CHIQUITOS Y
MOXOS

Formadas cuando ya las misiones entre los guaranies estaban claramente
consolidadas, las doctrinas entre los indigenas de Chiquitos y Moxos incorporan las
experiencias acumuladas dentro de un sistema geografico bastante similar al del Paraguay.’!

Esta idea de los jesuitas de ir construyendo una historia a partir de la acumulacion de
sus propias experiencias, positivas y negativas, es uno de los rasgos implicitos de su
pragmatismo. El modelo misionero del Paraguay era valido en la medida en que los
condicionantes del medio cuanto las especificidades de las parcialidades indigenas lo hacfan
compatible, pues estas eran las lineas maestras sobre las cuales los jesuitas habrian de
operar.”?

Debemos, pues, entender que el modelo de la traza fisica misionera, a diferencia de la
espanola tenfa mas un caracter indicativo que imperativo, ajustandose a las condicionantes
contextuales donde habria de instalarse.

En Moxos, por ejemplo, las condiciones del medio obligaban a un aislamiento entre
los poblados sobre todo en los meses de inundaciones. Esto condicionaria una economia
particular donde las razones de autonomia y autosuficiencia serfan decisivas para la
supervivencia del poblado en épocas de incomunicacion. Por ende la economia integrada y
complementaria entre los pueblos del Paraguay darfa paso a un sistema distinto en
Moxos.”

En Chiquitos un similar problema de aislamiento los obligaria a disponer un punto
de contacto con los comerciantes espafioles y criollos de Santa Cruz de la Sierra,
habilitando un poblado, San Javier, para el comercio por ser la capital del nucleo y el mas
proximo a la ciudad espanola.

La localizaciéon de los poblados estd marcada -como en la primera fase de las
misiones de guaranies- por una apertura hacia las tribus gentiles no integradas al sistema
misional. Esta preocupacion cruza todo el periodo histérico de estas misiones donde las
fundaciones de pueblos como Santiago, Santa Ana y Santo Corazén en Chiquitos o de
Santa Rosa, San Simén y San Judas en Moxos en la dltima fase jesuitica e inclusive San
Ramoén y el Carmen en el periodo postjesuitico evidencian esta continuidad de apertura
evangelizadora.

Hay otros ejemplos como los de la instalacion del frustrado pueblo de San Ignacio de
Zamucos en la busqueda de la comunicacién hacia las misiones de guaranies. A su vez los
jesuitas del Paraguay, como ya hemos sefialado, habfan avanzado hacia el Taruma con los
pueblos de San Joaquin, San Estanislao y Belén, planeando articular ambos sistemas.”*

91Buschiazzo Mario José. Arquitectura en las misiones de Mojos y Chiquitos. Universidad Mayor de San
Andrés. La Paz. 1972.

2Gutiérrez Ramoén. Urbanismo de las misiones jesuiticas del Paraguay, Moxos y Chiquitos. Congreso
Internacional de Americanistas. Quito. 1997 (inédito)

9Parejas Moreno Alcides. Historia de Moxos y Chiquitos a fines del siglo XVIIL Instituto Boliviano de
Cultura. La Paz. 1976.

9Vaudry Juan B. Relacién histérica sobre la reduccién de San Ignacio de Zamucos. En Boletin de la
Sociedad Geografica de Sucre. Tomo XXX, Numeros 324 a 326. Sucre. 19306, pag. 249-273.
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Podriamos decir que, con relaciéon a las misiones del Paraguay, los poblados de
Moxos y Chiquitos se encontraban en una fase intermedia entre la consolidacién y las
limitaciones de expansion de su propio proyecto. Asi escribia en 1762 el padre Lardin que
muchos pueblos de Chiquitos habfan dejado de hacer sus entradas para misionar, pero “no
por falta de voluntad y celo, sino que no hay infieles donde ir, porque los padres de Moxos
por el norte y los portugueses por el oriente los han acabado”.”

En el momento de la expulsion, los mas antiguos poblados tendrfan unos ochenta
afios de vida, pero en realidad esta cifra era sensiblemente menor, pues la mayoria de ellos
sufrié por lo menos un traslado durante la administracion jesuitica. Cada uno de estos
traslados era en el fondo equivalente a una nueva fundacion, ya que si eran originados por
incendios o inundaciones las pérdidas materiales eran casi totales por el tipo de tecnologia
constructiva que habitualmente utilizaban.%

Las misiones de Moxos y Chiquitos no habian ingresado en el proceso de renovacion
edilicia que el descubrimiento de yacimientos de cal habfa posibilitado en la ultima fase de
las misiones de guaranies, desde 1740, cuando se construyeron los templos de San Miguel,
Trinidad, Jesus y San Cosme y Damian, quedando inconclusos estos dos ultimos.
Solamente en el caso de San José de Chiquitos podemos visualizar una apertura en este
sentido.””

Si las misiones de guaranies habian alcanzado un autoabastecimiento en materia de
imaginerfa y otras manifestaciones artisticas y utilitarias a través de sus talleres artesanales,
no parece ser ésta la situacion a la que llegaron las misiones en Moxos y Chiquitos, pues
buena parte de las obras que alli encontramos parecen proceder de Cusco y Potosi. Recién
a mediados del siglo XVIII con la presencia de los jesuitas Schmid y Marterer parece
haberse logrado una producciéon eficiente, sobre todo en Chiquitos. En Moxos tenemos
constancia por el inventario de expulsion que en San Ignacio de Moxos esperaban una talla
de la Resurreccion del Sefior que venia desde Cusco.”®

Sin embargo los retablos fueron realizados en las misiones y la fabricacién de
organos abastecio inclusive a pueblos del Alto Pert, lo que evidencia que no se estaba ante
limitaciones en las capacidades y talentos de los indigenas sino fundamentalmente en el
proceso de organizacién de la produccion y de los circuitos de comercializacion.?

Una singularidad notable en la arquitectura de Chiquitos es el uso masivo de la
pintura mural, aspecto que sin dudas difunde el padre Martin Schmid, pero de cuya
utilizacion existen ejemplos anteriores como los del templo de San Miguel y ademas se
habra de prolongar luego de la expulsion de los jesuitas.

Se trata de una modalidad barroca de sensibilizar a través de una cromatica
escenografia visual que modifica la calidad espacial de la arquitectura y potencia el control
decorativo de las superficies envolventes del edificio. La propia utilizacién de la mica que se

95Real Academia de la Historia. Madrid. Colecciéon Mata Linares. Tomo IX, foja 97. Instruccién al
reverendo padre Provincial.

96Chavez Suarez José. Historia de Moxos. De. Fénix. Ta Paz. 1944.

97Gutiérrez Ramén. Propuestas arquitecténicas y urbanas en los sistemas misionales de los jesuitas.
Ponencia en el V Coloquio sobre misiones de Moxos y Chiquitos. San Ignacio de Moxos. Abril. 1997

9Brabo Francisco Javier. Inventarios de los bienes hallados a la expulsién de los jesuitas y ocupacién de
sus Temporalidades por Decreto de Carlos III. Imprenta y estereotipia de Rivadeneyra. Madrid. 1872.

99 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 445.
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hace por ejemplo en el pueblo de San Rafael es una peculiaridad que no registra
antecedentes en los ejemplos paraguayos.!?

En las misiones de guaranies la pintura mural es utilizada, hasta donde sabemos, en la
capilla de Loreto en Santa Rosa, donde habia un gran mural historiado de la Virgen titular,
y en San Cosme y Damian, donde las tablas del sotocoro (ya destruido) y en el entrepiso del
colegio estaban pintadas con temas florales. En las excavaciones de Trinidad han aparecido
piedras doradas y policromadas que evidencian una utilizacién amplia que se proyecta a
retablos de piedra y el pulpito.!¥!

El sistema de trabajo de las columnas salomoénicas de madera que encontramos en
Chiquitos es también diferente del mas simple y tradicional que aparece utilizado en la
regién guarani. También son singulares por su volumen e importancia las manifestaciones
musicales de Chiquitos y la fabricacién de instrumentos que se realizaron en Moxos.!?

En cambio las bibliotecas de estas misiones parecen ser sensiblemente mas pequefias
que las de sus similares en el Paraguay, generado esto quizas, por el menor tiempo de vida
de los pueblos y las diferentes nacionalidades de los religiosos que tuvieron a su cargo los
poblados.103

Si para los guaranies el mantenimiento de los millares de indigenas hacia dificil el
vertebrar la economia de subsistencia (habia 88.796 indios en el afio 1767 cuando se van los
jesuitas) en Chiquitos con 19.017 indios y Moxos con 18.535 almas tenfan una tributacion
sensiblemente menor lo que posibilitaba que los jesuitas pagaran el gravamen con las
asignaciones de su propio sinodo, que dejaban de percibir. Liberando asi el excedente
econémico del poblado para su propia reinversion.!*

La organizacion del circuito de comercializaciéon era similar en ambos casos y se
centraba en las Procuradurfas de Misiones, ubicadas en el caso de Chiquitos en los colegios
de La Paz, Chuquisaca, Oruro y Santa Cruz de la Sierra. En el caso de Moxos se
comercializaba con Lima y Cusco y se tenfa un almacén ubicado en el puerto de Paila.

Si bien durante el perfodo poscolonial las misiones de Chiquitos y Moxos no fueron
asoladas por los conflictos bélicos que destruyeron buena parte de las misiones de
guaranies, es evidente que estas misiones tuvieron un relevo de clero y administradores
especialmente corruptos e ineptos que intentaron llevar a la practica los planes definidos
por el obispo Herboso en Chiquitos y por el gobernador Lazaro de Ribera en Moxos.1%

10Gutiérrez Ramoén. Arquitectura y urbanismo en Iberoamérica. Ed. Catedra. Madrid. 1983.

101Gutiérrez Ramon. Evolucion urbanistica y arquitectonica del Paraguay. 1537-1911. Departamento de
Historia de la Arquitectura. UNNE. Resistencia. 1975.

102Huseby Gerardo, Ruiz Irma, Waisman Leonardo. Un panorama de la musica en Chiquitos. En
Querejazu Pedro (Editor) “Las misiones jesuiticas de Chiquitos”, Fundacién BHN. La Paz. 1995.

103Romero Romero Catalina. Tres bibliotecas jesuitas en pueblos de mision: Buenavista, Paila y Santa
Rosa en la region de Moxos, Revista de Indias N° 195-196. Madrid. 1992 pag. 889. También Tormo Sanz
Leandro. Una biblioteca perdida en los llanos del Mamoré. En Missionalia Hispanica. Madrid. 1976, pag. 366-
371. Véase respecto a las bibliotecas de las misiones del Paraguay: Gutiérrez Ramoén. Notas para una
Bibliografia de Arquitectura Hispanoamericana. Biblioteca Central. UNNE. Resistencia. 1972

104Maeder Ernesto. La organizacién de la Provincia de Chiquitos en la época post-jesuitica. Diferencias y
semejanzas con la Provincia de misiones de Guaranies. En revista de Histotia del Derecho N° 16. Buenos
Aires. 1988

105Parejas Moreno Alcides. Don Lazaro de Ribera, gobernador de la Provincia de Mojos (1784-1792). En
Anuario de Estudios Hispanoamericanos, Tomo XXXIII. Escuela de Estudios Hispanoamericanos. Sevilla.
1976
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No hubo, pues, una politica de conjunto que integrara las acciones en Moxos y
Chiquitos, a pesar de que en el periodo postjesuitico estaban en mejores condiciones estos
pueblos, por su autosuficiencia y carencia de una integracion econémica para recibir un
régimen individualista como el que pondrian en vigencia los nuevos administradores y los
religiosos que se hicieron cargo de los pueblos.1%¢

Analizados estos aspectos diferenciales de caracter general es preciso introducirnos
en los elementos que habran de configurar la traza y estructura urbana de los 27 pueblos de
Moxos y los 10 de Chiquitos.

1. El asentamiento

Si bien rigieron en la busqueda de las localizaciones las mismas condicionantes de
calidad que exigfan las Ordenanzas de Poblaciéon y la propia praxis pobladora de los
jesuitas, habfa un elemento distintivo que era ir hacia el paraje donde habitaban las tribus a
evangelizar. En el caso de los indios de la regiéon de Moxos ello plante6 problemas iniciales,
pues la localizacién era muy complicada; en tiempos de lluvia todo quedaba anegado.

Los jesuitas buscaron los lugares altos, pero muchas veces las inundaciones
superaban las cotas de los poblados y los obligaban a transmigrar como sucedi6é en 1751
con San Javier, Loreto y San Pedro que debi6 finalmente trasladarse a la margen derecha
del rio Mamoré abandonando su espacio fundacional conocido desde entonces como
“Pueblo Viejo”. Otros poblados como Reyes y Santa Ana fueron también trasladados por
el mismo motivo buscando tierras mas protegidas.

La complejidad de la geografia fue, pues, un lastre tremendo al momento de
estructurar el sistema, que con todo obtuvo resultados eficaces a pesar de estas
limitaciones. Gabriel René Moreno decia que “las lluvias torrenciales del estio convierten
las placidas campafias en un solo mar inmenso y navegable en todas direcciones. Pero mar
con islas. Son sus islas los pueblos misionarios sitos en altolozanos enjutos y lo son
asimismo las estancias chacras y corrales que ocupan los ribazos de terrenos secos mas no
siempre libres de la inundacién”.107

En la region de Chiquitos, “para establecer estos pueblos escogieron los jesuitas unos
lugares llanos alas extremidades de las lomas a modo de istmos, a fin de que por tres partes
fuesen separados por valles de las demas colinas y disfrutasen por ende de un horizonte
abierto y les proporcionase un aire libre y sano. Se valieron de las honduras de aquellos
valles o curichis para formar junto a los pueblos unas cuantas lagunas artificiales que los
abastecen de abundantes aguas todo el afio, no menos que de pescado a toda hora”.1%8

En la eleccién del asentamiento los religiosos debieron aprender de los indigenas,
pues se sefialaba que en muchos casos al escoger el primer sitio “hubo mucho engafio por
la falta de experiencia que obligd después a mudarle”, llevandose a nuevo paraje donde
indicaron los indios “como mds practicos en la tierra”.1%

106René Moreno Gabriel. Catilogo del Archivo de Moxos y Chiquitos. Ed. Juventud. La Paz. 1974.
107 dem. pag. 13

108Grondona José Esteban. Descripcién sindptica de la Provincia de Chiquitos. Revista de la Universidad
Mayor, Real y Pontificia de San Francisco Xavier. Sucre. 1942. Pag.92

19T orres Saldamando Enrique. Historia de la Misién de Moxos en la Republica de Bolivia escrita en 1696
por el padre Diego de Eguiluz. Imprenta del Universo. Lima. 1884. pag. 10
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Con anterioridad a encarar el asentamiento definitivo, era habitual comenzar una
etapa de cultivos de la tierra en terrenos previamente rozados y preparados, Las sementeras
aseguraban el primer sustento cuando se instalaba alli el poblado y por ende ratificaba la
posibilidad de permanencia.

En Moxos los jesuitas tuvieron un largo periodo de aprendizaje que les llevé doce
aflos de “trabajos, fatigas y diligencias que se hicieron para ponerlos en buen estado y
disposicion” hasta consolidar la fundaciéon de Loreto en 1682. En general el proceso de
construccion del caserio basico, el colegio y la capilla no llevaba menos de un afio.!?

Si bien los requisitos de atender a las comunidades indigenas eran fundamentales no
cabe duda que los jesuitas tenfan en mente una estrategia territorial. Siempre ha llamado la
atencion este comportamiento de la Compafifa de Jesus, tdnica que hace precisos y
sucesivos relevamientos cartograficos de los territorios donde actda. Ni la orden
franciscana que atendié pueblos en la region del Paraguay ni otros religiosos parecen
haberse preocupado por estos aspectos de control y dominio territorial mas alla de sus
pueblos especificos.!!

La politica de planificacion territorial de los jesuitas inclufa el agrupamiento de
pueblos o sus traslados buscando consolidar una frontera con los indios gentiles o con los
portugueses del Brasil. Dado que en Moxos y Chiquitos habfa una gran variedad de
parcialidades y los jesuitas se propusieron unificar idiomaticamente el conjunto, buscaron
acercar distintos grupos para tratar de conformar una conciencia integrada de “nacién”.
Esto no siempre se logré y asi fue como en Moxos los guarayos casi aniquilan a los
companferos tapacuras de la misiéon de San Juan Bautista.

También fue frecuente que los indios que quedaban fuera de una misién que se
destrufa por inundaciones o era parcialmente abandonada se integraban a otros poblados o,
como en el Paraguay, cuando un pueblo alcanzaba una poblaciéon mayor de la que podia
soportar se formaba con ella un nuevo pueblo.'!?

Aqui fue frecuente, en el caso de los nuevos poblados que quedaran durante un
tiempo como “colonias” de los poblados de origen. Asi, San Miguel de Chiquitos dio la
mitad de su poblacién para fundar Santo Corazén de Jesus y otros para apuntalar el
traslado de San Ignacio, mientras que Santa Ana se formarfa con los indios que poblaban
San Rafael.!13

En la estructuraciéon de un sistema los jesuitas formaron en esta region no solamente
los poblados sino también un puerto al oriente de Santa Cruz de la Sierra. Asi en la zona de
Pailas, este muelle, para uso exclusivo de las misiones y la tnica puerta de entrada comercial
a éstas, tenfa almacenes, estancias de ganado para el abastecimiento de las tripulaciones de
las canoas y barcos y una poblacién estable de indigenas que actuaban de marineros
cargadores y vaqueros.

El puerto como punto cierto del trueque comercial aseguraba a la vez que los
espanoles no ingresaban como mercaderes a las misiones y se protegfa a los indigenas del
fraude segun la experiencia que los jesuitas habian capitalizado de su circunstancia en Juli.

01dem, pag. 13
MPurlong Guillermo. Misiones y sus pueblos de guaranies. Posadas- Buenos Aires. 1962.

112Parejas Moreno Alcides - Suarez Virgilio. Chiquitos historia de una utopfa. Imprenta Sirena. Santa Cruz
de la Sierra. 1992.

13 Archivo General de la Nacién. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional. Pieza N° 6.330.Visita del 9
de octubre de 1762.



Como sucederfa en el caso del Paraguay, la vision individualista de los
administradores y curas que reemplazaron a los jesuitas dejarfa de ver al conjunto como un
sistema y acelerarfa la decadencia de los poblados.

Esta visiéon de ocupacion territorial era descripta por un obispo al afirmar que las
misiones de Moxos tenfan “en cruz las poblaciones, siendo el arbol el rio Mamoré y los
brazos las dos ramas de campafias de oriente y occidente”.

2. El trazado del poblado

Utilizando como elemento generador y ordenador la plaza, los pueblos de Moxos y
Chiquitos respondian a un esquema similar al de las misiones del Paraguay. El nucleo
conformado por el templo, colegio y cementerio, definfa el limite visual de la plaza, en
torno a la cual se estructuraba el Cabildo indigena y las casas de los caciques

El acceso al poblado se hacfa por una calle ancha del tipo de una avenida que se
ubicaba en el eje de la puerta del templo. En San Pedro de Moxos se relataba en 1760 que
se llegaba a la poblaciéon “por una calle muy ancha y dilatada toda cubierta de uno y otro
lado de portales sostenidos de columnas labradas de madera”.

Las plazas de estos pueblos tenfan dimensiones generosas que solian sorprender a los
visitantes. Alcides D’Orbigny ante el conjunto de San José de Chiquitos escribfa “La Plaza
es enorme, decorada en el centro con una cruz de piedra rodeada de palmeras. Los frentes
descritos (iglesia y colegio) forman uno de sus lados, ocupan los otros tres las casas de los
jueces (caciques) que en un total constituyen nueve grupos de casas. Por desgracia entre un
grupo y otro, al principio de cada calle se emplazé una cruz con palmeras, y en los cuatro
angulos de la plaza capillas destinadas a las procesiones que encierran e imposibilitan toda
perspectiva’.

Es interesante la vision de D’Orbigny, pues no valora de la misma manera que los
jesuitas y los indigenas el espacio de una plaza que por sus caracteristicas de uso tiende a ser
“cerrada”, es decir que privilegia los usos de los espacios internos de la misma, configurada
como se ha dicho, como escenario de la vida. Las cruces marcan el acceso a la plaza de
cada una de las parcialidades que viven tras sus caciques, y las capillas posas sefialan las
estaciones procesionales y los puntos de referencia de la catequesis. No hay, pues, una
reflexién sobre las perspectivas desde la plaza hacia afuera sino de todo el poblado hacia la
plaza.

No parecen existir constancias en estos pueblos de Chiquitos y Moxos de estructuras
como las del Cotiguazt o casa de las viudas que habia en el Paraguay, pero sin embargo las
ancianas servidoras del templo viven hoy en comunidad en poblados como San Ignacio de
Moxos por lo cual no nos extranaria que hubieran existido aunque no apareciesen como
estructuras calificadas. Lo propio podriamos decir de las posadas para viajeros o de los
hospitales, aunque ellos deben haber existido con cierta independencia pero probablemente
mimetizados en su arquitectura con los conjuntos de viviendas.

Como las parcialidades de Chiquitos y Moxos podian tener otras estructuras tribales,
no siempre existian los caciques o curacas como autoridad natural y por ende la
distribucion de las parcialidades en la misién no se hacia siempre ajustada a la localizacion
del cacique. En 1745 sabemos que, con excepcion de San Ignacio, los otros pueblos de
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Chiquitos no tenfan caciques, curacas o jueces con autoridad, por cuya razon los jesuitas
nombraban al indio maés talentoso como Corregidor.!14

También aqui los funcionarios del rey no distinguian mas que los aspectos externos y
en 1774 el gobernador Verdugo afirmaba que “visto un pueblo se tiene vista una
Provincia”. Describia a las misiones como “unos galpones de barracas latos que casi todos
los afios se reparan, de mediana altura, divididos en cuartos”. “Los techos son de paja y por
eso estan expuestos a incendios, sus cuatro paredes formadas de palos y canas tejidas que
con barro y paja mezclados cierran. Las puertas son ordinariamente de cuero vacuno, de
quita y pon, y el frontispicio de todos un corredorcito, seguido de la corriente del techo a la
parte de la puerta y otros a ambos costados formandose con este buen orden la hermosura
de sus niveladas calles y su gran plaza que mantienen con aseo”.!13

3. La plaza y sus usos

La plaza conjugaba, como en las misiones del Paraguay, el conjunto de las actividades
de la mision. Entre ellas cabe sefialar, por su importancia, la de la fiesta religiosa que
explicitaba todo el sentido barroco. Para ello es bueno recordar lo que decia el gobernador
Lazaro de Ribera de los habitantes de Moxos: “ningunos indios mas acostumbrados a la
decoracién y majestad de los objetos externos para fortificar los principios de nuestra Santa
Religion”

La fiesta barroca era el momento culminante de la participacion popular, del
protagonismo del individuo, las sociedades intermedias y la comunidad. Era también un
elemento idéneo para la persuasion, aunque ésta en las misiones era ejercida plenamente
por las actividades cotidianas. La fiesta, sin embargo aseguraba las conmociones colectivas
y exaltaba los valores escenograficos transformando el espacio de la plaza.!16

Los jesuitas, al igual que en el Paraguay, dieron particular importancia a las formas
tradicionales de ritualizacién de los indigenas. Sobre todo a través de la musica, el canto y la
danza se plante6 una forma de aproximaciéon que fue utilisima a efectos de la
evangelizacion. !’

Pero junto a estos elementos festivos no se descuidaba la transformacion
escenografica del espacio de manera tal de que cada una de las fiestas tuviera un ambito
singular. Cuando se concluy6 el templo de San Ignacio de Moxos en 1694. Los indigenas lo
celebraron “con una muy lucida procesion, que se hizo del Sefior, con muchos arcos
vistosisimos, matizados de cintas y variedad de flores y mas de cien danzantes en varias
figuras a usanza del Perd, lo que fue de mucha celebridad para ellos y de admiracion para
todos”.118

Junto a la festividad del patrono las “Fiestas Grandes” eran las de Semana Santa y el
Corpus Christi. Un jesuita narraba en 1761 que “la Semana Santa se hace con mucha

14 A rchivo General de Indias. Sevilla. Charcas. Legajo 293. Empadronamiento de 1745.

15Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas. Legajo 515. Relacién sucinta del gobernador Verdugo.
1774.

6Gutiérrez Ramén (Coordinador). El Barroco Iberoamericano. De los Andes a las Pampas. De.

Lunwerg. Barcelona. 1997

7 Gutiérrez Ramon. La evangelizacion a través de la arquitectura y el arte en las misiones jesuiticas de los
guaranfes. En “La evangelizacion en el Paraguay”. Ediciones Loyola. Asuncién del Paraguay. 1979, pag. 49-58

8Torres Saldamando Enrique. Op. Cit. pag. 26
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devociéon con el Sermén de Pasion y procesiones que pudieran lucir en cualquier
ciudad”.!?

En Moxos el padre Marban relataba como para organizar las fiestas convoco a aun
indio de genio alegre y le dije que previniese a otros y ensayasen unas danzas para noche
buena. Ofreciéronse a porfia e hicieron dos compaiiias, la una de muchachos pequefios y la
otra de mocetones, ambas al uso de Santa Cruz, cuyas danzas con que celebran el Corpus
han aprendido muy bien. Otra fue a su usanza gentilica, acompanada de flautas y fue la que
mas enternecio por ver consagrados a los bailes que servian de festejo al demonio”. 120

Esta confluencia de las danzas crucefnas con las de los indigenas sefialaban el proceso
de integracion cultural y de sincretismo religioso que va a testimoniar en mejor momento
de las manifestaciones artisticas y culturales americanas.

En el caso de los pueblos de Chiquitos se indicaba cémo “todas las fiestas grandes de
Nuestro Sefior y Nuestra Sefiora se tienen las visperas, salve y letanfas y en el mismo dia
sermon con misa solemne. A todas estas funciones las hacen célebres las buenas musicas
que se han entablado en solfa con 6rganos, violones y violines que aumentan en parte la
devocion de los indios”. 121

La fiesta, como sucedia entre los guaranies, se fue convirtiendo en un elemento
cotidiano y no excepcional, constituyendo un habito de vida. El padre Altamirano sefialaba
a principios del siglo XVIII que en Moxos “los domingos por la tarde salen todos en
procesion con una imagen de la Santisima Virgen, cantandole su santisimo rosatio por todo
el pueblo”. La procesion actuaba a la vez como un elemento de sacralizacion del conjunto

del poblado.!??

En la fiesta del Corpus los indios “asisten al sermoén del misterio, después a la
procesion solemne por la plaza y las calles de los pueblos, con altares en las esquinas que
adornan, con hermosas plumas y flores, festejando el dia con muy alegres danzas. Los lunes
se canta la misa de difuntos y se hace la procesiéon acostumbrada con sus responsos
cantados. Los viernes se dice misa al alba del santo Cristo en que se canta la Pasion del
Seflor en devotos versos compuestos en su idioma concluyendo con un acto de contricion
cantado. Los sabados por la mafiana, se canta la misa de la Santisima Virgen con variedad
de tonos musicos, por la tarde su salve y letanfa rezando después el rosario a coros”.123

El padre Eder destacaba que en Moxos la fiesta de Corpus era la mas importante y
que habia visto una misiéon “donde se cubria toda la inmensa plaza con alfombras pintadas
de colores muy elegantes”. Pero cualquier acontecimiento que rompiera la rutina de la vida
del pueblo era también aprovechado para institucionalizar el festejo.!?*

19Archivo General de la Nacion. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional N° 6.647. Carta Anua del
padre Francisco Lardin. 4 de abril de 1761.

120Marban Pedro. Relacién de la Provincia de la Virgen del Pilar de Moxos. En Boletin de la Sociedad
Geografica de La Paz. I.a Paz. 1898

121 Archivo General de la Nacién. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional. pieza N° 6330.

122 A ltamirano Diego Francisco. Historia de la Misién de los Mojos. Instituto Boliviano de Cultura. La
Paz. 1979.

123Ballivian Manuel. Diario del Viaje de la Delegacién Nacional a los territorios del Noroeste de la
Republica y el Departamento del Beni (notas de Cuaderneta). Imprenta El Comercio. La Paz. 1896. Segunda
parte, pag. 9

124 der Francisco Javier. Descripcion de la Provincia de Moxos en el Reino del Perd. Imprenta El Siglo
Industrial. La Paz. 1888.
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El padre Zapata de San Javier habia traidos unos cuadros limefios para su altar mayor
y ello fue motivo para una gran fiesta, para lo cual se barrié y limpio la plaza y “se alzaron
en ella unos arcos de palmeras, formando calles todo en derredor. En las esquinas se
levantaron cuatro altares que los indios engalanaron con plantas, flores y pajaros a su gusto.
A la noche se armaron muchos candelabros en todo el cementerio de la iglesia, coronada
de luminarias pintadas. Hubo variedad de cohetes, voladores, etc. Fue noche alegrisima por
la novedad y multitud de gentes que se juntd, pues, la trajeron aqui los padres de otras
reducciones con sus danzas, que juntos todos con la variedad de cascabeles, flautas y
tambores que duraron toda la noche, no daba lugar a la melancolia”.1?>

En la plaza se celebraba también la fiesta de los Santos Reyes Magos que, como
narraba el padre Eder, se caracterizaba por una cabalgata de caballos “lujosamente
enjaezados con plumas de varios colores y cascabeles”. Adelante del conjunto iban los
musicos, luego los abanderados, mulas cargadas con regalos, luego las autoridades locales
de caciques, jueces y cabildantes que eran quienes hacian los presentes en el templo.
Posteriormente recorrian las calles del pueblo y los jinetes para concluir la fiesta mostraban
“su destreza en el manejo del caballo por todos los ambitos de la plaza”.126

Los indigenas usaban también la plaza para sus juegos y entrenamiento militar.
Alonso Verdugo escribfa desde San Javier de Chiquitos en 1763 que “hay en todos los
pueblos una plaza cuadrada y capaz la cual sirve para que los indios usen el ejercicio de la
flecha que es la tnica arma de la que todos se valen”.1?’

La plaza solamente era mercado en la excepcional situacién de San Javier de
Chiquitos, que era el punto fijado para el mercadeo con los espafoles de Santa Cruz de la
Sierra. Alli llegaban espafoles y criollos con “sus mulas y yeguas y algunos géneros de
Castilla” que entregaban en trueque por los productos locales, particularmente la cera de
Chiquitos que abastecia una amplia region hasta el Pert.

Como sucedia en el Paraguay, muchas plazas de Moxos y Chiquitos tenfan capillas
posas estables en los angulos de la plaza y en otros casos eran colocadas cruces o altares de
arquitectura efimera para las fiestas. Estas capillas posas servian para las “estaciones” en las
procesiones y también para localizar a los grupos de catequesis. En San Pedro de Moxos las
capillas de la plaza eran de mamposterfa y Grondona narraba que en Chiquitos A los
angulos de la plaza hay siempre cuatro capillas”, algunas de ellas serfan repuestas luego de la
expulsion de los jesuitas.!?8

En la Concepciéon de Moxos las capillas estan colocadas en forma ochavada cerrando
los angulos de acceso en diagonal a la plaza. Desconocemos si esta forma peculiar fue la
original o si en definitiva se trata de una reconstruccion posterior al retiro de la Compania
de Jesus de los pueblos. En la descripcion de San Pedro que realiza el gobernador Alonso
Verdugo en 1761 dice que “a las cuatro esquinas de la plaza estan otras tantas capillas
donde hace mansién el Venerado Sacramento y la una de ellas es un devoto santuario de
bello adorno dedicado a la milagrosa imagen de Cocharcas, donde todas las tardes acude
numeroso gentio a rezar el rosario”.1?

125Biblioteca Nacional del Perd. Lima. Manuscritos N° 12. San Javier de Moxos 20 de julio de 1696.
126F der Francisco Javier. Op. Cit. pag. 154-163.
127Archivo General de Indias. Sevilla. Buenos Aires. legajo 174. Informe del 1 de junio de 1763.

128Vargas Ugarte Rubén, Historia de la Compafifa de Jesus en el Per. Imprenta Aldecoa. Burgos. 1964.
Tomo 1V, pag. 69

1291dem, pag. 176.



Es notable este testimonio que nos indica que cada capilla tenfa ademas su
advocacion, en este caso identifica de Virgen de Cocharcas de extendida devocion desde
Ayacucho al resto de la region andina. La precision del punto de referencia para el culto
muestra entonces el papel importante que jugaban las capillas posas en las actividades
rituales.

Otro tipo de capilla como la de velatorios o miserere podemos identificarla en la
mision de San José de Chiquitos pero con la peculiar ubicacion de estar alineada dentro del
nucleo principal, cuando lo habitual es que estuvieran dentro del espacio destinado a
cementerio o en su defecto flanqueando la entrada a la plaza.

Las cruces y las torres de campanario que fue habitual en esta region que fueran
exentas del templo eran otros tantos jalones de identificaciéon urbana instalados en la plaza.
En los ejemplos de Moxos, a juzgar por la iconografia de D’Orbigny y Mercado, las torres
tienen tres cuerpos, a veces con galeria perimetral exterior (Exaltacién) y en otros casos con
balcones (San Ramoén, Concepcidn)

Rodeaban a plaza las calles cubiertas por portales frontales de las viviendas que se
transformaban en oportunidad de las fiestas donde, segun el padre Fernandez componian
“las calles los mas ricamente que a su pobreza es posible, y en lugar de tapices recamados
de oro o de colgadura de damasco, adornan con ingenioso artificio las fachadas de las casas
de ramos de palmas, hermosamente enlazados con otros, a las cabezas de las calles levantan
arcos triunfales que visten de cuanto hermoso y florido hay en las huertas y bosques, lo
mejor de los aderezos y bordaduras labradas hermosa y delicadamente de plumas lo pone
cada uno delante de su casa”.!?"

3. Los edificios publicos civiles y religiosos

Junto al templo se encontraba el colegio de los jesuitas, que integraba multiples
funciones destacandose la residencia de los sacerdotes y los talleres artesanales. Allf se
encerraban “las oficinas de carpinterfa, de herrerfa, telares trapiches para moler cafia,
tendales para el beneficio de la cera, despensas, almacenes y todas las viviendas
correspondientes, ademas de la espaciosa huerta, aunque solo sirven para la vista, porque
solo tiene naranjos y algunos frutales propio de los montes” segun detallaba el obispo
Herboso luego de 1769.131

Si bien la cantidad de edificios publicos de las misiones de Moxos y Chiquitos fue
menor y menos variada que las tipologfas que encontramos en el Paraguay, es claro que ello
puede deberse al menor tiempo de vida de estas misiones y a su menor complejidad por los
tamafos inferiores que habitualmente tenfan los poblados.!3?

Sabemos que la primera residencia en Moxos, en el pueblo de Loreto era “una casa
bastante capaz y religiosa para habitaciéon de los padres, con su claustro, celdas y oficinas
publicas que sirven tanto para los padres de ella, como también para los de las otras,

130Fernindez Juan Patricio. Relacién historial de las misiones de los indios que llaman Chiquitos. Madrid.
Manuel Fernandez. (1726). Segunda edicién. Asuncién. Librerfa y Casa Editora de Uribe y Cia. 1896. Tomo
Y, pag. 139-140

131 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 3. Visita del obispo Herboso. 7 de enero de 1769.

132Gutiérrez Ramoén. Estructura socio-politica, sistema productivo y resultante espacial de las misiones
jesuiticas del Paraguay en el siglo XVIII. Departamento de Historia de la Arquitectura. UNNE. 1974 (mimeo)
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cuando van a tratar algin negocio con el padre Superior o a la fiesta de aquella iglesia por
reconocetla fundadora y madre de las demas”!33

El padre Antonio de Orellana realizd, con los indios del pueblo de San Ignacio de
Moxos, “la casa de su vivienda que quedé hermosisima, también de adobe, sobre un muy
alto terraplén por la inundacion de las aguas, con su claustro y tres aposentos con canceles
ademas de las dos oficinas necesarias, quedando todo en perfecciéon y aseo de un colegio”.
Como podemos apreciar se trata de instalaciones mas precarias que lo que serfan luego los
colegios ya consolidados donde algunos de ellos como San Ramén y Exaltacion tenfan
hasta dos plantas.!3

En el colegio estaba también el area de ensefianza donde aprendfan “los muchachos a
leer y aun a escribir y dedicarlos al coro, lo que logran sin entender el castellano ni el latin y
es bien notable que los Maestros ignoren lo que ensefian” segun reflexionaba el obispo
Herboso.!3

Un afio después de estos pensamientos del obispo, el rey sancionaba por real cédula
del 10 de mayo de 1770 la extincién de la lengua indigena y instrufa para que solamente se
utilizara el castellano, resolviéndose para ello hacer nuevas escuelas o, como en las misiones
de Moxos, re-utilizando las antiguas edificaciones de los jesuitas.

A diferencia del Paraguay, la mayorfa de estos colegios eran de adobe y estaban
techados con tejas e inclufan, ademas de las habitaciones de los padres, una sala de
refectorio, despensa y cocina. También tenfan un solo claustro frente a los dos que eran
habituales en el Paraguay.13

El otro elemento que participaba del nicleo en la plaza era el cementerio, un tema en
el cual los jesuitas se adelantaron a las disposiciones que tomaria el rey para indicar que se
enterrara fuera de los templos por razones de salubridad. En 1787 el rey de Espafia (veinte
afios luego de la expulsion de los jesuitas) prohibia enterrar en las iglesias y disponia la
construccion de cementerios fuera de todos los poblados.!3’

Los jesuitas habfan tenido el habito de hacer una cripta para los entierros de los
religiosos y en algunos casos de caciques o indios principales, pero lo habitual era el
enterramiento en el cementerio colocado adyacente al templo.

Pero en la cultura indigena de reverencia a los antepasados, el cementerio tenfa una
importancia grande desde el punto de vista cultural y religioso. De alli la localizacién de la
capilla de Miserere para el velatorio del difunto y oficios responsoriales, el acompafiamiento
procesional y la propia organizacion del cementerio en “cuarteles” para los entierros.

No todas las comunidades indigenas tenian estos habitos reverenciales, por ejemplo
sabemos que los Moxos enterraban a los suyos en el siglo XVIII sin mayores ceremonias,
en una fosa y en total silencio. En cambio entre los guaranies o chiquitanos se realizaban
responsos cantados y procesiones.!®

133Torres Saldamando Enrique. Op. Cit. pag. 18.

1341dem Pag 27

135Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 3. Op. Cit.

136 Archivo General de la Nacién. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, legajo 302, pieza N° 4.867.

137Gutiérrez Ramén. Notas sobre los cementerios espafioles y americanos (1787-1850). En Documentos
de Arquitectura Nacional y Americana N° 19. Resistencia. 1985.

138Coreal Francois. Voyages de Francois Coreal aux Indes Occidentales contenant ce qu'il y a vu de plus
remarquable pendant son sejours depuis 1666 jusqu’en 1697. J. P. Bernard. Amsterdam. 1722, pag. 359
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Nuevamente el obispo Herboso nos da la pauta, en 1769, sobre el uso del
cementerio. Escribfa: “mediato a las iglesias esta un sitio murado que llaman campo santo
donde se entierran los que mueren sin que ninguno de estos indios pretenda sepultarse
dentro de la iglesia y a esta providencia se debe el que esté el pavimento de ella igual de
bien enladrillado el presbiterio a causa de las sepulturas que con frecuencia se rasgan,
porque solo el muy pobre, que no puede pagar el derecho que llaman de fabrica, se entierra
en el cementerio de que resulta el desaseo y desigualdad de los suelos y el vapor que
frecuentemente se percibe de lo que exhalan los cadaveres, principalmente al abrir las
puertas”.13 Sin embargo luego de la expulsion de los jesuitas se volvid a enterrar en los
templos en contradiccién con estas ideas higienistas.'*?

Los templos de los Chiquitos son los que nos permiten hoy comprender la calidad
que lograron estas manifestaciones arquitectonicas y artisticas, aunque en su restauracion se
cometieron muchos errores conceptuales. También es cierto que muchos de estos templos
fueron renovados en el perfodo postjesuitico, aunque manteniendo las tipologias y las
técnicas constructivas que dominaron los indigenas durante el aprendizaje con los
jesuitas. !

Se trataba de un sistema de construir en madera con médulos llamados “lances” y
con la estructura independiente, mientras que los muros de adobe actuaban como
elementos de simple cerramiento.'*? En los pueblos de Chiquitos se acumula la experiencia
constructiva que los jesuitas han logrado en el Paraguay y también con los Moxos sucederia
lo propio como deja constancia el memorial del padre Burges del afio 1702.143

Para facilitar los sistemas de edificacion los jesuitas utilizaron la capacidad disponible
en el bosque de enormes arboles que eran cortados como columnas, a la vez que acudian
con los indios a obtener madera para hacer muebles y otros elementos del equipamiento.!#*

Los templos se caracterizaban por tener una gran techumbre que unificaba el espacio
y aseguraba a la vez la posibilidad de trabajar las obras a cubierto en una razonable opcioén
funcional. Esto era posible porque la techumbre descansaba sobre una estructura
independiente de madera que lo soportaba, mientras que los muros, de adobe, tapia o tierra
y cafias eran de simple cerramiento. El padre Cardiel decia “todos estos edificios se hacen
de diverso modo que en Europa, porque primero se hace el tejado y después las
paredes”. 14>

139Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 3. Reglamento formado por el Tlmo. Sr. Don
Francisco ramén de Herboso y Figueroa, obispo de Santa Cruz de la Sierra después de concluida la visita de
la Provincia de Chiquitos. 7 de enero de 1769.

140Archivo General de la Nacién. Argentina. Sala IX. Interior. 30-7-9. Legajo 60. Expediente 12.
Disposicion de San Pedro, 8 de julio de 1802.

M Gutiérrez Ramén - Gutiérrez Vifiuales Rodrigo. Territorio, Urbanismo y Arquitectura en Moxos y
Chiquitos. En Querejazu Pedro (Editor). Las misiones jesuiticas de Chiquitos. Op. Cit. Pag 346 y siguientes.

142Gutiérrez Ramoén. La arquitectura maderera en el Paraguay, Summarios N° 38. Buenos Aires. 1979.

143Real Academia de la Historia. Madrid. Coleccion Mufioz. Papeles de Barcia. Tomo 49 (9-4828)
“Estado de las misiones de Jesuitas del Paraguay entre los indios Chiquitos”. 1702

144 Archivo de la Diputacién de Vizcaya. Bilbao. Papeles de América. Documento N° 5. Informe de
Lazaro de Ribera, 19 de marzo de 1790.

145Furlong Guillermo. José Cardiel y su Carta Relacién de 1747. Buenos Aires. Librerfa del Plata. 1953.
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El sistema habra de variar en los dltimos afnos cuando al disponer de cal y ladrillos en
abundancia los jesuitas modificaron la tecnologia como vemos en el caso de San José de
Chiquitos que es recubierto con bovedas.

Los arboles para las columnas, elementos claves por su caricter portante, eran
seleccionados en el bosque con todo cuidado entre las maderas mas duras de urunday,
tajibo, quiche o tacumori. A ellos se los cortaba en invierno cuando con luna de cuarto
menguante tenfan una menor cantidad de savia y eran mas faciles de secar y presentaban
menos riesgos de torceduras y agrietamientos.

A diferencia del Paraguay, donde eran lisos, los grandes horcones en Moxos y
Chiquitos eran trabajados y torneados a azuela por los indigenas, semejando columnas
salomodnicas de fuste helicoidal.

Las tareas de la construccion de los templos fueron una parte importantisima de la
faena inicial de las misiones. Un obispo destacaba en el siglo XVIII que los jesuitas
“emplean lo mas del dfa en sus magnificos templos” y el gobernador agregaba que por su
calidad y aseo “pudieran servir de norma a muchos del Perg”.146

Para la formacién de los talleres artesanales los jesuitas trajeron coadjutores de
diversas partes de Europa que capacitaron y potenciaron los talentos naturales de los
indigenas. En 1771 el cosmografo espafiol Cosme Bueno decfa que le causaba “admiracion
que unos indios que no saben mas que su lengua barbara manejen el compas, entiendan las
proporciones y los nimeros y apliquen las reglas de musica para la ejecucion” de
6rganos. 147

Con todo no debe pensarse que esta tarea de los jesuitas fue facil. En Moxos, en
1688 el padre Diego Altamirano recomendaba que se “atienda a lo mas fuerte y sélido que
a unas fantasfas del arte de quitar tirantes, de hacer arcos, pues se reconocen los
inconvenientes que se han experimentado en los que as{ se han hecho poniendo y quitando
por faltarles la firmeza debida”.!48

En 1719 decia de estos templos de Moxos el obispo Jaime Mimbela: “Las iglesias
estan generalmente decentes y algunas con adorno sobresaliente de que he quedado
gustoso y para esto se ayudan de las limosnas y del arroz, azicar, cera y tejido que sobran y
se venden. Ayuda también la abundancia de gente para trabajar a muy poca costa y de
madera que crian en aquellas montafas para cuya conduccién hay facilidad por los rios a
los pueblos de sus margenes y por las campafas a los demas, porque en tiempo de aguas
todo se inunda y asi suelen pasar de un pueblo a otro en sus barquillos que llaman canoas
por las mismas campafias que son entonces lagunas, con que se hallan pocos sitios a
propésito en que edificar por el riesgo de las inundaciones” !4’

Entre los elementos novedosos que podemos encontrar en las misiones de Chiquitos
respecto de las del Paraguay cabe mencionar las llamadas capillas de “Betania” que segun

146 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas. Tegajo 384. Carta del gobernador de Santa Cruz de la
Sierra, 6de febrero de 1737. Carta del obispo del 29 de marzo de 1735.

147Real Academia de la Histotia. Madrid. Manusctito E-92. Bueno Cosme. Descripcion de las Provincias
pertenecientes al Obispado de Santa Cruz de la Sierra. 1771.

148 Altamirano Diego. Historia de la Misién de los Mojos. Op. Cit.

1499 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, Legajo 375. Informe sobre las reducciones de Moxos, 28
de febrero de 1719. Véase también Maurtia Victor M. Juicio de Limites entre el Perta y Bolivia. Barcelona.
Imprenta Heinrich. 1906-1907. Tomo X, pag. 43-48
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Hans Roth representaban el lugar donde comenzaba la procesiéon del Domingo de Ramos y
era a la vez el extremo del eje regulador que termina pasando por el centro de la plaza.!>

En el caso de Santa Ana la capilla se ubicaba al sur, frente al templo, como una
capilla abierta, y en San Miguel estd ubicada al este, lo que muestra que no habia una
estructura de orientacion similar. Estas capillas pudieron no estar siempre en el mismo
lugar y fueron trasladadas, como en el caso de San Ignacio, y si bien las razones expuestas
por Roth son atendibles nos parece por su tipologia abierta mas bien unas capillas de
velatorio (“miserere”) que eran también habituales en las misiones de guaranies y en otros
pueblos de indios de la region andina.

Es importante remarcar que los sistemas de ejes y vias procesionales que hemos
mencionado para los pueblos guaranfes mantienen su vigencia de estructuracién axial tanto
en Chiquitos como en Moxos.

4. Los templos de los pueblos jesuiticos de Chiquitos y Moxos: andlisis
historico arquitectonico

Parece oportuno realizar un corto analisis del proceso de realizacién de los templos y
conjuntos arquitectonicos mas importantes de las misiones de Moxos y Chiquitos durante
el periodo jesuitico y el postjesuitico inmediato para verificar los importantes cambios que
se manifestarfan en las estructuras poblacionales y edilicias a la salida de los jesuitas.!>!

Para ello es importante atender a la circunstancia de renovacién y simultanea
decadencia que se produce en los poblados, donde la iglesia contindan constituyendo el
edificio de mayor singularidad y prestigio. Hemos de ver posteriormente, en otro capitulo,
el proceso de pérdida de los templos de Moxos y la rehabilitacion de los de Chiquitos de tal
manera que dejamos aqui simplemente planteado el proceso de construccion y
transformacion de cada uno de los templos en su evolucién historica desde el siglo XVII a
principios del XIX.

4.1. Los templos chiquitanos

De los templos chiquitanos podemos hablar con bastante mas precision de los de
Moxos, porque la mayoria de ellos se conservan aun cuando, como veremos, muchos fueron
realmente rehechos a posteriori de la expulsion de la Compaiifa de Jesas en 1767.

No hemos de abundar sobre su caracterizacion ya que en general responden a los
patrones que hemos mencionado para los templos del Paraguay con su sistema de
estructura de madera independiente y muros de simple cerramiento. Quizas, como hemos
sefialado, las diferencias nazcan de las formas de tratamiento de los pilares de madera, la
ornamentacion y pintura mural que hacen valorar de otra forma los espacios de los templos
chiquitanos.

150Roth Hans. Urbanismo y arquitectura en Chiquitos desde los testimonios materiales. En Querejazu
Pedro. Las Misiones Jesuiticas de Chiquitos. Op. Cit. pag. 487.

151Gutiérrez Ramén - Gutiérrez Vifuales Rodrigo. Territorio, Urbanismo y Arquitectura en Moxos y
Chiquitos. En Querejazu Pedro (Editor) Las misiones jesuiticas de Chiquitos. Op. cit. Pdg 347 y siguientes.
Utilizamos de base este texto sobre los templos misioneros.
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4.1.1. San Javier

El pueblo de San Francisco Javier de los Pifiocas fue el primero que se fundé del
conjunto misionero de Chiquitos. Lo integraban indios de las parcialidades pifiocas, quivicas,
baures y guarayos. Cuando se hizo el censo y empadronamiento de 1745 el pueblo estaba a
cargo del padre Juan de Cervantes y tenfa 2.379 habitantes. El primer libro de bautismos
comenzaba en 1697, fecha de su consolidaciéon definitiva.

El pueblo tenfa una estancia de ganado vacuno con 1.800 cabezas que servia “para el
mantenimiento de los padres, ornamentos y demas cosas necesarias” que inclufan el
mantenimiento de los pobres, ciegos, enfermos, impedidos y viudas.'>?

Veinte aflos mas tarde la estancia de San Javier ya tenia 8.000 vacas y el pueblo estaba a
cargo de los padres Cristébal Rodriguez e Ignacio Chomé, quien estaba escribiendo la historia
de las misiones de Chiquitos.!>?

Pero San Javier fue sobre todo, durante estos afios, el curato del padre Martin Schmid,
quien impuls6 su crecimiento a pesar del aislamiento y de las dificultades de comunicacion,
que pueden entenderse si acotamos que desde Buenos Aires a las misiones de Chiquitos el
padre Schmid tard6 un afio, luego de pasar por Cordoba, Santiago del Estero, Tucuman, Salta,
Potosi y Sucre.

En los diez afios en que estuvo en San Javier, el padre Schmid levanté el pueblo al que
volverfa en 1749 para realizarle el nuevo templo que terminarfa en 1752. En esta obra, segtn el
propio Schmid, “pude mejorar algunos detalles” respecto de la de San Rafael y construyé
también un 6rgano muy grande. 14

Siguiendo la tipologfa que ya habia definido en San Rafael, el nuevo templo tenia tres
naves, los cuatro arcos de ladrillo en el presbiterio, las 16 columnas de madera, en este caso
pintadas, un pulpito dorado, 3 confesionarios tallados y 15 ventanas todas con sus
“claraboyas” de vidrio. El equipamiento no era sin embargo muy importante; el inventario de
la expulsion de 1767 sefiala “cuadros de poca monta repartidos por el cuerpo de la iglesia” y
que el altar mayor tenfa cuatro columnas de ladrillo pintadas con un nicho para el patrono y
cinco cuadros del “Mistetio de Nuestra Sefiora”. Los colaterales eran similares, uno del Santo
Ciristo Crucificado y otro de la Concepcion.

La Sacristia tenfa tres nichos con imagenes de Cristo, la Virgen y San José, una cajonera
de madera y una pila de estafio. Completaba el equipamiento un campanario de madera con 8
campanas.!>

Lo que era realmente notable era el conjunto de instrumentos musicales y la plateria que
habfa en San Javier entre las que se destacaban siete calices, dos copones y dos custodias.

Muchos de los instrumentos musicales, que inclufan arpas, violines, violones,
clavicordios, clarines, trompas de cuerda, etc., habian sido realizados por los indigenas bajo las
instrucciones de los padres Schmid y Juan Mesner.

152 Archivo General de Indias. Sevilla Charcas, legajo 293. “Testimonios de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”. 1745

153 Archivo General de la Nacién. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, manuscritoN® 6.330.Visita

del padre Francisco Lardin. 9 de octubre de 1762.

154Hoffman, Werner. Tas misiones jesuiticas entre los chiquitanos. Fundacién para la Educacion, la Ciencia y
la Cultura (FECIC). Buenos Aires. 1979. pag. 197.

155 Archivo Historico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 4 de septiembre de 1767.
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Es curioso que el padre Schmid no realizara el retablo mayor de la iglesia de San Javier
en madera, sobre todo porque era el pueblo “capital” de todo el conjunto de misiones de
Chiquitos. Lo que sf es seguro es que nunca existio tal retablo y mal pudo, pues, quemarse en
un incendio como se ha dicho.

Un inventario de 1782 nos dice que en el altar mayor habia un Sagrario dorado y cinco
imagenes en los nichos de la Concepcion, San Pedro, San Francisco Javier, San José y Nuestra
Sefiora del Rosario. También un cuadro de la Coronacién de la Virgen y cinco cuadros
chicos.!>*Como hay diferencia con los realizados quince afios antes podemos intuir
transformaciones en este altar, realizadas luego de la salida de los jesuitas.

En el coro habia entonces tres 6rganos, dos grandes y uno pequefio y se conservaban
aun nueve violines, tres violones, dos arpas, dos trompas, un 6rgano de quince campanillas y
una rueda de seis campanillas. En el bautisterio habifa una pila de bronce y una imagen de San
Javier, mientras que la Sacristia tenfa aguamanil de estafo, imagen de la Purisima Concepcion,
dos pequefios del nifio Jests y 5 campanas pequefias para procesion y 2 de confesionario.

Cuando se realiza la visita al templo en 1805 el arcediano Gutiérrez sefiala que a San
Javier “le hace falta retablo, pues, el actual es uno mal dispuesto”. 137

En 1800 se habia colocado el retablo de San Antonio de Padua que mandé hacer el
gobernador Riglos quien sin embargo no considera al templo de San Javier como de los mas
suntuosos, valor que sin embargo le asigna a su colegio.!>8

En 1806 el pueblo habfa entrado en una notable fase de decadencia; los habitantes s6lo
llegaban a 500 indigenas, se habfa reducido a menos de la mitad la reserva de ganado en las
estancias, y segun decia el administrador estaba “el templo desmantelado y cayéndose como
todos los de Chiquitos actualmente”.!

Un cuarto de siglo mas tarde D Orbigny dice que la iglesia “no habria sido desdefiada
en muchas ciudades nuestras” y acota la importancia de sus dimensiones capaces de contener
de cuatro a cinco mil personas. Es claro que este es el primer pueblo de Chiquitos que visita y
se sorprende de multiples circunstancias como las ornamentaciones escultoricas “al estilo de la
Edad Media” y sus muros resplandecientes por las laminas de mica que los cubren.

Cuando el viajero habla del colegio (entonces Casa de Gobierno) “distribuido en torno
a cuatro grandes patios” se debe estar refiriendo a cuatro alas del claustro (un patio) como el
que actualmente existe, ya que no hay evidencia de otras construcciones similares. Allf
funcionaban cuarenta telares y otras oficinas artesanales.!®

Hacia 1840 los padres de Propaganda Fide del colegio de Tarata (Cochabamba) pasaron
a misionar a los indios guarayos, pero estas misiones quedarfan, desde 1911, a cargo de los
patrocos de San Javier de Chiquitos.!0!

156 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 2-20. Inventario del 5 de agosto de 1782. Se hace
constar que el retablo mayor tenfa antes de la reciente restauraciéon imagenes y un cuadro.

157Real Academia de la Histotria. Madrid. Coleccién Mata Linates. Tomo 76. Doc. N° 3.179. Visita del 30 de
agosto de 1805.

158 Archivo General de la Nacién. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, legajo 302, pieza N° 4.867.
Informe del 16 de noviembre de 1800.

159René-Moreno, Gabriel (1974), Op. cit. p. 503.

16OD’Orbigny, Alcides. Viaje a la América meridional. Ed. Futuro. Buenos Aires. 1944-1945 , tomo 111, pags.
1147-1148

161Folleto iglesia Parroquial de San Javier. Flexocruz Limitada. Santa Cruz de la Sierra. 1993
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4.1.2. San Rafael

Fundado en 1696 el pueblo de San Rafael se mantuvo con su templo hasta mediados
del siglo XVIII. En la visita y empadronamiento de 1745 se verificé que integraban el poblado
las parcialidades taos, veripones, quidagones, basoros, batasis, curucanes y cupies integrando
una poblacion de 2.293 habitantes a cargo del jesuita Juan Swirt. La iglesia estaba en ruinas.!6?

Hacia 1747 habria de comenzarse la construccion del nuevo templo por el padre Martin
Schmid quien la concluyé en 1749 cuando retorné a su misioén de San Javier.

En 1761 Schmid escribia a su hermano Francisco: “no se si ya les he escrito que he
construido una nueva iglesia en el pueblo de San Rafael. Quisiera que pudiesen verla: los
dejaria asombrados y llenos de alegria, como les sucedio a nuestros indios”.

“Dos hileras de columnas, ocho en cada una, dividen las tres naves. Estas columnas son
arboles gruesos y largos, bien trabajados como las columnas del templo de Salomén. También
las paredes tienen las pilastras con capiteles, pedestales y cornisas hechos de ladrillos crudos,
pero de aspecto bonito a causa de su pintura en diversos colores; hemos pintado toda la iglesia
y los altares y los hemos adornado con lindos colores que hicimos llegar desde lejos. El piso
esta cubierto de ladrillos y el techo es de tejas, que hemos hecho y cocido, primero para la
iglesia y luego para el colegio entero y las casas del pueblo. Hasta entonces habiamos techado
todos los edificios con paja y pasto. Para esta nueva y hermosa iglesia he construido también
un 6rgano nuevo y mas grande que el viejo”. 163

Martin Schmid estaba en 1762 de cura de San Rafael pero como decia el visitador
Lardin “lo he puesto contra su voluntad que no tenfa otro a quien poner”.

El inventario realizado cuando la expulsion de los jesuitas dice que las columnas del
templo estaban “labradas a lo saloménico” y que tenfa 13 ventanas de las cuales 7 llevaban
postigos de madera y 6 ya tenfan claraboyas de vidrio, aunque todas llevaban rejas torneadas
de madera.

El altar mayor estaba compuesto de cuatro columnas de ladrillo pintadas, con un
sagrario dorado y un nicho para el santo patrono, ademas de cinco cuadros de varias imagenes
doradas, que como sefialaba el padre Schmid “venifan de lejos”, (del Cuzco como indica un
inventario de 1783).

Los dos retablos colaterales eran distintos. El de Animas tenfa dos columnas y un arco
de ladrillo, mientras que el de la Virgen tenfa un marco de madera grande y dorado. El pulpito
era de madera “sin talla alguna” y habia en el templo 9 cuadros y 22 angeles de bulto de medio
cuerpo. En la sacristia se guardaban tres grandes cuadros, uno de ellos de San Rafael.

El 6rgano del padre Schmid era de flautas de estafio y palo mientras que la torre era
también de ladrillo con 8 campanas. 164

En 1783 el cura de San Rafael, Bernardino Cuéllar, declaraba haber entregado 600 $ de
su peculio para arreglos de su iglesia.!® Con ellos estaba realizando el nuevo retablo mayor de

162Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 293. “Testimonios de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”.

163Hoffman, Werner. Vida y obra del padre Martin Schmid S.J. (1694-1771). Misionero suizo entre los
chiquitanos. Musico, artesano, arquitecto y escultor. Fundacion para la Educacion la Ciencia y la Cultura. Buenos

Aires. 1981.

164Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 22 de septiembre de 1767.
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la iglesia, “que antes era de barro y ladrillo”. La techumbre del presbiterio era de lienzo
pintado.

Un inventario de 1799 indicaba que el templo tenfa ‘“artesonados dorados y
pintados”.1%¢ La torre de cal y ladrillos es considerada en 1805 como “hermosa” mientras que
la iglesia se estimaba como “mediana” aunque “muy adornada y decente”. 167

Hacia 1831 el viajero francés D Orbigny escribia “La iglesia esta bien decorada, la plaza
limpia, el colegio y la torre bien construidos. Al ver cada nueva misién experimentaba una
impresion de sorpresa, pensando que estos monumentos construidos bajo la direccién de los
jesuitas, eran obra de hombres apenas salidos del estado salvaje. No podia cansarme de
admirar los progresos inauditos que la orden alcanzara en tan poco tiempo. Sobre todo me
impresionaron en San Rafael, los talleres y objetos manufacturados, tanto muebles como

articulos de cerrajerfa y tejidos. Nada mejor habfa visto en las ciudades mas civilizadas de
Bolivia”. 168

4.4.3. San José

El pueblo de San José fue fundado en 1697 y localizado luego en un sitio proximo al
antiguo asentamiento de San Lorenzo de la Barranca.

Estaba integrado por indios pifiocas, penoquis, tapuies y chamaros y en 1745 tenfa 2.375
habitantes que estaban a cargo del padre Bartolomé de Mora.1®

Algunas de estas parcialidades fueron trasladadas para fundar el pueblo de Santiago
como avanzada para la conversion de infieles. Sin embargo en 1762 el padre Lardin disponia
que los tapuies volvieran a San José “por no servir a las empresas del Chaco”. 170

Se atribuye al hermano Bernabé Dominguez la construccion de la iglesia a principios del
siglo XVIII con sus “50 varas de largo y 12 de ancho con dos capillas en el crucero y realizada
en adobes y madera. La estatua de San José fue traida del Pert y los lienzos de los altares
laterales desde el Cuzco”.!7!

En el inventario de la expulsiéon se mencionan una iglesia “con paredes de adobe y
techo de teja” lo que no coincide con el templo de piedra que conocemos, lo cual ha dado
lugar a especular de que sea una obra post-jesuitica.!’2

165Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Tegajo T1-2-6. También inventario del 9 de julio de 1783 y
Visita del Doctrinero Estanislao de Montenegro 10 de julio. 1783.

166René-Moreno, Gabriel (1974), Op. cit. pag. 493

167Real Academia de la Histotia. Madrid. Coleccién Mata Linares. Tomo 76. Doc. N° 3.179. Visita del 30 de
octubre de 1805.

168>’ Orbigny, Alcides de (1945), tomo 111, pag. 1172.

169Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 293. “Testimonios de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”.1745

170A rchivo General de la Nacion. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, pieza N° 6.330. Carta de visita
del 9 de octubre de 1762.

"1 Fernandez, Juan Patricio S.J. Relacién historial de las misiones de los indios Chiquitos que ene 1 Paraguay
tiene la Compaiiia de Jesus. (1726) Asuncion. Librerfa y Casa Editora A. de Uribe y Cia. 1896

172Buschiazzo, Martio J. Arquitectura de las misiones de Mojos y Chiquitos. Universidad Mayor de San
Andrés. La Paz. 1972.
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La secuencia constructiva que fuera sefialada debe de todos modos revisarse, pero
plantea que la capilla de miserere pudo hacerse en 1740, la torre en 1748, el colegio en 1754 y
luego se abrirfan los cimientos para la fachada de piedra del templo, que se estima fue
concluida probablemente en el periodo post-jesuitico.!”

La iglesia de San José era de las mejores ornamentadas segin testimonian varios
visitantes. Su altar mayor, todo dorado, tenfa un crucifijo de marfil y otra imagen grande de un
Cristo que se usaba en las procesiones de Semana Santa.

Tenfa una capilla a la altura del tercer tramo desde el ingreso del templo. Estaba
dedicada a los “difuntos” y tenfa un cuadrito “romano” de San José con su vidrio.

El coro tenia tres 6rganos (dos grandes y de ellos uno nuevo) y los altares colaterales
estaban también dorados y coloreados con flores. En la capilla del altar mayor (contrasacristia)
habfa cinco cuadros de la Virgen y los Santos y en la Sacristia tres cuadros de la vida de la
Virgen. 174

Otro inventario, ahora de 1783, nos dice que la iglesia es ya “de cal y ladrillo”. En el
interior, ademas de lo mencionado, se consignan dos confesionarios de madera, el pulpito, tres
pilas de agua bendita, una pila bautismal de berenguela y 4 escafios. Habfa también en las
paredes del templo “diez lienzos cuzquefios de vatios Santos”.17>

En 1799 se decia que el templo estaba muy decente en su ornato lo que se ratifica en
1805 cuando el visitador acota que “la iglesia en cuanto a edificio es mediana e inferior a las
precedentes y sélo las excede en ornato”.176

Hacia fines del siglo XIX el templo estaba desmantelado e inclusive en 1930 se planteo
su demolicion y reemplazo, pero la enérgica accion del padre Godofredo Prenker posibilit6 la
recuperaciéon del conjunto.!”’

4.1.4. San Juan

El pueblo de San Juan Bautista fue una de las primeras misiones formadas en Chiquitos,
en el ano 1699, interviniendo el padre Juan Patricio Fernandez, uno de los cronistas historicos
de la Compafiia de Jesus.

La primera fundacién se abandoné por falta de religiosos para atendetlo y se restablecio
otra vez en 1716. Posteriormente el pueblo fue trasladado en el perfodo post-jesuitico. En
1745 San Juan Bautista de los Boros tenia casi 2000 habitantes de las parcialidades boros, taos,
Mmorotocos, panonos, tomoenos, ororobedas, etc.!”8

173Mesa, José, y Gisbert, Teresa: Monumentos de Bolivia. La Paz, Gisbert y Cia, 1978, pags.
115-116.D’Orbigny sefiala sin embargo que “solo el frente existfa cuando se produjo la expulsién de los jesuitas en
17677, 1o que indicarfa que el cuerpo del templo fue lo posteriormente realizado.

174 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 9 de octubre de 1767.

175 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 11-23. Inventario del 18 de julio de 1783. El pueblo
tenfa entonces 2.753 habitantes y cuatenta afios después solamente 1.855 indigenas, segun un padréon del 2 de
marzo de 1823.

176Real Academia de la Historia. Madrid. Coleccién Mata Linares. Tomo 76. Doc. N° 3.179. Visita del 30 de
octubre de 1805.

177René-Moreno, Gabriel (1974), Op. cit. pags. 490 y 551 (nota de Hernando Sanabria).

178 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 293. “Testimonios de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”. 1745.
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Entre 1755 y 1759 hizo la iglesia de San Juan Bautista el padre Martin Schmid, quien
ademas le construyé un organo. El inventario de la expulsion de los jesuitas nos dice
solamente que era una iglesia con paredes de adobe y techo de teja y que tenfa 11 cuadros en el
templo y 17 en la Sacristia.!”

En 1781 hubo un incendio en el pueblo, luego de una peste que habia asolado la region.
En dicho incendio se perdié buena parte de la documentacion jesuitica. También fue dafiado
seriamente el templo quemandose “algunos retablos” y se decidié entonces su traslado.

D'Orbigny recoge la version de que el traslado fue en realidad motivado por el interés
de los curas de estar mas cerca de la frontera con el Brasil para facilitar el comercio
clandestino.

El cura Marcelo Rodriguez dice en 1783 que tenfa una capilla techada de paja con dos
altares, el mayor con 6 lienzos grandes, cinco estampas y tres estatuas de San Juan, la
Concepcion y la Virgen de las Nieves, ademas de un sagrario pintado. Habia otro retablo
colateral de Animas y en la sacristfa diferentes esculturas e instrumentos musicales.

En 1799 el gobernador Riglos escribfa que “el pueblo de San Juan no tiene iglesia
concluida porque ademas de ser nuevo en estos ultimos tiempos han padecido sus habitantes
mucha escasez porque se les han perdido sus sementeras”. 18

Signado por la mala suerte, el pueblo de San Juan volvié a incendiarse el 5 de agosto de
1811 “hasta quedar todo el casetio, la iglesia incluso, reducida a cenizas”. 181

En 1831 D'Orbigny visit6 en medio de un bosque las ruinas del pueblo jesuitico de San
Juan. “La torre estaba intacta, pero sin techo, en la iglesia, muy amplia, se vefan los troncos de
los arboles crecidos al lado de las columnas del mismo espesor, aun cubiertas en parte de
pinturas. Este contraste entre despojos artisticos y vegetaciéon invasora, tenia algo que
entristecia.”182

Durante su posterior visita al pueblo constaté que “la casa de gobierno y la iglesia son
de batro y paja. Solo la habitacién del cura esta techada con tejas.” 183

4.1.5. San Miguel

El pueblo de San Miguel fue fundado en 1721 con indigenas de las parcialidades taucas,
pequicas, xamanucas, parabecas, carabecas y guarayocas. En 1744 se agregaron al pueblo 167
indigenas que llegaron de los montes y la poblacién alcanzé los 3000 habitantes que conducia
el padre Miguel Estreiger.'84La iglesia se realizé en estos afios con una tipologfa similar a la que
utilizaria el padre Schmid en otros pueblos: 3 naves y 16 columnas que en este caso también
tenfan arcos de madera aparte de los de ladrillo del presbiterio.!®>

179 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 7 de octubre de 1767.

180 Archivo General de la Nacion. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, legajo 302, pieza N° 4.867. 16
de noviembre de 1800.

181René-Moreno, Gabriel (1974),0p. cit. p. 496.
182>’Orbigny, Alcides (1945), tomo 111, p. 1184.
1831dem. pag. 1207.

184Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 293. “Testimonios de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”. 1745.

185 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 7 de octubre de 1767.
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Las ventanas del templo tenfan vidrios y en el interior tenfa un altar mayor “de escultura,
bien labrado” que habfa realizado el padre Schmid entre los afios 1765 y 1766. Esta obra
quedd6 inconclusa, pues, el sagrario estaba “sin dorar” en el momento de la expulsién de los
religiosos; lo propio sucedia con los colaterales.'8¢ El dorado de estos altares fue concluido en
1783 por el maestro Antonio de Rojas para lo cual en 1767 habian preparado 1000 libras de
oro para estos dorados.!87

El templo de San Miguel tenfa 7 cuadros grandes y 6 pequefos, 4 confesionatios
labrados de madera y en la Sacristia habia 14 cuadros. La torre era de adobe con solamente
tres campanas por lo cual no nos debe sorprender que en 1783 estuvieran fundiendo otras.

En 1805 la iglesia era considerada como de las medianas pero “muy aseada y su torre
del mismo modo”.18 El pueblo, sin embargo, entré en una fuerte decadencia y muchas de las
casas estaban en ruinas segun conté Castelnau en 1845189

La iglesia, no obstante, se mantuvo en pie y nos indica, quizas como ninguna otra, la
tipologia de los templos anteriores a las obras del padre Schmid.

Ello nos permite verificar, si la obra es como se estima del padre Juan Mesner, que los
lineamientos generales ya venfan dados, incluyendo la utilizaciéon abundante de la pintura
mural en el templo y el colegio, el uso de la madera policromada (cielorraso de la sacristia) y
los pavimentos de ceramicos formando dibujos geométricos.!”"

San Miguel carece de la solucién de “pantallas™ laterales que encuadran la fachada del
templo y que son propias de los disenios del padre Schmid en San Rafael, San Javier y
Concepcién. Este tipo de soluciones podemos encontrarla en la iglesia de San Miguel de las
misiones de guaranies (hoy en Brasil), pero es necesario acotar que delante de la fachada habia
un poértico con estatuas que se cayo en el siglo XIX. 191

4.1.6. Concepcion

El pueblo de Concepcién de Bohococas fue fundado en 1708 por el padre Lucas
Caballero y consolidado por el padre José de Mata es trasladado a su actual emplazamiento en
1722.

Cuando se realiza el empadronamiento en 1745 el pueblo estaba a cargo del padre
Cristobal Rodriguez y vivian en el pueblo numerosas parcialidades de indios ponazicas,
bohococas, tubasicas, paicones, puizocas, quitemos, etc.!2.

Los 2000 indios del pueblo tenfan una iglesia que, comenzada en la etapa del padre
Mata, hacia mediados de siglo estaba muy deteriorada, pero el padre Ignacio Chomé iba
preparando una nueva obra.

186Hoffman, Werner (1979), Op. cit,. pag. 199.
187 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 11-23.

188R eal Academia de la Histotia. Madrid. Coleccién Mata Linares. Tomo 276. Doc. N° 3.179.

189Castelnau, Francis de: Expédition dans les parties centrales de I'Amérique du Sud, de Rio de Janeiro a
Lima, et de Lima a Para. Paris, Chez P. Bertrand, 1851.

190F] padre Mesner estaba enfermo y murié camino del exilio el 27 de abril de 1769.

91Gutiérrez, Ramoén: “La misién jesuitica de San Miguel Arcangel (Brasil)”. En: Documentos de Arquitectura
Nacional y Americana N° 14, Resistencia, 1982.

192Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 293. “Testimonio de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”” por Francisco Javier Palacios. En Concepcién existian libros de bautismo desde 1708.
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En efecto, el padre Lizoain escribia en 1752 que en el pueblo ya se habfan concentrado
los materiales, “para edificar una nueva iglesia y mucha necesidad de hacerla, pues, la que
ahora esta, esta amenazando ruina”. Indicaba a la vez que una vez que terminara otros trabajos
pasarfa allf el padre Martin Schmid “a quien he hablado y esta en eso”.1%3

Un afio mas tarde el padre Schmid daba comienzo a la construccion del templo
siguiendo el esquema tradicional de 3 naves de 9 lances desde la entrada a la capilla mayor. En
Concepcion el primer tramo era ocupado en la parte superior por el coro con sus dos tribunas
para los 6rganos.!*

El padre Schmid venia de construir las iglesias de San Rafael y San Javier y luego de
hacer la de Concepcién pasé a San Juan. Sin embargo volvié a Concepcion donde entre 1759
y 1760 construirfa el retablo mayor y los laterales.

El mismo Schmid escribia: “el altar mayor, ricamente dorado es tan brillante y hermoso
y tiene tanta gracia que quedaria bien en cualquier ciudad europea. Esta tallado también a la
manera europea, de madera de cedro y tiene un ancho de diez varas por quince varas de alto.
Este nuevo altar dorado llena a nuestros indios de asombro y ustedes quedarfan también
asombrados si los pudieran ver, atin mas yo mismo no se como pude hacetlo”.19?

En el momento de la expulsion de los jesuitas en 1767 estaba a cargo del pueblo el
padre Francisco Vila. El inventario levantado en la oportunidad indica que la iglesia tenfa tres
naves y cuatro arcos de ladrillo, 16 columnas y 14 ventanas (diez de ellas con claraboya de
vidrio).

El altar mayor, bien labrado y dorado con su sagrario y las imagenes de la Concepcion,
San Ignacio y San Luis Gonzaga. Un altar colateral estaba consagrado al Cristo crucificado y el
otro a San Ignacio de Loyola. Habfa también un retablo labrado en la sacristia y un pulpito
dorado. El templo estaba adornado con 18 cuadros pequefios y 2 grandes, asi como un érgano
chico. Habfa ademas cuatro bancos nuevos.

La torre tenia siete campanas.!? Esta torre era de cal y ladrillo y no de madera como se
la ha inventado en la reciente reconstruccion. En efecto, en la visita eclesiastica a la Provincia
realizada por el arcediano José Lorenzo Gutiérrez dice que la iglesia de Concepcion “es mayor

» <¢

y mejor ordenada”, “nada le falta para su decencia sino ropa blanca. La torre es hermosa de cal
y ladrillo aunque amenaza ruina”.!’

En época posterior, probablemente avanzado el siglo XIX, fue objeto de otras
intervenciones cuando se colocaron ladrillos a las columnas de madera y se retejé el templo.
Mas tarde se le coloco una insolita torre en el centro de la fachada, marcando el ingreso bajo
ella. Esta adicién fue felizmente quitada en las recientes reconstrucciones aunque se
introdujeron nuevas y gratuitas intervenciones.!?8

193 Archivo General de la Nacién. Argentina. Misiones de Chiquitos, Teg. 57. Carta del 15 de septiembre de
1752.

1941bafiez Cuéllar, Aquino, y Suarez Salas, Virgilio: Chiquitos. Misiones Jesuiticas. Experiencias de un estudio
urbano arquitecténico. Santa Cruz de la Sierra, Universidad Boliviana “Gabriel René Moreno”, 1976, p. 32.

195 Hoffman, Werner (1979), Op. cit. pags. 198-199. Carta del padre Schmid, 28 de septiembre de 1761.

196 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario de Concepcién. 13 de octubre de
1767. Un inventario de 1782 se encuentra en el Archivo de la Catedral en Santa Cruz de la Sierra.

197Real Academia de la Historia. Madrid. Coleccién Mata Linares. Tomo 76. Doc. N° 3.179. Visita del 30 de
octubre de 1805.

198Bosl, Antonio Eduardo: Una joya en la selva boliviana. La restauracién del templo colonial de Concepcion.
Zarautz, Vicariato Apostdlico de Nuflo de Chaves, 1988.
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4.1.7. San Ignacio

La primera fundacién con este nombre fue la de los indios zamucos realizada por los
jesuitas con la finalidad de articular una conexién con las misiones del Paraguay. 19° Las
entradas las realiz6 el padre Cea en 1717 y luego quedo a cargo del pueblo el padre Miguel
Yegros, quien con el hermano Alberto Romero, intenté consolidarlo infructuosamente, lo que
recién se lograra con el padre Agustin de Castafiares en 1724.200

Este poblado desaparecié en 1745 y fue trasladado 120 millas mas al norte en su actual
emplazamiento. Poco antes de su destruccion, cuando estaba a cargo del padre Ignacio
Chomé, el pueblo tenfa 1683 habitantes entre indios zamucos, satienos, ugaronos y tapios.?’!

El templo de San Ignacio se comenzé enseguida pero la obra realmente se acab6 en
1761. Una carta del padre Francisco Lardin decia ese afio que “en San Ignacio se construyo la
iglesia que es la mas hermosa de estas misiones”.

“Esta con buenos retablos que se estan dorando y luego despacharé al padre Martin
Schmid que es artifice para que los haga en el pueblo de San Miguel donde ya tiene maderas
prevenidas y de allf pasara a San Ignacio y de alli a los demas pueblos”.?0?

Este programa debi6 realizarse, pues, en 1767, cuando se hace la expulsion de los
jesuitas. El padre Schmid se encontraba en San Ignacio y el comisario De la Torre, dada su
edad (73 anos), le permiti6 quedarse en el pueblo pero la Real Audiencia intimé su
erradicacién como los demas.?’3

El peso de la consolidacion de San Ignacio la tuvieron dos jesuitas jovenes, Gaspar
Troncoso y Javier Guevara. En 1762 se decia que era “pueblo nuevo, colonia también del
pueblo de San Miguel, esta ya en buena factura de su iglesia que es la mejor de estos pueblos
aunque todas las iglesias que he visto son muy primorosas, bien adornadas con ricos
ornamentos’ 204

La iglesia de San Ignacio era la mas grande de los pueblos, pues, tenfa 18 columnas de
madera, es decir un tramo mas que las realizadas por Schmid en San Rafael, San Javier y
Concepcion. Las columnas de madera “labradas a lo salomoénico” estaban “pintadas con
colores ordinarios”. Tenfa los consabidos cuatro arcos de ladrillo en el presbiterio y 14
ventanas de las cuales solo 4 tenfan vidrios y el resto postigones de madera.?%

El altar mayor era con cuatro columnas de ladrillo pintadas, lo que indica que el padre
Schmid no alcanzé a realizar el nuevo. Tenia dos retablos colaterales, dos 6rganos en el coro y
un “pulpito de tabla y escalera”.

199Vaudry, Juan B.: Estudio sobre la fundacién y ubicacién de San Ignacio de Zamucos. La Paz, Imp. Arné
Hnos., 1933.

200Archivo Histétrico Nacional. Madtid. Documentos de Indias N° 431. “Breve Noticia de las Misiones...”.
Madrid, Imp. Manuel Fernandez, 1746.

201 Archivo General de Indias. Sevilla, Charcas, legajo 293. “Testimonio de los autos originados en la visita y
empadronamiento...”. 1745.

202Buschiazzo, Mario José (1972). Op. cit.
203Hoffman, Werner (1979), Op. cit. nota (15).

204 Archivo General de la Nacion. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, pieza N° 6.330. Carta de visita
del 9 de octubre de 1762.

205Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 29 de septiembre de 1767.
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Un posterior inventario de 1782 nos completa la informacioén sobre el templo que
estaba todo pintado “con algunas molduras de barro”. También el altar mayor estaba pintado
y perfilado en oro al igual que los colaterales. En el cuerpo de la iglesia habia escafios “para los
jueces indios” y un bautisterio con pila de bronce y dep6sito de guardas anchas. El pueblo de
San Miguel habia prestado pan de oro para la obra de San Ignacio.

En la Sacristia habia un nicho con un Sefior de la columna, dos Cristos, 8 cuadros
grandes de lienzo y 19 estampas de papel, ademas del aguamanil de estafio y las cajonerfas de
madera.?

Sin embargo en ese mismo afo 1782 sucedié un incendio que afecté al pueblo. En
efecto, en 1784 el cura José Ignacio Méndez dice que el pueblo entré a su cuidado “arruinado
del incendio que experiment6 dos afos ha, pero en el dia se halla medianamente repuesto y la
teligresia muy sujeta”.?0

Esta tltima mencion no es gratuita, pues, en realidad la consolidacion del pueblo de San
Ignacio en su nuevo asentamiento no habfa sido facil y se habia formado con indios
procedentes del antiguo emplazamiento de Zamucos y otros de San Miguel. En 1790 los
indios del pueblo se sublevarian por la escandalosa conducta del cura y de un sobrino y
atacaron a espafioles costando esfuerzo el dominarlos.?’8

En 1805 cuando se realiza la visita eclesiastica del Arcediano Gutiérrez, se decia que el
pueblo era “digno ciertamente de ser capital como se ha sefialado por el nuevo Plan de
Gobierno. Su situacion, su iglesia, el colegio, sus aguas y el nimero de gente llaman toda
atenciéon y en lo sucesivo sera muy digno de verse por la nueva y mejor forma que en todo
esta dando su presente administrador don Francisco Xavier Velasco quien, segin lo ha hecho
constar judicialmente, se halla reedificando a su costa casi todo el pueblo por haberse
quemado ahora dos afios”.

Decia también que “la iglesia es de tres naves, tan suntuosa que puede servir de Catedral
en cualquier parte y solo tiene el defecto que el retablo mayor no es correspondiente pero
dicho Don Francisco Xavier se ha propuesto esta mas obra al servicio de Dios, y a este
proposito solicité que yo le concediera un pintor que tenfa en mi familia para verificar su
designio, y como este oficial es también tallador y dorador de pronto empez6 la obra en la que
se halla igualmente dirigiendo y costeandola”. 2%

Poco duré la alegria, pues, nuevamente en septiembre de 1808 se produjo un incendio
que destruy6 parcialmente el pueblo y obligd al gobernador Antonio Alvarez de Sotomayor a
realizar obras de reconstruccion.?!!

Sin embargo el templo no parece haber sido muy afectado, ya que D'Orbigny hace
mencién en 1831 al “altar mayor que es notabilisimo por sus esculturas” lo que indica la
importancia de este artesano que estaba trabajando alli a principios del siglo XIX.2!!

206 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 11-19. Inventario del 23 de agosto de 1782.
207dem. Nota del 31 de agosto de 1784.

208Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 445. “Testimonio del informe general y adiciones del
gobernador de la Provincia de Chiquitos Don Antonio Lépez de Carvajal acerca de los abusos y desérdenes...”.

209Real Academia de la Histotia. Madrid. Coleccién Mata Linares. Tomo 76. Doc. N° 3.179. 30 de octubre de
1805.

210René-Moreno, Gabriel (1974),0p. cit. p. 294.

211D’ Orbigny, Alcides de (1845). Descripcién geografica, historica y estadistica de Bolivia. Librerfa de los
Sefiores Gide y Cia. Parfs. 1845.
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Es interesante acotar que el inventario de 1782 ya mencionado, indica la existencia en la
iglesia de “una capilla de difuntos y cuatro mas en la plaza para las procesiones”, lo que sefiala
que el sistema de capillas posas funcioné en los pueblos de Chiquitos como en los de Moxos.

También debemos recordar que San Ignacio de Chiquitos tenfa un balcon sobre la
puerta de entrada a continuacion del coro y bajo el techo del atrio. Quizas sea la “tribuna
pintada y perfilada en oro” que menciona el inventario de 1782. En todo caso, no cabe duda
que cumplia las funciones de una “capilla abierta” hacia el exterior del templo. San Ignacio fue
durante el siglo XIX capital del conjunto de pueblos, reemplazando el papel que habia tenido
San Javier en el periodo jesuitico.

Castelnau en 1845 sefiala la amplitud del templo y dice que esta ornamentado, como el
de Santa Ana “con placas de mica sobre los muros”.?!2. D'Orbigny ya en 1831 habia visitado
entre San Ignacio y San Rafael el “punto de donde se extrajeron las hermosas laminas de mica
que forman los vitrales de las iglesias y revisten sus muros y columnas” 213

La narracion de la destruccion del templo de San Ignacio de Chiquitos, realizada por
Placido Molina y recogida por Hernando Sanabria, testimonia los equivocos culturales de
quienes hoy quieren enmendar el error cometido haciendo una nueva necedad. Si fue una
absoluta desgracia para el patrimonio cultural la destruccion del templo colonial, otra muestra
de similar extravio cultural serfa la demolicién del actual templo para reconstruir un recuerdo
falsificado de lo que los jesuitas hicieran hace dos siglos y medio.

4.1.8. Santiago

El pueblo de Santiago, radicado finalmente en 1754, tuvo por lo menos tres traslados
dentro del periodo jesuitico. Fundado como una avanzada hacia los indios no evangelizados,
Santiago tenfa una gran movilidad que se reflejaba en la permanente incorporacion de nuevas
parcialidades o el retiro de otras, lo que conspiraba con la consolidacion definitiva del poblado.

En 1762 se decia que el pueblo “tenfa lo suficiente para su decencia por que ha poco
que se fundé”.2!* Adn en 1767 el pueblo estaba en un estado precatio con diez cuadras y la
mayor parte de sus habitantes eran infieles. La iglesia era nueva de adobes con arcos de cal y
ladrillo, pero estaba sin concluir.?!?

El obispo Herboso lo vio muy adelantado, pero en 1793 el gobernador decfa que la
indolencia de los curas “dejaron arruinarse el famoso templo de este pueblo, fabrica que ahora
esta reedificada” y que se pretendia por el gobernador Carvajal abandonar el pueblo. 216

El colegio de Santiago se quemd en un incendio en 1801,pero el templo jesuitico
subsistia muy deteriorado cuando lo visité D'Orbigny.?!”

Las actitudes bélicas de los gobernadores Gil Toledo y Ramos contra los indios
guarafiocas significé que Santiago viviera en permanente pie de guerra en la primera mitad del

212Castelnau, Francis de (1851).0p. cit.
213D’Orbigny, Alcides de (1945),0p. cit., tomo 111, p. 1168.

214Archivo General de la Nacién. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, pieza N° 6.330. Carta visita del
9 de octubre de 1762.

215Archivo Histérico Nacional de Chile, Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 5 de octubre de 1767. Lo ratifica
el obispo Herboso en 1769.

216René-Moreno, Gabriel (1974), Op. cit. 272.
217D’ Orbigny, Alcides (1845).0p. cit.
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siglo XIX, con lo cual el pueblo no pudo adelantar demasiado ni reponer la edificacion
destruida.

4.1.9. Santa Ana

La mision de Santa Ana fue fundada en 1755, es decir tuvo solamente una docena de
afios bajo la administracion jesuitica. El padre Lardin lo describia en 1762 como un “pueblo
nuevo, colonia de San Rafael”, es decir que de allf habfa tomado parte de sus pobladores.?!8

El parroco era un joven jesuita Julian Knogler, quien venfa realizando las obras del
colegio e iglesia, habiendo organizado los talleres de carpinteria y herrerfa.

En el momento de la expulsién de los jesuitas funcionaba una iglesia provisoria “de
tabique ordinario, techada de paja”. Tenia un altar mayor de tres nichos “grandes y ordinarios
pintados de encarnado y las esquinas doradas”; en el medio tenfa colocada a Santa Ana y a los
costados un Santo Cristo y la Concepcion. Los altares colaterales eran los de Anima y de la
Virgen de los Dolores “pintada en lienzo” junto con otros cuadros de San Ignacio y San
Javier. En el templo habia un lienzo grande de Santa Ana, San Joaquin y la Virgen, asi como
un pulpito de tabla con escalera y un 6rgano.?!?

En 1769 el obispo Herboso habia verificado que el templo de Santa Ana era interino y
que los jesuitas tenfan cortada la madera para hacer el definitivo, pero en 1768 se quemé la
tercera parte del pueblo y buena porcién de la madera acumulada con lo cual esto quedé sin
efecto.??

Cuando en 1789 realiza una visita al pueblo Estanislao Montenegro lo encuentra
“expuesto a su inminente exterminio y total ruina respecto a la relajacion de sus naturales, la
pérdida de sus ganados y grave decadencia en los frutos y fabricas de los pueblos”. 221

Gabriel René-Moreno opina que “el hermoso templo de Santa Ana fue obra de la
administracion espanola, bien que sobre los planos, estudios y datos dejados por los
jesuitas”.???

Sin embargo, a excepcion del cambio de cubierta de paja por teja y la renovacion de
columnas de madera interiores (durante todo el siglo XIX y hasta hoy) no creemos que este
templo sea del periodo post-jesuitico.

Nos inclinamos a pensar que es el mismo templo provisorio con modificaciones
posteriores, como probablemente el sistema de balcén prolongado sobre todo el frente, que
también encontramos en San Ignacio aunque en otra escala.

El hecho de que el colegio haya quedado también inconcluso y la decadencia del pueblo
luego de su incendio, hacen improbable que se pudieran allegar recursos para un nuevo
templo. Parte del colegio fue reconstruida en tiempos del gobernador Gil de Toledo en 1829.

La valoracion de contraste entre la fisonomia de esta iglesia pequefia que parece casi
emerger del suelo, mimetizandose con el paisaje, y el interior de excepcionales condiciones

218 Archivo General de la Nacion. Argentina. Papeles de la Biblioteca Nacional, pieza N° 6.330. Carta visita del
padre Lardin, 9 de octubre de 1762.

219 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 26 de septiembre de 1767.
220Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 3.

2211dem. Legajo 11-2-6.

222René-Moreno, Gabriel (1974), Op. cit, p. 493.
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ornamentales, como sefialara D'Orbigny, por el uso de la mica en las paredes, es indicativa que
estamos ante el templo jesuitico y no una nueva obra como se ha pensado.

Santa Ana mantuvo los niveles en los cuales lo dejaron los jesuitas y el visitador de 1805
decia que “el pueblo aunque corto es digno”.??*> Hoy podtiamos seguir suscribiendo esta
afirmacion.

A pesar de que el dltimo gobernador realista, Ramos, se llevé trescientas familias del
pueblo de Santa Ana a poblar Casalbasco en territorio brasilefio, la mision no desaparecio y
mantuvo la mejor escuela de musica de todas las misiones como acotaba D’Orbigny.??*

4.1.10. Santo Corazén de Jests

Se trata de la fundacién mas tardia, ya que fue realizada en 1760, por los padres Gaspar
y Chueca. Sin embargo, por las mismas razones que Santiago, en virtud de ser la avanzada
frente a los indigenas, debio trasladarse dos veces.

El padre Xavier Guevara trabajé una iglesia provisoria de paredes de adobe y teja de
palma, pero ademas los jesuitas lograron hacer un altar mayor de madera, nuevo y sin dorar,
donde estaba la imagen del Santo Cristo y 4 cuadros. En lugar de retablos colaterales, tenian
provisoriamente altares con pinturas de San José uno, y de la Visitacion de Nuestra Sefiora el
otro.??>

En 1769 el obispo Herboso decia que “la del Santo Corazén como poblacién moderna,
carece igualmente de iglesia de la misma suntuosidad”. 26

El pueblo seria luego nuevamente trasladado “por la gran decadencia del pueblo en el
sitio viejo donde se hallaba lleno de hambre y sobradas enfermedades” en las que “morian no
menos de diez por dia”. El traslado se efectué en 1788 con autorizaciéon de la Real
Audiencia.??’

Asolados periddicamente por los indios barbaros, Santo Corazén y Santiago tuvieron
una dificil existencia y nunca lograron templos de la calidad de los realizados en los otros
pueblos de Chiquitos.

De su aislamiento da debida cuenta el hecho de que el primer gobernador que pis6
Santo Corazén desde la expulsion de los jesuitas, lo hizo en 1831 acompafiando a D Orbigny.
En ese momento la iglesia era atn “espaciosa, pero cubierta de rastrojo, igual que el colegio y
casas de indios que rodean la plaza”.??8

4.2. Las iglesias de las misiones de Moxos

A la inversa de lo que sucedera con la iglesia de Chiquitos, de los templos de Moxos nos
quedan referencias documentales escritas pero hemos perdido la totalidad de los edificios

223Real Academia de la Histotia. Madtid. Coleccién Mata Linares. Tomo 76. Doc. N° 3.179. 30 de octubre de
1805.

224D’ Orbigny, Alcides (1945), Op. cit, tomo I11, p. 1160.
225 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Inventario del 30 de septiembre de 1767.
226 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 515. Informe de la visita. 7 de enero de 1769.

227 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 11-2-6. Informe del cura Tomas Duque de Estrada.

228D’Orbigny, Alcides (1945), Op. cit. tomo 111, pag. 1201.
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originales. Por ello nuestra aproximacion se basara sustancialmente sobre la documentacion
histérica y los escasos registros iconograficos que nos permiten comprender un poco mas
cabalmente el valios{simo patrimonio cultural y arquitecténico que tuvieron las misiones de
Moxos.

Como sucederia en Chiquitos, en los primeros tiempos los que dirigieron y planificaron
la construccion de los templos fueron los propios misioneros.

Si bien en los intentos iniciales de las “entradas” a Moxos en 1668 y 1669 por los padres
Bernardo y Aller y el hermano Juan de Soto lo esencial fue convencer a los indigenas de la
conveniencia de concentrarse en misiones, pronto fue necesario pasar a una accion de
consolidacién de los primeros poblados.?

Fue bajo la obra del padre Pedro Marban y sobre todo del hermano José del Castillo
que se dio comienzo a estas obras en las que participarian activamente los padres Cipriano
Barace, Agustin Zapata y Antonio de Orellana, que tuvieron decisiva participacion en la
construccion de los primeros templos de Trinidad, San Javier y San Ignacio.??? Peculiarmente
la obra del padre Barace como arquitecto en el templo de Trinidad fue narrada por Frangois
Coreal en 1702.231

Pero esta actuacion sustitutiva de los religiosos frente a la emergencia no significaba
desconocer la imperiosa necesidad de la capacitacion. Asi vemos al padre Antonio de
Orellana, que impulsé la edificacién del templo de San Ignacio, reclamar en 1695 la urgente
visita del hermano José del Castillo para que lo ayude como carpintero a terminar su
templo.?3?

Asi, contando con la precariedad de las circunstancias de estos primeros templos
misionales, los jesuitas debieron atender a la experiencia de las fundaciones del Paraguay que
llevaban mas de ochenta afios y también a las recomendaciones de los supetiores sobre los
criterios para la realizacion de los templos.

El padre Diego Altamirano en sus instrucciones de 1688 encarecia a los jesuitas que en
la construccion de iglesias “se atienda a lo mas fuerte y sélido que a unas fantasias del arte de
quitar tirantes, de hacer arcos, pues se reconocen los inconvenientes que se han
experimentado en los que asi se han hecho poniendo y quitando por faltarles la firmeza

debida”.23?

Pero lo que esta claro desde un comienzo es el modelo que habra de adoptarse de
templo de tres naves con el colegio y residencia adyacente en forma de claustro. En algunos
casos, para estas obras, que la circunstancia tecnologica y las disponibilidades de materiales de
recoleccién obligaba a hacerlas en madera, se debidé contratar a Maestros carpinteros
especializados como sucedié en el Templo de San Javier donde actué un carpintero
cochabambino.?3*

229Real Academia de la Historia. Madrid. Papeles de Jesuitas. Tomo 12. “Relacién que el padre Julian de Aller
de la Compaiiia de Jesus, de la Provincia del Pert y Superior de la nueva Misién de los indios gentiles de las
dilatadas tierras de los Mohos...”. 9 de septiembre de 1668.

230Marban Pedro. Relacion de la Provincia de la Virgen del pilar de Moxos. Boletin de la Sociedad
Geografica de La Paz. la Paz. 1898.

21Coreal, Francois, Op. Cit. pags. 376-377.

232Bjblioteca Nacional del Pert. Lima. Manuscrito C-58. Carta del padre Antonio de Orellana al padre
Hernando Tatdio. 26 de septiembre de 1695.

233Bjblioteca Nacional. Madtid. Manusctitos N° 6.976. Carta del 26 de octubre de 1688.

23*Torres Saldamando, Enrique, Op. cit. p. 32.
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También en este plano fue esencial la acumulacion de la experiencia en el trabajo de la
madera haciendo confluir la teorfa y la practica local.

Un texto del siglo XVIII es elocuente en este sentido: “la experiencia ensefia que no es
del todo incorruptible el simburuqui y que apenas va 50 afios sin podrirse bajo la tierra, para
atender a la conservaciéon o nueva formacion de iglesias queda reservado al padre Superior el
Ychimiceo que esta rio arriba del Mamoré y el Moicho que entra en el Supibo, para el corte de
los simburuquies que estan en dichos parajes, quien podra dar licencia para que se corten
solamente para horcones de las iglesias y no para otra fabrica alguna” .23

Este notable documento sefiala la capacidad de planificacion en el uso de los recursos, el
control de la tala y la prioridad de destino de las piezas de madera calificada.

El testimonio de un obispo de Santa Cruz a principios del siglo XVIII nos puede servir
para valorar la fuerza formal y funcional que tenfan los templos en el proyecto misional. En
1719 el obispo Jaime Mimbela hacfa una referencia precisa: “Las iglesias estan generalmente
decentes y algunas con adorno sobresaliente de que he quedado gustoso y para esto se ayudan
de las limosnas y del arroz, azucar, cera y tejidos que sobran y se venden. Ayuda también la
abundancia de gente para trabajar a muy poca costa, y de madera que crian aquellas montafias,
para cuya conduccién hay facilidad por los rios a los pueblos de sus margenes y por las
campafas a los demas, porque en tiempo de aguas todo se inunda y asi suelen pasar de un
pueblo a otro en sus barquillos que llaman canoas por las mismas campafias que son entonces
lagunas con que se hallan pocos sitios a proposito en que edificar por el riesgo de las
inundaciones”. 2%

Este texto nos explica la factibilidad econémica de la construcciéon de los templos, la
modalidad de recoleccion de los materiales y las dificultades para la eleccion del
emplazamiento, que historicamente significo la destruccién de no pocos templos mojefios.

En lo referente al ornato y valoracion especial de las iglesias, un texto, quizas ya tardio
es sin embargo elocuente por la importancia que tiene a su comprension cultural y su plena
identificacion de los valores conceptuales del Barroco en cuanto se refiere a las formas de
participacion y persuasion.?3’

Decia en 1789 Lazaro de Ribera: “ningunos templos mas suntuosos que los de Moxos y
ningunos indios mas acostumbrados a la decoraciéon y majestad de los objetos exteriores para
fortificar los principios de nuestra santa religion”. 238

De aqui la importancia de considerar a esta arquitectura no solamente como la
envolvente de una caja mural o con estructura de madera, sino como una verdadera
“maquina” de persuadir, donde la escenografia de la pintura mural, los retablos, el color, la luz,
las texturas, la musica, el canto y los rituales configuraban el contexto participativo de la
comunidad en aquellas sociedades teocraticas.

El proceso de enriquecimiento paulatino de los templos, la incorporacion de un
imaginario, no sélo generado en Moxos o en Chiquitos sino también trasladando la

235Maurtua, Victor M. Juicio de Limites entre el Perd y Bolivia. Contestacién al alegato de Bolivia. Prueba
Peruana. Imprenta Heinrich, Barcelona. 1906-1907, tomo X p. 42. Carta padre Garriga, 1715

236 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 375. Informe sobre las Reducciones de Moxos. 28 de
febrero de 1719.

237Gutiérrez, Ramon: “Para una nueva metodologfa de andlisis del barroco americano”. En: Actas del
Simposio sobre “Barroco en América”. Roma, Instituto Italo-latinoamericano, 1982.

238Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 445. Informe de Tazaro de Ribera en 1789 sobre el
despojo que los curas hacian de los templos.
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experiencia europea de los jesuitas o de las obras que llegaban del Cuzco y Potosi marcan la
tonica del siglo XVIIIL

No puede, pues, sorprendernos que entre las razones que avalen el pedido de nuevos
misioneros para las reducciones de Moxos el padre Santiago de Larrain sefiale la necesidad de
operarios para rehacer templos y colegios deteriorados por los terremotos de 1746. 2%

La preocupaciéon por el adorno y alhajamiento de los templos, y el atender a la
renovacion y traslado de ellos cuando con frecuencia se mudan los pueblos, llevé a una de las
tareas mas duras y continuas de los religiosos y los talleres artesanales de los pueblos.?4

A la expulsion de los jesuitas las autoridades de la ilustracion no tuvieron mas remedio
que reconocer la “magnificencia de los templos”.241

Sin embargo el deterioro fue acelerado por la malversacion de las alhajas y ornamentos
de los templos que realizaron muchos de los curas a cargo de ellos luego de la expulsion de los
jesuitas.

El hecho de que la administracién de los bienes temporales estuviera en esta primera
fase también en manos de los religiosos y su incapacidad de concebir un sistema de economia
integrada y complementaria como la que plantearon los jesuitas facilité la corrupcion que
denunciara el gobernador Ribera.?#?

También es necesario encuadrar esta circunstancia en el conflicto entre poderes que se
plante6é desde el comienzo entre los religiosos y los gobernadores civiles de Moxos y
Chiquitos. Si estos dltimos denunciaban la corrupcion econémica y moral de los curas, estos a
su vez ponfan en evidencia las megalomanias de aquellos remotos funcionarios de la corona.

Asf en 1783 el visitador eclesiastico afirmaba que el gobernador Verdugo “llevado de
una pasion ciega de ser el absoluto en todo y que lo venerasen como a Dios porque queria que
repicasen [las campanas| cuando llegaba a los pueblos”. 243

Lo cierto es que los conflictos y la mala administracién llevaron a una rapida decadencia
de los templos de Moxos y cuando entré a la Provincia el gobernador Interino de ella, el
marino Antonio Alvarez de Sotomayor se evidencié que estaba “al borde de la ruina” y que ya
“algunos pueblos se hallan sin iglesias o a punto de verlas caer derruidas” ademas de
generalizado el abandono y la corrupcion del contrabando con los portugueses.?#

ILa gestion de Alvarez de Sotomayor permiti6 la recuperacion de los templos de Moxos,
pues hizo reparar las iglesias de Concepcion, San Pedro, Trinidad y Reyes, “que hallo

239 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 231.

240Vargas Ugarte, Rubén, S. J., Op. cit, pag. 181. Carta del padre Provincial Baltasar de Moncada. 1751.

241 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 515. Juan Barthelemi Verdugo: “Relacién sucinta de la
miserable vida, usos y costumbres de los nedfitos y estado de sus poblaciones”. 1774. Los “Inventarios”
publicados por Brabo en 1872 muestran que curiosamente el Ingeniero Aymerich y Villajuana se despreocup6 por
la descripcién de las edificaciones y solamente anotd, cuando la expulsion, los bienes muebles. Esta omisién nos
ha dejado sin referencias literatias tan precisas sobre los templos de Moxos como las que podemos disponer de
Chiquitos.

242 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 446. Testimonio sobre la sustraccion de bienes que han
padecido las iglesias. 1786.

243 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Legajo 11-2-6. Nota del 3 de agosto de 1783. visitador José
Ignacio Méndez.

244René-Moreno, Gabriel (1974), Op. cit., pag. 159.
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arruinadas”, e “hizo construir iglesias decentes y de buenos materiales en los pueblos de San
Ramon, San Ignacio, Loreto y el Carmen que no las tenfan y trasladé los dos ultimos pueblos a
mejor situacion”.>#

Su sucesor en el cargo, el también marino Pedro Pablo de Urquijo continué sus obras y
realizé otras capillas en San Javier, Magdalena y Exaltacion. 246

Inclusive en San Martin de Baures, se decia en 1773 que la iglesia “esta recién edificada”
careciendo de sagrario “pues el altar mayor no consta mas que de un nicho”. Acotaba el
visitador que la anterior iglesia no habfa tenido tampoco retablo formal.?#’. También Santa
Rosa, luego de su refundacion, solo tenia en el momento de la expulsion de los jesuitas “un
corto oratorio que solo entran el sacerdote y su ayudante”, estando la misiéon “del todo
destruida”. 248

Estos testimonios evidencian que por lo menos un tercio de los templos de Moxos que
conocieron los viajeros del XIX y llegaron hasta las primeras décadas de este siglo no eran del
perfodo jesuitico sino posteriores.

Esto no implica que hayan existido cambios sustanciales en la tipologia, pues los
materiales, la tecnologfa posible y la mano de obra fueron similares, pero sin duda su
equipamiento se resintidé, pues -donde no pudo reutilizarse lo ya existente del periodo
jesuitico- fue muy dificil reponerlo.

Los intentos de Lazaro de Ribera con su escuela de dibujo o el fomento de las artesanias
de madera fueron canalizados pronto hacia la factura de elementos que dieron valor agregado
a la produccion. Asi el dibujo se canalizé hacia la mejora de los disefios textiles y la carpinteria
a la fabricacion de escritorios embutidos, baules, catres y otros elementos de facil
comercializacion.

Los templos destinatarios otrora de las primicias de los talleres artesanales misioneros se
vieron relegados en una sociedad que de las facetas socializantes de los jesuitas habia pasado al
mas rotundo lucro emergente de sus administradores.

Hasta los grandes 6rganos que tenfan los templos se perdian mientras que los nuevos
instrumentos se fabricaban para los templos de Santa Cruz de la Sierra y Cochabamba.

D'Orbigny y Castelnau pudieron, todavia a mediados del siglo XIX, verificar el
esplendor subyacente de lo que habian sido estos templos, que la ilustrativa representacion del
pintor Manuel Marfa Mercado (1859) nos permite conocer.?*?

4.2.1. Loteto

Fundado por Pedro Marban en 1682, fue esta la primera misién del conjunto de Moxos.
Su templo realizado bajo los lineamientos de la arquitectura maderera tenfa tres naves,

) 245 Archivo de la Marina Alvaro de Bazan. Viso del Marqués. Espafia. Foja de Servicio de Antonio Rafael
Alvarez de Sotomayor. Memorial firmado en San José de Chiquitos el 1° de febrero de 1809.

246 Archivo General de Indias. Sevilla. Chatcas, legajo 712. “Expediente formado en la Real Audiencia de
Charcas sobre los méritos y servicios del Intendente de Moxos D. Pedro Pablo Urquijo”.

247 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Informe visita a San Martin de Baures. 8 de noviembre de
1773.

248 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Carta del cura Juan Gutiérrez. 16 de septiembre de 1767.

249 Archivo Nacional de Bolivia. Sucte. Coleccién Ruck. . Vease Mercado Melchor Marfa. Album de paisajes,
tipos humanos y costumbres de Bolivia (1841-1869). Banco Central de Bolivia. La Paz. 1991.
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estructura independiente y muros de adobe de simple cerramiento. El hermano donado
Manuel Carrillo realizé los retablos de cedro de sus altares y ensefi6 a los mojefios el oficio
que a la vez realizaron otros trabajos “muy curiosos”.2

La presencia del hermano Carrillo fue clave, pues, indicé el camino, que también habia
realizado el hermano carpintero José del Castillo, de preparar a los indigenas en las técnicas
constructivas. El padre Orellana resaltaba en 1695 como iban “aprendiendo de ensamblaje
con el hermano Manuel, que es muy util y van adornando la iglesia de Loreto muy bien”.25!

El padre Marban que ya habia hecho trasladar el pueblo, pues, las inundaciones
anegaron el primer emplazamiento, dispuso el templo sobre una plataforma. La iglesia tenia
sesenta varas de largo y veinte de ancho y estaba cubierta con tejas de palma, contando
finalmente con cinco altares.?>?

El costo del templo fue enorme, cien mil pesos que fueron aportados por la orden de
los jesuitas habida cuenta que las misiones ain no generaban recursos.

El pueblo de Loreto habia de ser trasladado primero en 1751 y luego a fines del siglo
XVIII a causa de inundaciones y de los tumultos en que se vieron envueltos los indios de
Moxos, se construyd una iglesia provisoria.

En 1790 el cura Juan Justiniano informaba que la iglesia requetfa pronto reparo “para
cuyo efecto se hallan alistados todos los materiales para su reedificacion y antes de emprender
dicha obra se hace indispensable construir una capilla, que de igual modo hay material para
verificarla edificada, y en ella interinamente dar el pasto espiritual de este rebafio del Sefior”.
Sin embargo, como habfa preparado tejas de palma le indican que fuesen de ceramica “de
lucimiento como se desea”.?>?

Sefialaba el religioso que para la construccion “he pensado traer indios de otros pueblos,
luego que pasen las aguas, para que auxiliando a estos naturales consigamos con la mayor
brevedad la conclusién de esta importante y piadosa obra”. Lazaro de Ribera le remitié un
velo de la Verdnica con “tres rostros sacrosantos de nuestro Redentor” que fue realizado “por
el Maestro Pintor que trajo Usia de las Provincias de afuera” (Manuel Oquendo).

En 1795 el nuevo cura, Félix José de Rozas, indicaba se estaba por concluir el
presbiterio, el resto de la obra adelantada y ya bendecida la iglesia. Afiadfa, “armé el retablo
con bastante trabajo y acabé una bonita baranda que nunca habia tenido”.?>* Esta capilla fue la
que visité el canénigo Velasco en 1802 y que consideraba “meramente provisional” a la vez
que sefalaba la necesidad de compostura del 6rgano del templo.?>

Como hemos visto el nuevo templo fue realizado por el gobernador Alvarez de
Sotomayor en 1808 y es el que D'Orbigny calificé de “amplio y bello”, ademas de sefalar que
habia una capilla “situada fuera” cerca del cementerio.?>

250Torres Saldamando, Enrique, Op. cit. pag. 17.
251Biblioteca Nacional del Pert. Lima. Manusctito C-58. Carta del padre Antonio de Orellana, 1695.
252Vargas Ugarte, Rubén, S.J. Op. cit., pag. 30

253 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Carta del cura Juan Justiniano. 24 de febrero de 1790.
También informe del 26 de marzo de 1790.

254Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Carta del cura Félix José de Rozas. 22 de abril de 1795.
255 Archivo General de la Nacién. Argentina. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60. Expte. 12.
256D’ Orbigny, Alcides (1945), Op. cit. tomo IV, pag. 1360.
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A fines del siglo XIX de este templo solo quedaba unas paredes anchas de la altura “de
unas seis varas con techo, que sirven de carcel” y eran “restos de la antigua torre o
campanatio”. “Las doce campanas, de mayor a menor, estan colgadas de un palo y una
infinidad de muebles, como molduras, andas, y otras maderas labradas, al mismo tiempo que
revelan el gusto y arte en el artifice, son un testimonio de la grandeza y magnificencia de este
pueblo en otro tiempo. Hoy todo estd amontonado como inutil.”’?>” La iglesia de Loreto era
en 1893 una pieza que “no es nada decente y por eso estan en preparativos para la
construccién de un nuevo templo”. Esta obra fue realizada en el siglo XX.2%8

4.2.2. Santisima Ttinidad

Fue éste el segundo de los pueblos erigidos en Moxos con indigenas mayuruanas en el
afio 1687 y estuvo a cargo de la fundacién y atencion del mismo el padre Cipriano Barace. El
ciclo constructivo del templo de Trinidad fue el habitual: primero una enramada o choza en la
fase fundacional, luego un templo provisorio y luego la iglesia definitiva.

El padre Barace debi6 ensefar a los indios “el modo de construir un edificio, formado
en su propia imaginaciéon” y erigié de esta manera el primer templo provisorio de adobes y
“con algunos meses de trabajo tuvo el consuelo de concluir la obra”.

“Algunos afios después no siendo la iglesia de bastante capacidad para contener a todos
los fieles, edificé otra mucho mas grande y mas hermosa; y lo que hubo de mas admirable fue
que la nueva iglesia se edificé sin instrumento alguno de los que se usan en semejantes
edificios y sin la direccién de otro arquitecto presidiendo el padre a toda la obra” 2%

Esta iglesia era considerada como “hermosa y fuerte, de adobe toda, de tres naves con
su sacristia, bautisterio y torre de lo mismo, con techo de tumbadillo para la defensa de las
aguas”.200

La descripcion nos sefialarfa un tipo constructivo mas tradicional, pero al tener tres
naves intuimos que es posible que los pilares fueran de madera y entonces estarfamos ante un
sistema mixto.

Esta iglesia fue probablemente la que hizo reparar a principios del siglo XIX el
gobernador Alvarez de Sotomayor. En su ornamentacién estaba “aseada” en 1802, pero en
1832 D'Orbigny la considera “muy amplia y de buen gusto aunque un tanto recargada de tallas
de madera”.201

Particularmente el templo de Trinidad parece haber contado con un equipamiento
cosmopolita, pues, el inventario de la expulsion nos habla de cuadros cuzquefios, imagenes de
alabastro de Ayacucho y otros de madera procedentes de Quito, Napoles y Roma.?%? En 1807
el pueblo sufri6 un incendio y es posible que la iglesia padeciera dafios.

25"Ducci, Zacarfas: Diatio de la visita a todas las misiones existentes en la Republica de Bolivia. América
Meridional practicada por el M. R. P. Sebastian Pifferi. Asis Santa Marfa de los Angeles, Tipografia de la
Porciancula, 1895, p. 89.

258Bravo Mendoza Adam. Loreto, primera fundacién jesuitica en Moxos. Trinidad. Abril de 1997.

259Davin, Diego. Cartas edificantes y curiosas, escritas de las Missiones estrangeras, por algunos missioneros
de la Compatifa de Jests (1753). Prensas de la Biblioteca Nacional. Bogota. 1942. pag. 13.

260Torres Saldamando, Enrique, Op. cit, pag. 20.
261D’Orbigny, Alcides (1945), Op. cit. tomo IV, pag. 1355.

262Brabo, Francisco Javier. Inventario de los bienes hallados... (1872). Op. cit.
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Un grabado de 1852, que incluye en la ediciéon de su viaje Gibbon, nos muestra el
templo con una barandilla al frente y una torre baja y maciza. El colegio también parece de
una sola planta y en el centro de la plaza ain se alzaba una cruz.?6?

Hacia fines del siglo XIX un viajero nos dice que “la ménsula del altar mayor es de plata
maciza y ain encima del tabernaculo se muestra una pintura de la Santisima Trinidad bastante
aceptable, pero retablo, presbiterio, pulpito, la iglesia toda esta embadurnada de cal y yeso de
suerte que lo de mas mérito que son los tallados y molduras de madera, ni se ven ni pueden
apreciarse”.204

Poco después de los alzamientos indigenas de 1887, que llevaron a la migracién a San
Lorenzo de la mayoria de los nativos, el padre Pifferi la vio “en ruinas”. Los espafioles y
criollos habian dejado caer “el tumbado” de la cubierta y “el magnifico retablo del altar mayor,
obra de mucha arte y paciencia, estd para caer a pedazos’.26>

La iglesia subsisti6 hasta avanzado el siglo XX en virtud de que Trinidad desde 1820 fue
la capital del Departamento del Beni, con una breve intermitencia entre 1844 y 1849.

Este hecho posibilité mas recursos para su mantenimiento en el periodo en que se
fueron perdiendo los demas templos de Moxos, pero también setfa la causal de su demolicién
para realizar una iglesia de supuesta expresion “moderna’. 260

4.2.3. San Ignacio de Loyola

El pueblo de San Ignacio fue fundado en 1689 por el padre Antonio Orellana, el templo
fue comenzado en 1691, pues, el gobernador Benito de Ribera y Quiroga colocé la primera
piedra el 27 de agosto de ese afo.

Bajo diseno del padre Antonio Orellana y su direccién personal se construyo una iglesia
que los cronistas consideraban a fines del siglo XVII como “la mas grande y espaciosa de
todas”.2"Tenfa tres naves, muros de adobe y los techos eran de tumbadillo de cafia muy
embarrados para evitar las filtraciones de la lluvia.

También aqui el jesuita debié improvisarse y dar ejemplo para motivar a los indigenas
para desarrollar sus capacidades en los oficios. El padre Eguiluz narra como el padre Antonio
se puso a trabajar personalmente en la fabricacién de adobes y pulimento de las maderas y que
entonces los indios “se ofrecieron los mas a porfia, no perdonando el mayor trabajo para
buscar lo mejor para su iglesia”.

“Al principio de la obra parecié imposible hallar palos proporcionados a la capacidad de
la iglesia por estar muy lejos el corte y viendo al padre afligido, ellos mismos le alentaron y no
dejaron monte que no trajinasen por hallar donde cortar cuartones hermosos e incorruptibles,

263Gibbon, Lardner. Exploration of the Valley of the Amazon. Washington. A.O.P. Nicholson. 1854.
Grabado “Plaza de Trinidad. Bolivia”.

264Bayo, Ciro: El peregrino en Indias. Fn el corazén de la América del Sur. Madrid, Librerfa de los Sucesores
de Hernando, 1911.

265Ducci, Zacarfas, Op. cit. pag. 90.

266Suarez Salas, Virgilio, y Gutiérrez, Ramén: Proyecto de Preservacion del Centro Histérico de Trinidad.
Beni. Plan Regulador. Trinidad, Codebeni, 1980.

267Torres Saldamando, Enrique, Op. cit. pag. 26.
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trayéndolos con tanta alegtia como si fuese materia de juego, sin sentir el hambre, el sol, ni el
cansancio por venir de tan lejos algunos que los arrastraban mas de una legua”.?%8

Fue para esta obra que el padre Orellana reclamaba le enviasen al hermano José del
Castillo que sabfa de carpinterfa para completar su templo, pues, se encontraba “sin puertas,
sin ventanas, sin un sagrario”.?6?

Aparentemente el pueblo de San Ignacio se mudé a mediados del siglo XVIII, pues en
1751 el padre Juan José de Zabala menciona que al visitar el pueblo poco antes, el mismo no
tenfa iglesia por haberse mudado hacia poco tiempo. El padre Bartolomé Bravo (17112-1754)
pareceria que erigié una capilla grande con tres retablos que probablemente se trasladaron del
anterior templo.?”0

En la visita eclesiastica de 1802 el visitador prescinde de viajar al pueblo, lo que ya es un
indicio de su escasa relevancia y luego Antonio Alvarez de Sotomayor, a pesar de que
inventarios existentes en el Archivo de san Ignacio indican que en 1790 el templo estaba en
buen estado, sefiala que hizo el templo de nuevo.?’! Esto coincide con los datos que brinda el
cura Thadeo Arteaga en 1802 cuando menciona “La iglesia no la hay, solo una capilla, que la
grande esta parada la madera y empalmada hasta la mitad, los muebles amontonados en un
cuarto en buena custodia.”?7?

ILa obra fue concluida durante el mandato de su sucesor Pedro Pablo de Urquijo y era
“un suntuoso templo de tres naves de teja y adobe con 17 ventanas, todas con vidrios
redondos de Cochabamba, con sus retablos correspondientes, pulpito y coro, con sus
corredores de balaustrada y baranda”?”? Esta iglesia fue la que conocié D’ Orbigny que
apunt6 que estaba en “buen estado”.

Aqui, como en alguna mencién de otros inventarios, se menciona que los cristales
redondos provienen de Cochabamba, aunque también sabemos que el padre Martin Schmid
procuraba realizarlos en las misiones de Chiquitos poco antes de la expulsion de los jesuitas.

4.2.4. San Javier

El pueblo fue fundado por los padres Cipriano Barace, Juan de Montenegro y Agustin
Zapata en 1691. Fue justamente el padre Agustin quien encard “con notable desvelo” la
realizacion del templo. La iglesia era de adobes y de tres naves, con techo de tumbadillo y
junto a ella erigi6 la residencia de los padres “en forma de claustro”.?

El equipamiento del templo lo realiz6 un Maestro carpintero de Cochabamba que hizo
el Sagrario, altar mayor, andas, puertas labradas, pulpito y cajoneria en la sacristia.?’>

268]dem., pag. 27.

269Bjblioteca Nacional del Perd. Lima. Manuscrito C-58. Carta del 12 de marzo de 1696, fechada en San
Ignacio.

21%0rd4 Enrique S.J. Historia del templo de San Ignacio de Moxos. San Ignacio. 1996 (mimeo).

211 Gutiérrez, Ramén, y Vifiuales, Graciela: “Tos Ingenieros de Marina en la arquitectura del Rio de la Plata”.
En: Documentos de Arquitectura Nacional y Americana N° 3, Resistencia, 1976.

212Jorda Enrique. Op. cit. pag.3
273 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 712. Relacion de Méritos de Urquijo.
2T orres Saldamando, Enrique. Op. cit, pag 32.

275Bjblioteca Nacional del Perd. Lima. Manuscrito C-58.
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En 1751 el pueblo de San Javier debi6é trasladarse, como el de Loreto, por las
inundaciones. Decia el Superior de los jesuitas: “este afio de 1751 fue tanta el agua que los
padres se embarcaron en las gradas de la iglesia en canoa grande para llevar el viatico a los
enfermos”. Si bien San Javier “no habfa sufrido tanto por las inundaciones, el rio Mamoré se
acercaba a €l cada vez mas. Era el sitio de la iglesia y cosa muy humeda y se pensé en el
traslado. En 1751 cayo una pared de la iglesia y otras de la casa amenazaban y asi hubo que
ponetlo por obra...”.?76

Pero no serfa esta la unica mudanza, pues en la visita de 1802 el padre Velasco encontré
a los indigenas con la fe muy “amortiguada” por “no tener parrocos por muchas temporadas y
estar recién trasladados después de haber padecido inundaciones y calamidades de enfermedad
y hambre en los tiempos que fue gobernador el Sr. Don Miguel de Zamora”.

Zamora habia pretendido disminuir el rango de San Javier y ponerlo de vice-parroquia
de San Pedro y los indios protestaban, pues, estaban a siete leguas del otro pueblo, con
caminos inundables.

El gobernador pensaba distinto y escribia orgulloso del traslado que habfa hecho en
1798. Tan seguro estaba que habifa designado una segunda patrona al pueblo, la Virgen del
Carmen, “cuyas dos imagenes en hermosos medallones de buena pintura tengo prontos para
colocarlos en el altar mayor de la iglesia, que esta totalmente concluida y es linda y preciosa”
seguin narraba.?”’

A principios del XIX los indios de San Javier reedificaron su templo “adornado con
bastante plata labrada, buenos y muchos ornamentos” que les habfan sido facilitados por otros
pueblos de Moxos.

Sin embargo aun carecfa de retablos y sagrario. Cuando el visitador indicé que se
realizasen, los jueces indios “quedaron de hacerlo con la posible brevedad, diciendo que el
antiguo se habfa podrido y quebrado por las inundaciones y que por orden del Sefior
gobernador Don Antonio Alvarez iban a hacer nueva traslacién del pueblo e iglesia a un lugar
mas alto, por las inundaciones que padecen de los rebalses del rio Mamoré” 278

El visitador sefiala también la inexistencia de pila bautismal y pulpito y dispuso “que se
provea a esta iglesia o la que de nuevo se hiciere de ambas cosas”.

También algunas de las imagenes mostraban “la imperfeccion que les habfa ocasionado
la polilla y mandé no se expusiesen al publico, segun lo ordena nuestro santo padre Benedicto
XIV”.

El cementerio estaba colocado entonces a tres cuadras de la iglesia, lo que sefialaba
diferencias del trazado del nuevo pueblo respecto del jesuitico.

No creemos que el nuevo traslado de San Javier se hubiese realizado de forma
inmediata -si es que se hizo-, pues, en su informe de 1809 Alvarez de Sotomayor no sefiala a
este templo como obra de su mandato, por lo que debemos interpretar que fue hecho bajo el
gobierno del controvertido Zamora.

276Vargas Ugarte, Rubén, S.J. Op. cit., pag. 75.
277 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Carta del gobernador Zamora. 20 de octubre de 1798.
278 Archivo General de la Nacion. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12. Visita del 14 de julio de 1802.

71



SUMARIO

Posteriormente el gobernador Urquijo hizo en San Javier una capilla de San Miguel
donde “se coloco el Santo con bastante decencia y buenas pinturas en el centro y fuera de ella
en su trono y retablo de barro bien trabajado que parece ser de madera tallada”.?”

A pesar de estas obras cuando D Orbigny llega a San Javier en 1831 nos dice que sus
edificios “son provisorios, el colegio no tiene mas que una planta y su unico monumento
notable es una cruz de caoba que se levanta en medio de la plaza, toda llena de incrustaciones
de brillante nacar de las conchillas de agua dulce”?80.

4.2.5. San José

El pueblo de San José fue fundado por el padre Juan de Espejo y la colaboracion del
hermano Bernabé Dominguez en 1691. El primer templo se derrumbé cuando estaba ya casi
terminado, durante una inundacién. El segundo, que se realizé bajo la direccion del padre
Félix Portes, se concluy6 en 1695.281

Eguiluz decfa: “ha quedado muy bien dispuesta, de cincuenta varas de largo y doce de
ancho, con dos capillas grandes en el crucero, toda de adobe muy fuerte y su techo de tijera
bien defendido de las aguas en cuyo trabajo y desvelo mostraron los indios su piedad y
devocién” 282

. “ : T
Hicieron entonces un retablo mayor con un nicho donde se colocd la imagen de San
José y en las dos capillas se ubicaron “unos lienzos de pinturas primorosas del Cuzco”.

Esta iglesia y todo el pueblo fueron destruidos en 1752 por las pestes y la mayorifa de los
sobrevivientes fue trasladada al pueblo de San Luis.??

4.2.6. San Francisco de Borja

El pueblo fue fundado en 1693 por los padres Francisco de Botja e Ignacio Sotomayor
y realizaron primeramente una iglesia provisoria o “galpén” que “para este ministerio se hizo
con la decencia posible”.?8* El templo definitivo fue realizado a fines del siglo XVII bajo la
supervisacion del padre Sotomayor.

La iglesia se destruy6 en 1786 segin se desprende de la visita que realizé el Vicario
Pefialoza a los pueblos. El obispo le decfa entonces: “los dos expedientes de los pueblos de
San Borja y Santos Reyes y los respectivos informes de V. Paternidad Reverenda me han
causado frecuentemente bastante consternaciéon y desconsuelo, asi por el incendio de sus
iglesias e irreparables pérdidas de los ornamentos, alhajas y demas adornos de la de San Botja,
como por la decadencia de estas misiones” .28

279 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 712. Relacién de méritos de Pedro Pablo Urquijo.
280D’ Orbigny, Alcides (1945), Op. cit. tomo IV, pag. 1354.

281Bjblioteca Nacional del Perd. Lima. Manuscrito C-58.

282Torres Saldamando, Enrique, Op. Cit., pag. 40.

283 Archivo General de Indias. Sevilla. Lima, legajo 830. “Lista de las Casas, Misiones y sujetos de la Compafifa
de Jesus del Peru”. Moxos. 1764.

284Torres Saldamando, Enrique. Op. cit., pag. 44.
285René-Moreno, Gabriel (1974). Op. cit., pag. 352.
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4.2.7. San Miguel

La primera fundacion de San Miguel se realizé en 1696 siendo uno de sus pueblos mas
numerosos con 4000 indigenas, sin embargo una epidemia acabé con la mitad de ellos,
huyendo el resto a las montafias.?86Un nuevo intento fundacional se realizé en 1725 y allf el
padre Juan José Zabala padeci6 el incendio del templo.?8”

Este pueblo de San Miguel fue arrasado por los portugueses, quienes se llevaron
prisioneros a los jesuitas Juan Rodriguez y Francisco Espi, falleciendo éste dltimo en cautiverio
en 1764.

4.2.8. San Pedro

El pueblo de San Pedro, que luego fuera cabecera de las misiones de Moxos y residencia
del padre Superior, fue fundado en 1697 por el padre Lorenzo Legarda. El templo se realiz6 a
principios del siglo XVIII y continuaba siendo muy importante a fines de ese siglo cuando
Ignacio Flores decia “ahora todo esta perdido, exceptuando San Pedro”.288

Esta apreciacion se debe sin dudas a que por su condicién de capitalidad el templo de
San Pedro recibi6 un trato excepcional. Sabemos que estaba trabajando alli el padre Adalberto
Marterer (1748) quien realiz6 gran cantidad de retablos, pulpitos y confesionarios para los
templos de Moxos especialmente para San Pedro.?®?

En la dltima década del siglo XVIII el gobernador Zamora, devoto de la Virgen del
Carmen, le construy6 en la plaza una capilla “sumamente decente y atn primorosa, en el
angulo izquierdo, inmediata a la iglesia”.?*La iglesia en 1802 por su “adorno podia competir
con una catedral” y tenfa ademas del altar mayor los habituales colaterales dedicados al Santo
Cristo y a la Virgen.2%!

El visitador indicaba, dado que el templo aun tenfa mas de 100 arrobas de plata labrada,
que “se podria con permiso de Su Majestad adjudicarse alguna a la catedral de Santa Cruz de la
Sierra”. Esta premonitoria inspiracién se cumplimentarfa en nuestro siglo cuando se trasladan
los bienes que quedaban en San Pedro a la catedral crucefa.

El templo fue restaurado en estos afios por Alvarez de Sotomayor, pero en el
levantamiento indigena del cacique Marasa en 1820 se incendié el pueblo y el colegio
adyacente al templo. En la oportunidad se dispuso, finalmente, el traslado del pueblo.

Parte de la platerfa serfa saqueada durante las guerras de la Independencia y el nuevo
templo entrd en franca decadencia.

Cuando lo visité D'Orbigny en 1832 era ya un simple “galpén en que estaban
amontonadas todas las esculturas de la antigua iglesia de los jesuitas. Noté sobre todo un
pualpito y un confesionario todavia intactos que por la profusion de talla que cubria toda su
superficie hubiera podido ser ornato de nuestros templos”.

286 Archivo General de Indias. Sevilla. Lima, legajo 830. “Lista de las Casas, Misiones...”. 1764.
287Vargas Ugarte, Rubén, S.J. Op. cit., pag. 126.

288 Archivo Hist6trico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 204. Informe del 21 de enero de 1784.
289Vargas Ugarte, Rubén, S.J.O p. cit., pag. 127.

290 Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Carta del gobernador Zamora. 20 de octubre de 1798.

291 Archivo General de la Nacion. Argentina. Sala IX, Intetior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12. Visita del 8 de julio
de 1802.
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Acotaba el viajero francés: “El traslado de la cabecera a Trinidad, después de la muerte
de Marasa, unido a las dilapidaciones y al cambio de sitio de la mision, la redujeron a la mayor
misetia, y no hay duda que hoy es la mas pobre de todas.”?%2

En 1850 en la visita pastoral del obispo de Santa Cruz de la Sierra, Manuel Angel del
Prado, se “bendijo la nueva iglesia, que acababa de construirse, porque la que existia era
pequefia y provisional”.?%3

Se conservaban, a pesar de ello, restos de esculturas y muchos pasos de un Calvario de
Semana Santa que pueden ser atribuibles a la mano del padre Marterer. Algunas de ellas
pueden verse hoy en la catedral de Santa Cruz de la Sierra.

4.2.9. Concepcion

Este pueblo fue fundado también en 1708 por el padre Legarda pero la iglesia y el
colegio fueron construidos en los afios siguientes por el padre Pedro de Rado, quien consolido
un pueblo dificil por la vatiedad de tribus indigenas que patticipaban en é1.2%4

El templo construido por los jesuitas se mantuvo bien hasta el afio 1773 cuando se cayo
parte del presbiterio y no habfa en los demas altares “lugar decente” donde colocar el
Santisimo Sacramento, segin decfa el obispo Herboso. Posteriormente lo repardé Antonio
Alvarez de Sotomayor.2

En la visita eclesiastica de 1802 se decia que tenfa “esta hermosa iglesia” pulpito y
retablo que se hallaban “sin dorar desde la expatriacién de los padres”.?%

D'Orbigny dice que a su llegada a Concepciéon “le sorprendié un aire de esplendor que
nunca habifa encontrado, ni siquiera en las mas lindas de la Provincia de Chiquitos. La
extension, la distribucion de las casas y sobre todo la plaza, en la que se elevaba una magnifica
iglesia y un colegio que forman un cuadrado de un solo piso, me dieron ocasion para admirar
una vez mas los trabajos extraordinarios de los jesuitas en esas regiones”?%7

Se trataba en definitiva de una de las escasas obras del periodo jesuitico que habia
llegado con pocas modificaciones al siglo XIX. Poseemos una representacion iconografica de
este templo jesuitico realizada por Manuel Marfa Mercado. En el muro puede observarse el
sistema de estructura de madera avanzada cubriendo el atrio, la existencia de pilastras
decoradas en la fachada y un doble sistema de balcones bajo el alero del atrio que pudieran
servir de capilla abierta.

292D’Orbigny, Alcides (1945). Op. cit., tomo 1V, pag. 1347

293Rivero y Eguez, Victorino: Historia de Santa Cruz de la Sierra durante la segunda mitad del siglo XIX.
Santa Cruz, Fundacién Ramoén Dario Gutiérrez, 1978, p. 26.

294Vargas Ugarte, Rubén, S.J. Op. cit., pag. 126.

295Archivo Catedral de Santa Cruz de la Sierra. Visita al Pueblo de Concepcién de Baures por el obispo
Herboso. 26 de octubre de 1773.

296 Archivo General de la Nacién. Argentina. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12. Inventario del 10 de
septiembre de 1802.

27D’ Orbigny Alcides.(1945) Op, cit. Tomo 1V, pag. 1309.
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4.2.10. San Joaquin

Este pueblo fue fundado también por Antonio de Orellana y el tarijefio padre Pedro de
Rado en 1708 y serfa trasladado luego de la expulsion de los jesuitas, en el afio 1795. La
primera iglesia la realizé el padre Pedro antes de pasar de parroco a Concepcion, y la segunda,
después del traslado del pueblo, tardé6 mucho en hacerse.

En 1802 hay constancia de una iglesia de paja aunque tenia custodia de plata y demas
ornamentos pero muchos de los muebles del templo “como santos, andas y retablos” habfan
quedado en el pueblo de la Concepcién.??®

El ingenuo dibujo de Mercado nos muestra ya un templo construido con tejas,
avanzado el siglo XIX, pero siguiendo los patrones tipologicos jesuiticos. Tres naves de
columnas de madera, muros de simple cerramiento, galerfas perimetrales y torre exenta,
manifiestan la continuidad de los modos de hacer arquitectura.

D'Orbigny dice de esta mision que “construidos muy sencillamente sus edificios siguen
siendo provisorios, y la misiéon no tiene nada de notable”.??” Una vez mas se demuestra que la
“provisionalidad” de las obras pos-jesuiticas fue a la vez definitiva. Con mas medios y poder
no pudieron superar la accién de los antiguos misioneros.

4.2.11. Santa Ana

El pueblo de indios mobimas fue fundado por el padre Baltasar de Espinoza en 1709 y
su templo realizado en los afios siguientes. El padre Espinoza fue muerto por los indios en el
mismo afio 17093 Probablemente fue obra del padre Sebastidn Schmidt, natural de
Rotemburgo que se hallaba en el pueblo en 1717.

Luego de la expulsién de los jesuitas el pueblo entré en decadencia y en 1802 el
visitador exhortaba a los indios a “reedificar y restablecer el pueblo ya casi arruinado por las
enfermedades”.?"!

En 1831 D'Orbigny decia que Santa Ana como pueblo estaba muy mal distribuido. “Las
casas de los indios no estan en linea y la puerta de la iglesia, en vez de dar a la plaza se abre
hacia el campo.”? Es evidente, pues, que se trata de un repoblamiento posjesuitico que no
alcanzé a superar su provisoriedad.

4.2.12. Exaltacion de la Cruz

Fundado en 1709 por el padre Antonio Garriga fue este, al comienzo, uno de los
pueblos mas prosperos y su iglesia debi6 realizarse en la primera mitad del XVIIL, pero ya en
1786 se encontré con problemas a causa de una fuerte inundacion. El techo de la iglesia debia

298 Archivo General de la Nacion. Argentina. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12. Inventario de San
Joaquin, 1802.

299D Orbigny, Alcides (1945),0p. cit. tomo IV, pag. 1324

300Real Academia de la Historia. Madrid. Coleccién Mufioz. Tomo 49. “Sobre el Pais de los Mojos”.
301 Archivo General de la Nacién. Argentina. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12, p. 34.
302D’ Orbigny, Alcides (1945). Op. cit, tomo IV, pag. 1343.
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renovarse y las viviendas del colegio estaban por caerse. La misma poblacién tenia problemas
de abastecimiento por las crecientes de los rios.3%3

En la visita de 1802 se dice que “el pueblo ha sido de los mayores de la Provincia y
apenas se va restableciendo de las calamidades que padecié hace pocos afios, despoblandose
por las muertes que causo la peste en sus naturales”.

D'Orbigny, que nos dejé un dibujo de la plaza y el templo de Exaltacién, nos muestra
en un primer plano los tirones de casas de galerfa con sus “zapatas” talladas. Como un telén
de fondo se levanta el colegio con doble planta y balconada corrida de madera sobre la plaza.

El templo con un atrio profundo bajo el cual se divisa el balcon-capilla abierta con dos
cuerpos laterales en escalera, como actualmente se ve en Santa Ana de Chiquitos. La fachada
del templo tenia pilastras, hornacinas, estatuas y abundante decoraciéon de pintura mural. Mas
alla la torre exenta de dos cuerpos presentaba galeria perimetral en la parte baja.

Ciro Bayo narraba que atn en 1897 habia en Exaltacion tres retablos de armario
(“cajones”) que representaban la Natividad del Sefior, la Purificaciéon de la Virgen y la
Degollacion de los inocentes. “Las tres son obras acabadas de imaginerfa. Tendra cada uno
cuatro varas de alto por tres de ancho y en tan pequefio espacio el artista ha amontonado
figuras y escenas talladas en miniatura con perfeccion”.304

4.2.13. Santos Reyes

Fundado en 1710 por los padres Bernardo del Castillo y Diego Ignacio Fernandez. El
primero de ellos “fundador y alma del pueblo” se esmeré en construir el templo. “No siendo
la tierra buena para hacer adobes, levanté de madera una buena iglesia y la adorné con retablos
y otras alhajas” .3

El pueblo pasé momentos dificiles y el limefio Del Castillo logré consolidarlo antes de
su fallecimiento en 1751. En 1786 se incendi6 la iglesia, que sabemos fue reparada por Alvarez
de Sotomayor a comienzos del siglo XIX. 306

Una fotografia que trae Vargas Ugarte del templo a principios del siglo XIX, muestra
una construccion de similar tipologfa aunque precaria con su techo de paja. La fachada sin
decoraciones y el atrio con un barandal frontal. La torre de adobe o quincha tiene un
basamento, un cuerpo abierto y un chapitel de “sombrero”.

4.2.14. Magdalena

Este pueblo fue fundado en 1720 por el padre Gabriel Ruiz con parcialidades de
indios itonamas. El templo, probablemente realizado en la primera fase, se mantuvo bien al
amparo del crecimiento de este pueblo, del cual se extrajeron indigenas para hacer otras
misiones como la de San Ramon.

En 1802 se anota que el gobernador Zamora habfa retirado del templo dos campanas
grandes y siete chicas “por hallarse quebradas para su fundiciéon y renovaciéon” sin que se
hubiera vuelto a saber de ellas.

303 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 446. Informe del 12 de abril de 1786.
304Bayo, Ciro. Op. cit.

305Vargas Ugarte, Rubén, S.J. Op. cit., pag. 108.

306René-Moreno, Gabriel (1974). Op. cit, pag. 352.
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El visitador dispone para el uso del templo “que en adelante se dividan las mujeres con
su doctrinero a la puerta mayor de la iglesia que sale a la plaza y los hombres a la otra colateral
que corresponde al atrio interior del colegio y que todos se pongan en fila y en pie como
corresponde al respeto de la Palabra Divina”.307

D Orbigny dice que su iglesia es “muy amplia, construida al gusto goético (5«), y es muy
notable por sus esculturas de madera y pertenece al estilo mas florido de la Edad Media (si¢)”
“El colegio cuadrado, con un piso superior esta dividido en tres grandes salas, mas bellas que
comodas” 38

En el dibujo de Mercado de mediados del XIX, se nota que el templo de Magdalena es
uno de los mas recargados en su decoracién, pues no solo presenta las pilastras policromadas
de varios tramos, sino que hay pintura mural en torno a las puertas y ventanas, ademas de dos
lamparas de plata colgadas al exterior.

A uno de los costados se abre un balcon “capilla abierta” que muestra las condiciones
de extraversion de culto.

4.2.15. San Ramoén Nonato

El pueblo de San Ramoén fue fundado por el gobernador Lazaro de Ribera en 1792,
luego de la expulsion de los jesuitas, y extrayendo indigenas del pueblo de Magdalena.

En 1802 el pueblo tenfa mas de 3000 habitantes quienes manifestaban que “se iba a
trabajar decente y hermosa iglesia, tabernaculos, santos, etc., como que para ello ya tenfa
avanzada la madera y otros materiales”. El visitador exhort6 “a su pronta ejecucion” al
“Administrador, curas, indios, jueces y demas pueblo”. El cementerio se habia realizado junto
al templo.3"?

Se vaticinaba que “este lugar promete mucho adelantamiento de feligresia por ser
pingiie y de muy buena agua y sano temperamento”.

La iglesia fue realizada por Antonio Alvarez de Sotomayor en los afios inmediatos y en
1808 ya estaba concluida y ornamentada con equipamiento litirgico extraido de Loreto.

Si bien la iglesia parece simple -a juzgar por el dibujo de Manuel Marfa Mercado- es
preciso acotar que la torre de cuatro pisos (dos de ellos de campanas) parece de las mas
elaboradas. También es interesante sefialar que el colegio tenfa dos plantas de habitaciones en
concordancia con la importancia que rapidamente alcanzo este pueblo.

4.2.16. El Carmen

El pueblo de Carmen de indios chapacuras fue una fundacién del gobernador Miguel
Zamora en 1794, pero la iglesia fue realizada por Alvarez de Sotomayor e inaugurada en
1806.310

307 Archivo General de la Nacién. Argentina. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12.
308D’Orbigny, Alcides (1945). Op. cit., tomo IV, pag. 1317.

309 Archivo General de la Nacion. Argentina. Sala IX, Interior, 30-7-9, Leg. 60, Expte. 12. Inventario del 22
de agosto de 1802.

310René-Moreno, Gabriel (1974). Op. cit, pag. 164.
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En septiembre de ese afio se estrend el templo nuevo con una fiesta y el padre Juan
Justiniano adicioné a numerosos indios de la comarca, sobre todo de la parcialidad baures y

guarayos.

Cuando visité el pueblo D'Orbigny en 1831 hallé que la “aldea” no tenfa edificios
publicos y que la iglesia era “sencilla” y las casas provisorias. “El mas bello ornato de la misién
consiste en cuatro palmeras totais que rodean a la cruz de la misién en el medio de la plaza”.3!!

5. La vivienda

En las primeras descripciones que tenemos de los jesuitas sabemos que los indios
Moxos vivian en caserios reducidos y chozas de efimera construccién. Cuando el hermano
José del Castillo hizo su primera entrada encontrd un poblamiento “de doce casas, metido en
un espeso bosque, impenetrable a los aires que podian refrescarle”. “La habitacion era una
estrechisima casa de paja y cafias, y en tal mal sitio que en lloviendo se le entraba el agua
debajo de las camas”.312

Otro testimonio de los primeros misioneros nos dice que “construfan sus chozas muy
bajas, en los sitios que han elegido para su retiro y en cada cabafia vive una sola familia”.313
Este relato es importante, pues, nos permite entender que en Moxos los jesuitas no debieron
padecer una experiencia tan dificultosa como la del Paraguay para ensefiarles a vivir en
unidades de habitacién individual abandonando la casa comunal colectiva: sin embargo el
padre Marban dice que hay cocinas y casas separadas y que en algunas de estas, redondas,
vivian dos o tres familias.314

Esto no impidi6 que el sistema de viviendas fuese similar en ambos conjuntos
misioneros, pues, se optd por los “tirones” de casas de galerias, cada una de ellos con varias
unidades de habitacién, formando de hecho la unidad fisica estructuradora del poblado. El
memorial de Suarez de 1725 disponia que “la primera obra que se hara, después de haber
descansado a los indios y haberse desembarazado sus chacras, sea hacer el pueblo y casas de
indios, que estain muy malas e incémodas las que tienen”.313

Al ser la tierra urbana de propiedad colectiva no hubo un explicito reparto de solares
como era habitual en las ciudades de espafioles o en las reducciones de indios de Perd y
Bolivia.316

La singularidad de que la casa era también construida en comun mediante el sistema de
esfuerzo propio y ayuda mutua, permitié recuperar los habitos indigenas del trabajo solidatio y
elimind los rasgos de individualidad de las edificaciones.

El sentido de afianzamiento de estos nucleos residenciales se podia percibir antes que en
potenciales rasgos de caracterizacioén familiar en la evolucion de tecnologias, que al igual que la

3D’ Orbigny, Alcides (1945). Op. cit, tomo IV, pag. 1307.
312Torres Saldamando, Enrique. Op. cit, pag. 6.

313Davin, Diego. Op. cit., pag. 5.

314Marban, Pedro. Op. cit., pag. 133.

315Parejas Moreno Alcides - Sudrez Salas Virgilio. Chiquitos. Historia de una utopfa. Cordecruz. Santa
Cruz de la Sierra. 1992, pag. 241.

316Gutiérrez Ramén (Coordinador). Pueblos de indios. Otro urbanismo en la regién andina. Ed. Abia
Yala. Quito.1993
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arquitectura religiosa, iban llevando paulatinamente a un proceso de renovacion
arquitectonica.

Probablemente mas lento que en la arquitectura religiosa, el camino de la sustitucién de
los tradicionales sistemas constructivos modernos quedé en la arquitectura civil en una etapa
intermedia. As{ en 1792 Lazaro de Ribera afirmaba “en esta Provincia no hay cal ni piedra,
pero con sus muchas y exquisitas maderas y con los adobes y ladrillos crudos que hacen de
una tierra fuerte y tenaz se pueden lograr buenos y permanentes edificios”.

Decfa también que todavia se encontraban “algunas iglesias de cafiizos, barro y paja y
todas las casas de los indios las recibieron los Administradores cuando el establecimiento del
Plan de Gobierno de los mismos materiales”. Alertando sobre los riesgos de este sistema,
Ribera acotaba que “a mas de los estragos que puede ocasionar el fuego, es increible el tiempo
que pierden los indios en el reparo y composicion de las casas. Como son tan débiles tienen
que repetir todos los afios el trabajo”.31” De todos modos debemos recordar que el ladrillo
recién fue utilizado para edificios puablicos en Santa Cruz de la Sierra a principios del siglo
XIX 318

Aunque la tendencia de los jesuitas fue cambiar los techos pajizos por los de teja y los
muros de “estanteo” o “bahareque” por los de adobe, los multiples traslados de pueblos
realizados luego llevaron a utilizar viviendas precarias que deterioraron los conjuntos.

Esto explica que en una cronica de 1831 Carrasco dijera que las habitaciones de los
indios “son unos galpones muy grandes llamados cuarteles, fabricados de cafa, paja y palma”
donde “en cada uno habitan diez o doce familias reunidas la mayor parte sin separacion de
departamentos”.3!? Situacién por demas indicativa de la regresion alcanzada.

Agregaba Carrasco para ayudar a captar la decadencia que “la falta de policia y aseo en
las habitaciones es causa de que ellas sean muy sucias y asquerosas y el humo de los fogones y
los vapores sulfiticos les causan frecuentes males cuyos motivos ignoran”.

En Chiquitos el gobernador Diego Antonio Martinez, encargado de la expulsion de los
jesuitas decia que “los indios son todos borrachos y pobres, sin propiedad alguna, sus casas un
rancho de 6 a 7 varas en cuadro cubierto de paja en que se acomoda toda la familia con sus
gallinas y patos que seran ocho o diez, el vestido es una camisa que se hace de tres varas de
lienzo, una hamaca o red para dormir”. 320

Evidentemente poca cosa para un funcionario “ilustrado” que valoraba mas el tener que
el ser. Una descripcion de la primera fase misional en Chiquitos nos indica que las casas
indigenas eran “unos ranchos de paja en forma de hornos, entre matorrales, sin orden de
calles; y la puerta es tan pequefia que a gatas entran por ella; por cuya causa le dieron los
espafioles el nombre de chiquitos, aunque ellos dicen que lo hacen por defenderse de los
mosquitos que suelen abundar en el pais en tiempo de aguas”. Tenfan también una casa

317Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 446. Informe de Lézaro de Ribera. 24 de septiembre de
1792.

318Sanabria Hernando. Apuntes para un historial de la edificacién y la urbanizacién en Santa Cruz . En
“La arquitectura y el hombre oriental”. Cuadernos Universitarios. Universidad Boliviana Gabriel René
Moreno. Santa Cruz de la Sierra. sin fecha.

319René-Moreno, Gabriel (1974). Op. cit, pag. 67.
320 Archivo Histérico Nacional de Chile. Jesuitas. Tomo 232. Informe del 12 de abril de 1768.
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“comun” para las solteras, pues al cumplir 14 o 15 afios ya no vivian con los padres. Esta casa
era “una ramada larga”.3%!

Las viviendas que les disefiaron los jesuitas siguieron el modelo misionero. El obispo
Herboso en 1768 relataba como “las casas de los indios solo tienen una pieza con sus ramadas
o corredores por el sur y el norte, unidas y tan bien regladas que forman calles muy derechas y
dejan a la Plaza cuadrada, sin que necesiten mas extension, pues, sus muebles son
correspondientes a su miseria, una hamaca que es un pedazo o lienzo de red de algodén que
sujetan a las paredes para que quede levantada del suelo y es la cama; ollas, cantaros y el tasajo
de carne seca y maiz que cuelgan; y como las cocinas estan en las mismas piezas, estan negras
y de mal olor, lo que nada les fastidia porque se criaron en ellas”.3??

Cuando en 1805 se reconstruyé el pueblo de San Ignacio de Chiquitos luego de un
incendio, confluyeron el Vicario Velasco y el gobernador Alvarez de Sotomayor para la tarea.
Un testimonio de la época nos indicaba como los edificios eran “de nueva fabricacion con
toda comodidad y lucimiento en particular las casas de la plaza, donde las de los principales
jueces son de altos y teja, con patios y viviendas correspondientes donde podian alojarse
personas muy decentes”.3%3

Esta reconstruccion sin duda le dio a San Ignacio, como a otros pueblos de Chiquitos,
esa estructura urbana de “manzanas-islas”, es decir de casas continuas con galerias de madera
perimetrales al exterior, formando una calle cubierta, que permite el recorrido protegido en
torno a la manzana.

Esta solucion es distinta a la adoptada en las misiones del Paraguay y en las propias de
Moxos durante el periodo jesuitico ya que estos pueblos adoptaron la manzana pequefia y
discontinua.’?*

Una solucién diversa se tom6 también en San Rafael donde luego de un incendio, el
administrador y el cura dispusieron una construccion de bloques cuadrados con un patio
interior que servirfa de corral”.3?

6. Los arquitectos

Hemos senalado que en una primera fase los mismos misioneros debieron afrontar la
tarea de impulsar la construccion a partir de su entendimiento explicando y capacitando a los
indios para esta tarea.

En este sentido la obra de los padres Antonio de Orellana, Agustin Zarate y Cipriano
Barace es indicativa pero pese a ello no debemos olvidar el reclamo que estos jesuitas hacfan
de sus hermanos coadjutores José del Castillo (pionero de la conquista de Moxos) y Manuel
Carrillo que tenfan conocimientos especializados.

321Real Academia de la Historia. Madrid. Papeles de Jesuitas. Tomo 55. Doc. N° 33. Memorial del padre
Francisco Burges. 1702.

322 Archivo General de Indias. Sevilla. Charcas, legajo 515. Nota del 7 de enero de 1769.

323Real Academia de la Historia. Madrid. Coleccion Mata Linates. Tomo LXXVI. Doc. N° 3.179.
Visita del 3 de octubre de 1805.

324Gutiérrez, Ramén: “La estructura de manzanas en las misiones jesuiticas”. En: Simposio Internacional de
Arquitectura Contemporanea (SIAC), Barcelona, 1982.

325D Orbigny, Alcides (1845).Op. cit.
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Esta fue una constante de la modalidad operativa de las misiones jesuiticas, tanto en el
Paraguay cuanto en Moxos y Chiquitos, y fue frecuente que se solicitaran coadjutores
capacitados en la arquitectura, carpinterfa o escultura y pintura. En este contexto podemos
rescatar algunos nombres como el del hermano José del Castillo que actué en la construccion
de templos en la primera fase de las misiones de Moxos y que falleci6 en 1688 buscando el
camino desde las misiones a Cochabamba.

Entre los jesuitas que prestaron directa atencion a la construccion de templos debemos
mencionar al padre Francisco Borinie que habia nacido en 1663 en Malowitz en la Bohemia y
que ingresé en la Compania de Jesus en 1680. Segun dicen los cronistas “levanté templos e
inici6 la ensefianza de la musica entre los indios”. Una carta del padre Estanislao Arlet nos
dice que en esta primera fase de Moxos, Borinie “edificé iglesias hermosas” y que introdujo las
artes y oficios en los talleres misioneros.?2¢ Fallecié en 1713 y fue sepultado en Potosi pero su
tarea la continué el hermano coadjutor Jorge Liparo “muy entendido en arquitectura”.3?

Francisco Eder menciona que la mayorfa de los retablos y pulpitos de Moxos fueron
tallados por dos célebres jesuitas de Bohemia. Uno de ellos fue identificado por Plattner como
Adalberto Marterer, mientras que Barnadas opina que el segundo fue el padre Franz Faltik.328
Faltik era en realidad de Moravia y si bien estuvo en Moxos cierto tiempo en el momento de la
expulsion se encontraba en Santa Cruz de la Sierra. Nos parece mas probable que Eder se
refiera a Francisco Javier Dirrhaim quien fue el que construy6 los templos de tres naves en
adobe en Moxos (entre ellos el de Santa Ana) y que falleciera alli en 1743.3%

Adalberto Marterer que fue el mas destacado de los jesuitas escultores y arquitectos que
actuaron en Moxos sabemos que realizé obras en Desposorios y especialmente en San Pedro
desde 1717. A su muerte el padre Pascual Ponce escribia que “las iglesias se hallan adornadas
de hermosos retablos, pulpitos, confesionarios y otras obras magnificas que ejecutd, ya
personalmente o ya dirigiéndolas por medio de pitipiés y dibujos”.33

El hecho de que estos primeros arquitectos fueran alemanes no debe sorprendernos si
tenemos en cuenta que en 1698, recién fundadas las primeras misiones, el padre Superior en
Roma recibe una nota desde Lima en la que se le solicita para Moxos “nos conceda
benignamente dos ebanistas, dos carpinteros de Alemania y un pintor de Italia”.?3!

Tenemos que tener en cuanta que estos “arquitectos”, como los artesanos calificados,
rotaban de un pueblo a otro ayudando en lo que estaba a su alcance para asegurar el avance de
las obras.

En 1680 el padre Diego Altamirano daba instrucciones que tendrian vigencia sobre el
mecanismo operativo en el sistema misionero del Paraguay y luego en Moxos y Chiquitos.
Decia: “parece que algunos pueblos introducen el hacer granjeria de sus carpinteros pidiendo
previo de 500 pesos como de derecho, porque un carpintero vaya al otro pueblo a hacer algun
retablo de su iglesia o cosa semejante. En lo cual declaro que la obligacion precisa solo es que
el pueblo que pide el oficial pague su trabajo y de sustento a ¢l y su familia que debe tener
consigo. Pero si el dicho fiscal hiciese tanta falta en su pueblo que por su ausencia pierde el

320Gjetra, Vicente: Los Jesuitas Germanos en la conquista espiritual de Hispanoamérica. Buenos Aires,
Facultad de Filosoffa y Letras, 1944, pags. 170-171.

327Vargas Ugarte, Rubén, S.J. Op. cit.., pags. 56-57.

328Vedse: Barnadas, Josep: Notas a la edicién de Eder (1985). Op. cit, pag. 358.
329Sjerra, Vicente. Op. cit, pags. 172 y 260.

?’3OIdem.

311dem. pag. 249.

81



pueblo notables y considerables intereses, podra el padre Superior sefalar alguna
recompensa’.33?

Pero lo habitual fue sin dudas la colaboraciéon solidaria. Hacia la época de la expulsion
decia el padre Knogler que en Chiquitos habian sido 23 sacerdotes “gente de todas las
naciones: espafnoles, italianos, alemanes, holandeses, etc. A veces de una distancia de 50 leguas
venfa un padre de dotes especiales para colaborar en la construcciéon de una iglesia, en una
obra de artesano, en pintura, escultura o musica”.333

En algunos casos nos falta adecuada informacién, pues parece dificil que durante la
prolongada estadia en Moxos del padre Juan Rohr que vino al Perd en 1723, no hubiera
realizado obras de importancia. El padre Rohr, natural de Praga, era matematico y fue
convocado desde Moxos a Lima para entender en la reparacion de la Catedral de la capital
virreinal luego del terremoto de 1746.334

Si bien es cierto que hubo hermanos coadjutores capacitados especificamente para la
arquitectura, creemos sin embargo, que la mayoria de los edificios fueron realizados por
arquitectos que aprendieron el oficio en una practica inteligente. El padre Altamirano dice que
desde un comienzo “se vieron nuestros misioneros necesitados al estudio de la Arquitectura
para dirigir a los indios ya convertidos que habian de ayudarles a las fabricas de los templos y
de habitacion nuestra, pues no habia en aquella tierra otros alarifes, architectos, albafiles ni
maestros, ni era posible conducitlos desde el Pert, no habiendo con que pagarlos segun lo
caro que venden sus obras”. Asi los jesuitas debieron hacerse arquitectos y “ensefiar a los
indios el oficio de carpintero, el uso de las herramientas y la proporcion del edificio en todas
sus partes” 33

El mejor testigo de la duraciéon de esta modalidad es sin duda el mas destacado de los
arquitectos jesuitas de Chiquitos, el suizo Martin Schmid. Puesto en la necesidad de fabricar
instrumentos musicales, hacer retablos y construir iglesias, el padre Schmid escribia al padre
Schumacher que “hombre pobre todo es trazas”. “Aqui sabemos mas que en casa y podemos
hacer mas. ¢Quién construirfa casas, iglesias y pueblos enteros?. ¢Quién fabricaria las
herramientas necesarias, si el misionero no se hiciera cargo de estos trabajosr. Se confirma el
proverbio: la practica hace maestros” .33

Atn en este contexto de un empirismo imprescindible, no cabe dudas de la existencia
en Schmid de un talento arrollador, pues con el mismo sistema constructivo que se aplicaria
en los poblados de indios y misiones del Paraguay, sin embargo obtiene respuestas de enorme
singularidad.

No creemos que se pueda hablar de un “estilo Schmid” como se ha dicho, pero si es
claro que a él debemos algunos elementos claves de las propuestas arquitectonicas de la
region, como el uso masivo de la pintura mural, la utilizacién de las grandes columnas
salomonicas, los oculos ovalados del frontis de los templos y el manejo
escenografico-arquitecténico del trabajo en los muros internos y de cabecera.

332Biblioteca Nacional. Madrid. Manusctito N° 6.978. Cartas de Jesuitas. Carta del padre Diego Altamirano.
18 de enero de 1680.

333Knogler, Julian. Relato sobre el pafs y la nacién de los Chiquitos en las Indias Occidentales o América del
Sud y en las misiones de su tertitorio. Véase: Hoffman, Werner (1979). Op. cit, pag. 172.

334Sierra, Vicente. Op. cit, pag. 260.
335 Altamirano, Diego Francisco. Op. cit, pags. 63-64.

336Hoffman, Werner: Vida y obra del padre Martin Schmid S.J. (1694- 1772). Misionero suizo entre los
chiquitanos. Musico, artesano, arquitecto y escultor. Buenos Aires, FECIC, 1981, p. 74.
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Que algunas de estas propuestas formales se generalizaron es evidente, pues ellas
podemos encontrarlas en templos no realizados por Schmid e inclusive en iglesias de Moxos.
Algunos otros, como las mamparas perpendiculares a la portada de los templos aparecen en
San Miguel en las misiones jesuiticas del Paraguay, bien que aparentemente para arriostrar un
pértico avanzado que hoy ya no existe.’%’

IV. LOS JESUITAS, EN LOS LLANOS DEL CASANARE

En el afio 1605 la antigua Provincia jesuitica del Pert era dividida y se creaba hacia el
norte una viceProvincia bajo la denominacién de Nuevo Reino (de Granada) y Quito, que
comprendia los colegios de Quito, Cartagena y Bogota, asi como la residencia de Panama.
Fue el padre Diego de Torres, de exitosa experiencia misional en Juli, quien actué como el
primer viceProvincial, luego de haber traido 40 jesuitas para impulsar los nucleos de
Cartagena y Bogota.33

Trasladado Torres hacia el sur para la fundacién de las misiones del Paraguay,
quedarfa a cargo de la viceProvincia el padre Gonzalo de Lyra quien impulsé la
consolidacion del proyecto educativo urbano en Bogotd y la instalacion en Tunja de un
noviciado con vistas a formar religiosos que pudieran atender un programa misional (1607).

De esta forma comenzarian las primeras entradas misionales sobre la region de
Cundinamarca y Boyaca que realizan los jesuitas y se estructurarfan las seis primeras
doctrinas de Cajica, Fontibon, Duitama, Tunjuco, Santa Ana y Tépaga, formadas entre
1605 y 1637.3%

En el Nuevo Reino de Granada se comenzaron posteriormente otras misiones
mediante entradas a la zona de Uraba que se consolidarfan a mediados del siglo XVII, pero
que se abandonarfan en 1687 para que las condujera el clero secular. Ya en el XVIII se
avanzarfa sobre la region del Darién luego del tratado de paz suscrito por los caciques de la
region con los espanoles en 1738.

Mas alla de los territorios proximos a los epicentros de Bogota, Cartagena y Panama,
los jesuitas decidieron avanzar sobre areas de evangelizacion que respondian a una amplia
extension que iba del pie de la cordillera hasta el rio Orinoco, entre las mesetas de San
Martin y la serranfa costera de Venezuela.>*

Mas permanencia alcanzaron las misiones de los Llanos del rio Casanare que se
estructuraron en 1625. En realidad es posible distinguir dos momentos esenciales, el
primero, breve, que comprende de 1625 a 1628 y el segundo mas estable entre 1662 y la
expulsion de la Compafifa de Jesus en 1767.

Es importante sefialar que a diferencia de Moxos y Chiquitos, donde solo misionaban
los jesuitas, o del Paraguay, donde solo se ocupaban de este menester los franciscanos y
jesuitas, en el Nuevo Reino de Granada actuarfan simultaneamente y en las mismas

337Gutiérrez Ramoén. San Miguel de Misiones. Documentos de Arquitectura Nacional y Americana N° 14.
resistencia. 1985.

3383antos Hernandez Angel. Los jesuitas en América. Editorial Mapfre. Madrid. 1992. Pag. 125

339Pacheco Juan Manuel. Los jesuitas en Colombia. (1567-1654). Editorial San Juan Eudes. Bogota. 1959.
Tomo I. Pag. 306-331.

340Vergara Velasco Francisco Javier. Nueva geografia de Colombia. Imprenta de Vapor de Zalamea
Hermanos. Bogota. 1892. Pag. 182.
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regiones, franciscanos, capuchinos, agustinos, jesuitas y otras O6rdenes, lo que con
frecuencia origind superposicion de esfuerzos, conflictos por la delimitacion territorial y a
veces reemplazos y migraciones de religiosos y pueblos. Estos conflictos se extendieron en
ocasiones a la relacién entre las 6rdenes religiosas y los obispos o el clero secular de la
region.

Una segunda situacion de importancia es que muchas de estas misiones se realizaron
con parcialidades indigenas que ya habifan sido encomendadas en el siglo XVI, lo cual trajo
aparejados problemas con los vecinos encomenderos que continuaron durante los siglos
siguientes. Los jesuitas en el Paraguay justamente obtuvieron la promesa Real de no
someter a los indigenas a los encomenderos y pagar ellos directamente el tributo al Rey.

La formacioén de las misiones del Casanare se realizé por oferta que hizo el arzobispo
de Bogota Hernando Arias de Uriarte, atendiendo a la escasez de sacerdotes que tenfa para
atender pueblos doctrineros ya instalados como Chita, Tamara, Pauto y Morcote. LLa misién
de los jesuitas posibilitd la estructuraciéon de caserios en Tanze, Paya, Pisba, Tunebos y
Guare ademds de los antes mencionados. Sin embargo el nuevo Arzobispo de Bogota
Julian Cortazar impulsé que el clero secular se ocupara de estas doctrinas y los jesuitas se
retirarfan de ellas en 1628.34

El historiador Groot senalarfa que el despojo de las misiones a los jesuitas “causé
bastante escandalo por la general estimacion en que estaban, siendo conocidos los grandes
progresos que habian hecho en ellas”.3*?

Fue claro desde un comienzo que los jesuitas no buscaban una simple “entrada” a la
region, ni siquiera una “misiéon circulante” sino consolidar, sobre las experiencias de Juli y
el Paraguay, una constelacion de poblados arraigados, donde cada uno de ellos tenia,
ademas, “partidos” o “parcialidades” dispersas que respondian al territorio de la doctrina.
Los jesuitas ingresaron a misionar por el camino que iba desde Sogamoso a Chita y las
salinas de Chita por donde se descendia entonces al Casanare.>*

Hacia 1658 en superior de los jesuitas Hernando de Cavero se planteé la posibilidad
de fundar nuevas misiones propias de la Compania de Jesus, siguiendo las pautas de la
orden y no bajo el sistema de doctrinas que imperaba generalmente en el Reino de Nueva
Granada. Para ello, sin embargo habrian de comenzar con el poblado de la antigua doctrina
de Tame que habia quedado vacante, utilizando como punto de apoyo inicialmente la
parroquia de Tépaga y posteriormente la de Pauto.

Para evitar los conflictos entre las 6rdenes se realizarfa en junio de 1662 un acuerdo
que perfilaba los limites territoriales que podrian ocupar sus acciones misionales. A los
jesuitas les fue adjudicada una vasta region que iba rio abajo del pauto hasta la villa de San
Cristobal y Barinas, comprendiendo los Llanos hasta las selvas de Airico al sur del rio Meta.

Los pueblos originariamente tomados era los de Pauto, Tame, San Salvador del
Puerto y otro de indios Tunebos (probablemente Patute), quedando como superior de los
misioneros el padre Monteverde. Un lustro mas tarde los jesuitas ya tenfan formadas
misiones en Morcote, San José de Atitaqua, Paya, Pueblo de la Sal, Tamara y Chita entre
otras. “En el convenio fijado con las autoridades civiles y eclesiasticas constaba que desde

3#1Rivero Juan de. Historia de las misiones de los Llanos de Casanare y los tios Orinoco y Meta. (1746).
Biblioteca de la Presidencia de Colombia. Bogota. 1956.

342Groot José Manuel. Historia eclesidstica y civil de Nueva Granada. Escrita sobre documentos
auténticos. Bogota. 1889-1893. 5 Tomos. Tomo I. Pag. 194.

343Velandia Roberto. Descubrimientos y caminos de los Llanos Orientales. Colcultura. Bogota. S/f. Pag.
73.
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Los Llanos podrian los jesuitas extender sus exploraciones por el Orinoco, al bajo Orinoco
por entonces. Luego se ampliarfan también al Alto Orinoco, por el interior. Ayudaba a esto
que el padre Monteverde habia sido superior en la Guayana y conocia ya aquel territorio”3*#

En efecto, Monteverde (cuyo verdadero nombre era Boislevert) habia aparecido
involucrado con otro jesuita, el padre Pierre Pelleprat, en el intento de los franceses de
ocupar las costas de la peninsula de Paria en el actual territorio venezolano.?#

Los nuevos asentamientos favorecieron las campanas de los jesuitas para ampliar el
territorio mediante expediciones que iban desde los Llanos hasta el Atlantico a través de la
navegacion del Orinoco para instalar misiones en La Guayana que perduraron hasta 1681.

Las al comienzo exitosas misiones del Casanare comenzaron sin embargo a decaer
por la disminucién de la poblacion indigena de la regién. Hacia 1679 solamente quedaban
en funcionamiento activo los pueblos de San Salvador (El Puerto) con indios achaguas,
Pauto, que era habitado por indios caquetios y de otras parcialidades, Nuestra Sefiora de
Tame, de los indios giraras, y San Francisco Javier de Macaguané, que albergaba a los
airicos. Su poblacién en conjunto no llegaba a los tres mil indigenas de misién, es decir
equivalia a la de un solo poblado de las misiones de guaranies. En pauto habia agregada una
feligresia de 240 vecinos espafioles.’#

Se pensé a comienzos del siglo XVIII realizar una concentraciéon de los poblados con
sus casi 4.000 habitantes para facilitar la entrada a otras parcialidades indigenas, pero este
planteo de los jesuitas fue rechazado por las autoridades civiles y eclesiasticas que deseaban
se continuase trabajando sobre un territorio amplio. La argumentaciéon de la Compania de
Jests se basaba en el hecho de que todos los indigenas de la regién, que como se ha visto
no eran demasiados ya estaban convertidos y que era necesario abrir nuevos cauces para la
evangelizacion.¥

En esto se vislumbra una suerte de precariedad de la tarea misional o, en todo caso,
la ausencia de un proyecto institucionalizador del conjunto de los poblados como sucedia
en otra parte del continente. Parecerfa como que la accién evangelizadora en Casanare tenfa
limites, quizas por la escasa poblacién indigena, o porque se daba prioridad a la accién
sobre el Orinoco y la Guayana.

Hacia 1735 los pueblos de las misiones mas relevantes eran ocho: Pauto, San
Salvador, Macaguané, Patute, Betoyes, Guanapalo y Macuco, habiéndose agregado uno mas
a mediados del siglo XVIII. Antes de la expulsién de los religiosos la poblacion de las
misiones del Casanare no llegaba a los siete mil indigenas, lo que es elocuente del escaso
aliento que tuvieran.

Los jesuitas tenfan en la regién ocho haciendas ganaderas con casi 50.000 cabezas de
ganado de diverso tipo que servian no solamente para mantener las misiones sino para
apuntalar las labores educativas de la Compafiia en las ciudades del recientemente creado
Virreinato de la Nueva Granada.*

344Santos Hernandez Angel. Op. Cit. Pag. 250.

345Pelleprat Pierre. Relatos de las misiones de los padres de la Compafia de Jests en las Islas y Tierra
Firme de la América Meridional. Academia Nacional de la Historia. Caracas. 1985.

346Pacheco Juan Manuel. Los jesuitas en Colombia. Op. Cit. Tomo I1. Pag. 393.
34TPacheco Juan Manuel. Idem. Pag. 428

348Rausch Jane M. Una frontera de la sabana tropical. Los llanos de Colombia. 1531-1831. Banco de la
Republica. Bogotd. 1994. Pag. 121.
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SUMARIO

Las causas de la escasa fortuna de estos pueblos debe verse en complejas
circunstancias, entre ellas el fuerte antagonismo que llevaron a las misiones tanto los
encomenderos como las autoridades civiles. Los encomenderos vefan en las acciones de los
jesuitas una mengua de sus supuestos derechos de utilizar la mano de obra indigena para
sus servicios personales, mientras que los gobernantes las concebian como potenciales
fuentes de riqueza y como antemurales de sus estrategias de consolidar la frontera oriental.

Los ataques de los grupos indigenas no controlados, justificaba el uso de soldados
armados que acompafiaban a los jesuitas en sus expediciones, al igual que en Maynas, lo
cual creaba una situacién notoriamente distinta de la acaecida en el sur del continente.

También debemos contabilizar aqui la fragilidad del sistema sanitario y las epidemias
que diezmaban la poblacién indigena de las misiones. Los conflictos por el cobro
tributario, luego de superados los diez primeros afios de gracia que otorgara la Corona a los
indigenas fue otro tema que desgast6 la relacion de los jesuitas con sus neéftos.

Como bien indica el padre Pacheco, faltarfa también ese rol sefiero del ejemplo de
vida, que los jesuitas ejercieron en las misiones del Paraguay y que, sin dudas, los continuos
conflictos con otros religiosos, autoridades y encomenderos desgastaron. Sefiala asi, la
presencia de una “crisis religiosa” y la ejemplifica en “la facilidad con que se pedian las
dimisorias, los nacionalismos exasperados, la falta de respeto y obediencia a los superiores,
el poco espiritu de mortificacién, son sintomas que indican una preocupante decadencia en
algunos de los religiosos que formaban la Provincia34’

Sin embargo estas circunstancias, que parecen haber afectado mas a la vida de las
residencias urbanas, no ocultaron los logros de los misioneros del Casanare, que obtuvieron
“un consolador progreso” ya que en ellas “los indios viven una intensa vida cristiana”

A su vez los pueblos del Orinoco, formados desde 1679 e impulsados a comienzos
del XVIII por el padre Jos¢é Gumilla, habian consolidado hacia 1735 cuatro centros en
Nuestra Sefiora de los Angeles, San Ignacio, San José y Carichana, organizandose ese afio
con territorios delimitados entre las 6érdenes de los franciscanos, capuchinos y los propios
jesuitas.?>!

Estos pueblos, amenazados en lo interno por las acciones bélicas de los indios
caribes y en lo externo por holandeses y luego portugueses, fueron el escenario de las
Comisiones Demarcadoras de Limites originadas en los tratados de Madrid de 1750.3>!

E