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PRESENTACION

Me cabe la satisfaccién de presentar estas Primeras Jornadas Luso-Es-
panholas de Filosofia que no son mds que la 16gica proyeccién de las hasta
ahora novenas Jornadas de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico!, con
quien la Fundacién Ignacio Larramendi? tiene establecida una colaboracién
que se remonta a las terceras’, que se celebraron en la Biblioteca de Menén-
dez Pelayo en Santander en 1997.

Durante algunos momentos de la historia, Espafia y Portugal no se han pres-
tado reciprocamente la atencién que merecfan; no fue asi ni en la Edad Media,
ni en la Edad Moderna. Son muchos los escritores portugueses que formaban
parte de aquella Hispania que todavia no habia empezado a constituirse en di-
versos reinos, pero donde verdaderamente se establece una relacién admirable
es durante el periodo del Siglo de Oro de la Escoldstica 1bérica, en la cual Coimbra
y Salamanca intercambiaban catedriticos, muchos de los cuales son maestros de
la Filosoffa. Los conimbricenses y salamanticenses son permutables: la influen-
cia de Pedro de Fonseca en Luis de Molina o viceversa es palpable.

Con motivo del XXV Aniversario de la Fundacién Ignacio Larramendi se
present6 la Biblioteca Virtual de la Escuela de Salamanca®; en ella se incorpo-
ran las estructuras de informacién Linked Open Data, que vinculan los datos
entre si de manera semdntica, enriqueciendo enormemente las bisquedas. De
nuevo, y enriquecidas, se utilizardn en la Biblioteca Virtual de Francisco Sdn-
chez, el Escéptico.

! htep://www.ahf-filosofia.es/
2 Web de la Fundacién Ignacio Larramendi: http://www.larramendi.es

? Jornadas de Hispanismo Filoséfico (3% 1997. Santander)

Estudios sobre historia del pensamiento espafiol {Texto impreso} : (actas de las III Jornadas de
Hispanismo Filos6fico) / Antonio Jiménez Garcia (editor). — Santander : Asociacién de His-
panismo Filoséfico, Fundacién Tavera y Sociedad Menéndez Pelayo. 1998

IX, 406 p. ; 24 cm. — (Estudios de literatura y pensamiento hispdnicos)

DL. SA 6-1998. — ISBN 84-86993-20-2

4 heep://www.larramendi.es/i18n/cms/elemento.cmd?id =estaticos/paginas/Biblioteca_Virtual _
Escuela_de_Salam.html
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En muchas otras actividades, espirituales e intelectuales, han estado uni-
das Espafia y Portugal, sin olvidar las cientificas. Es evidente que, aunque casi
nunca justamente valoradas, las Ciencias Fisicas y Matemdticas jugaron un pa-
pel esencial en la navegacién de altura, que permitieron desde las fantdsticas
aventuras del Pacifico de los ibéricos®, por usar el titulo de una obra cl4sica,
hasta la circunvalacién de la Tierra y la superacién del Cabo de Buena Espe-
ranza o, sobre todo, el descubrimiento de América, accién que tuvo impor-
tantisimos avances en la Farmacopea, en las Ciencias Naturales, en la Geolo-
gia, en la Botdnica, sin descuidar, sino todo lo contrario, las Ciencias Sociales
y muy especialmente la Antropologia y la Lingiiistica.

Gramdticas, prontuarios y léxicos, enriquecieron més que en ningtn otro
caso, el conocimiento completo de la Tierra y fueron los naturalistas portu-
gueses y espafloles los que llevaron a cabo esa admirable tarea.

En el siglo XIX gigantes de la erudicién, como Menéndez Pelayo, Oli-
veira Martins o Alexandre Herculano trazaron de manera admirable las His-
torias de la Cultura de Espafia y de Portugal y ain hoy resulta indispensable
acudir a estos autores para enriquecer lecturas, allegar datos o disponer de vi-
siones de conjunto.

Esa es la tarea que emprende la Fundacién Ignacio Larramendi con su pro-
yecto, que tantos paralelismos guarda con la feliz iniciativa de la Asociacién
de Hispanismo Filoséfico, Bibliotecas Virtuales FHL, una de las cuales estd
dedicada a los Poligrafos Espatfioles y otra a los Poligrafos Portugueses y que
constituye una magnifica muestra de ello.

Confio en que esta colaboracién hispanoportuguesa se afiance con el paso
de los tiempos para conseguir que los pueblos iberoamericanos tengan raices
firmes en la red para asentar su presencia sobre fundamentos estables. Si Jean
Monnet pudo decir que Si empezara de nuevo empezaria por la cultura, en refe-
rencia a la creacién del mercado comin europeo, lo mismo podemos decir nos-
otros de la realidad iberoamericana que engloba ya a un 12% de los habitan-
tes de la Tierra.

Luis HERNANDO DE LARRAMENDI MARTINEZ
Vicepresidente Ejecutivo

Fundacién Ignacio Larramendi

5> Chaunu, Pierre

Les Philippines et le Pacifique des Ibériques (X VI, XVII, XVIII, siécles) {Texto impreso} : in-
troduction méthodologique et indices d’activité / Ecole Pratique des Hautes Erudes. V-VI. Sec-
tion. Centre de Recherches Historiques. — Paris : S. E. V. P. E. N., 1960

301 p., 2 h. ; 25 cm. — (Ports, routes, trafics ; 11)
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Superados ya los obstdculos tradicionales vuelvo a firmar una introduc-
cién a un nuevo esfuerzo de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico! en cola-
boracién con el Centro de Filosofia de la Universidad de Lisboa?, como ya hice
siendo primero director de la Biblioteca de Menéndez Pelayo y, ya en la ac-
tualidad, director de Proyectos de la Fundacién Ignacio Larramendi?.

En mi opinién, don Luis Hernando de Larramendi ya ha dejado perfec-
tamente sentada en su presentacion el alcance de la colaboracién entre los es-
tudiosos del pensamiento portugués y del pensamiento espafiol o, para decirlo
en una sola palabra, del pensamiento iberoamericano, aunando asf las nacio-
nes hispanoamericanas y el Brasil.

Por lo tanto, me corresponde a m{ anunciar uno de los proyectos que la
Fundacién Ignacio Larramendi tiene pensado realizar, en funcién de sus dis-
ponibilidades presupuestarias, con estos tomos que recogen las Actas de las
diferentes Jornadas.

Nuestra intencién es llevar a cabo catalogaciones analiticas de los dife-
rentes articulos que componen las Actas, utilizando las funcionalidades avan-
zadas de Linked Open Data®, pudiendo, por lo tanto, vincular estos autores
entre si.

Estd claro que todos los estudios pueden adscribirse a alguno de los au-
tores de las Bibliotecas Virtuales FHL’ y esa es una de las funcionalidades que
conseguiremos de manera relativamente fdcil, dada las especificaciones del pro-
grama DIGIBIB que lo sustenta.

! http://www.ahf-filosofia.es/

2 heep://www.centrofilosofia.org/
3 hetp://www.larramendi.es

* heep://linkeddata.org/

> htep://www.larramendi.es/i18n/estaticos/contenido.cmd?pagina=estaticos/BVFHL
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Pero por otro lado, y dado que el sistema DIGIBIB® utiliza Europeana
Data Model’ y dispone de un repositorio OAI-PMH? capaz de alojarlo, todos
estos articulos estardn, como lo estdn ya los estudios de los poligrafistas, en
Hispana, el gran recolector desarrollado por DIGIBIS? y que ya supera los tres
millones de objetos digitales y, posteriormente, serdn agregados por Europe-
ana, que ya ha sobrepasado los 20 millones de objetos digitales a principios
de 2012. También aparecerdn en OAlster!? y por lo tanto en el Worldcat!! y
ademds serdn mds fdcilmente accesibles por buscadores como Google, Bing o
Yahoo, gracias a los sitemaps que se establecen entre los registros y los algo-
ritmos de bisqueda.

Con todo ello no se pretende otra cosa que lograr que estas ediciones que,
si por un lado son indispensables, por otro lado, con frecuencia alcanzan una
visibilidad insuficiente, tengan una relevancia enorme, como lo pone de ma-
nifiesto las 562.848 visitas tnica que recibié la Fundacién Ignacio Larramendi
en 2011.

XAVIER AGENJO BULLON
Del Cuerpo Facultativo de Archiveros, Bibliotecarios y Arquedlogos
Director (en excedencia) de la Biblioteca de Menéndez Pelayo

Director de Proyectos de la Fundacién Ignacio Larramendi

% htep://www.digibis.com/software/digibib.html

7 http://pro.europeana.eu/web/guest/edm-documentation
8 heep://www.openarchives.org/pmh/

? htep://www.digibis.com/index.php

19 hetp://www.oclc.org/oaistet/

" hetp://www.worldcat.org
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INTRODUCCION

Fruto de la colaboracién de afios entre el Centro de Filosoffa de la Uni-
versidad de Lisboa y la Asociacién de Hispanismo Filoséfico se celebraron los
dfas 26 y 27 de noviembre de 2009 estas I Jornadas Luso-Espanholas de Fi-
losofia. Tuvieron por marco incomparable el Palacio de Lilases, sede de la Aca-
demia Portuguesa de la Historia. Contaron con el apoyo del Instituto Cer-
vantes de Lisboa.

Ha sido un primer paso cuyo objetivo es conseguir la creacién de un marco
estable de estudio reciproco de nuestras respectivas tradiciones filoséficas en
el contexto de la relacién de ambos paises, sin olvidar, mds bien lo contrario,
la necesaria contribucién de los paises de la Peninsula Ibérica a la construc-
cién europea.

Se reunieron durante dos dias un niimero par de investigadores portu-
gueses y espafloles en torno a la idea «Filosoffa y Literatura en la Peninsula
Ibérica. Respuestas a la crisis finisecular». No es azaroso el tema elegido por
cuanto consideramos que fue el periodo correspondiente al cambio del siglo
XIX al XX cuando intelectuales portugueses y espafioles reflexionaron mds in-
tensamente sobre las propias identidades y sobre el lugar que los dos paises
de la Peninsula Ibérica habrfan de ocupar en el llamado «concierto de las na-
ciones» . Quizd, por ello, a aquellas décadas pertenecen algunos de nuestros
mds prestigiosos intelectuales, muy leidos a lo largo de la centuria pasada y
altamente influyentes en la vida cultural, no solo de nuestros paises sino de
lectores de otras muchas culturas.

Presentamos ahora los textos que sirvieron para el debate durante los dos
intensos dias de las Jornadas y lo hacemos con la intencién de reconocer a los
colegas participantes su trabajo y ofrecer a los lectores —jévenes estudiantes
de nuestros pafses y otros que se inician en la investigacién filos6fica— un es-
timulo para continuar —y para que lo hagan con mds intensidad, si cabe—, el
estudio de lo mejor que Portugal y Espafia han desarrollado en Filosoffa du-
rante los siglos de la modernidad. El campo de las relaciones entre la Filoso-
fia y la Literatura ha sido uno de los mds interesantes por cuanto concentra el
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significado para estudiar las especiales relaciones que se han producido entre
el Estado y los discursos legitimadores en nuestros paises. Y, también, porque
ha sido este el plano de nuestras historias respectivas —en ocasiones confron-
tadas—, el que ha hecho mds problemdtica la institucionalizacién de la Filo-
soffa, que no su produccién, pues esta ha buscado diversos cauces y se ha ex-
presado a través de discursos tan complejos como inteligentes. Creemos que
ha sido esta especial y critica posicién de la filosoffa en su relacién con la li-
teratura la que ha marcado lo mejor de nuestra produccién en los planos mo-
ral y politico desde el siglo XVvII, si no antes.

Sin embargo, no es menos cierto que han pesado mds las circunstancias
politicas que las propiamente intelectuales para que se interrumpiera una re-
lacién que estuvo muy viva entre escritores portugueses y espafioles en la se-
gunda mitad del XIX y las primeras décadas del xX. Es preciso, por consi-
guiente, reconstruir una relacién que es imprescindible para nosotros mismos
pero, no menos, para una Europa que pretende ser completa y a la cual da carta
de naturaleza, precisamente, el tratado de Lisboa.

La Filosoffa no puede quedar fuera de la construccién de la Nacién, en-
tendida esta en un sentido moderno. Necesitamos conocer bien nuestras tra-
diciones, sus protagonistas pero, mds aun, los procesos en que estos llevaron
a cabo sus reflexiones, escribieron sus obras y desarrollaron sus estrategias per-
sonales.

Consideramos que este ha sido un primer paso positivo pero es preciso dar
mds y darlos con mayor decisién. Hemos de recorrer un camino aun apenas
trazado que ha de traducirse en facilitar a los estudiantes espafioles que co-
nozcan el idioma portugués -mucho mds se habla el espafiol en Portugal- y
que lean en la edad en que uno se se enamora y se siente interpelado por esos
autores a quienes lee. Ciertamente, durante las Gltimas décadas ha habido per-
sonalidades y hasta minorias que han estado atentas a estas relaciones estra-
tégicas en todos los 6rdenes de la vida. Sin duda, el Instituto Camoens en Ma-
drid, bajo la ilusionada y competente actividad desarrollada por la profesora
Filipa de Paula Soares, es un buen ejemplo de lo que debe hacerse. Es preciso,
asimismo, recordar la atencién prestada por Antonio Heredia desde su atalaya
en el Seminario salmantino desde los afios ochenta. Y al profesor Antonio Ji-
ménez, fallecido prematuramente, que estaba siempre muy atento a estos pro-
cesos en torno a la «raya» como buen extremefio y degustador de los novelistas
y ensayistas portugueses del XI1X. Por supuesto, a los profesores portugueses
que desde su estudio y reflexién se han ido encontrando con colegas espafio-
les en reuniones académicas de diversa naturaleza.

Nace con estas Jornadas y desde el agradecimiento de los promotores de
las mismas a todos los colegas que en ellas intervinieron, as{ como a las ins-
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tituciones que las apoyaron y a la Fundacién Larramendi que edita los textos,
un tiempo que deseamos de colaboracién estrecha que facilite la relacién per-
sonal e institucional y mejore el conocimiento de nuestras historias y de nues-
tras culturas en ambos idiomas.

PEDRO CALAFATE
Jost Luis MORA
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EL PROBLEMA DE ESPANA EN EL 98

JosE Luis ABELLAN

El sintagma «el 98» que aparece en el titulo de este ensayo se ha con-
vertido en la historiograffa espafiola en una expresién proverbial de una se-
rie de significaciones variadas entre la cuales figuran como sobresalientes las
que se refieren, en primer lugar, a la generacién literaria conocida con ese
nombre —«la generacién del 98»—y, en segundo lugar, a la derrota militar
que Espafia sufrié ante Estados Unidos en esa fecha —el llamado «desastre»—,
pero también, en tercer lugar, a la crisis histérica que ambos fenémenos de-
notan, mds conocida como «crisis de fin de siglo».

En efecto, en 1898 se hizo patente y explicito, de manera insoslayable, el
que después serfa conocido como «problema de Espafia», poniendo de mani-
fiesto una crisis de identidad nacional, que venfa arrastrindose desde 1812.
En mitad de la llamada «guerra de independencia» y en lucha contra la in-
vasién napolednica se produjeron dos expresiones opuestas de la afirmacién na-
cional: los que luchaban por un regreso de Fernando VII como rey absoluto,
y los que lo hacfan por el mismo rey con cardcter constitucional. El texto de
la constitucién gaditana promulgada dicho afio viene a ser el paradigma de
dicha oposicién ente «dos Espafias» opuestas. Aparece asi la expresiéon «dos
Espafias» inconciliables que se convierten en protagonistas de la vida nacio-
nal, arrastrando al pafs a una confrontacién permanente, traducida en guerras
civiles, durante un siglo y medio. Los hombres de la llamada «generacién del
98» toman conciencia intelectual plena de esa dicotomia y se proponen en-
frentarse a ella, predicando una regeneracion de la vida nacional que ejecutan
a través de actitudes iconoclastas radicales.

Desde este punto de vista, el 98 se nos aparece como la explosién de un pro-
blema que venia manteniéndose represado y soterrado a lo largo del siglo XX y
que se hizo insoslayable en el dltimo cuarto de siglo. El positivismo, protago-
nizado desde 1875 por las elites intelectuales, hizo patente la oposicién frontal
entre ciencia y religién. Si se optaba por la ciencia como maxima expresién de
una regeneracién de Espafia, que hiciese frente a la decadencia y el atraso secular,
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es obvio que la tradicién religiosa de orientacién catdlica no podia quedar en
buen lugar; de hecho, toda la juventud que inicia su formacién en aquellos afios
—sean de la generacién del 98 o del 14— sufre una crisis religiosa de cardcter irre-
versible. As{ ocurre con Unamuno, Azorin, Baroja, Valle-Incldn o Machado,
como también con Ortega y Gasset, Azafia, Pérez de Ayala, Américo Castro. ..
Desde este punto de vista, todos ellos son hijos del clima intelectual que se forjé
en el dltimo cuarto de siglo XIX bajo el imperio del positivismo y de una acti-
tud hipercritica respecto del pasado espafiol. Muy bien lo describe Azorin en
1913, cuando hace una descripcién de ese momento histérico:

La generacién del 98 ama los viejos pueblos y el paisaje, intenta resucitar los
poetas primitivos (Berceo, Juan Ruiz, Santillana); da aire al fervor por el Greco
ya iniciado en Catalufia, y publica, dedicado al pintor cretense, el nimero uno
de un periédico —Mercurio—; rehabilita a Géngora...; se declara romdntica en el
banquete ofrecido a Pio Baroja, con motivo de su novela Camino de perfeccion;
siente entusiasmo por Larra, y en su honor realiza una peregrinacién al cemen-
terio en que estaba enterrado y lee un discurso ante su tumba y en ella depo-
sita ramos de violetas; se esfuerza, en fin, en acercarse a la realidad y en desar-
ticular el idioma, en agudizarlo, en aportar a él viejas palabras, pldsticas palabras
con objeto de aprisionar menuda y fuertemente la realidad. La generacién del
98, en suma, no ha hecho sino continuar el movimiento ideoldgico de la gene-
racién anterior: ha tenido el grito pasional de Echegaray, el espiritu corrosivo
de Campoamor y el amor a la realidad de Galdés. .. Ha tenido todo eso; y la cu-
riosidad mental por lo extranjero y el espectdculo de Desastre —fracaso de toda
la politica espafiola— han avivado su sensibilidad y han puesto en ella una va-
riante que antes no habfa en Espafia !

La rebeldia del 98 con su cardcter iconoclasta supone una ruptura con la
historia tradicional de Espaifia, identificada con un catolicismo ultramontano.
Si el problema de Espafia era su secular déficit cientifico, y la ciencia era in-
compatible con la religidn, es obvio que no podia seguir manteniéndose la fic-
ci6n de un Estado confesional, que perpetuaba de facto la alianza entre Trono
y Altar. As{ se produce la deriva republicana, con el establecimiento de una
I Republica en 1873 y la consolidacién de partidos republicanos que acaba-
rdn instituyendo nuevamente una I Repiblica en 1931. Sin embargo, la Cons-
titucién de 1876, promulgada por la restauracién borbénica, sigue vigente du-
rante el periodo emergente de la generacién del 98 y después de la del 14.
Ambas pueden considerarse como formando parte de un ciclo histérico que
se propone la regeneracién del pafs y que, en rigor, no podia terminar sino con
la proclamacién de la Reptblica, como de hecho ocurrid.

U AZORIN, La generacion del 98, , Salamanca-Madrid, Ediciones Anaya, 1961, pp. 27-28.
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La realidad es que el proyecto de cambio venfa arrastrindose desde 1868,
con el destronamiento de Isabel II y, en su nombre, de toda la dinast{a bor-
bénica. El factor decisivo en este proceso es que la sociedad espafiola no con-
taba con una burguesia progresista suficientemente fuerte para encarnar los
ideales del llamado «sexenio revolucionario». Sin embargo, el proceso estaba
en marcha y se va a manifestar a través del movimiento regeneracionista, aun-
que éste sufra en el tiempo una evolucién que desvirtda sus planteamientos
primigenios. Este es un tema que debe dilucidarse en detalle, porque afecta
directamente al problema de Espafia en el 98.

El hecho es que el regeneracionismo es un proyecto que se inicia en el seno
del positivismo decimonénico, y que venfa fundamentalmente de la clase médica.
Segiin este planteamiento, se asimila la sociedad a un organismo vivo apto para
ser tratado con las técnicas tradicionales de la medicina —diagndstico, prondstico
y terapéutica— para superar su estado de postracién o degeneracion; surgen asi nu-
merosas recetas para curar los que se llamaron males de patria, entre los que en-
contraron muy favorable acogida los predicados por Joaquin Costa; «escuela y des-
pensa», «politica hidrdulica», «siete llaves al sepulcro del Cid»,...

Este proyecto de regeneracién se reaviva con la derrota ante Estados Uni-
dos en 1898. Se habla del fin del Imperio —aunque éste ya se habfa producido
en 1824—, pero ahora se siente como un momento de médxima postracién na-
cional. Los intelectuales hablan del desastre y repiten aquello que ya habfa di-
cho Francisco Silvela: «Espaiia se ha quedado sin pulso». Se extiende la con-
ciencia de que hay que cambiar el rumbo, y los hombres del 98 se convierten
en portavoces de esa nueva orientacién, repitiendo lo que ya habfa dicho An-
gel Ganivet.

Una restauracion de la vida entera de Espafia —dice— no puede tener otro punto
de arranque que la concentracién de todas nuestras energfas dentro de nuestro
territorio. Hay que cerrar con cerrojos, llaves y candados todas las puestas por
donde el espiritu espaiiol se escapé de Espaiia para derramarse por los cuatro pun-
tos del horizonte, y por donde hoy espera que ha de venir la salvacién; y en cada
una de esas puertas no pondremos un rétulo dantesco que diga lasciate ogni spe-
ranza, sino esto otro més consolador, mds humano, muy profundamente humano,
imitado de san Agustin: No/i foras ire; in interiore Hispaniae habitat veritas .

Es asi como se produce el giro copernicano del regeneracionismo, inclindn-
dose en la direccién de una afirmacién nacional. «jAdentro! jadentro!», repite
una y otra vez Unamuno, mientras busca las raices de la patria en el andlisis
de un casticismo donde Castilla aparece como el centro nuclear de su explo-

2 GANIVET, A., Idearium espaiiol, en O.C., tomo I, Madrid, Aguilar, 1961, pp. 276-277.
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racién. Es la misma linea que va a seguir Pio Baroja en su Camino de perfeccion
o Azorin en La voluntad o en La ruta de don Quijote. Este camino se inicia en
torno a 1898, se reafirma en 1902 —con las obras emblemdticas de Azorin y
Baroja— y se consolida en 1905, con ocasién del III Centenario del Quijote,
cuando Unamuno publica Vida de don Quijote y Sancho y Rubén Darfo recita
en el Ateneo de Madrid su Salutacion del optimista o, meses después, las Leta-
nias de Nuestro seitor don Quijote. Se produce entonces un momento dlgido de
lo que después se llamard «Edad de Plata» de la cultura espafiola. Hay un exal-
tacién nacionalista que tomard cuerpo en 1912 con la celebracién en Cddiz del
I Centenario de la Constitucién de Cddiz y se propone la expresién del «Dia
de la Raza» para la conmemoracién del 12 de octubre. Como muy bien dijo
Pérez Ferrero: «La generacion del 98, queriendo romper con la tradicién, vino
a continuarlo del modo mds pristino» >.

Estamos en un momento hibrido. Espafia no empieza con buen pie el si-
glo xX. La superacién de un pasado de decadencia se involucra con las acti-
tudes propias de un «modernismo» que, para superar el positivismo, se
afianza en las actitudes vitalistas e irracionalistas de la filosoffa europea del mo-
mento. Nietzsche y Schopenhauer son lectura comin de todos los hombres del
98, pero tampoco faltan filésofos como Bergson, Dilthey o Kierkegard. En to-
dos ellos se da, junto a la afirmacién de la vida o de la existencia en general,
una prédica de la Voluntad. Hay una voluntad de afirmacién personal y de lo
que con su literatura creen encarnar: lo espafiol. Se llega as{ a un casticismo
popular que constituye «una derivacién extrema y absurda de aquella bs-
queda de la propia identidad. Es absurda, porque al extremarse, no se persi-
gue ya dicha identidad con finalidad dtil e histéricamente fecunda, sino en
una especie de narcisismo que se complace con la propia manera de ser (0 en
la imagen estilizada que de ella se ha construido), afirmandola en el vacio» *.

Es la afirmacién de la voluntad desnuda tal como se manifiesta en la ac-
titud del «porque si», de la afirmacién personal arbitraria e irracional —«me
da la real gana», «me sale de los... testiculos»— que, en el caso del casticismo,
se realiza en funcién de una identificacién con lo que se considera un ideal o
razén suprema: Espafia y lo espafiol. Francisco Ayala, que se ha ocupado del
tema, pone como ejemplo de tales actitudes la frase del protagonista del drama
de Eduardo Marquina —En Flandes se ha puesto el sol— cuando justifica su con-
ducta con la frase: «Espafia y yo somos asi, sefiora». Ejemplos de tal actitud
sobran y podrfan multiplicarse ampliamente; en la misma linea habrfa que in-
cluir frases como la que afirma que «ser espafiol es lo mds serio que se puede

3 PEREZ FERRERO, M., Vida de Pio Baroja, , Madrid, Espasa-Calpe, 1972, p. 341.
4 PRADO, ANGELES, La literatura del casticismo, , Madrid, Ed. Moneda y Crédito, 1953, pp. 53.
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ser en el mundo» (Primo de Rivera) o la reinterpretacién de la historia de Es-
pafia a partir de frases como la siguiente. «Espafia prefiere honra sin barcos a
barcos sin honra» (Méndez Nifiez).

La ideologia del 98, que defiende desde su casticismo la existencia de una
entidad metafisica llamada «Espafia», vino a confluir con la estética moder-
nista para producir una visién de lo espafiol de marcada tendencia naciona-
lista —la Espafia eterna, intrahistérica, virgen y madre—, en cuya descripcién
no se ahorran los aspectos criticos y patolégicos que conducen a la caricatura
y al esperpento: el «ruedo ibérico», la «Espafia de charanga y pandereta», el
«ilusionismo» y la «fantasmagorfa» de la Restauracién, las «vidas som-
brias» ... La conciencia de la decadencia y «la insatisfaccién ante la Espafia que
veian», les conduce a una cierta prédica del aislamiento; hay que concentrar
las energfas nacionales en el interior para promover el cambio y la renovacién.
As{ llegamos a la autarquia del régimen franquista y a los afios de aislamiento
que siguieron a la guerra civil.

Afortunadamente, el regeneracionismo de fines del X1, habfa dejado
abiertas otras vias para superar el problema espafiol. Es lo que Joaquin Costa
llamé «reconstitucién y europeizacién de Espafia», un proyecto que retomé
Ortega y Gasset mediante una prédica de la razén vital en la que Espaifia ten-
dria que abrirse a los caminos de la ciencia, volviendo a enlazar, aunque ahora
desde otro nivel, con los planteamientos del viejo positivismo. Europa igual
ciencia, decia Ortega, y por eso entre sus compafieros de la generacién del 14
aparecen hombres de ciencia de primera linea: Rey Pastor, Gregorio Marafién,
Nicolds Achtcarro, Lorente de No, Fernando de Castro, Ddmaso Alonso,...

Asf ocurrié que mientras en la Espafia de Franco se promovia el nacionalismo
casticista con un culto exaltado a la identidad nacional, entre los exiliados no de-
jaba de predicarse la «europeizacién» de Espafia como una tinica via para la «mo-
dernizacién» del pafs; de esta forma se fue abriendo paso —tanto fuera como den-
tro de Espafia— una conciencia sobre la necesidad de secularizar la vida politica,
alejdndose de planteamientos confesionales que habfan estado vigentes durante
siglos. Hoy Espafia estd integrada en Europa, compartiendo responsabilidades con
los demds paises al mds alto nivel. Tenemos una constitucién democrética vigente
desde hace treinta y un afios, y nadie piensa en sustituirla por otra. Es verdad que
hay sectores sociales —como la Conferencia Episcopal— reticentes a aceptar los plan-
teamientos de la modernizacién, pero creo que estamos en la via correcta para su-
perar de una vez por todas el viejo problema de las «dos Espafias». A superar esa
dicotomfa contribuyeron los hombres del 98 que hicieron aflorar a la concien-
cia nacional el viejo problema, provocando cauces de apertura hacia el futuro. Una
leccién que en ningtdn caso deberfamos olvidar.
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Um dos aspectos mais relevantes da consciéncia critica dos intelectuais
portugueses do século XIX foi a constata¢do de que o projecto de erguer Por-
tugal aos altares da modernidade, pela ac¢do enérgica do Marqués de Pombal,
ndo dera os frutos desejados, devendo sublinhar-se, entre os primeiros auto-
res da nossa tradigdo literdria oitocentista a expressar, em termos profundos,
a dor da nossa decadéncia, Almeida Garrett, que na sua obra poética intitu-
lada Camies (Paris, 1825), colaca na boca do Poeta estas palavras de desencanto
e despedida: «<Em que te hei desmerecido, 6 pdtria minha? [...} meus sono-
ros hinos ndo voaram por ti a eternidade? /E tu, mde descarodvel, me enjei-
taste!».

E o tema do fim da pitria, que também Eca de Queiros expressard ma-
gistralmente no seu primeiro romance, O Crime do Padre Amaro, de 1876, junto
as grades do monumento a Camdes, quando, depois do deprimente didlogo
entre o representante da classe politica reinante e dois eclesidsticos, simboli-
zando o clero decrépito, proclama, acentuando o contraste entre uma grandeza
épica e uma decrepitude asfixiante: «Ali, ao pé daquele pedestal, sob o frio
olhar de bronze do velho poeta, erecto e nobre, com os seus largos ombros de
cavaleiro forte, a Epopeia sobre o coracdo, a espada firme, cercado de cronis-
tas e dos poetas herdicos da antiga pdtria, — pdtria para sempre passada, me-
moria quase perdida!»!.

Em boa verdade, a segunda metade do século XiX assinala um dos mo-
mentos mais significativos do esforgo dos Portugueses em busca de si préprios,
congregando um grupo heterogéneo de pensadores que mergulharam fundo
em busca das rafzes da nossa alma, atormentada pelos desafios da modernidade
e pela relagao com os novos actores do palco da histéria.

! QUEIRGs, Eca de, O Crime do Padre Amaro, Ed. Livros do Brasil, Lisboa, s.d., p. 500.
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Em 1850, um dos inspiradores da geracdo de 70, Alexandre Herculano,
fundador da nossa historiografia moderna, jd tinha protagonizado esse grito
de alerta, denunciando as falsidades de uma tradi¢do histérica que, de modo
fraudulento, alimentara mitos e lendas fundadoras que remetiam para a von-
tade da providéncia a garantia da existéncia da nagfo. Ao encarar os exigen-
tes desafios da modernidade, Herculano colocara-nos perante exigéncia de a
nés préprios nos dizermos a verdade, antes que outros no-la viessem revelar,
de modo necessariamente mais cruel. E a verdade era a insofismdvel realidade
da nossa pequenez, ndo podendo jd sonhar-se com pesar demasiado na balanga
dos acontecimentos politicos. Por isso nos diz o austero historiador: «Somos
pequenos; mas nem isso é vergonha nem impedird que as grandes na¢des nos
respeitem, se formos respeitdveis».

A questdo estava entdo nas condigdes da respeitabilidade, que se afirma-
vam j4 ndo nos palcos sangrentos das batalhas, em que derramdmos os nossos
sonhos de grandeza, mas no enredo de uma nova luta que a filosofia politica
dos meados do século XIX mostrava ter por armas a morigeracio, o trabalho e
a ciéncia.

Havia para Herculano um desfasamento trigico entre o cintico das tra-
dicdes histéricas gloriosas e as condi¢oes de vida do povo a que se referiam,
esse mesmo povo que de forma tdo realista evoca: «o povo que tantas vezes trata
de perto a fome eanudez [ ...} pensa ld nas cutiladas que se deram e nas bom-
bardas que se despediram hd trés ou quatro séculos»>.

Neste caso, havia seguramente, na Inteligéncia peninsular, uma cons-
ciéncia de situagdo comum, de percurso histérico idéntico, que marcou mui-
tos dos pensadores da chamada geragdo de 70, com destaque para Antero, Oli-
veira Martins e Guerra Junqueiro, embora em perspectivas e com propostas
diferentes.

— Veja-se o caso de Antero que seduzido pela revolugio espanhola de
1868 propde a exting¢do da nacionalidade ndo s6 como remédio para os erros
de via, que ao longo da nossa histéria nos fizeram tomar op¢des erradas, mas
também como expressdo de um ideal politico de juventude que o empurrou
para a defesa dos ideais federativos e internacionalistas. Sendo certo que An-
tero morreu como presidente da Liga Patri6tica do Norte, no pés-Ultimatum,
também é certo que, nesses anos de entusiasmo perante a revolugio de Espa-
nha, propds uma federagdo fraterna e soliddria com a Espanha revoluciondria,

2 HERCULANO, Alexandre, «Solemnia Verba — segunda carta a Magessi Tavares» (1850), in Pe-
dro Calafate, Portugal como Problema, vol. 111, Lisboa, 206, p. 76.

31b., p. 73
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pois, como disse, chegara o momento «em que muitos interesses se reconhe-
cem semelhantes, muitos patriotismos irmdos, tendo em comum o mesmo
ideal {...} levados pela atracgdo irresistivel entre naturezas homogéneas»*,
rumo as realidades eternas da natureza humana.

Antero distinguia a patria da nacionalidade e considerava esta como «forma
artificial e passageira» do sentimento superior da pdtria. Enquanto a nacio fe-
chava o horizonte, a pdtria era um sentimento bem mais rico e complexo que
nos perspectivava «como homens perante os homens, criaturas perante a cria-
¢do, espiritos perante o nosso préprio espirito»’. Entdo, em jeito de proclama-
¢do, escreveu Antero de Quental: «E nesta hora de abatimento profundo que uma
revolugdo, para nds quase providencial, fez rebentar a democracia do solo ardente
da Espanha, e encaminha fatalmente essa democracia para a sua (nica forma, a
federa¢do. Maravilhoso acaso, que a ponto nos deixa cair no regaco o remédio
que exigem os nossos males, e une finalmente os dois povos da Peninsula, por
uma mesma necessidade, numa mesma aspira¢do, num mesmo ideal. A demo-
cracia e a federacdo vdo resolver em Portugal a crise que chocdvamos hd quarenta
anos, porque a democracia é a queda do reinado burgués, e a federacdo o renas-
cimento da vida local e a rufna da unidade centralizadora»®.

Por isso, trés anos depois, Antero escreveu um dos seus mais conhecidos
textos sobre a condigdo dos povos ibéricos: Causas da Decadéncia dos Povos Pe-
ninsulares. Dirigindo-se aos dois paises irmanados na decadéncia, propde um
corte profundo com o passado e ndo uma continuidade que mantivesse a chama
da tradicdo, como se a histéria comum dos dois povos configurasse um erro
de via, porque progressivamente distanciados de uma realidade mitica: a Eu-
ropa, tida como pétria do progresso e da cultura auténtica.

A Europa culta, assim designada, representava para nés um tribunal afe-
ridor e uma instincia de apelag¢io sobre a verdade e os erros do nosso passado
comum: «A Europa culta engrandeceu-se, nobilitou-se, subiu sobretudo pela
ciéncia: foi sobretudo pela falta de ciéncia que nés descemos, que nos degra-
ddmos, que nos anuldmos. A alma moderna morrera dentro em nds, comple-
tamente»’.

Erros foram as conquistas e a expansio ultramarina, porque nos desabi-
tuaram do trabalho criativo e da disciplina; erro o catolicismo depois de Trento,

4 QUENTAL, Antero de, «Portugal Perante a Revolugdo de Espanha» (1868), in Prosas da Epoca
de Coimbra, vol. 11, Coimbra, 1926, p. 80.

5 1b., p. 80.
% Ib., pp. 80-81.

7 QUENTAL, Antero de, «Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares» (1871), in Pedro Ca-
lafate, Portugal como Problema, vol. 111, Lisboa, 206, p. 273.
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porque matou em néds aquele impulso de liberdade intima, o Dexus et anima de
Santo Agostinho, que inspirara a cruzada de Lutero; erro a monarquia abso-
luta, porque arruinara a vitalidade dos municipios e da vida local, e instigara
o desaparecimento das liberdades e dos foros que em Espanha cafam as maos
de um rei que nem sequer era inteiramente espanhol.

E assim o remédio para esses trés erros passava, COmo escreveu, por «que-
brar resolutamente com o passado, pela afirmacdo da necessidade da contem-
plagdo directa do divino pelo humano», por isso que «a consciéncia do justo
€ o tnico templo do verdadeiro Deus»; pela federacdo republicana de todos
os grupos auténomos; pela iniciativa do trabalho livre, ndo entregue a anar-
quia da concorréncia, mas organizado de maneira igualitdria e equitativa.

Eramos, dizia Antero, uma raca decaida por termos rejeitado o espirito
moderno, e regenerar-nos-famos abracando francamente esse espirito.

De facto, este exacerbar do tema da decadéncia por Antero participava da
tese de que as férmulas do progresso idealizado sdo de aplica¢do universal, en-
carando como factores de desvio as influéncias endégenas.

— Diferente serd a interpretagio de Oliveira Martins, sobretudo na sua
Histiria da Civilizagio 1bérica (1878).

Foi durante a sua permanéncia em Espanha que Oliveira Martins tomou
contacto directo com o «génio espanhol», e daf a profunda afei¢io que nutria
pelo pais vizinho, cujo fruto mais elaborado foi a concepgdo de uma civiliza-
¢do ibérica, caracterizada pela unidade de pensamento, apesar do dualismo po-
litico dos dois paises.®

Esse foi o norte da sua problematiza¢do de Portugal, da sua reflexdo sobre
0 nosso cardcter e destino, sobre o nosso apogeu e decadéncia. Os povos pe-
ninsulares constitufam, para Oliveira Martins, uma civilizagdo singular, ca-
racterizada pela hombridade, pelo individualismo, pelo aventureirismo, com
um cardcter elaborado ao longo dos séculos de invasdes da Peninsula, cristali-
zado na fé ardente, na impetuosidade, na compreensio ideal da vida, dimen-
sbes que afastavam a civilizagdo ibérica dos padrdes utilitdrios, positivos, me-
canicos e industriais da cultura anglo-sax6nica, hegeménica na Europa desde
que Francis Bacon comecara a pregar o empirismo. A civiliza¢do ibérica era o
resultado de duas tendéncias contrdrias: a anarquia ingénita dos berberes do
Norte de Africa, moldada pela disciplina institucional do romanismo. E fora
precisamente daqueles povos némadas que herddmos a hombridade, o gosto

8 Essa unidade de pensamento e génio intimo ndo obstava a diferencas de temperamento en-
tre os dois povos que de nés faziam um povo menos impetuoso, com mais mansiddo e bon-

dade.
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pela vida némada e pela anarquia permanente, aspectos que teriam sido leva-
dos a apoteose nio fosse a influéncia disciplinadora dos Romanos.

O que caracterizava mais profundamente o génio peninsular era exacta-
mente essa compreensio ideal da vida, a resisténcia a esgotd-la no utilitarismo
positivo e industrioso das na¢des protestantes do norte (aspecto em que diverge
da interpretagdo de Antero de Quental), a recusa em encerrar a vida moral nos
critérios da conveniéncia, opondo-lhe a dimensao transcendente da moral e do
direito.

O liberalismo e 0 empirismo em filosofia ndo correspondiam ao cardcter dos
povos ibéricos, representando antes uma fase de desorganizacdo moral das so-
ciedades, cujo apogeu oitocentista determinara a saida de cena da civilizagdo ibé-
rica, que desde finais do renascimento conhecia uma lenta e longa agonia.

Entre as traves mestras do pensamento de Oliveira Martins estd a tese de
que a natureza é amoral, ndo podendo por isso servir de suporte a uma orga-
nizagdo superior da sociedade; a natureza é o dominio da forca, do indivi-
dualismo, do cada um por si, ao passo que a cultura é o processo de afirma-
¢do de uma concep¢do moral do mundo e da vida. Assim, o naturalismo
setecentista, tal como o liberalismo de Oitocentos, correspondiam a uma fase
de dissolugdo, a imposi¢io de uma concepgao fria e mecinica da vida, a su-
premacia do individuo sobre o cardcter necessariamente organico da sociedade,
a concepgio da liberdade como pura e simples autonomia do individuo. O li-
beralismo era a redugio da sociedade ao individuo e a aboli¢do de todas as ideias
de protec¢do, que outrora se baseavam na caridade e que num futuro melhor
se baseariam na igualdade, estruturando o seu socialismo de estado.

No fundo, o liberalismo significava o livre curso da natureza que ao in-
vés de ser um paradigma de ordem e de racionalidade, como pretendiam os
fil6sofos liberais, era a luta cega entre for¢as em que se ndo descortinava causa
nem fim, onde n@o havia moral nem harmonia, a guerra entre todos e todos.
Por isso, o seu Portugal Contempordneo (1881) era a andlise da decadéncia ndo
apenas portuguesa, mas também europeia.

Oliveira Martins entendia a sociedade como um organismo que nasce,
cresce e motre, impelido por um movimento natural, para renascer em fases
de sucessiva reorganizagio no longo processo de evolugao da histéria humana,
evolug¢do que acabaria por determinar a afirmagio e o triunfo da consciéncia
sobre os «elementos naturais inconscientes», terminologia onde se descortina
a leitura da obra de Eduardo Hartmann.

Assim, a civilizac¢do ibérica nascera crescera e morrera, para, num futuro cu-
jos contornos ainda mal se adivinhavam, renascer, porque «o estado de subor-
dinac¢do em que desde o século passado todas as nagdes europeias estdo perante
as ideias inglesas; a importacdo do liberalismo individualista, do empirismo em
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filosofia, do livre cimbio econémico, ndo sdo, como alguns pretendem, con-
clusdes definitivas da civilizagdo»?, fundamentalmente porque repugnam 2
consciéncia, porque as institui¢des sociais ndo sdo o fruto do jogo cego de for-
¢as exteriores 4 pessoa humana, mas o resultado da objectivacio da consciéncia,
a sintese moral das consciéncias individuais, porque, finalmente, «a histéria ter-
minard no momento em que a revelagdo do espirito consciente for suficiente para
se impor na sua liberdade, aos elementos naturais inconscientes» .

Por isso, superada esta época de transi¢do necessdria e fatal, no curso da
ascensdo e queda dos organismos sociais, superada esta fase de desorganizagio
moral em que o velho herdi peninsular, vestido de ferro, se curva dolorosa-
mente, e despe as antigas roupagens, vé-lo-emos reerguer-se, conferindo a «ro-
cha humilde da inddstria e da ciéncia o ardor com que noutros tempos, ilu-
minando o mundo, lhe deu a alma do seu herofsmo, a sua paixdo e a sua
capacidade de sonhar.»!'!, pois que, como escreveu, «a inddstria ndo é somente
o instinto do lucro, nem a ciéncia um frio empirismo, nem a politica um dog-
matismo seco {...}. A inddstria ndo é somente inddstria, é também a deter-
minacdo social do trabalho; a ciéncia ndo é somente empirismo, € a vivifica-
¢do que lhe d4 corpo, é a metafisica; a politica ndo é somente uma doutrina,
é também o amor, uma paixdo ardente pela harmonia colectiva; o direito ndo
é somente uma fria codifica¢io de leis, é um corpo animado pela alma da jus-
tica; a vida ndo é somente um egoismo, é também uma dedica¢do, um amor
ardente, inextinguivel!»!2. Mas essa tarefa ndo est4 reservada aos utilitaristas,
coadunando-se bem melhor com o génio peninsular, uma vez reerguido e le-
vantado sobre as rufnas do velho mundo.

Saida da caverna obscura ao cabo de oito séculos de combates, Portugal e
Espanha chegam ao século XV como um gigante a fermentar em vida: «bragos
vigorosos, cabega ardendo em Deus, coragdo a pulular de ambi¢des. Diante da
primeira explosdo da sua forga, tudo cede: nada pode resistir aos bragos her6i-
cos dirigidos pela crenca ardente. A Europa curva a cabega e a natureza é ob-
rigada a revelar os seus segredos [ ....1. Mas a lenda dos titds realizaou-se mais
uma vez; e ao rapido esplendor herdico do século Xvi sucedeu a acgdo surda das
reagOes da fatalidade. Entdo, a histdria voltou de novo a obedecer as antigas
leis» '3, fazendo com que o principio da corrupgio esteja no Amago da grandeza
anterior, aplicando em pleno o esquema ciclico de Vico, na C#éncia Nova.

9 MARTINS, Oliveira, O Helenismo e a Civilizagio Cristd, in J.P Oliveira Martins, selecgio de Gui-
lherme de Oliveira Martins, Lisboa, IN-CM, p. 25.

10 MARTINS, Oliveira, «Os Povos Peninsulares Perante a Civilizagdio Moderna», o. c., p. 243.
1 rp,
12 MARTINS, Oliveira, Histdria da Civilizagio Ibérica (1878), Liv. 1, cap. L.
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Entdo, o individualismo, que dera herdis, dava agora apenas miserdveis,
afectando a grandeza num luxo imoral; o jesuitismo que fora a mola interior
da energia peninsular era agora apenas uma religido de obediéncia, e as con-
quistas, que foram a empresa que os dois sentimentos anteriores levaram a exe-
cutar, limitavam-se a vazar sobre a peninsula o ouro corruptor, o estigma da
escraviddo e o amor da ociosidade.

De facto, escreve Oliveira Martins: «No grande drama da histéria, sdo as
na¢Bes como os actores que por turnos tém que vir diante do publico decla-
mar o seu papel...As épocas de transi¢do moral s3o, por necessidade, utilitd-
rias: utilitdria foi a Europa desde os séculos Xv1ao X1xX. Ndo é a caracteres como
o peninsular que pertence a iniciativa em tais periodos {...}. O nosso papel
ndo é a compreensdo utilitdria da vida, é a sua compreensio ideal» e, por isso,
«somos levados a crer que a independéncia dos caracteres individuais e a no-
breza do cardcter colectivo deram e hdo-de dar a Espanha, quando os seus du-
reos tempos voltarem, esse aspecto munumental e soberano que a distingue
no mundo»'* e daf que o essencial da obra reformadora fosse o de, sem des-
curar os aspectos organicos da vida social, por natureza igualizadores, ndo es-
quecermos a «for¢a intima e permanente que, libertando-nos da imitaggo das
formas estrangeiras, poderd dar 4 obra da reconstituigdo orgénica da sociedade
um cunho préprio, mais sélido, por assentar na natureza da raga, mais eficaz,
porque melhor corresponde 2s exigéncias da obra» 1.

Por esta mesma razdo, Oliveira Martins nio embarca no discurso de au-
toflagelacdo e pessimismo decadentista, porque a nossa situagio era fruto das
leis da histéria formuladas por Vico. Por isso, os sentimentos de optimismo
ou pessimismo, produzidos pelos actos livres dos homens, ndo tinham apli-
cacdo fenémenos colectivos que Oliveira Martins considerava sob o dominio
da necessidade histérica. Daf a sua conclusio: «A raga hispano-portuguesa
coube o papel grandioso de explorar o mundo: ao lado fica-lhe outro, a cons-
trucdo do génio sax6nico. Acaso temos de velar-nos as faces de vergonha ou

que exultar de orgulho? Nem uma nem outra coisa»'°.

— E sou chegado ao término da minha trilogia com Guerra Junqueiro,
que ndo por mero acaso coloco no confronto com os tedricos espanhéis «del
dolorido sentir» que nos trazem a este coléquio ibérico, porque em Junqueiro

13 MARTINS, Oliveira, «Os Povos Peninsulares e a Civilizagdio Moderna» (1885), in Politica e
Histdria, Lisboa, 1957. p. 240.

YT, p. 238.
1> MARTINS, Oliveira, Ibid., p. 236.
16 JUNQUEIRO, Guerra, Pdtria, in Obras, edi¢des Lello, s.d., p. 636
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o0 que se nos depara é uma reflexdo profunda sobre o sentido redentor da dor,
pensada na relagdo entre a paixdo e a redencdo de Portugal.

Por isso, na Pdtria (1896), Junqueiro considera que as grandes questdes
nacionais apenas pelo sacrificio e abnegacdo de todos se resolvem: «pelo sa-
crificio de todos, pela abnegagio colectiva. As pdtrias, como os individuos, s6
se regeneram sofrendo. A dor é salvadora. Ndo hd virtude sem martirio. Ndo
hé Cristo sem Cruz. A redeng¢do vem da paixdo. A vida fortalece-se na angistia.
Nem s6 a do homem, a vida inteira, a vida universal»'’.

Assim, o seu poema Pdtria relata a condigdo cristolégica de Portugal, que,
uma vez reintegrado na sua alma perdida, se encaminha para o sacrificio da cru-
cificacdo. O justo, escreveu, expirando na cruz, ao terceiro dia levanta-se do tG-
mulo. O covarde, mergulhado em lodo, agoniza e em lodo se transforma.

No seu pantefsmo, a evolugdo da natureza e do universo supde essa infi-
nita passagem do amor e do espirito através do sofrimento e da dor. E a dor
infinita que produz o amor absoluto, o superlativo grau da existéncia, e o Deus
de Junqueiro € esse Deus amoroso e c6smico, cujo corpo é o préprio universo,
cuja consciéncia € a nossa propria consciéncia, e, como a dor é condicdo do
amor, como a imperfei¢do é condicdo da perfei¢do, o Deus de Guerra Junqueiro
ndo é omnipotente nem assiste num trono distante ao espectdculo do sofri-
mento e da injustiga. Trata-se de um «Deus plebeu e humilde» sucessor do
Deus carcereiro que refere em a Velhice do Padre Eterno.

A respeito da morte do velho Deus do catolicismo escreveu: «O vosso fa-
cho, o vosso abrigo, 0 vosso porto / E um Deus que para nés hd muito que estd
morto»'®. Em contrapartida diz-nos Junqueiro que «No universo inteiro hd uma
s6 diocese / E uma s6 catedral com um s6 bispo — Deus» , para de novo vincar
esse ideal de uma religido panteista no belissimo poema intitulado O Me/ro, co-
locando na boca do desiludido sacerdote os versos finais: «H4 mais fé e mais ver-
dade, / Hd mais Deus com certeza / Nos cardos secos dum rochedo nu / Que nessa
biblia antiga ... O Natureza, / A tnica biblia verdadeira és tu! ...»'.

O Deus de Junqueiro ndo criou o mundo por um acto voluntdrio e livre,
é um Deus que apenas se entende naquela dialéctica evolucionista do bem e
do mal, do perfeito e do imperfeito, da dor e do amor, da paixdo e da reden-
¢3o em que todo o universo, onde se incluem as pdtrias, progressivamente se
redime e se vai divinizando, transformando o sacrificio na lei geral da evolu-
¢do.

17 JUNQUEIRO, Guerra, A Velhice do Padre Eterno, in Obras, o. c., p. 327.
18 JUNQUEIRO, Guerra, O Melro, in Obras, o.c., p. 411.
19 JUNQUEIRO, Guerra, Oragdo @ Luz, in Obras, o. c., p. 937.
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Diz, entdao Guerra Junqueiro na sua Oragdo a Luz, a respeito da condigdo
divina, sofredora e amorosa: «E o cora¢do a arder, que das alturas / Manda per-
pétua luz as criaturas, / Vive as escuras! / Seus infernos de fogo a trovejar / Ddo
aurora ao luar. /Sua angistia sem fim, que nio descansa / E mde do beijo e mae
da esp’ranga/ Dos ais candentes da sua dor / Brota o sorriso e brota a flor [...}
/ Arde por nés a toda a hora, / Sofre por nés a toda a hora, / Por nés morrendo
a toda a hora, / Continuamente / ...} O seu tormento é o nosso alento, / Sua
paixdo cruel e dolorida / A nossa vida»?°.

Também no poema Oragio ao Pdo Junqueiro tinha afirmado esta condigdo re-
dentora da dor ao referir-se ao grio de trigo que se transforma em pdo: «E é por
isso que ao fim do teu martirio / Es cor de Lua, és cor de neve, és cor de lirio. ../
Simples por nés viveste, / Puro por nés sofreste, / Martir por nés morreste! {...}
/ Perdes-te a vida p’ra nos dar vida, / Foste a imolar p’ra nos salvar»2!.

A superacdo da nossa decadéncia dar-se-ia, pois, no plano da altanaria mo-
ral e no ciclo ascencional da vida do espirito, referindo-se a Deus como «o amor
infinito, vencendo infinitamente a infinita dor», e considerando, noutra passa-
gem, a dor como «filha de Deus e mde do universo»: «E a Dor quem liberta a
criatura / Ou em miséria humana ande encarnada, / Ou em tigre feroz ou rocha
dura. / Oh, abrasa-me a alma envenenada / Faz em carvdo meu coragio perverso
/ Dor temerosa, Dor idolatrada / O Dor, filha de Deus e mae do universo!»22.

Para Junqueiro o mais grave problema de Portugal era o de ndo existir.
Portugal deixara de existir, porque falira a sua alma, limitando-se por isso a
durar. Existir, existia apenas o povo portugués, «que guarda ainda na noite da
sua inconsciéncia como que um lampejo misterioso da alma nacional»?3.

A diferenga entre a duragio e a existéncia é portanto o cerne da sua refle-
x40 sobre Portugal e as suas desgastadas elites politicas. E o que era existir para
0 nosso poeta pensador? Era exactamente a antitese do materialismo burgués,
daqueles que «conhecem da eternidade o minuto em que jantam»: «Su-
poem-se grandes e ndo existem. Mandam, decretam, ddo ordens, e ndo exis-
tem. SO espiritualmente se existe, vivendo no infinito, e eles, espiritual-
mente, moram no vao de uma escada» 24,

Viver espiritualmente significa amar e criar. Assim, disséssemos nds a um
dos nossos dirigentes politicos que faliu um banco, langaria as méaos a cabega,

20 JUNQUEIRO, Guerra, Oragdo ao Pdo, in Obras, o. c., p. 923.
2L JUNQUEIRO, Guertra, Pdtria, in Obras, o. c., p. 627

22 JUNQUEIRO, Guerra, Pitria, in Obras, o. c., p. 645.

B Ib., p. 645.

2 1b., p. 626.
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clamando «—Que desgraca!». Mas disséssemos que falira uma alma, per-
guntaria incrédulo: «Que deménio € isso de falir uma alma?».

E ndo obstante, diz ainda Junqueiro, se falisse o Banco de Portugal, fica-
rfamos pobres trinta anos, mas se ndo tivéssemos tido os Lusiadas ficarfamos po-
bres para sempre, porque o génio ndo se repete e as libras acabam por voltar, nem
que seja a crédito, aumentando da divida externa. Assim, é possivel perder di-
nheiro na quebra fraudulenta de um banco, sendo também possivel e bem mais
grave e penoso perder a alma na quebra fraudulenta de uma naggo.

E esse o sentido sublime dos versos da Pétria, quando caem os Lusiadas
das mios do Doido, ja reintegrado na sua alma, erguendo de novo o livro e
beijando-o com fervor:

Da célera do Eterno a maré cheia,
Naus, barbacds, paldcios, de imprevisto
Levou tudo nas ondas, como areia. ..

Levou tudo nas ondas. . . ficou isto!
Ficou na mao exangue a liva d'oiro
E é por ela existir que eu inda existo! »°

Aquele velho livro, com titulo perdido ou ausente, sem frontispicio,
com as folhas em trapos com que o velho louco se confrontava num esforco
desesperante de memdria, sentado e abandonado numa fraga a beira-mar, re-
presentava a sua alma perdida, a identidade de Portugal reencontrada.

Entdo, reintegrado na sua plenitude, é chegada a sua hora, sendo encaminhado
ao calvério da dor redentora, pois a expia¢do de Portugal na cruz representa a tese
do sacrificio como lei da evolugio c6smica, na qual os vérios graus da vida vdo mor-
rendo a fim de gerarem graus superiores, num processo em que o divino se vai in-
finitamente regenerando, como «Manhi que rompe da infinita dor».

Sobre Guerra Junqueiro disse Manuel Laranjeira que «desde Camdes nin-
guém como Guerra Junqueiro encarnou poeticamente a fé herdica e a simpli-
cidade épica da raga portuguesa {...1. De resto, para Guerra Junqueiro, no Uni-
verso hd uma tragédia inica, a mesma de sempre: € a tragédia do Ser, subindo,
subindo sempre, dolorosamente, amorosamente, ansiosamente, para as divinas
claridades»?°. Assim sucederia com Portugal, a quem competira também subir,
dolorosamente, ansiosamente, amorosamente, para a reden¢do moral, social, e
politica.

26 LARANJEIRA, Manuel, JUNQUEIRO, Guerra, in Obras de Manuel Laranjeiva, org. de José Car-
los Seabra Pereira, vol. II, Lisboa, 1993, pp. 365-366.

%7 LARANJEIRA, Manuel, JUNQUEIRO, Guerra, in Obras de Manuel Laranjeira, org. de José Car-
los Seabra Pereira, vol. II, Lisboa, 1993, pp. 365-366.
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FILOSOFIA Y LITERATURA EN EL PENSAMIENTO ESPANOL
(1868-1931)

Jost Luis MORA GARCIA
UAM

El 15 de mayo de 1891 pronunciaba su discurso de ingreso en la Real Aca-
demia de Ciencias Morales y Politicas el historiador catélico —recordado aqui
con la expresién que mds utiliz6 Marfa Zambrano, y en verdad que lo hizo con
frecuencia cuando se referfa a Marcelino Menéndez Pelayo—. Muy acertada an-
duvo la filésofa andaluza cuando se apoy6 en este santanderino y en el nove-
lista canario Benito Pérez Galdés para fijar su reflexién sobre Espafia. Preci-
samente dos inteligencias bien dispuestas para el estudio de la historia y para
basar en €l sus juicios sobre los aconteceres sociales, culturales y politicos.

Tituld su discurso Menéndez Pelayo «De los origenes del criticismo y del
escepticismo, y especialmente de los precursores espafioles de Kant»! en el que
demostr6 su excelente conocimiento del siglo XvI. En verdad pocas personas
como él podian «vindicar en esta parte la tradicién espafiola de inmerecidas
ofensas.

«Se dudé primero —comenzd diciendo tras las palabras protocolarias— de
la existencia y mérito de los filésofos: se neg6 luego su influencia en el pen-
samiento general de Europa: se negd por dltimo el enlace y continuidad de
sus esfuerzos, la existencia de una verdadera tradicién cientifica, de un orga-
nismo que mereciera el nombre de ciencia nacional y que presentara en el curso
de las edades algin sello dominante y caracteristico.

Negar, era ficil; dudar, todavia mds; burlarse, facilisimo. Pero ni las ne-
gaciones, ni las dudas, ni las burlas por muy chistosas que sean, pueden en his-
toria prevalecer contra los documentos»2. Y tras aportar los documentos que
probaban la existencia del Renacimiento frente a las tesis del autor alemdn de

! Estudio preliminar de CEREZO GALAN, Pedro, Madrid, Instituto de Espafia, 2008, pp. 105-180
21b., p. 113
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La cultura del Renacimiento en Italia, libro publicado en 18607, dej6 sentado algo
sobre lo que hoy hay pocas dudas:

Pueblo que no sabe su historia es pueblo condenado a irrevocable muerte:
puede producir brillantes individualidades aisladas, rasgos de pasién, de inge-
nio y hasta de genio, y serdn como reldmpagos que acrecentardn mds y mds la
lobreguez de la noche.

Y continuando con esta retérica de época conclufa diciendo:

Hoy ¢por qué no decirlo? Caminamos a ciegas, arrastrados por un movi-
miento del cual no podemos participar enérgicamente; agotando en esfuerzo
vanos, indisciplinados y sin métodos fuerzas nativas que bastarfan acaso para
levantar montafias; afandndonos en correr tras todo espejismo de doctrina
nueva, para encontrarnos burlados luego y emprender la misma carrera, siem-
pre atrasados y siempre punzados y mortificados por la conciencia de nuestro
atraso, que no se cura, no, con importaciones atropelladas, con retazos mal zur-
cidos de lo que ya se desecha en otras partes, ni menos con el infame recurso
de renegar de nuestra casta y lanzar sobre las honradas frentes de nuestros ma-
yores las maldiciones que solo deben caer sobre nuestra necedad, abatimiento

e ignorancia®,

Con este motivo escribi6 el filésofo del Derecho y novelista Leopoldo
Alas quien por estas fechas ya habfa publicado La Regenta, un articulo titu-
lado «Otro académico» donde se referfa al cdntabro como alguien que es-
cribfa de lo que sabfa a diferencia de, por ejemplo, Bouillet quien en su His-
toria de la Filosofia dice que «en Espafia no ha habido mds filsofos que _Jacgues
Balmes»:

Si para negar la filosoffa espafiola, en vez de leer y rebuscar, si no parecen de
buenas a primeras, a nuestros fildsofos, vale ponerse a definir lo que ha de en-
tenderse por ciencia y sacar en consecuencia que la filosoffa es de una manera
particular que no puede coincidir con lo que hicieron como pensadores los es-
pafioles de antafio, entonces no es posible la discusién, y lo mejor serd que unos
sigan negando a nuestros filésofos, y Menéndez Pelayo estudidndolos en com-
paififa de algunos extranjeros. Pero si hemos de ser todos humildes, como estd
mandado, aunque no sea mds que por el imperativo categérico, y hemos de ser
sinceros, preciso serd reconocer que la principal razén que tenfan los mds para
negar el valor de los libros filoséficos espafioles era... que no los habfan leido’.

?> Hay una edicién espafiola mds reciente: BURCHARDT, La cultura del Renacimiento en Italia,
Tr. de Jaime Ardal. Barcelona, Orbis, 1985

4 MENENDEZ PELAYO, M., o.c., p. 116

> ALas, L. (CLARIN), «Otro académico» en Obras selectas, Madrid, Biblioteca Nueva, 1966,
p. 1154-1159
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Habfa llegado a tiempo de decir esto pues dos afios antes y a propdsito de
un largo articulo sobre Benito Pérez Galdés habia escrito: «Enfrascado en la
lectura de filésofos y poetas alemanes, me parecian entonces poca cosa muchos
de mis contemporineos espafioles. .. a quienes no lefa. Ya iban publicados va-
rios Episodios Nacionales cuando caf en la cuenta de que debia leerlos. Y a los
pocos meses era yo, sin mds recomendacién que estas lecturas, el primer ad-
mirador de aquel ingenio tan original, rico, prudente, variado y robusto que
prometia lo que empez6 a cumplir muy pronto: una restauracién de la novela
popular, levantada a pulso por un hombre solo.» (p. 227). En «El libre exa-
men y nuestra literatura presente», escrito en 1881, habfa vinculado este fe-
némeno a la fecha de 1868 pues cuando un movimiento nacional, el sucedido
en ese aflo, «llegd a todas las esferas de la vida social, penetré en los espiritus
y planted por vez primera en Espaifia todos los arduos problemas que la libertad
de conciencia habfa ido suscitando en los pueblos libres y cultos de Europa»®.
«La libertad del pensamiento es lo que el pueblo ha comprendido, y esto es
camino para que llegue a comprender las profundidades del discurrir met6-
dico y sistemdtico»’. Si Clarin, al fin y al cabo filésofo de profesién, filésofo
del Derecho, decfamos, hubiera sido en nuestros dias, se decantard por la fi-
losoffa ya en sus «Cartas a Hamlet» de 1896 frente al decadentismo y esteti-
cismo modernista, se mantiene a la defensiva en una denominacién que cali-
fica de «guerrillera» pues ya que no se puede estar seguro de practicar la
verdadera filosoffa sistemdtica aseguremos la independencia personal y esto se
consigue con la que él califica, precisamente, como guerrillera. Mas guerri-
llera o no lo cierto es que no se puede vivir sin pensar y que la metafisica es
un postulado prictico de la necesidad racional»®, terminé diciendo con buen
sentido. Traigo esto a colacién para marcar la ligera distancia que le separard
de su admirado novelista Pérez Galdés, mas ambos estuvieron de acuerdo en
que lo importante era la amena literatura y dentro de esta, «la dilatada zona
de la novela; de aqui no puede desterrar a la filosofia ni el gobierno.» «Cuando
la filosoffa se llama Pepita Jiménez —el titulo de la novela de Juan Valera— no
se olvida jam4s»?, afirmé con mucha gracia nuestro filésofo ovetense.

Entre bromas y juicios serios lo que se debatia realmente era la construc-
ci6n de una sociedad libre, de la Nacidn si asf quiere llamarse, y eso obligaba
a combatir los simples movimientos culturales de cardcter puramente imita-

6 ALAs, L. (CLARIN), <El libre examen y nuestra literatura presente» en Solos de Clarin, Madrid,
Alianza, 1971, pp. 66-67

"1b., p. 71
8 ALAS, L. (CLARIN), Siglo Pasado, Gijén, Llibros del Pexe, 2000, pp. 125-138

9 ALAS, L. (CLARIN), «Gloria»(Pérez Galdés. Primera parte en Solos, o.c., p. 340
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tivo que negaban, sin mds argumentos que el emanado de la propia negacién
y no de la prueba documental que no buscaba, la existencia de filosofia, de li-
teratura y ciencia cultivadas en nuestras naciones con las consecuencias que
de todo tipo se derivan. «Nada viable brotard de lo presente que no tenga ra-
ices en lo pasado»'? afirmarfa afios mds tarde, en 1908, José Rodriguez Ca-
rracido, liberal y catedrdtico de Bioquimica en la Facultad de Medicina al
tiempo que Ramén y Cajal. Manuel Garcia Morente, quien luego serfa el de-
cano de la Facultad de Filosoffa de los afios orteguianos anteriores a la guerra
de 1936, en una conferencia dictada en la Universidad Popular de Segovia en
enero de 1921, afirmaba lo siguiente:

La guerra de 1914 ha determinado una reaccién violenta en el espiritu uni-
versal que estaba dormido en la creencia —sugerida por los filésofos del siglo Xix—
de que obedeciendo la vida histérica a una evolucidn fatal, la ley se cumplirfa
y lo que hubiera de ocurrir, ocurrirfa. Pero esto no es cierto; porque la Historia
no surge espontdneamente. Somos los hombres lo que la hacemos y, por lo que
afecta a Espafia —les dijo a sus oyentes en aquella ocasién en la crisis de los par-
tidos dindsticos podrfa hacer suponer una correccién de fuerza como sobrevino
realmente en septiembre de 1923— debemos procurar todos darnos cuenta de
esta Ultima verdad para evitar asi que otros pueblos, mds avisados, nos hagan
seguir un camino contrario a nuestros ideales!!

Ricardo Vélez Rodriguez, creo que colombiano afincado en Brasil, ha pu-
blicado un articulo en la revista Ihérica (abril-junio 2009) con un titulo poco sos-
pechoso: «Quem tem medo da filosofia brasileira» utilizando el titulo de An-
tonio Paim parafraseando a Virginia Wolf. A lo que se refiere literalmente es a
lo siguiente: a quienes «infernizavam a vida de quem se dedicase ao estudo da
nossa cultura filos6fica. A situagao, como leitores poderao observar, nao mudou
muito de 1990 para cd»'2. Realiza ah{ una critica frontal contra los burécratas
del conocimiento para terminar defendiendo las iniciativas que hoy se dedican
al estudio del pensamiento brasilefio y de las que él enumera cinco que se pre-
sentan como proyectos vitales que se desarrollan «em confronto com outras fi-
losoffas nacionais» hasta alcanzar instituciones que poco tienen que ver con la
filosoffa pero que se han implicado en «desenvolve ampla programagcao de es-
tudos humanisticos e de resgade do estudo do pensamento nacional.

19 CARRACIDO, J.R., Estudios histérico-criticos de la ciencia espaiiola, Barcelona, Alta Fulla, 1988,
p.V

"1 GARCIA MORENTE, M. Recogido en MORA GARCIA, J.L. «Marfa Zambrano en Segovia y Se-
govia en Maria Zambrano», MORA GARCIA, J.L.Y MORENO YUSTE, J.M., Pensamiento y pala-
bra. En recuerdo de Maria Zambrano, Valladolid, Junta de Castilla y Le6n, 2005, p. 273

12 ViLEz, R., «Quem tem medo da filosoffa brasileira», I4érica, abril-junio, 2009, p. 1.
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Los profesores Francisco da Gama Caeiro y Pedro Calafate que son inte-
ligencias delicadas y exquisitas, nos lo han dicho, desde tiempo atrds, de ma-
nera menos combativa pero con la misma conviccién y mds pruebas. El pro-
fesor da Gama en la Salamanca de 1988 afront6 el problema de las filosoffas
nacionales desde la relacién de lo Uno y lo Muiltiple y desde la relacién teoré-
tica entre filosoffa y cultura muy en la linea que iniciara Ferrater Mora'?. Pe-
dro Calafate suavemente nos ha dicho a los filésofos que hemos confundido
lo que conocemos como si eso fuera todo lo que existe y siendo esto un defecto
poco perdonable lo es menos adn su consecuencia: que esto ha dado lugar a
un colonialismo interno, que nos inclina «a fixar a atencao num conjunto li-
mitado de pafses e autores, tradicionalmente reconocidos»'4. Finalmente po-
dria citar las palabras del espafiol Reyes Mate quien en su articulo de Arbor
decia lo siguiente:

No se ha parado mientes en reflexionar sobre el destino de los nacidos des-
pués de la guerra que salen a Europa en busca de lo que aqui no hay.» (...)
«Quiero decir lo siguiente: se integraron tanto en el pensamiento que encon-
traron en las universidades francesa, alemanas o britdnicas que se incapacitaron
para pensar la realidad inmediata espafiola» (...) «En el esfuerzo por liberarnos
de la escoldstica nos hacfamos dependientes de la buena filosoffa europea'”

Decir que aqui no habfa era, desde luego, mucho decir, tal como vamos
sabiendo. Algunas personas del dmbito orteguiano, como Julidn Marfas, no
habfan dejado de sostenerlo incluso ya en los afios 40; desde luego el mundo
de los escritores en torno a la revista [nsula tampoco'®. Abellin comenzé bas-
tante pronto a escribir sobre filosoffa espafiola y maestros de escuela como Pa-
blo de Andrés Cobos también. El problema ha sido de otra naturaleza.

Cuando Marfa Zambrano escribié en 1937 «La reforma del entendi-
miento espaflol» —articulo éste y toda la revista Hora de Espaiia que hemos co-
nocido bastante tardiamente para lo que hubiera sido necesario— dej6 dichas
algunas cosas interesantes. Estas entre otras:

1> GaMaA CAEIRO, F., «La filosoffa portuguesa como realidad histérica y como disciplina. Los
problemas de su constitucién» en HEREDIA SORIANO, A., Actas del VI Seminario de Historia de la
Filosofia Espaiiola e 1beroamericana, Universidad de Salamanca, 1990, pp. 487-490

4 CALAFATE, P., Histdria do Pensamento Filosdfico Portugués, Lisboa, Caminho, 1999, p. 11
15 MATE, REYES, «Pensar en espafiol aqui y ahora», Arbor, 734, 2008, p. 980

16 MORA GARCIA, J.L., «El significado de [nsula en la cultura y la filosoffa espafiolas de la se-
gunda mitad del siglo xx (1946-2000). Un puente con el exilio» en VV.AA., Pensamiento espa-
70l y latinoamericano contempordneo, 11, Cuba, Universidad Central de Las Villas, 2006, pp. 79-112.
Puede consultarse también en www.cervantesvirtual.com
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Cervantes bien pudo haber estudiado filosoffa y haber transcrito su idea, su
intuicién de la voluntad, en un sistema filos6fico. Mas ;para qué habfa de ha-
cerlo? Ademds de que no tenia sentido expresarse as{ entre nosotros —enigma-
tico este juicio referido no l6gicamente a los préximos y contempordneos Una-
muno u Ortega, etc. si no ya a los comienzos mismos del siglo XvII— tenfa que
decir mds, todavia mds. Y era otro el sentido Gltimo de su obra: el fracaso. La
aceptacion realista resignada y al par esperanzada del fracaso.

Ni la Filosoffa ni el Estado estdn basados en el fracaso humano como lo estd
la novela. Por eso tenfa que ser la novela para los espafioles lo que la Filosofia
para Europal’.

A estas alturas de su vida Zambrano estaba atin muy ligada al diagnds-
tico que sobre nuestra historia hacfa el pensamiento de la izquierda pero ya
comenzaba a apuntar algunas cosas que luego quedarian mds claras en su ar-
ticulo de Las Espafias de 1948'8. En primer lugar, que el fracaso no responde
a una sola causa ni, por tanto, todos los fracasos son de la misma naturaleza
ni son susceptibles de la misma explicacién. Esto nos llevarfa a retomar la idea
expresada por la propia autora en «La reforma de entendimiento» cuando se
referfa a la necesidad «de descubrir —es decir que ello estarfa por serlo a la al-
tura de la guerra civil espafiola— un nuevo uso de la raz6n, més complejo y de-
licado, que llevara en si mismo su critica constante, es decir, que tendria que
ir acompafiado de la conciencia de la relatividad. El cardcter absoluto atribuido
a la raz6n y atribuido al ser es lo que realmente estd en crisis, y la cuestion se-
ria encontrar un relativismo que no cayera en escepticismo, un relativismo po-
sitivo.» Y conclufa: «quiere ello decir que la raz6n humana tiene que asimi-
larse el movimiento, el fluir mismo de la historia, y aunque parezca poco
realizable, adquirir una estructura dindmica en sustitucién de la estructura es-
tatica que ha mantenido hasta ahora. Acercar, en suma, el entendimiento a la
vida, pero a la vida humana en su total integridad...»!?

Y, segundo, que la Filosoffa ha estado vinculada al Estado y a su cons-
truccién. Mas, ;qué sucede si no ha habido continuidad en la vida del Estado
en el sentido moderno del término? ;Qué sucede si de lo que hay que hablar
es del fracaso en su construccién expresado éste en términos de discontinui-
dad? ;Qué sucede —hablando ya desde el exilio y con el fracaso de la Repi-

17 Publicado en Hora de Espaiia, septiembre 1937. Puede consultarse en la edicién preparada
por Jests Moreno, Los intelectuales en el drama de Espaiia y escritos de la guerra civil, , Madrid, Trotta,
1998, p. 158

18 ZAMBRANO, M., «El problema de la filosoffa espafiola», Las Espaiias, abril de 1948. Reco-
gido en VALENDER, J. Y ROjO, G, 0.c., pp. 608-613.

19 ZAMBRANO, M., «La reforma del entendimiento», Atenea (Concepcién), 140, 1937. Puede
consultarse en la misma edicién de Jesds Moreno, o.c., p. 138.
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blica como experiencia— con la filosoffa que se ha cultivado en un Estado que
o ha sufrido fuertes discontinuidades o que ni siquiera se ha construido?

Para responder a estas y otras preguntas seria conveniente tomar investi-
gaciones recogidas en los tres volimenes sobre Felipe III y otros tantos sobre
Felipe IV que ha llevado a cabo el equipo de La Corte en Europa y, segura-
mente, serd interesante leer el dltimo libro de Josep Pérez sobre la famosa le-
yenda negra. En todo caso y, en primer lugar, que no puede estar dotada de
la unidad que corresponde a las épocas en que dominaba esa idea, bien por-
que la tal unidad existiera o bien porque se quisiera imponer. En segundo lu-
gar, que la funcién de la filosoffa serd otra y requerird de otros discursos. Lo
deja muy claro Zambrano al comienzo de La confesion:

Cuando la filosoffa hace su historia suele olvidar desdefiosamente lo que de-
ben los hombres a otros saberes mds alld o mds acd de ella. Lo que se debe, por
ejemplo, a la poesfa y a la novela. Tendrfan razén en ignorarlas y hasta en des-
defiarlas si su existencia misma no las necesitara. La Filosoffa no necesita su-
puestos —tal vez sea asi— para su ideal existencia segtin ella misma. Pero si se la
considera en la vida de cada hombre, los necesita mds que cualquier otro género
de conocimiento®.

No parece que el profesor Da Gama Caeiro quisiera decir otra cosa muy di-
ferente cuando asociaba la Filosoffa con la cultura. En todo caso, si la Filosoffa
ha estado empefiada en rescatar, «en dar libertad al espiritu encerrado en el la-
berinto de nuestras vidas», en expresién de la propia Zambrano, es decir, si ha
tenido que desempefiar un papel de disidencia respecto del propio Estado teo-
crético para tratar de desmontarlo, como en la propia Europa cuando la filosoffa
ha debido enfrentarse al Estado absoluto, entonces la filosoffa ha debido buscar
otras formas de expresién y otras alianzas diferentes al sistema, en la medida en
que este es un discurso que se asocia a la unidad y a la vigencia, pero que aqui
era justamente lo que no se querfa asegurar en la medida en que no garantizaba
la libertad. Parece que Cervantes ya habfa apuntado por aqui y por aqui fueron
los escritores y pensadores desde el dltimo tercio del siglo XIX, es decir, desde la
Revolucién de 1868 como apuntaba Clarin en el texto citado anteriormente.

La referencia la sustentaba antes que ellos un periodista de quien ahora se
cumplen dos siglos de su nacimiento, Mariano José de Larra. Todos le toma-
ron como referencia después: los escritores que formaron la generacién de
1868, los del fin de siglo y hasta Marfa Zambrano que le cita varias veces en
su libro sobre Unamuno y le dedicé unas cuartillas manuscritas y llenas de du-
das con tachones y correcciones.

20 ZAMBRANO, M., La confesidn: género literario, Barcelona, Mondadori, 1988, p. 5
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Larra publicé el 18 de enero de 1836 en el periédico E/ Espaiiol un muy doc-
trinal articulo titulado «Literatura» que abre con una declaracién de principios,
continta con un diagndstico y cierra con una propuesta: «no hemos olvidado que
la literatura es la expresién, el termémetro verdadero del estado de la civilizacién
de un pueblo ni somos de aquellos que piensan con los extranjeros que al con-
cluir nuestro Siglo de Oro expir6 en Espafia la aficién a las bellas letras». Mas es
verdad que Espafia habrfa entrado en una época «estacionaria», como la califica,
«influida por la metafisica religiosa, puédese asegurar que habfa sido mds brillante
que s6lida, mds poética que positiva». Causas locales habrian impedido la aper-
tura que permiti6 la Reforma a los pueblos de Inglaterra y Alemania y aunque
en Francia no triunfara de la misma manera tuvo «el influjo bastante para tem-
plar y equilibrar el ciego impulso del fanatismo», sefiala Larra.

Habrian sido, pues, esas causas locales las que habrfan impedido que
«nuestra literatura tuviera «un cardcter sistemdtico, investigador, filos6fico; en
una palabra 71il y progresivo. Imaginacién toda, debfa prestar mds campo a los
poetas que a los prosistas; asi que aun en nuestro Siglo de Oro es cortisimo el
ndamero de escritores razonados que podemos citar.» Nuestros ilustrados, Luzan,
Moratin, Meléndez Valdés, Jovellanos, Cienfuegos y algunos otros, restaura-
ron las bellas letras, es verdad; pero ;cémo? introduciendo el gusto francés, bien
como en el siglo xvI habfan otros introducido el italiano. El espiritu de and-
lisis, digdmoslo asi, y el espiritu filoséfico francés hicieron sentir su influencia
en nuestra generacion literaria. Los agentes de ella, queriendo con todo creerse
independientes, quisieron salvar de nuestro antiguo naufragio /a expresidn; es
decir, que al adoptar las ideas francesas del siglo XVIII, quisieron representar-
las con nuestra lengua del siglo XvI. Una vez puros se creyeron originales. (...)
«Ahora bien: marchar en ideologia, en metafisica, en ciencias exactas y natu-
rales, en politica, aumentar ideas nuevas a las viejas, combinaciones de hoy a
las de ayer, analogias modernas a las antiguas y pretender estacionarse en la len-
gua, que ha de ser la expresién de esos mismos progresos, perdénennos los se-
flores puristas, es haber perdido la cabeza.» Esto no lo comprendieron los pa-
dres de nuestra regeneracion literaria —por cierto que no sé si muchos han caido
en la cuenta de la aparicién de este término ya en este temprano articulo de
1836— pero si queremos progresar hemos de comenzar por ahf.

Esta fue la propuesta de Larra que supieron apreciar los intelectuales na-
cidos hacia los afios cuarenta y cincuenta. La bisqueda de fuentes del saber en
aras de afirmar un progreso que «proclama la libertad moral, a la par de la f7i-
Sica» pues una no puede existir sin la otra exige una nueva literatura.

Esperemos —decia Larra— que dentro de poco podamos echar los cimientos de
una literatura nueva, expresion de la sociedad nueva que componemos, toda de
verdad, como de verdad es nuestra sociedad, sin mds reglas que esa verdad misma,
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sin mds maestros que la naturaleza, joven en fin como la Espafia que constitui-
mos. Libertad en literatura como en las artes, como en la industria, como en el
comercio, como en la conciencia. He aquf la divisa de la época, he aquf la nues-
tra, he aqui la medida con que mediremos; en nuestros juicios preguntaremos
a un libro: ;Nos ensefias algo? ;No eres la expresion del progreso humano? ;Nos eres
#til? Pues eres bueno. No reconocemos magisterio literario en ningdn pafs; me-
nos en ningdin hombre; menos en ninguna época, porque el gusto es relativo;
no reconocemos una escuela exclusivamente buena, porque no hay ninguna ab-
solutamente mala.» (...) «Rehusamos, pues, lo que se llama en el dfa literatura
entre nosotros; no queremos esa literatura reducida a las galas del decir, al son
de la rima, a entonar sonetos y odas de circunstancia, que concede todo a la ex-
presién y nada a la idea, sino una literatura hija de la experiencia (y de la His-
toria y faro, por lo tanto, del porvenir); estudiosa, analizadora, filoséfica pro-
funda, pensdndolo todo, diciéndolo todo en prosa, en verso, al alcance de la
multitud ignorante adn; apostdlica y de propaganda; ensefiando wverdades a
aquellos a quienes interesa saberlas, mostrando al hombre no como debe ser, sino
como es, para conocerla; literatura, en fin, expresién toda de la ciencia de la época,
del progreso intelectual del siglo®!.

Serd precisamente este sentido de la autenticidad el valor que mds resalte
Marfa Zambrano como propio de «Figaro» hasta considerarle poco menos que
un «mdrtir» que se autoinmola antes que mancillarse.

Pero mucho antes de que dijera esto Zambrano, en 1881 Clarin en «El
libre examen y nuestra literatura presente» ya reconocia que «en literatura s6lo
aparece un espiritu que comprende y siente la nueva vida: José Mariano La-
rra»?2. Después vendria el aprecio que le tuvieron, por su parte, los jévenes
noventayochistas y su asistencia enfervorizada al estreno de Electra a finales de
enero de 1901 en cumplimiento del propio espiritu de Larra. «El piblico
desde adentro» tituld su crénica Ramiro de Maeztu en E/ Pais»; «Galdés vi-
dente» consideré Baroja; de «Ciencia y Fe (A Clarin)» hablé Azorin mds fri-
amente a sus lectores en Madrid Cémico®. Ellos, como otros cronistas, aludieron
al «eterno poder del arte». Ese poder que encerraba el «Yo acuso» de Zola y
que escondia también el de Galdés por la libertad. El «jAdelante!» a que mu-
chos aludieron con motivo de este estreno y que fue asociado por esos jéve-
nes al espiritu libre de Larra. En cierta manera era la consumacién de quie-
nes crefan que la humanidad es de una manera y no como los filésofos quieren

2l LARRA, M.]., «Literatura. Rdpida ojeada sobre la historia e indole de la nuestra. Su porve-
nir. Profesién de fe». Publicado en E/ Espafiol , 18 de enero de 1836. Recogido en Obras Com-
pletas, 1. Edicién, Introduccién y notas de JOAN ESTRUCH TABELLA, Madrid, Cétedra, 2009,
pp- 838-843.

22 Aras, L. (CLARIN), «El libre examen y nuestra literatura presente» en Solos, o.c., p. 66.

23 Estén recogidos en HIDALGO, E., «Electra» en Sevilla, Ayuntamiento de Sevilla, 1985, pp.
122 ss.
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que sea. Esta idea la sostuvo el propio Galdés en 1886 en un articulo titulado
«Unién Ibero-Americana»* donde abogaba por estar atentos a los signos de
los tiempos y no tanto a ideas preconcebidas, es decir, que el arte debfa estar
mds atento a la historia que a la propia filosoffa. Tres afios antes, en 1883,y
con motivo del viaje a Espafia del principe imperial de Alemania, Federico
Guillermo, Galdés, algo alarmado por el pangermanismo que se estaba in-
cubando y por la que considera «manfa de construir la historia futura», escribe
un articulo que envia al periédico La Prensa de Buenos Aires, titulado «Vi-
siones y Profecfas»?’, donde después de analizar los acontecimientos de esas
Gltimas décadas y las alianzas que se iban dibujando, no duda en sostener que
«la conflagracién europea estd préxima. Preparémonos», advierte. Su alegato
contra la filosoffa alemana, citando palabras de un tercero que no hemos con-
seguido saber quién es, termina con un mutis casi teatral al final del texto:
«al hacerme cargo de opiniones tan singulares las someto, sin afiadir nada, al
discreto juicio de mis lectores». Lo que habfa dicho era algo como esto: Tras
formularse la pregunta: «,Qué es Alemania?» a modo como Masson de Mor-
villers habfa hecho con el «;Qué se debe a Espafia?» se responde en términos
bastante dsperos que concluyen con la aseveracién de que se trataba de un pafs
al que se le ha ahogado la conciencia piblica y se le ha convertido en un cuar-
tel. Para afiadir: «S6lo es permitida una libertad inocente: la filosoffa, que, al
sentir de muchos contribuye al adormecimiento nacional y al servilismo de
la raza. Llenan las Universidades manadas de fil6sofos, casta insufrible, ene-
miga de la discrecién, del sentido comin y de todo concepto claro.» Hasta aqui
el juicio de Pérez Galdéds que en el original es bastante mds largo pero sin ba-
jar el tono. Intervenia asi, a su manera, y con algo de retraso, en la polémica
de la ciencia espafiola sobre cuya posicién he escrito en otro lugar mds dete-
nidamente de lo que puedo hacerlo aqui?®. En todo caso estos juicios se man-
tuvieron hasta sus articulos de La Esfera ya en 1914 pues no se olvide que Pé-
rez Galdés murié en 1920 y que, por tanto, compartié con los intelectuales
del cambio de siglo muchos afios.

As{ pues, esta fue una opcién del arte que se asocié mds con la historia que
con la filosoffa pues los escritores de esta generacién consideraron que, sin un

24 PEREZ GALDOS, B., Obras inéditas prologadas por Alberto Ghiraldo, III: Politica Espafiola, Ma-
drid, renacimiento, 1923, pp. 256-262

2 PEREZ GALDOS, B., Obras inéditas prologadas por Alberto Ghiraldo, VI: Cronicén, Madrid, Re-
nacimiento, 1923, pp. 7-21

26 MORA GARCIA, J.L., «Benito Pérez Galdés y la polémica de la ciencia espafiola» en AREN-

CIBIA, Y., PRADO ESCOBAR, M., Y QUINTANA, R.M., Galdds y el siglo xx, Casa Museo Pérez Gal-
dés, 2009, pp. 609-623
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buen conocimiento y aprecio de la propia historia, un pafs no es capaz de cons-
truir adecuadamente el progreso.. Se dio cuenta el propio Pérez Galdés, tam-
bién de forma temprana, de la debilidad del liberalismo y eso debid llevarle
a «historiar» el siglo XI1x. Mas la clave estaba —y en esto coincidian, bien que
por razones opuestas, conservadores y liberales— en nuestro siglo xviil. En este
sentido ha sido considerado, si bien probablemente no de manera suficiente,
el articulo de 1871 publicado por Pérez Galdds en la Revista de Espaiia: «Don
Ramén de la Cruz y su época» en el que se alinea con las posiciones conser-
vadoras acerca de la inexistencia de Ilustracién y en su valoracién del siglo de
las Luces como extranjerizante: perversién en las costumbres, confusién en la
politica, frivolidad y amaneramiento en las letras va detallando Galdés por-
menorizadamente para concluir que «se observaba el esfuerzo subterrdneo de
una revolucién, de una fuerza desconocida que aspiraba a realizar considera-
ble trastorno»... y que buscar en ese siglo «un movimiento espontdneo, vi-
goroso, del espiritu nacional, serfa initil...»%” Buen lector y estudioso no deja
de apoyar sus opiniones en la erudicién dando un severo repaso a Jovellanos,
Moratin, Cadalso, Meléndez Valdés o Forner y dejando ver su poco aprecio por
el neoclasicismo que lastraria las expresiones populares con patrones de ret6-
rica erudita y disciplinaria. Por ello sefialard a «don Ramén de la Cruz como
el Gnico poeta verdaderamente nacional del siglo Xviil».

Sostenfa asf las tesis con que, hasta fechas no muy lejanas, se ha despachado
el siglo xviiL. No es que Galdés no lo conociera, més bien al contrario, pues
demuestra aqui ser un precoz lector sino porque en los momentos en que lo
escribe se estimaban aspectos de tipo ideolégico que tenfan que ver mds con
la identidad nacional y era a propésito de la cultura, representada en esos mo-
mentos por las letras, donde se dilucidaba el problema. Hacia finales del si-
glo XIX esta disputa se proyectaria en la falacia de los caracteres nacionales bien
a través de la hiperpositivacién que supuso la psicologia de los pueblos (como
lo ha estudiado Diego Niifiez) o bien a través de la fuerte estetizacién del mo-
dernismo (como lo ha hecho Gilbert Azam). Para ello serfa necesario que se
produjera la crisis de la razén y de la historia que atin no habfa acaecido en
los afios setenta en los que Espafia comienza a debatir el paso de una filosoffa
idealista al positivismo cientifico y sus consecuencias para la civilizacién?®.

7 PEREZ GALDOS, B., O.C., Edicién de CARLOS SAINZ DE ROBLES, vol. VI, Madrid, Aguilar,
1963, pp. 1465-1490

28 Ha sido esta una interpretacién de muy largo recorrido que pasa por Ortega, sobre todo en
Espaiia invertebrada 'y La rebelion de las masas y que luego se adentra en la literatura politica en
las revistas del franquismo como la Revista de Estudios Politicos hasta el articulo de José A. Ma-
ravall al comienzo de la 2* época de Revista de Occidente
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A Galdés le preocupaba ya —y le seguird preocupando mds de quince afios
después— las consecuencias nefastas que, a su entender, provocaban los procesos
de mimetizacién de corrientes extranjeras que se introducen en el cuerpo so-
cial como cuflas que lo resquebrajan cuando no se incorporan adecuada-
mente. Por ello se lamentaba de que los lazos religiosos se hubieran aflojado
en aquella sociedad «cuya fe se apagaba, cuyo depurado sentimiento del ho-
nor se extingufa» y que no hubiera «una irrupcién de nociones morales filo-
soficas que llenaran aquel vacio. La filosoffa, si alguna vez vino —enfatiza Gal-
dés— lejos de curar el mal, lo agravaba, y no podia inyectar en el dolorido y
extenuado cuerpo social la sangre joven y fresca que éste necesitaba»

El texto completo, escrito en 1888, estd detrds de la novela realista teo-
rizada en 1870 en su articulo «Observaciones sobre la novela contempordnea
en Espafia». No es exactamente contra la filosoffa contra la que escribe Pérez
Gald6s pues hay muchos textos en que escribe respetuosamente de los filésofos
sino frente a una determinada presencia o posicién social de la Filosoffa en re-
lacién al Estado. Y este si es un asunto importante en las relaciones Filoso-
fia/Literatura acerca de la posicién que ambas formas de escritura han man-
tenido respecto del apoyo o impedimento en la construccién del Estado
liberal desde el siglo XVIII que era el tema de fondo de las palabras de Larra.
De ahf la critica a la filosoffa académica por as{ decir de Galdés que ya habfa
iniciado en su semblanza «La mujer del filésofo» de 1871»:

Pero sea lo que quiera, ello es que la mujer consagrada a las investigaciones
de la idea pura no existe, por lo menos entre nosotros. Aun no tenemos noticia
de que haya sido el terror de cualquier barrio de Madrid, una krausista, una he-
geliana, una cartesiana o una peripatética. El Ginico ser que alguna semejanza pu-
diera tener con las anteriores personalidades enteramente convencionales, es /a
mauger del fildsofo, y a tan desdichado cuan anémalo ejemplar de rareza humana,
vamos a consagrar este capitulo.

(...) «As{ pasan los afios y él se seca. El ejercicio de pensar consume la savia
de su cuerpo, como una llama el liquido que le da la vida. Aquella médquina se
va a parar, fatigada de tanta faena, y el buen espiritu de nuestro doctor agita las
alas, prepardndose a partir para la regién de donde quizd no debfa haber salido.
En una palabra, el filésofo se muere del modo mds apacible y sencillo del mundo;
inclina la frente sobre el libro, contrae ligeramente los musculos de su riostro
y expira. Su mujer se le encuentra asi, cubierto de una aureola de gloria, y mal
alumbrado por la débil llama de la ldmpara, que se extingue también poco a poco

por no vivir més que su duefio»?’

2 PirEZ GALDOS, B., «La mujer del filésofo» en Obras Inéditas prologadas por Alberto Ghi-
raldo, IX: V Paisajes y fantasias, Madrid, renacimiento, s/f, pp. 199-211
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Este planteamiento habria que contrastarlo con lo sostenido en la novela
Marianela y la apuesta por la imaginacién creadora en el descubrimiento de
la verdad «estética» frente a la «verdad» periodistica o la simple critica de la
imaginacién de la filosoffa positivista comtiana®. El proyecto de Galdés, no-
vela contempordnea y novela de la historia, que transcurre desde 1870 hasta
1918 en que estrena, ni mds ni menos, que una obra sobre Juana la Loca ti-
tulada Santa_Juana de Castilla es una de las respuestas a la crisis de la razén
en los finales de siglo que pasa por dos novelas fundamentales (ademds de Ma-
rianela recién citada): Misericordia que tan bien y con tanto sentido descubrié
Zambrano y E/ caballero encantado. Un cuento real inverosimil, didlogo con los
hombres del 98, con Ganivet mds en concreto, desde una lectura inversa del
concepto de encantamiento’!. Se implementa la verdad histérica y se corrige
la verdad histérica. De aquella recogiendo lo que los historiadores no han sa-
bido ver; de esta se corrigen sus pretensiones de querer organizar la historia
desde la idea.

La obra de Valera supondria una postura diferente, mds defensora de la Fi-
losoffa en teorfa, no menos critica como muestra en varios didlogos como «El
Dios-Yo» o «El didlogo de Roque a Petra» y dotado de gran complejidad como
muestran sus dos articulos sobre El Quijote. El didlogo interno que se lleva
a cabo dentro de su obra no es simplemente de trasposicién al campo de la fic-
cién de lo que sostienen sus ensayos mds tedricos sino a veces de negacién. Més
bien podrfamos decir que en el caso de Valera Pepita Jiménez ganard siem-
pre la partida al idealismo de los ideales, no sé si también al idealismo de las
ideas. El no sostendria esto pero no estoy muy seguro de que no estuviera con-
vencido de ello.

El més fil6sofo es 16gicamente Clarin quien mantiene una orientacién muy
apreciada por el pensamiento francés: el uso de los géneros intermedios. Es este
un aspecto fundamental para comprender el significado de la obra del cate-
dratico de Derecho Natural y el que le otorga singularidad respecto de sus con-
temporaneos. Con Clarin nos aproximamos al valor del articulo de periédico,
escrito con valor de ensayo breve pero, al tiempo, con vocacién de superar lo
efimero de la cotidianidad. Su mirada reflexiva condujo a la exigencia de otras
manifestaciones maduras: el cuento literario y el moral, la novela y hasta el
teatro pero... sin dejar el articulo de periédico que escribi6 casi diariamente

30 MORrA GARCIA, J.L., «Elogio prudente de la imaginacién» en Boletin de Estudios de Filosofia
y Cultura Manuel Minddn, IV, 2008, pp. 137-150

31 MORA GARCIA, J.L., «Galdés novelista. A propésito de E/ caballero encantado» en Actas del
cuatro Congreso Internacional de Estudios Galdosianos (1990), 1, Ediciones del Cabildo Insular de
Gran Canaria, 1993, pp. 731-752
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hasta su muerte. Fue la critica literaria de este periodo la que constituye toda
una profunda reflexién sobre cada campo del conocimiento sin exclusiones.
En casi todos estos campos brill6 la pluma de Clarin. Pero, sobre todo, sirvié
para marcar las diferencias con el otro escritor de su tiempo y admirado por
él, Pérez Galdés, en cuanto a la relacién literatura-filosofia, como antes deci-
amos, dando la prioridad en el caso del asturiano a la segunda dejando a la li-
teratura una funcién propedéutica. Podemos ver c6mo ha analizado Lissorgues
todo el pensamiento de Leopoldo Alas tanto en la que fue su tesis doctoral
como en la biografia escrita mds recientemente®. Este punto que ocupa mu-
chas pdginas de este segundo libro, porque lo hace siguiendo la propia escri-
tura de Leopoldo Alas, es del mayor interés en el caso espafiol por razones que
no estdn lejos del asunto tratado en el punto anterior y que afectan a la arti-
culacién y jerarquia de nuestra produccién cultural. Fue en la década de los
noventa cuando esta distancia entre ambos se evidencié mds y en buena me-
dida la llamada «crisis de fin de siglo» es hija de este debate. La postura adop-
tada por Clarin con los «nuevos» tampoco es ajena a esa situacién de transi-
ci6n desde el Realismo al Modernismo, menos opuestos de cémo se ha ensefiado
con frecuencia®.

La teorizacién de todas estas cuestiones fue cosa de Francisco Giner en su
muy tempranero «Consideraciones sobre el desarrollo de la literatura mo-
derna»>* (1862), el afio en que fue a Madrid a doctorarse en Derecho. En ese
articulo advertia ya de las consecuencias nefastas que se derivan para los pue-
blos de la supresion de la literatura si de «reconstruir su pasado» hablamos pues
eso significarfa eliminar su virilidad y el «vivificante calor de la sangre», me-
tdfora que, como se sabe, no es ajena a Marfa Zambrano. «La originalidad de
un pueblo —sefiala Giner— se determina, pues, principalmente en virtud de dos
elementos esenciales, a saber: la continuidad de la tradicién en cada momento
de su historia y la firmeza para mantener la vocacién que la inspira y hacerla
efectiva en el organismo de la sociedad humana»?. Para advertir de las con-
secuencias del «divorcio funesto de la literatura popular y reflexiva» como ha-

32 LISSORGUES, Y., Leopoldo Alas, Clarin, en sus palabras (1852-1901), Oviedo, Ediciones No-
bel, 2007. v. MORA GARCIA, J.L., «El valor de los géneros intermedios en la literatura del si-
glo X1x», [nsula, 748, pp. 10-14

33 MILLER, ST., Del realismo-naturalismo al modernismo: Galdds, Zola, Revilla y Clarin (1870-1901),
Publicaciones del Cabildo de Gran Canaria, 1993

3% GINER DE Los Rios, E., «Consideraciones sobre el desarrollo de la literatura moderna»,
recogido por LOPEZ MORILLAS, J., Krausismo. Estética y Literatura, Barcelona, Lumen, 1973,
pp- 111-160

515, p. 118
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bria sucedido en Francia. Seguramente por ello el tipo de naturalismo estético
que desarrolla la novela espafiola en sus mdximos representantes, Pérez Galdés,
Clarin, Pardo Bazdn, etc. no renuncia nunca al sentido que proporciona el su-
jeto (moderno) en la construccién de las acciones humanas. No llega nunca al
limite de las interpretaciones mecanicistas pero corrige los excesos de las in-
terpretaciones idealistas. Esto llevé a los debates sobre «El naturalismo en el
arte» y sobre el arte por el arte o arte docente, titulos de articulos de Manuel
de la Revilla, seguramente el te6rico mas importante de esta época quien en
su corta vida defendi6 posiciones donde la forma artistica y la materia tomada
de la realidad deben concertarse y cooperar para que podamos hablar de arte
propiamente hablando. En las cartas a Pérez Galdds que permanecen inéditas,
porque Soledad Ortega no las consideré interesantes en su edicién de 1964, Ma-
nuel de la Revilla hace profesién explicita de racionalismo para en la dltima,
que creo debe ser de 1880, sefialar que él se consideraba realista «en el sentido
de que quiero que en el arte se pinte la realidad como es; pero no toda la rea-
lidad. Entiendo que en el arte hay siempre idealizacién y no puede menos de
haberla y en el mismo L Asommoir la hallo a cada paso. No quiero el arte suefio
ni el arte fotografia. Quiero lo real y dentro de él lo ideal que en lo real se con-
tiene. Saber buscarlo y sacarlo a la luz es el talento del artista.»

Relaciones complejas entre Filosoffa y Literatura que llevaron a unas com-
plejas relaciones entre Galdés y Giner, amigos que, no por ello, dejaron de ser
defensores de sus posiciones como se pudo comprobar tras la publicacién de
La familia de Ledn Roch y la conciliacién bajo determinados supuestos de E/
amigo Manso que ha sido vista como un claro antecedente de Amor y Pedago-
gia. Aqui, Manso, el filésofo racionalista, traductor de Hegel y defensor de que
la historia debe atenerse a los dictdmenes de la razén, «comprende» que hay
una lgica del mundo que responde a otros objetivos, todos ellos reducibles
al principio de necesidad y a su organizacién. Por eso sabe que nunca podrd
competir por Irene con su discipulo Manuel Pefia y prefiere dejarse morir acep-
tando que la historia seguird un curso distinto al pensado por é13°.

En definitiva, la generacién de 1868 cred un discurso que pretendia dar
respuesta a los problemas que Espafia tenfa como nacién en el, precisamente,
llamado «concierto de las naciones» y lo hizo sobre la base del realismo lite-
rario, versién espafiola del realismo-naturalismo literario francés pero no me-
nos sobre la articulacién del inicial idealismo krausista con su correspondiente
articulacién positivista tal como ha sido estudiado por Diego Nuilez, Elias

36 MORA GARCIA, J.L., «La novela galdosiana como interlocutora de la pedagogia institucio-
nista» en LOPEZ ALVAREZ, J., La Institucidn Libre de Enseianza: su influencia en la cultura espa-
itola, Universidad de Cédiz, 1998, pp. 177-196
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Diaz y otros a propésito de las reformas sociales, juridicas, pedagdgicas y cien-
tificas. Fue la llamada por Lopez Pifiero «generacién intermedia», anterior a
la generacién de los sabios de final de siglo. Después de todo, Ramén y Ca-
jal nacié el mismo afio que Clarin. Las relaciones filosoffa/literatura, llevadas
a cabo por quienes apoyaron la revolucién de 1868, procuré un tipo de dis-
curso fuerte y poderoso del cual fueron mds deudores de lo que creyeron los
que llamamos intelectuales del fin de siglo, quienes creyeron haber inaugu-
rado las respuestas al llamado mal del siglo en expresién de Cerezo o dicho
en parecidos términos, como seflalan otros analistas de este periodo.
Desarrollaron virtualidades inherentes a las novelas de los afios 80 pero, so-
bre todo, a las de comienzos de los noventa que no son simplemente una reac-
cién frente a las anteriores. Sobre las novelas de 1902 hemos debatido largo en
las Jornadas unamunianas y no siempre nos hemos puesto de acuerdo®’. No ha
sido fdcil ubicar en la historia de nuestro pensamiento a los que llamamos no-
ventayochistas, mds bien modernistas. Unamuno ha sido quien ha conseguido
ocupar un puesto entre los fildsofos no sin esfuerzo y en la mayoria de las oca-
siones mediante su homologacién con filésofos europeos. Azorin, Baroja, Maeztu
y, claro, Sawa, Gutiérrez Solana, etc. ocupan sus lugares méds o menos altos en la
historia de la literatura pero dificilmente podrian ser considerados filésofos.

Ya sefialé que se produce una convivencia larga entre escritores de distintas
generaciones pues algunos de los sesentayochistas conviven largo tiempo con
sus hijos intelectuales y hasta con sus nietos en una relacién no siempre fdcil.
Y todos ellos entraron al debate de la crisis de los grandes discursos que se pro-
duce en el cambio de siglo, sobre todo a propdsito del final de la creencia en
la unidad psicolégica, cultural e histérica de la humanidad. La apuesta por la
creatividad literaria, mds acentuada en Baroja que en ningdn otro es un buen
ejemplo de esto. Se ffa mds de la literatura en orden a conocer la vida de un
pueblo que de la historia y, por supuesto, de la especulacién. Claro es que la
literatura trabaja con tipos y no con conceptos y universaliza a partir de ellos.
Bien claro quedé en la polémica sobre la novela entre Ortega y el propio Ba-
roja. Ninguno de los escritores de esta generacién fue filésofo profesional mas,
parafraseando lo dicho al comienzo sobre Cervantes por Maria Zambrano, po-
driamos preguntarnos para qué habrian de haberlo sido o c6émo podrian ha-
berlo sido si querfan decir lo que dijeron que fue lo siguiente: o bien que el
individuo se la juega en torno a su propia inmortalidad, la suya, o bien, que
lo que importa son sus decisiones, las decisiones de su voluntad y su capaci-
dad creadora y no cualquier otra norma que haya nacido de la razén especu-

37 MoRrA GARCIA, J.L., «La generacién del 98. Entre filosoffa y literatura» en CHAGUACEDA,
A., Miguel de Unamuno. Estudios sobre su obra, IV, Universidad de Salamanca, 2009, pp. 421-431
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ladora. Es que en eso consisti6 la crisis de fin de siglo: en negar que la reali-
dad pudiera ser explicada desde la causalidad, y menos si es mecdnica, o desde
posiciones que las ciencias sociales, la antropologia, sobre todo, estaban co-
menzando seriamente a cuestionar.

Puestas asf las cosas, el ensayo, heredado en buena medida de la generacién
anterior, y la novela, también llegada ahora a su madurez, fueron dos géneros,
junto con los intermedios, como el articulo, los mds utilizados. No era el YO
en términos cartesianos ni siquiera ilustrados lo que se debatfa sino el YO que
soy, el de carne y hueso con musculos y sangre. Y si de Espafia, o de otra na-
ci6én hablamos, pues lo mismo. No es casual que utilizaran tantas metdforas to-
madas de la biologia o de la medicina para explicar el organismo social. Pala-
bra de fil6logos o de juristas o de médicos o, su contrapunto, de bohemios es
la que explica las posiciones de los intelectuales espafioles del cambio de siglo.
Todas ellas son profesiones que miran la realidad con un punto de pesimismo
pues pacientes somos para el médico, clientes con problemas, cuando no sos-
pechosos, para el jurista y lo mismo para el intelectual que nace en esos mo-
mentos como figura social y aque apunta a disefiar un orden imposible. Mu-
chos textos de Baroja, de Azorin, de Unamuno o de Machado podriamos traer
a colacién. Son bien conocidos por los estudiosos de esta época.

Pero, por ejemplo, Galdés que abrié con un articulo titulado «Sofiemos,
alma, sofiemos»>® la revista Alma de Espaiia que era sencillamente novelista del
Sexenio cuyos frutos tardios vefa, como estupendamente ha explicado Jover
Zamora, hizo un diagnéstico bastante positivo de las posibilidades de la rea-
lidad espafiola y, desde luego, no hablé de ninguna enfermedad ni congénita
ni adquirida y no es que no fuera critico con la Espafia de la época. Invito para
comprobarlo a leer «La Espafia de hoy» publicado en 1901%°. Pero, de hecho,
ya bien mayor, con 66 se alisté en la Coalicién Republicano Socialista y fue-
ron sus afios mds combativos. Ciertamente, tampoco tenfa tan desarrollado el
sentido de lo individual, quiero decir del «ego», como sus sucesores. Creo que
Unamuno, como estudié hace algiin tiempo™, terminé por reconocerlo al co-
mienzo, antes de querer estrenar en el Teatro Espafiol, cuando Galdés era su
director y, luego, en los tiempos de Fuerteventura, precisamente al tomar el
sol canario de donde era oriundo Pérez Galdés.

38 Alma Espafiola. Edicién facsimilar con introduccién, indices y notas de Patricia O’Riordan,
Madrid, Turner, 1978, pp. 1-2

3 Recogido en B. PEREZ GALDOS, Ensayos de critica literaria. Edicién de Laureano Bonet, Bar-
celona, Nexos, 1990, pp. 225-236

40 Mora GARCIA, J L., «<Unamuno ley6 Casandra de Galdés» en CHAGUACEDA, A., Miguel de Una-
muno. Estudios sobre su obra, 11, Ediciones de la Universidad de Salamanca, 2005, pp. 97-106
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Giner, como es bien sabido, también convive con ellos hasta su muerte en
1915 y lo mismo debe decirse de Gumersindo de Azcdrate y esos afios coin-
ciden con el mayor desarrollo institucional de la ILE, fundada en 1876.
Quizd se ha singularizado excesivamente la generacién del cambio de siglo
cuando fuera conveniente verla desde la anterior.

En todo caso, el descubrimiento del libro Unamuns®!

, escrito por Zam-
brano al comienzo de su exilio y que por carta a Mariano Quintanilla sabe-
mos que tenfa pensado desde antes nos ha descubierto una dimensién del es-
critor vascosalmantino de primera magnitud: la reflexién sobre el problema
religioso en clave distinta a como lo hicieron sus antecesores y, al hilo de este
asunto, la reflexién sobre las relaciones Espafia/Europa que me parecen dig-
nas de ser tenida en cuenta hoy en dfa. El libro La agonia de Europa® no po-
drfa entenderse sin esta previa reflexién.

Mientras estos escritores optan, como dice José Ldzaro en la a modo de bio-
graffa de Martin Santos, Vidas y muertes de Martin Santos®, por el valor mul-
tiple de lo unitario, es decir, por cémo mostrar las muchas posibilidades que
hay de ser individuo, como sucede en el teatro o confundirse con los prota-
gonistas de la novela que el autor crea, en definitiva, optando por la creacién
frente a la especulacién porque aquella y no esta es la experiencia de la indi-
vidualidad. Y lo hicieron no siendo sumisos a la realidad social o natural de
lo que acusaron a sus predecesores. Esta generacion, ya la conocida como del
14, dese6 corregir una cosa y la otra: el realismo y la individualidad. El pri-
mero sobre la base de optar por modelos estéticos desindividualizados, es de-
cir, deshumanizados; el segundo, optando por el profesor, por el dirigente o
por la élite. El primer planteamiento parte de olvidar a los protagonistas de
las novelas y optar por la meditacién o reflexién sobre la novela misma; el se-
gundo lo hace retomando la biograffa, o autobiografia como material para una
recreacion en clave universal. No he leido apenas a Antonio Espina o Benja-
min Jarnés pero si a Rosa Chacel quien seguramente entendi6 bien este men-
saje orteguiano que le llevé a apoyar el proyecto de los «nova novorum». De
«poética racional» he calificado su obra en un trabajo que publicado en la re-
vista Antigona®. Se trata de una forma de arte que une la sombra del pequefio
patio en que se vive con el atardecer del ancho desierto en que se suefia. No
consiste en hacer simplemente autobiograffa como género pero Estaciin. Ida

41 ZAMBRANO, M., Unamuno, Edicién e introduccién de MERCEDES GOMEZ BLESA, Barcelona,
Debate, 2003

427 AMBRANO, M., La agonia de Europa. Edicién de JESUs MORENO SANZ, Madrid, Trotta, 2000
4 Barcelona, Tusquets, 2009
44 Antigona. Revista de la Fundacion Maria Zambrano, n° 5, 2010, pp. 50-82
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y vaelta o Barrio de maravillas o La razon de la sinvazén toman materiales au-
tobiogréficos que no tienen la pretensién de ser una historia individual sino
de ser un modelo, por as{ decir.

Se trataba, pues, de reconducir el arte, de fijarlo como se hizo en tiempos
del neoclasicismo aunque ahora no fuera sobre la base de las tres unidades. La
filosoffa quedarfa comprometida con ese empefio y no saldria indemne, si as{
queremos decirlo. El propio Ortega se lamentaba al final de su vida de haber
dado como filosoffa lo que parecia literatura y, sin embargo, que se hubiera
entendido solamente como literatura.

La clave, en sus comienzos, se hallaba en c6mo se confronté esa generacién
con el viejo realismo del XIX y con lo que quedaba de modernismo, que era,
ciertamente, bastante. De los primeros, Galdés, en definitiva, también termind
por distanciar a Zambrano y a Chacel. Lo que ahora apremiaba era la necesi-
dad imprescindible de borrar la huella de lo local en tanto que diferente y apos-
tar por lo universalizable; y corregir la posicién del individuo en tanto que sin-
gular creador de la diferencia. Y, por otro lado, urgfa buscar las bases de la nueva
objetividad de la subjetividad, si se me permite este aparente juego de pala-
bras que no lo es, pues por esa férmula parecfa optar la fenomenologfa como
culminacién de la modernidad. Se respondia asf al realismo asentado en las cien-
cias experimentales que habfa buscado la objetividad por el procedimiento in-
ductivo y también se respondia al modernismo que habia constatado la quie-
bra de los modelos profundos. Es decir, que habia cuestionado la unidad de la
historia, la unidad de la cultura y de la psicologia humana y habia sometido a
revisién la conciencia reconociendo que ésta se asienta sobre bases irracionales
pero que no habia ofrecido una alternativa filoséfica «sistemdtica» sobre la que
reconstruir el orden. Lo mismo habfa sucedido con la historia al haberse con-
frontado la verdad histérica con la verdad estética utilizando, para ello, no sélo
la novela sino también el teatro y los llamados géneros intermedios sin haber
llegado a una propuesta realmente constructiva, por asi decir.

Lo que se planted, pues, a la altura de los afios veinte consistia en poner
en marcha un proceso de reconstruccién como respuesta a la llamada crisis de
fin de siglo a la que debfa afiadirse una mds, la provocada por la guerra del
14. Pero, apenas les dio tiempo. Pronto se encontrarian con los fascismos. De
hecho asi le sucedi6 a Rosa Chacel en su primer viaje a Roma. Se hacfa pre-
ciso, pues, reconstruir el sujeto y su posicién de dominio sobre el mundo sin
localismos, pero también como alternativa a las ontologfas unitarias y a los po-
deres omnicomprensivos de cardcter politico o religioso. Ah{ estaba el hom-
bre de carne y hueso de Unamuno y la puesta en cuestién de los grandes plan-
teamientos de la modernidad en torno a la verdad, la fe y la construccién del
grupo en San Manuel Bueno, mdrtir. Y para ello la nueva estética se mostraba
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como una herramienta necesaria. La novela centrd, de manera inevitable, el
debate. Ortega y Baroja, Lukacs, Benjamin, Robert Mussil... Los grandes in-
telectuales entraron a este sefiuelo. Se trataba de hacer una pelicula que pu-
diera ser entendida por muchos espectadores (cine mudo por cierto) y una no-
vela que aunque no se pueda hacer sin palabras si puede conseguirse que ésta
fuera entendida mds alld del propio idioma en que estuviera escrita, si as{ puede
decirse. Por eso la proximidad a Baudelaire, a Joyce o Proust. Habfan dise-
flado una forma estética como respuesta al pasado y se encontraron que nece-
sitaban una propuesta para los retos de su presente.

Hablamos ahora, por tanto, de la necesaria liberacién individual frente a
los nuevos totalitarismos. Por ello surgi6 bastante precipitadamente el arte
como liberacién, mas no sélo el arte sino toda una forma de vida que en Es-
pafia coincidié con la dictadura de Primo de Rivera y las revueltas estudian-
tiles. La fundacién para la Liga de la Educacién Social, la FUE... etc. tiempo
en que Zambrano diera aquella conferencia en Valladolid.

Mas el grito de verdad era precisamente el de VERDAD Y CONVIC-
CION que cerraba el manifiesto de la autoproclamada Generacién del 29 y
que figura como apertura del libro de Carlos Diez Ferndndez, Castidad, Im-
pulso, Deseo® .

Este libro, que rezuma gran optimismo, forma parte de la coleccién «Nueva
Generacién» en la que Marfa Zambrano publicarfa Horizonte del Liberalismo. Lo
mds interesante de ese jugoso libro, escrito por un médico, consistia en soste-
ner la igualdad sexual de la mujer y en liberarla de la estrecha moral religiosa.
«Para convencerse —conclufa— basta fijarse en que la sentimentalidad religiosa
preferida en nuestros tiempos no es la espontinea, sino la que sigue los cauces
rigidos que la Iglesia traz6. Quizd estd aqui la raz6n de los pocos santos que hoy
contemplamos. Sospecho que estdn casi todos entre los que la Iglesia llama he-
rejes, ateos, incrédulos y otras lindezas por el estilo™.»

Cuando ya la obra de Freud circulaba con cierta fluidez por Espafia como
prueba la tesis dirigida por Eggebert en Alemania®’. Carlos Diez mostraba es-
tar bien al dfa al trasmitir ese nuevo espiritu. Era, como deciamos, el de la nueva
generaci6n de 1929 o del 31, segtn se prefiera. Pero es nuestro final.

% «Proclama de la Generacién del 29» en DiEz FERNANDEZ, CARLOS, Castidad, Impulso, De-
seo, Madrid, Morata, 1930, pp. 7-10

4 1b., pp. 116-117

47 HANNA KNAPP, «Vanguardia y Psicoandlisis en Espafia», Friedrich-Schiller-Universitit Jena,

2007. (Creo que atin permanece inédita; puede leerse un resumen en Revista de Hispanismo Fi-
losdfico, n. 14, 2009, pp. 348-350.
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Introduccién

Las relaciones entre literatura y pensamiento han sido mds habituales en
la historia de lo que se puede suponer y una constante por lo que se refiere a
la historia del pensamiento en lengua espafiola.

En efecto, si una de las caracteristicas principales de muchas filosofias he-
chas en Espafia es su cardcter asistemdtico, otra es que, en buena medida, no
se han expuesto por escrito en tratados académicos, sino a través de otros gé-
neros literarios como el ensayo, la novela, el poema, el articulo periodistico,
etc. Una tercera caracteristica es que, en Espafia, la mayoria de las veces se han
dedicado a la filosoffa profesionales de campos extrafilos6ficos o ajenos a lo que
podemos denominar «filosoffa académica»: literatos, filélogos, politicos, his-
toriadores, gedgrafos, periodistas... O, mds bien, la propia realidad espafiola
ha provocado que no haya habido profesionales dedicados con preferencia a un
campo del saber y de la actividad publica, sino que han cultivado multitud
de campos diferentes.

De ahi que se emplee con preferencia el término «pensamiento espafiol»,
frente a «filosoffa espafiola», dado que «pensamiento» parece hacer referen-
cia a un dmbito de estudio mds amplio que «filosoffa». En este sentido «fi-
losoffa» tiene que ver con un campo mds marcadamente académico, tedrico,
metafisico, abstracto, mientras que «pensamiento», sin dejar de lado la filo-
soffa y los dambitos mds tedricos, tiene que ver con un campo predominante-
mente practico, con mds presencia directa en la vida cotidiana y en la accién
social y politica, ademds de preocuparse en especial por el estudio de la ide-
ologia y la cultura.

Todas estas consideraciones son aplicables al regeneracionismo espafiol y
en especial la que se refiere a la relacién entre filosoffa y literatura. Como ve-
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remos, precisamente en el regeneracionismo confluyen la filosoffa positi-
vista, en su vertiente espafiola, y la expresién de dicho pensamiento en ensa-
yos, novelas de tesis o ensayos novelados y articulos periodisticos.

Por todo ello, a lo largo de estas pdginas nos proponemos, en primer lu-
gar, analizar todas las facetas del movimiento regeneracionista, para, a conti-
nuacién, explicar la situacién que el regeneracionismo ocupa en la historia del
pensamiento en lengua espafiola, centrdindonos en el papel que jugd no sélo
en la difusién en Espafia de la filosoffa positivista, sino también en la propia
conformacién de un pensamiento positivista netamente espafiol, aunque in-
fluido en parte por el positivismo francés y mds adn por el positivismo an-
glosajon. Terminaremos nuestro estudio reconstruyendo los principales temas
que abordd el pensamiento regeneracionista, que suponen la proyeccién préc-
tica mds clara del positivismo en Espafia y un ejemplo paradigmdtico de la pro-
yeccion social del pensamiento en un plan de reforma sustantiva de todos los
6rdenes de la vida material, intelectual, politica y social sustentado en un in-
vestigacion extensa y compleja de la realidad nacional espafiola a la altura del
tltimo cuarto del siglo XIX y una indagacién de las causas que, a lo largo de
cuatro siglos, habfan ido conducido a Espafia al estado de profunda crisis, aba-
timiento y decadencia en el que se encontraba inmersa.

¢Qué es el regeneracionismo?

El regeneracionismo espafiol es un fenémeno complejo que se enmarca no
s6lo en el campo del pensamiento, sino también en los de la politica, la ciencia,
la cultura y la sociedad en general.

Tradicionalmente se ha sostenido que se inicia en 1898, como consecuen-
cia de la derrota en la guerra con los Estados Unidos y de la pérdida de las
Gltimas colonias espafiolas en el Caribe y el Pacifico. Sin embargo, hoy
podemos datar su comienzo alrededor de 1875, pues el hecho histérico que
marca de manera fundamental a los regeneracionistas no es el «98», sino el
«68»! y sus secuelas: el dltimo intento de revolucién liberal en el siglo X1x
espafiol, acaecido ese afio 1868, y la Restauracién borbénica, que sigue al final
del Sexenio revolucionario (1868-1874) y de la Primera Republica. Para los
regeneracionistas, el «98» no es mds que el acto final de un drama iniciado
varios siglos atrds, provocado por una torcedura en la marcha histérica de
Espafia con la llegada de la dinastia Habsburgo. De manera que aquel acto,

! Por eso es posible considerar a los regeneracionistas como miembros de la «generacién de
1868, en la medida en que la teorfa de las generaciones —de raigambre biolégica— sea aplicable
al pensamiento y la literatura.
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denominado grandilocuentemente «Desastre del 98», no tiene en si mismo la
trascendencia que le han querido dar los miembros de la llamada «generacién
del 98», porque la independencia de las Gltimas colonias de Espafa no
supone un «Desastre» en s{ mismo, aunque la forma —tres cruentas guerras
contra los insurgentes y el conflicto final con Estados Unidos— y el momento
en el que se ha producido —demasiado tarde— han tenido consecuencias muy
negativas, tanto para la antigua metrépoli como para las que eran sus
colonias.

Por supuesto, el tema de la decadencia de Espafa estd presente en la pro-
blemdtica regeneracionista, aunque de forma distinta a como lo estd en el plan-
teamiento de la «generacién del 98» o —mds correctamente— de la «crisis de
fin de siglo en Espafia». Esta cuestién de la decadencia es una constante re-
currente en el pensamiento europeo de finales del siglo xix, especialmente en-
tre los pueblos «latinos», que ven c6mo los pueblos «anglosajones» y «ger-
mdnicos» toman los puestos de cabeza en la civilizacién europea y en el nuevo
reparto geoestratégico. En concreto, Estados Unidos pasa a ocupar un lugar
preponderante en el nuevo orden mundial que se estd perfilando en el hori-
zonte mds cercano, en detrimento de los Estados del viejo Continente.

Otro de los factores principales en el estallido del regeneracionismo es el
inicio de la crisis del racionalismo moderno, que se empieza a percibir y que
capta la atenci6n de los intelectuales, aunque no con la misma fuerza que lo
hard en la generacién siguiente.

Teniendo todo esto presente, se puede intuir ya que el regeneracionismo
espafiol no es un fenémeno tan peculiar dentro del panorama europeo de la
época como han sefialado muchos especialistas. Si bien tampoco es idéntico
a lo que ocurre en otras tradiciones culturales europeas, como sostienen hoy
en dia algunos autores. La problemdtica que se vive en cada una de las socie-
dades europeas tiene sus puntos de contacto y sus diferencias: de ah{ las si-
militudes y discrepancias en el tratamiento que se hace de ella.

Ahora bien, cuando los regeneracionistas hablan de «regenerar» Espafia
no se refieren a devolverle el lugar que ocupaba antes como potencia imperial,
sino a ofrecer un cambio de rumbo muy sustancial a la realidad politica, social,
cultural y cientifica, que entronque con una tradicién espafiola anterior a la
tradicién reaccionaria, teocrdtica, cesarista y militarista impuesta por la dinas-
tia Habsburgo a partir del siglo XvI.

Por otro lado, existe también polémica a la hora de establecer la némina
de los autores regeneracionistas: algunos comentaristas sélo incluyen en ella
a un pequefio nimero de personajes que desarrollaron su actividad en el 4l-
timo cuarto del siglo XI1X, mientras que otros la amplian excesivamente, hasta
reunir a tantas personalidades de la vida politica e intelectual espafiola de la
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época que nos vemos tentados a preguntar quién no era regeneracionista por
aquel entonces. Podemos afirmar con suficiente fundamento que la realidad
se encuentra entre estos dos extremos. Primero, porque no sélo puede ser con-
siderado regeneracionista el reducido grupo de intelectuales que forman di-
cho movimiento entre 1875 y 1900, sino que se les debe afiadir un conjunto
de escritores que desarrollan su labor durante las dos primeras décadas del si-
glo XX, pertenecientes —principalmente— al dmbito cultural cataldn y englo-
bados en la etapa «modernista» del regeneracionismo. Segundo, porque el re-
generacionismo supone una critica a la Espafa de la Restauracién y a la
tradicién reaccionaria espaflola, de manera que no parece acertado incluir den-
tro de él a personajes integrados en los diversos sectores dindsticos o en el tra-
dicionalismo y el integrismo neocatdlico, y menos todavia al propio rey Al-
fonso XIII, como pretenden no pocos criticos. Términos como «regenerar» o
«regeneracién» se vuelven tan tépicos en esta época, y cautivan tanto a una
parte nada desdefiable de la sociedad, que acaban por utilizarse indiscrimi-
nadamente para defender posturas francamente antagdnicas, o para atraer a
muchos espafloles hacia posiciones politicas de lo mds variopinto: por tanto,
no todos los que utilizan ese vocabulario pueden ser legitimamente conside-
rados regeneracionistas.

Los mds destacados autores regeneracionistas son, sin duda, Joaquin
Costa Martinez (1846-1911) y Ricardo Macias Picavea (1846-1899): el pri-
mero es el lider indiscutible del regeneracionismo en cuanto movimiento po-
litico, ademds de un interesante pensador social y del dmbito de la Filosoffa
del Derecho; el segundo, principal ide6logo del regeneracionismo, es —de en-
tre todos ellos— quien ofrece el tratamiento mds completo de la problemdtica
espafiola en su conjunto.

El regeneracionismo en la historia del pensamiento espaiiol.

Si el regeneracionismo surge a mediados de los afios setenta del siglo XIx
como una critica al sistema de la Restauracién borbénica, en el dmbito
histérico entronca con cinco lineas fundamentales de la tradicién cultural
espafiola —algunas mds alejadas en el tiempo que otras—, que confluyen en una
misma corriente de pensamiento alternativa a la linea oficial o hegeménica
seguida en Espafla desde los inicios de la modernidad. Por supuesto, la
herencia que reciben los regeneracionistas de cada una de dichas cinco lineas
no es equivalente, sino que unas son mds influyentes que otras.

Las cuatro primeras son: 1) el humanismo de los siglos X1v y xv; 2) el
«arbitrismo» serio de los siglos XvI a xv11I; 3) la Ilustracién del siglo xvir y
4) el krausismo espafiol del siglo XIx.



POSITIVISMO Y LITERATURA EN EL REGENERACIONISMO ESPANOL 59

1. El humanismo de los siglos X1V y XV.

Es la primera linea histdrica de la que es heredera el regeneracionismo, en
cuanto que el humanismo supuso una ruptura del espiritu medieval y uno de
los nicleos del Renacimiento, de la primera Ilustracién. Aunque habria que
decir, al respecto, que el juicio de los regeneracionistas sobre la Edad Media
en la Peninsula Ibérica es menos negativo que sobre el resto de Europa, pues
consideran que la cultura drabe-hebrea de Al Andalus fue mucho méds moderna
y avanzada que la cultura europea cristiana. Por eso sostienen que fue preci-
samente la influencia de esa cultura la que permitié a Espafia alcanzar en el
siglo xiv el lugar preponderante en el Viejo Continente, ademds de abrirle la
posibilidad de convertirse en el primer Estado moderno y democrético en la
historia de Europa: de hecho, opinan que el Renacimiento se adelanté un si-
glo en Espafia respecto al resto de Europa.

Por otro lado, esa defensa del humanismo se relaciona directamente con
el aprecio que sienten los regeneracionistas por el erasmismo, en cuanto co-
rriente reformadora de la tradicién cultural catélica, abierta a ciertos plante-
amientos de lo que luego serfa la Reforma protestante. Incluso es de sefialar
que, en sus andlisis del proceso histérico espafiol, los regeneracionistas se pre-
guntan qué rumbo habrfa tomado Espaifia si en lugar de implantarse la dinastia
Habsburgo en la persona de Carlos I hubiera gobernado su madre, Juana de
Castilla. Porque los regeneracionistas sugieren que Juana fue declarada loca
no porque realmente lo estuviera, sino para apartarla del poder, por ser eras-
mista y partidaria de dar a Espafia una orientacién que aunara aspectos de la
tradicién con otros propios de la modernidad. Mientras que su hijo Carlos ha-
bfa sido educado en una tradicién mds reaccionaria y anacrénica del catoli-
cismo.

2. Cierto «arbitrismo» de los siglos XVI a XVIIL.

Pero en el siglo XVI se instauré la dinastia Habsburgo, y Espafia se apart6
de esa linea representada por el humanismo renacentista y el erasmismo. De
manera que —segln los regeneracionistas— la orientacién oficial de la cultura
espaiiola condujo al predominio del despotismo politico, los ideales cesaristas
e imperialistas, el militarismo y la teocracia amparada en la teologfa escoldstica:
lo que los regeneracionistas denominan «austracismo», por los Habsburgo,
también conocidos como «Austrias». Supuso, en definitiva, el intento de
cumplir el viejo ideal del Sacro Imperio Romano-Germaénico: un César que
detentara a la vez el poder religioso (dominara a Roma y al papado) y el poder
politico (dominara a los soberanos bérbaros).
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Espafia, que se encontraba en el lugar mds prominente entre todos los
Estados europeos, entré en decadencia, involucionando hacia las instancias més
anacronicas de la civilizacién cristiana medieval, en una época en la que el resto
de Europa avanzaba resueltamente hacia la modernidad. Decadencia que fue
indisolublemente unida al alejamiento entre Espafia y el resto de Europa: por
eso los regeneracionistas hablan de «austracismo» no sélo como expresién de
la politica seguida por las Austrias, sino también en el sentido en que esta
politica condené durante siglos a Espafla al «ostracismo» respecto de la
civilizacién europea moderna.

Unicamente las Comunidades castellanas, las Irmandades gallegas y las
Germanias levantinas se enfrentaron en el XvI al austracismo, intentando agru-
par en sus filas a todos los descontentos: baja nobleza, bajo clero, clases me-
dias urbanas y campesinado. Si bien fracasaron en su empefio, los regenera-
cionistas reivindican la labor de dichos movimientos, en cuanto se opusieron
a la politica de los Habsburgo y a la sustitucién de la tradicién espafiola re-
presentada por las instituciones politicas y sociales mds libres: Cortes limita-
doras del poder de la Corona; monarquia aliada a la clase media y al campe-
sinado contra la nobleza; municipios «republicanos» que gozaban de altos
grados de autogobierno; gremios de comerciantes que potenciaban la riqueza
nacional, etc. Lo que critican explicitamente los regeneracionistas es la falta
de oportunidad temporal en el estallido de las revueltas, su incapacidad de
aglutinar eficazmente a los enemigos del austracismo y de desarrollar las es-
trategias mds adecuadas para lograr la victoria.

En cuanto a la relacién de los regeneracionistas con los arbitristas?, se ha
acusado infundadamente a aquéllos de ser una especie de sabios excéntricos
que pretenden resolver todos los problemas de Espafia por medio de una Gnica
férmula o idea simple, como, por ejemplo, la construccién de infraestructuras
hidrdulicas. Por eso algunos autores llegan a ponerles el mote de «hidrdulicos»
o de «sabios ingenieros», como dice Miguel de Unamuno.

La verdad es que aunque los regeneracionistas dan bastante importancia
a las reformas infraestructurales —en concreto, a la creacién de un sistema de
regadio que mejore la crisis de la agricultura espafiola—, no se limitan a pro-
poner ese tipo de reformas, sino también otras muchas de cardcter politico, eco-

2 Bl arbitrismo fue un cuerpo doctrinal eminentemente econémico y politico surgido en el
siglo Xv1, pero con proyeccién en el XvII y el xviiI, destinado a ofrecer remedios para superar
la creciente decadencia de Espafia, debida a la politica de los Austrias. Dentro del fenémeno
arbitrista cabe distinguir dos corrientes principales: una linea poco rigurosa encaminada
—principalmente—a intentar salvar la economia espaflola a través de soluciones simples alejadas
de la realidad; otra linea mds seria, plenamente convencida de que la decadencia exigia
planteamientos realistas que aportasen soluciones satisfactorias.
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némico, social, cultural, pedagdgico, ético, etc. Ademds, hay que hacer no-
tar c6mo los arbitristas serios fueron en personajes que criticaron a la Espafia
del Antiguo Régimen, y que si, en ocasiones, emplearon formas pintorescas
para hacer esa critica fue porque el absolutismo imperante y la Inquisicién no
les daban otras muchas opciones.

La llustracion del siglo xviil.

En el siglo xvii se produjo el segundo intento serio de acabar con el
austracismo: la Ilustracién espafiola. Sin embargo, el afdn modernizador de los
ilustrados espafioles se vio constrefiido por su tendencia a ligarse al reformismo
borbénico.

En efecto, los proyectos reformistas de la dinastia de los Borbones aglu-
tinaron a su alrededor a la mayorfa de los modernizadores, lo que condicioné
el propio fenémeno de la Ilustracién espafiola, reduciéndolo a un mero intento
de mejora de las condiciones de vida de los ciudadanos —sobre todo gracias a
reformas infraestructurales—, aunque sin poner nunca en cuestién las bases del
Antiguo Régimen. Evidentemente, el reformismo borbénico supuso un ade-
lanto en cuestién de calidad de vida —material e intelectual—, asi como una li-
beralizacién de la politica y de las leyes, pero sin abandonar los moldes del ab-
solutismo. De manera que cuando la Revolucién francesa amenaz6 extenderse
también por Espafia, convirtiéndose en la prueba mds palpable de que la Ilus-
tracién y el librepensamiento conducian a la larga a la supresién del Antiguo
Régimen, los Borbones dieron un giro a su politica promoviendo un replie-
gue tradicionalista y reaccionario, al ver en peligro su trono y sus privilegios.
Este repliegue lo padecieron los defensores de las reformas y la libertad de pen-
samiento, incluso quienes habfan servido de instrumento del propio refor-
mismo borbénico: muchos antiguos ministros de gabinetes borbénicos fue-
ron perseguidos y sufrieron afios de confinamiento.

Los regeneracionistas tienen esto muy en cuenta. Por eso no se limitan a pro-
poner reformas infraestructurales y de mejora del bienestar material y cultural
de los espafioles, sino que también se manifiestan rotundamente partidarios de
una ruptura total y definitiva con el absolutismo, asi{ como de la instauracién
de la democracia, con independencia de que cada uno de ellos tenga su manera
de entender la democracia (parlamentaria, orgdnica...) y de su propia orienta-
cién ideoldgica (conservadora, centrista o progresista). Porque, para los rege-
neracionistas, el fracaso del reformismo ilustrado vino de pensar que era posi-
ble transformar Espafia desde un poder autoritario, desconectado de los propios
espafioles, sin alterar la base social que habfa de sustentar el nuevo estado de co-
sas. Por el contrario, ligarse al poder absoluto significaba estar sometido a la de-
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fensa de los intereses particulares de ese poder y a sus pretensiones de autocon-
servacién. Al variar la politica seguida en funcién de esos intereses, las reformas
acabaron frustrindose, mientras que la sociedad no quiso defender a quienes sus-
tentaban un proyecto de transformacién que le era totalmente ajeno.

E! Erausismo espaiiol del siglo XiIX.

El fracaso del reformismo borbénico, junto al estallido de la denominada
«Guerra de la Independencia espafiola» —que realmente fue el primer enfren-
tamiento civil en la Espafia del X1x— devolvié su hegemonfa casi absoluta al
austracismo, que los Borbones habfan heredado de los Habsburgo. El golpe
de Estado del general Elio impuso el retorno del absolutismo a Espaiia tras el
experimento liberal de las Cortes de Cddiz: un golpe de Estado que marcé el
comienzo de la recurrente intervencién de las fuerzas armadas en la politica
espafiola durante los siglos XIX y XX. Ahora bien, si el Antiguo Régimen con-
sigui6 perpetuarse durante el primer tercio del siglo, entr6 en crisis con la
muerte de Fernando VII, cuando su hija Isabel fue designada sucesora, tras la
abolicién de la ley Sdlica’, y no obtuvo el reconocimiento de los partidarios
de Carlos Maria Isidro, hermano de Fernando y anterior sucesor al trono, co-
nocidos por ello como «carlistas».

El sector isabelino, falto del apoyo necesario entre los sectores dominan-
tes de la sociedad estamental espaflola, recurrié a una alianza contra natura con
un sector del liberalismo: la monarquia, que deseaba continuar siendo abso-
luta, tuvo que ceder parte de su poder a un grupo de liberales, quienes, a su
vez, renunciaron a bastantes de sus ideales a cambio de pasar a ocupar pues-
tos de responsabilidad junto a la Corona. De este pacto nacié un sistema hi-
brido entre el Antiguo Régimen y la democracia liberal: una realidad poli-
tica «esquizofrénica» que se plasmé en todos los dmbitos de la vida espafiola,
y que termind por frustrar el proceso de democratizacién y modernizacién de
Espafia durante el siglo XIX y buena parte del xx.

Dado que los principios, valores e ideales del Antiguo Régimen son in-
compatibles con los de la democracia liberal, el régimen resultante del intento
de sintesis entre los dos vino definido por una vida politica guiada por la con-
tinua componenda y contradiccién, asi como por unas instituciones politicas
y sociales meramente aparentes y vacias de contenido, que ocultaban a los 6r-
ganos de poder politico y social reales, extrajuridicos e irregulares: en defini-
tiva, esa es la génesis del régimen caciquil en Espaifia.

3 En virtud de dicha ley, se impedfa ocupar el trono de Espafia a los miembros del sexo femenino
de la casa de Borbén.



POSITIVISMO Y LITERATURA EN EL REGENERACIONISMO ESPANOL 63

Por supuesto, esto tuvo consecuencias funestas para la convivencia colec-
tiva. Asi, por ejemplo, la desamortizacién que llevaron a efecto los liberales
isabelinos queria arrebatar de manos de la Iglesia buena parte de las tierras que
posefa. Lo que se pretendia era subastar dichas tierras, con la intencién de que
las compraran los campesinos y asi se generara un nuevo grupo socioecond-
mico de pequefios y medianos propietarios agricolas, que a su vez habria de
convertirse en la base social del nuevo régimen liberal en Espafia: lo mismo
que habfa ocurrido en la Francia posrevolucionaria. Sin embargo, la poderosa
estructura socioeconémica absolutista que segufa existiendo en Espafia —y que
los propios liberales habfan ayudado a mantener a través de su alianza con la
monarqufa isabelina— determiné que el resultado real fuera muy distinto: los
sectores dominantes en la sociedad —en especial la nobleza y la alta burgue-
sfa— acabaron poseyendo esas tierras, convirtiéndose en mayores terratenien-
tes de lo que eran antes. Ademds, una parte nada desdefiable de las tierras des-
amortizadas no pertenecian a la Iglesia, sino que eran terrenos comunales
propiedad de los ayuntamientos, donde los campesinos cultivaban la tierra co-
lectivamente, llevaban a pastar su ganado por turnos definidos o recogian las
ramas cafdas de los drboles, para utilizarlas como lefia con la que sobrellevar
los duros inviernos.

Puede decirse que la desamortizacién fracasé en sus pretensiones social-
mente progresivas —creacién de un pequefio y mediano campesinado que des-
plazara a la nobleza y el clero de los puestos dominantes en la sociedad—, pues
lo que consiguié realmente fue reforzar el poder de los grandes terratenien-
tes. Mientras que, por otro lado, la desamortizacién atacé directamente a la
posesion, explotacién y cultivo colectivos de la tierra: una tradicién espafiola
que, no obstante ser una tradicién, era mucho mds progresista que la tradi-
cién absolutista y reaccionaria, que la tradicién «tradicionalista».

Por si esto fuera poco, la desamortizacién sirvié para enconar adn mds el
conflicto civil, puesto que los carlistas utilizaron el descontento social gene-
rado por aquélla para atraerse el apoyo de parte del campesinado, al que pro-
metieron devolver esos mismos derechos tradicionales sobre la tierra que les
habfan arrebatado los liberales.

Ademds, los liberales cometieron un gravisimo error a la hora de instituir
una nueva organizacién administrativa en provincias y regiones, pues esta-
blecieron las divisiones provinciales y regionales por el procedimiento de tra-
zar lineas geométricas con una regla sobre un plano de Espafia: el resultado
fueron provincias de un tamafio geométricamente similar, pero que hacfan ta-
bula rasa de la estructura geografica del territorio y de la estructura sociol6-
gica de quienes habitaban en él. Esta divisidn, que no tenfa en cuenta las fron-
teras geogrificas y sociales, provocé que territorios naturales quedasen
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divididos entre dos o mds provincias, e incluso regiones administrativas,
mientras que comunidades humanas sociolégicamente similares quedaron se-
paradas entre si, y a la vez unidas a otras comunidades humanas sociolégica-
mente muy dispares. Lo que supuso una auténtica bomba de relojeria para la
convivencia civil, y se encuentra entre los principales motivos —aunque no sea
el tnico— del enfrentamiento entre las diversas comunidades humanas y re-
giones peninsulares.

La monarquia isabelina consigui6 superar el enfrentamiento civil de las

4, asf como las luchas entre las diversas faccio-

dos primeras guerras carlistas
nes del régimen y de éste contra sus adversarios —miembros de la izquierda
liberal, predominantemente republicanos—, que provocaron continuos pro-
nunciamientos militares. Sin embargo, hacia el final de su reinado se agudizé
el conflicto social con los republicanos, principalmente por la postura fuer-
temente autoritaria —incluso, dictatorial— y reaccionaria que adopté progre-
sivamente la monarquia, por la mds que evidente corrupcion de la reina y de
la camarilla palaciega que la rodeaba y por el clima de protestas que generd
entre el profesorado universitario la supresién de la libertad de cdtedra. De he-
cho, las protestas tuvieron como resultado final la expulsién de varios cate-
drdticos —principalmente krausistas—y su posterior destierro o confinamiento,
por negarse a acatar los deseos del régimen, consistentes en explicar a los alum-
nos sélo aquellos contenidos que fueran aprobados por las autoridades y que
no estuvieran en contra de la monarquia y de la doctrina oficial de la Iglesia
catblica. Esto es lo que se ha dado en llamar la «Primera cuestién universita-
ria».

Frente a esta situacién, un grupo de militares, de comian acuerdo con sec-
tores de la izquierda politica, realizé en septiembre de 1868 un pronuncia-
miento, que acabé convirtiéndose en revolucién’ gracias al amplio apoyo que
recibi6é de amplios sectores de la sociedad civil, y que culminé con el derro-
camiento de la monarquifa y el exilio de los Borbones en Francia.

No obstante ser perseguido por los érganos oficiales hasta 1868, el krau-
sismo estaba presente en la Universidad espafiola, porque esa era la orientacién
filoséfica y doctrinal de muchos profesores universitarios. De ahi que, en el plano
filoséfico, los liberales revolucionarios tuvieran el proyecto de convertir la filo-
soffa krausista en la base intelectual de la democracia, aunque esta filosofia de
corte idealista comenz6 a entrar en crisis en torno a 1869 al considerar los li-
berales revolucionarios que no habfa cumplido correctamente su funcién: es de-

4La que duré de 1833 a 1840 —dirigida por el mencionado tio de Isabel II— y la que alenté
Carlos Luis de Borbén entre 1846 y 1848.

> La denominada «Septembrina» o «Gloriosa».
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cit, que no habfa podido servir de fundamento tedrico del proyecto liberal de
armonizar las terribles contradicciones politicas y sociales que se daban en Es-
pafia. De manera que cuando se produjo la restauracién de la monarquia en 1875,
se considerd definitivamente fracasada esa escuela filoséfica.

Por otro lado, el krausismo sufrié la presién de otras corrientes filos6fi-
cas, como son el neokantismo o el positivismo, que parecian mds aptas para
asumir los avances de las modernas ciencias particulares. El propio krausismo
sufri6 una paulatina transformacién, por la cual fue positivindose, viéndose
influido por la mentalidad positiva, hasta generar lo que se ha dado en llamar
«krausismo positivo»: una filosoffa con cierto componente ecléctico e indu-
dables contradicciones internas.

Porque, si bien resulta ficil pasar conceptualmente del krausismo al po-
sitivismo —dar una orientacién positivista al aparato conceptual krausista—,
existe una notable incompatibilidad prdctica entre el krausismo —que es ide-
alista—y el positivismo —que es fuertemente empirista—. As{, por ejemplo, el
organicismo ético-espiritualista o el monismo metafisico krausistas no s6lo no
son lo mismo que el organicismo bioldgico o el monismo critico positivistas,
sino que hay diferencias muy sustanciales entre ellos.

En ese salto cualitativo entre el krausismo y el positivismo —no siempre
reconocido por los expertos— hay, sin embargo, una excepcién: los puntos de
vista de los intelectuales liberales acerca de la pedagogia, de la educacién y de
la politica educativa continuaron apuntando indirectamente al krausismo, pues
tenfan un tono y un contenido propios del «krausismo positivo» que inspiraba
a la Institucién Libre de Ensefianza®. Esta institucién y sus planteamientos
fueron el fenémeno mds representativo y manifiesto de las orientaciones edu-
cativas del liberalismo no dindstico, incluyendo las regeneracionistas. Pero no
se libraron de sufrir modificaciones en un sentido cada vez mds positivo, algu-
nas debidas a los propios regeneracionistas.

Ahora bien, no hay que olvidar que el krausismo espafiol no era sélo una
escuela filoséfica, sino que, ante todo, suponia un modo de vida. Por eso, si
bien primero fue paulatinamente influido por el positivismo y después des-
plazado por él, persistié en cuanto modelo prictico de existencia que también
asimilaron en parte los regeneracionistas.

Habitualmente se sostiene que los regeneracionistas se forman en la
mentalidad krausista y que, de hecho, son krausistas: creemos que ambas te-
sis son exageradas.

% Se trataba de una institucién educativa privada, fundada como alternativa a la educacién
oficial tras la expulsién de los profesores krausistas de la universidad, y que habia de perdurar
hasta el triunfo definitivo del franquismo en 1939.
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La primera, porque las etapas iniciales de formacién intelectual de los re-
generacionistas estdn inmersas en la orientacién oficial de la cultura espafiola,
que no es otra que la escoldstica apologética: y lo mismo les ocurri6 a los krau-
sistas. Por supuesto, al lado de esa educacién oficial tienen una formacién «no
oficial» que depende, en cada caso individual, de la orientacién educativa de
su familia y de la de sus maestros. Dicho de otra forma: los maestros siempre
han tenido una cierta capacidad de tener una orientacién diferente a la que les
han marcado los organismos oficiales legalmente competentes, mientras que
la educacién recibida en el seno del hogar también ha podido estar o no en con-
sonancia con la linea marcada oficialmente para la educacién publica.

El positivismo del siglo XIX.

Las luchas intestinas entre los diversos sectores revolucionarios malogra-
ron la posibilidad de que se consolidase en Espafia un régimen liberal, mo-
derno y democrético. El general Prim, caudillo militar mds destacado de la
revolucién, apoy6 la instauracién de una monarquia democrdtica, en vista de
lo cual los republicanos le retiraron su apoyo. Prim buscé entre las casas rea-
les el candidato mds id6neo para rey de Espafa, y lo encontré en Amadeo de
Saboya. Pero cuando éste lleg6 a Espafia para ocupar el trono, Prim habia sido
asesinado, y él no tenfa casi partidarios: los republicanos no lo reconocfan como
rey, y las clases mds elevadas le hacfan el vacio por pertenecer a «impia» di-
nastfa que habfa arrebatado al Papa los Estados Pontificios. Tras un corto pe-
riodo de reinado, Amadeo se marché de Espafia y se instauré la I Republica
en 1873.

Ahora fueron las facciones republicanas las que lucharon entre si por el po-
der y por la forma de organizacién politico-territorial que tendria la Repi-
blica’, frustrando nuevamente la posibilidad de asentar la democracia en Es-
pafia. Luchas que se vieron agravadas por un nuevo levantamiento en Cuba y
el estallido de otra guerra con los carlistas®. Tras varias presidencias y nume-
rosos gobiernos de vida efimera, la reptblica degener6 en el cantonalismo. El
triple conflicto que sostenfa el régimen republicano con los insurrectos cu-
banos, con los catlistas y con los cantonalistas llegé a parecerle intolerable a
un importante sector de las fuerzas armadas —en quien se apoyaron los parti-
darios de la monarquia—, que protagonizé sucesivos pronunciamientos. Estos

7Las tres principales formas de organizacién que defendfan las diversas facciones republicanas
eran la unitaria (reformistas), la federal (federalistas) y la cantonal (cantonalistas). Aunque
también habfa otras propuestas de cardcter regionalista o autonomista.

8 Esta se inici6 en 1872 y durarfa hasta 1875.
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desembocaron en el golpe de Estado del general Martinez Campos a favor de
la monarquia borbénica, restaurada en la persona de Alfonso XII.

El personaje fundamental de este periodo que se abria no era un militar,
sino un politico: Antonio Cdnovas del Castillo?, quien intenté normalizar la
situacion politica, social y econémica de Espafia y traer la seguridad al nuevo
régimen mondrquico. En parte lo consiguié: aplasté militarmente el levan-
tamiento cantonalista; llegé a un acuerdo con los cubanos, que temporalmente
puso fin a la guerra en esa colonia, aunque —con el tiempo— volveria a esta-
llar este conflicto, pues las autoridades espafiolas incumplieron los compro-
misos alcanzados con los insurrectos; por fin, pact6é con los carlistas, inte-
gréndolos en las estructuras de poder del régimen'® a cambio de que aceptaran
terminar la guerra. Este periodo de la Restauracién borbénica —que entrard
en crisis durante el siglo XX, pero que se perpetiia hasta la II Republica— vino
marcado por una agudizacién de los conflictos sociales e ideolégicos, provo-
cados, en especial, por la consolidacién de la estructura sociopolitica y eco-
némica caciquil, por la negacién del acceso al poder a los liberales no afectos
al régimen y por el estallido del problema social.

Tras un periodo inicial en el que goberné sobre una base legal débil, C4-
novas ideé un ingenioso procedimiento para hacer que la monarquia borbé-
nica se consolidara en Espafia: es lo que se ha dado en llamar «liberalismo doc-
trinario». Consistia en adoptar nuevamente un régimen hibrido entre el
autoritarismo absolutista y la democracia liberal, s6lo que ahora se tomaba un
interés especial en camuflar los aspectos autoritarios bajo instituciones poli-
tico-administrativas aparentemente democraticas. Incluso logré asimilar a
buena parte del liberalismo anteriormente desvinculado del régimen'?, por la
via de compartir el poder con él, a través del «turno pacifico de partidos». De
acuerdo con este «turno de partidos», se aseguraba que a un gobierno con-
servador siguiera uno liberal, por medio del fraude electoral sistemdtico: as{
quedaban también salvaguardados los intereses particulares del nuevo libe-
ralismo dindstico. Incluso, el régimen utilizaba la manipulacién de los resul-
tados electorales para crear una apariencia de oposicién, a fin de ofrecer una

9 Canovas era el lider del Partido Conservador y, a pesar de que hay autores que hoy lo intentan
presentar como el gran impulsor de la democracia moderna espafiola, realmente se trataba del
principal valedor politico de los intereses de la Corona y del complejo oligdrquico-pretoriano
que se habfa organizado alrededor del trono.

19 Dio a los carlistas el dominio casi absoluto sobre la educacién en Espafia, pues los

correspondientes ministros del ramo que formaron parte de sus gobiernos provenfan del ala mds
reaccionaria del conservadurismo.

! Ese sector liberal se agrupé en el llamado Partido Liberal-Fusionista, dirigido por Prixedes
Mateo Sagasta.



68 FERNANDO HERMIDA DE BLAS

imagen formal o meramente externa de democracia que ocultaba su verdadero
fondo.

En este contexto se produjo la recepcién del positivismo en Espafia, a
partir del Sexenio revolucionario, que representa la quinta linea de
pensamiento, en la que se enmarca de manera directa el regeneracionismo, pues
el propio pensamiento regeneracionista es una manifestacién del positivismo
espafiol del siglo x1X. Efectivamente, si bien José Segundo Flérez, albacea del
propio Auguste Comte, habfa intentado introducir el positivismo en Espafia
durante la primera parte del siglo XIX, en ese momento no logra tener sufi-
ciente proyeccién, de manera que habrd que esperar hasta el Gltimo tercio del
siglo para que se inicie la recepcién del positivismo en Espafia, precisamente
a partir del denominado «Sexenio revolucionario», que va de 1868-1874.

Sin embargo, hay que sefialar que el positivismo es —en sentido estricto—
el comtismo, pero en Espaiia se rechazan muchas de las propuestas, orienta-
ciones y conclusiones de dicha escuela desarrollada y expuesta por el fil6sofo
francés Auguste Comte y sus discipulos. El motivo es que el positivismo pre-
tende afirmar el orden social posrevolucionario, mientras que en Espafia se da
una anacrénica situacién prerrevolucionaria, porque no existe un régimen li-
beral y moderno: por eso se considera el comtismo poco apto y operativo para
la circunstancia espafiola. En Espafia no ha habido revolucién burguesa, como
si la hubo en Inglaterra —en el siglo Xvil— o0 en Francia —en el xvIi-: los pe-
riodos de libertad y democracia habfan tenido una vida efimera. De manera
que afirmar el orden social significarfa, en Espafia, afirmar la estructura so-
cial oligdrquica y caciquil, y no el orden social liberal.

Por eso el positivismo que se introdujo estaba en relacién directa con la
sintesis entre kantismo y positivismo que elabor6 el pensador inglés Herbert
Spencer, en conjuncién con sus planteamientos evolucionistas y con el propio
transformismo darwiniano. Aunque existia una excepcién a este hecho: en Ca-
talufia s{ se dio una forma de positivismo mds cercana al comtismo: la versién
que ofrecié Emile Literé, discipulo de Comte, cuyas obras fueron significati-
vamente traducidas al cataldn, pero no al espafiol. Pero no hay que olvidar que
en Catalufia existia un desarrollo industrial moderno que propicia una trans-
formacién social en sentido liberal y burgués: Catalufia se apartaba de lo que
es la norma en el resto de Espaiia.

Lo que mds interesaba de ese positivismo no comtiano y de ese darwinismo
a los liberales no dindsticos era la posibilidad que les ofrecian de utilizar su
difusién como excusa para defender la libertad de pensamiento, la libertad de
conciencia y las libertades politicas, as{ como la civilizacién moderna en ge-
neral. Mientras que a pocos les interesaban en si mismos el positivismo y el
darwinismo, que desconocian en buena medida. Y algo parecido les ocurria
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—aunque en sentido contrario— a los conservadores y reaccionarios, que ata-
caban el positivismo, el darwinismo, el liberalismo democritico, los avances
cientificos y todo lo moderno en general sin conocerlos realmente, simple-
mente porque los consideraban enemigos de la «tradicién espafiola» y de las
enseflanzas de la Iglesia catdlica, asi como peligrosos para la estructura oli-
gdrquico-caciquil que dominaba en Espafia. Por eso se dio la paradoja de que
la filosoffa que en Francia habia servido para conservar el orden social, en Es-
pafia cumplia la funcién de atacarlo y minarlo, porque dichos érdenes socia-
les eran notablemente diferentes.

Ese positivismo espafiol o «a la espafiola» es el que asumen plenamente
los regeneracionistas, y presenta en ellos una serie de caracteristicas principales:

1) Partir de lo empirico en los andlisis de la realidad espafiola, con la in-
tencién de conocer cudl es la situacién real en la que se encuentra Espafia. Por
supuesto, el tratamiento de la problemdtica espafiola tiene una base tedrica que
va mds alld de lo puramente empirico, pero rechazan lo meramente especu-
lativo o lo retérico como posible fundamento de sus estudios.

2) Utilizar similes tomados de las ciencias modernas, en especial de la Bio-
logfa. Incluso, en algunos momentos de su quehacer intelectual caen en un
cierto reduccionismo cientista o hiperpositivista, porque consideran que las
leyes que gufan la realidad son las leyes que marca la Biologfa. En conexién
con esto, recogen la idea de evolucién y la aplican no sélo al desarrollo de la
persona, sino también al de las razas, las sociedades o la historia de los pue-
blos, conforme a la teoria del darwinismo social: tanto las ciencias naturales
como las ciencias morales pueden ser evaluadas bajo la éptica de la teorfa evo-
lucionista de Darwin.

Por tanto, no resulta extrafio que asienten en ese organicismo bioldgico y
ese darwinismo social una cierta forma de racismo, amparada por la antropo-
logia positivista de la época. Aunque en ocasiones recurren a una pseudocien-
cia esencialista que estd muy en boga en su tiempo: la «Psicologfa de los pue-
blos». Por lo que puede decirse que —paradéjicamente— también manejan tesis
de cardcter metafisico y, por tanto, muy alejadas del empirismo positivista.

Ahora bien, los regeneracionistas no suelen llevar hasta sus Gltimas con-
secuencias la extrapolacién de las leyes de la evolucién de Darwin —que son
propias de las ciencias naturales— a las ciencias sociales, antropolégicas e his-
téricas. De hecho, se van liberando poco a poco de esos excesos cientistas, que
no son mds que producto de un afdn por dotar a su pensamiento de un rigor,
una seriedad, una objetividad y un prestigio que sélo la ciencia parece poder
ofrecerles.

De esta manera, el eurocentrismo que manifiestan tiene mds que ver con
el espiritu ilustrado europeo del XVIII que con el racismo que sustenta ideo-
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l6gicamente el colonialismo decimondnico, y mucho menos con el racismo
propio del siglo xx. De hecho, el positivismo supone el tltimo desarrollo de
la raz6n instrumental ilustrada y la culminacién de la racionalidad moderna:
culminacién en el doble sentido, del maximo desarrollo de la racionalidad mo-
derna y de Gltimo desarrollo de la racionalidad moderna inmediatamente an-
terior a sus crisis.

Ademds, esa obsesién por la ciencia moderna tiene bastante de reaccién
visceral contra el idealismo en general y contra el krausismo en particular: si
el krausismo ha sido uno de los responsables del fracaso del liberalismo de-
mocrdtico, se impone seguir una linea lo mds contraria posible, como parece
representar el positivismo. Pero, con el paso del tiempo —sustituida esa acti-
tud visceral por otra mds sosegada y critica— comprenden que pueden acep-
tar algunos planteamientos positivistas sin llegar a caer en el darwinismo so-
cial.

3) Tratar los problemas de Espafia a partir de un esquema extraido de la
Medicina: el estudio de los hechos, el estudio de la decadencia espafiola, se re-
laciona con la recogida de los sintomas que manifiesta un enfermo; el descu-
brimiento de las causas de la decadencia, con el diagnéstico de la enfermedad;
por tltimo, la propuesta de remedios encaminados a superar la decadencia, con
la receta de la terapia o medicacién necesaria para curar al enfermo.

Sin embargo, en esto no hay reduccionismo alguno, pues se trata de un
simple simil o metéfora, ya que los regeneracionistas reconocen que los fené-
menos histéricos son enormemente complejos e irreductibles a ningin patrén
explicativo proveniente de cualquier ciencia ajena a la propia historiograffa.

4) Manejar la tesis de la influencia que tiene el medio ambiente circun-
dante —fisico y climdtico— sobre los que viven en él: tesis tipica de la antro-
pologia positivista. Si bien, respecto a este tema, no suelen caer en el deter-
minismo geografico —la forma de ser de los que habitan un territorio depende
de las condiciones fisicas del mismo—, sino que conciben la relacién del me-
dio y sus habitantes como un proceso de retroalimentacién: el medio influye
en la manera de ser de las personas, pero no la determina, porque la actividad
humana modifica también dicho medio y lo acomoda a sus necesidades, de-
Seos y expectativas.

5) En general, los regeneracionistas no aceptan ningin tipo de esencia-
lismo, determinismo u ontologizacién de los problemas de Espafia. Es decir,
creen que la decadencia no proviene de ninguna abstrusa, oscura o inaccesi-
ble instancia metafisica: en especial, afirman la inexistencia de un hipotético
«cardcter espafiol», que serfa el que determinarfa el rumbo de Espafia al mar-
gen de la voluntad de los propios espafioles. De ahi que no acepten el histo-
ricismo romdntico, defendido por la filosoffa idealista, y en concreto el con-



POSITIVISMO Y LITERATURA EN EL REGENERACIONISMO ESPANOL 71

cepto de «Volksgeist», de «Espiritu del Pueblo». Por eso defienden la idea
de que la labor historiogrifica no debe construirse a partir de instancias me-
tafisicas o de una conceptualizacién especulativa, sino de lo empirico: del es-
tudio econémico, politico, social, cultural, etc. de un pueblo, del estudio del
medio fisico —geografico, geoldgico, hidrico, etc.— en el que aquél se desen-
vuelve y, por fin, del estudio de la mentalidad del mismo.

Dicho rechazo al esencialismo les permite, primero, no llevar hasta sus dl-
timas consecuencias el reduccionismo cientista y, después, acabar rechazando
el hiperpositivismo y el darwinismo social. Porque, segtn ellos, lo que con-
tribuye a diferenciar entre si a los diversos pueblos humanos es el proceso his-
torico que ha seguido cada uno. Dado que el proceso histérico depende de los
propios miembros del pueblo, y no de un supuesto «cardcter nacional», la cla-
sificacién de razas que habfan establecido anteriormente —sobre la base del dar-
winismo social y del organicismo biolégico— deja de tener sentido.

Por eso también dejan de lado bastante pronto la «Psicologfa de los pue-
blos»: si no existe un «cardcter nacional» inmutable, sino s6lo un conjunto
de caracteristicas sociales que se van modificando histéricamente, no tiene sen-
tido hablar de la «psicologia del pueblo» como un elemento también inmu-
table, sino —simplemente— como el estudio de los rasgos que, en general, pre-
senta la mentalidad de un pueblo en un periodo temporal concreto y reducido.

6) Exponer ese pensamiento positivista a través de los géneros literarios
del articulo periodistico, el ensayo y la novela de tesis o ensayo novelado: lo
que algunos regeneracionistas denominan «novela histérica y positiva», frente
a la «novela novelesca». Asi, en estos ensayos la ambientacién se crea sobre la
base de la observacién empirica del medio en que se desarrolla la accién y las
propias acciones de los personajes pretenden responder a la realidad objetiva
de dicho medio. De esta forma, se introducen en la narracién personajes que,
en cierta medida, no representan individuos reales concretos, sino, mds bien,
paradigmas de cada tipo existente en el medio, mientras que lo literario queda
en segundo plano respecto a la aspiracién préictica de llevar a cabo una
denuncia social y de presentar un proyecto de reformas.

Temas principales del pensamiento regeneracionista.

Una vez vista la situacién del regeneracionismo dentro del pensamiento
espafiol, debemos mostrar —aunque sélo sea sintéticamente— cudles son los seis
temas fundamentales que, de modo recurrente, tratan los autores regenera-
cionistas. Por supuesto, abordan otras muchisimos cuestiones, pero estas son
—sin duda— los principales: la necesidad de «europeizar» Espaiia, las relacio-
nes entre la sociedad civil y el Estado, el problema de la organizacién terri-
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torial y administrativa de Espafia, la cuestién social y el problema politico, el
problema religioso y la cuestién colonial.

La «europeizacion» de Espaiia.

Como la decadencia espafiola ha venido por el antieuropeismo y por el an-
timodernismo de la dinast{a regia de los Habsburgo o Austrias (es el fenémeno
que los regeneracionistas denominan «austracismo»), los regeneracionistas
piensan que su regeneracién llegard por la «europeizacién» y la moderniza-
cién. Espafia, lo quiera o no, se encuentra situada en la esfera de influencia de
Europa y de la civilizacién moderna; si acepta de buen grado ese hecho, pa-
sard a ocupar el lugar que le corresponde junto a los demds Estados europeos;
si no, acabard perdiendo el control sobre su propio destino, e incluso llegard
a convertirse en una colonia de los otros Estado europeos. Recuperar ese ca-
mino comun con Europa, perdido durante siglos, significa romper con la tra-
dici6n austracista, pero también recuperar esa otra tradicidn, que ellos creen
mds genuinamente espafiola que la del austracismo: la tradicién democritica,
«socialista», del colectivismo agrario, de las libertades municipales y de la des-
centralizacion.

Pero ese entusiasmo europeista que embarga a los regeneracionistas, pro-
veniente de su toma de conciencia del abismo que separa Espafia de Europa,
les impulsa a presentar al piblico, mds que la Europa real, la Europa sofiada
por ellos. Esa visién idilica se va matizando conforme, con el paso de los afios,
los regeneracionistas van conociendo y percibiendo mejor los problemas y mi-
serias que aquejan a los Estados europeos. Entonces pasan a criticar lo que con-
sideran las cuestiones mds sangrantes de la modernidad europea, que estdn in-
terrelacionadas entre si: el hiperindustrialismo, el colonialismo y las
desigualdades e injusticias sociales.

La desenfrenada produccién industrial impone una lGgica terrible, por la
cual los individuos se convierten en simples niimeros de la cadena de mon-
taje: individuos cuyo bienestar —material o afectivo— no importa; como tam-
poco importa su supervivencia, sino s6lo que se mantenga la produccién. De
esta manera, se establece un entramado que va desde el individuo hasta el Es-
tado: individuo, familia y Estado; obreros, pequefios industriales, grandes in-
dustriales y sindicatos. Segtin ese mecanismo de la «lucha por la existencia»,
—propio del darwinismo social—, cada uno de los elementos devora al anterior
y es, a su vez, devorado por el siguiente. Aunque, por supuesto, el que mdas
sufre es el que estd abajo, el individuo y el obrero: ambos no son considera-
dos como algo mds importante que los glébulos rojos, perfectamente inter-
cambiables y sustituibles. Si la competencia industrial aprieta, se rebajan los
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jornales. Si llega una crisis, se despide a algunos ndmeros. Si lo fabricado ya
no se vende, se echa a la calle a todos los ntimeros. Por eso los regeneracionistas
afirman que, ante esta situacion, es perfectamente comprensible que los obre-
ros se asocien en sindicatos, organicen colectividades y se adhieran a la ideo-
logia socialista.

Por otro lado, ese exceso de produccién requiere ingentes cantidades de
materias primas y nuevos mercados en los que dar salida a todo lo que no se
puede consumir en Europa: de ahfi la necesidad de colonias que tienen los Es-
tados europeos industrializados.

Espafia, en cambio, por estar alejada de la modernidad, se encuentra pa-
raddjicamente en una situacién mejor que la Europa industrializada, ya que
puede tomar nota de las consecuencias no deseadas que aquélla ha tenido y evi-
tarlas a través de un modelo de desarrollo razonable. Eso siempre que no se
impongan en Espafia la democracia huera y la mesocracia industrialista, ca-
pitalista y filistea que domina las sociedades europeas mds avanzadas.

En resumen: los regeneracionistas asisten a la crisis de la modernidad eu-
ropea y creen que de ella va a surgir una realidad muy diferente, una reorde-
nacién de las estructuras socioeconémicas y un nuevo reparto del poder en-
tre las diversas potencias mundiales. Pero esto no quiere decir que se opongan
frontalmente a la modernidad, sino que se aproximan a ella con espiritu cri-
tico para asumirla en aquello que les parece acertada.

Las relaciones entre la sociedad civil y el Estado.

El Estado espafiol es producto de la alianza entre el absolutismo del An-
tiguo Régimen y un sector del liberalismo espafiol: «Su Majestad el Estado»,
o «el Estado omnipotente», como lo denominan en la época sus criticos. El
Estado teocrdtico, mondrquico y neocatdlico pretende convertir todas las ins-
tituciones sociales en apéndices o funciones subalternas suyas, atemperados al
ideal politico que predomina en él: el del viejo Estado cesarista y despético,
s6lo que adaptado a la situacién de finales del siglo XIX.

Asf{ se comprende por qué los regeneracionistas defienden tenazmente el prin-
cipio liberal de primacfa de la sociedad civil frente al Estado: si el Estado estd muy
préximo al absolutismo, habrd que intentar reducir su poder y su capacidad de
influir en la vida espafiola. Por eso mismo, cuando los liberales no afectos al ré-
gimen buscan una nueva corriente filoséfica que sustituya al krausismo como fun-
damento intelectual, deciden que el hegelianismo no es una opcién deseable, por-
que busca reforzar el poder del Estado. De donde se desprende que dicho rechazo
no obedece a causas esenciales ni por causas abstractas, sino que responde a cit-
cunstancias histéricas, sociales y politicas y a motivos muy concretos.
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Ahora bien, tampoco mantienen una postura utilitaria frente al Estado:
no aceptan la idea del «Estado minimo», del Estado como simple mal nece-
sario mientras la sociedad no se pueda hacer cargo de las funciones que le co-
rresponden, y de las que aquél se ha apropiado.

Para los regeneracionistas, la sociedad es el organismo encargado de cum-
plir el fin racional del hombre. Y en ese organismo hay tantos 6rganos sub-
ordinados a él —aunque independientes entre si— cuantas funciones hay en el
cumplimiento de esa finalidad. En cuanto al Estado, es el 6rgano de la socie-
dad orientado a la realizacién de la justicia y del derecho en la vida libre del
hombre social: el Estado es la institucién histéricamente encargada de diri-
gir las demds instituciones u 6rganos sociales en su movimiento conjunto. Por
eso, cada 6rgano tiene su organizacion, sus recursos y su vida interior pecu-
liares e independientes del Estado, pero queda tutelado juridicamente por el
Estado. En definitiva, el Estado ocupa un lugar fundamental en la sociedad,
e incluso es el tnico que puede redimirla cuando se encuentra en crisis.

La organizaciin territorial y administrativa de Espafia.

Respecto a este asunto, hay una gran variedad de posturas entre los re-
generacionistas: los hay regionalistas, otros autonomistas y algtn cuasifede-
ralista, cada uno de ellos con sus respectivas variantes.

En cualquier caso, todos distinguen entre «miembros sanos» y «miem-
bros moribundos» de Espafia. Los primeros son, principalmente, la zona ca-
talana, la vasca y la gallega; pero también suelen incluir la cantdbrica, la al-
toaragonés y la levantina. Los segundos, la parte restante de Aragén y de
Navarra, Castilla, Extremadura y Andalucfa.

Segtn ellos, unos miembros son mds «sanos» porque, al contrario que los
«moribundos», no se han rendido a los siglos de despotismo, teocracia y ce-
sarismo vividos, y muestran una mayor cercania con Europa. Son estos «miem-
bros sanos» los que han de encabezar la regeneracién del Estado, si es que los
«moribundos» se lo permiten. Si no es asi, y se empefian en seguir el mismo
camino por el que han ido durante siglos, los «sanos» tendrdn todo el dere-
cho a rechazar ese suicidio colectivo y a seguir su propio camino de forma in-
dependiente.

De forma que no presentan el espinoso problema de las nacionalidades en
el dmbito ontolégico, como una confrontacién entre diversos «caracteres na-
cionales», sino como una simple cuestién prictica.

En concreto, algunos de ellos sostienen la teorfa del «vascoiberismo», tan
famosa en su tiempo: la nacionalidad espafiola se ha ido constituyendo a par-
tir de un ndcleo humano originario vasco-ibero que se ha diferenciado pau-
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latinamente en el proceso histérico de Espafia, y no a partir de una progresiva
agregacién de pueblos originariamente distintos. Si no existe una disparidad
esencial, la Ginica que puede darse es la que provenga de la orientacién que cada
grupo humano quiera darle a su comunidad y de la mentalidad que asuma ese
grupo como propia.

La cuestion social y el problema politico.

Ya hemos mostrado c6mo el regeneracionismo no puede entenderse sin
caer en la cuenta de que es una critica al Antiguo Régimen y a las bases so-
bre las cuales se ha asentado ese Régimen. Por eso mismo el regeneracionismo
supone una critica a la Restauracién borbénica, a la que sefiala como una
alianza contra natura entre la monarquia absoluta y un sector del espafiol. Tam-
bién hemos visto que de semejante alianza destinada a satisfacer los intereses
particulares de la Corona y de dicho sector liberal nace el caciquismo.

Segin los regeneracionistas, la vida social espafiola parece libre, protegida
por la ley y democritica, pero no lo es. Los procesos electorales son manipu-
lados por las mismas autoridades que deben velar por su transparencia y por
toda una construccién parasitaria caciquil que se alza a su alrededor. Mediante
ese procedimiento se niega el acceso al poder y la posibilidad de intervenir en
las decisiones politicas a los intelectuales, a las masas y, en general, a todo el
que se muestre en desacuerdo con los poderes ficticos que dirigen Espafia. La
estructura social realmente existente es la caciquil, por la cual los caciques do-
minan la sociedad a su antojo: un entramado que va desde el rey, pasando por
el jefe de gobierno, los ministros, diputados y los cargos de la administracién
publica hasta los pequefios caciques locales y sus agentes. Ya hemos visto que,
en semejante situacion, quienes resultan mds desfavorecidos son aquellos que
ocupan la posicién mds débil dentro la sociedad: los miembros de la clase po-
pular.

Para los regeneracionistas, hay dos principios o ideales irrenunciables: que
los ciudadanos se gobiernen libre y auténomamente a si mismos y que exista
una justicia social efectiva. Por eso urge acabar con el caciquismo y con el edi-
ficio de la Restauracion.

Pero, por un lado, el caciquismo lleva mucho tiempo controlando todos
los resortes del poder, incluido el Parlamento: con lo cual cabe esperar que se
resista con toda dureza a los intentos de —segin la terminologia médica re-
generacionista— «extirparlo». Por otro lado, la sociedad espaiiola lleva siglos
padeciendo ese caciquismo y ese absolutismo, hasta tal punto que, en buena
medida, parece haberse resignado pasivamente a ellos. De ahf que, en su opi-
nién, sea imprescindible un perfodo de interinidad o transicién entre el viejo
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Estado espaiiol y el nuevo Estado espafiol, entre el antiguo y el nuevo régi-
men: periodo en el cual se irdn eliminando las antiguas instituciones y reali-
dades, incluido el viejo Parlamento, auténtico nido de caciques.

Por este motivo, creen deseable que a la cabeza del grupo regenerador que
vaya a actuar en ese periodo de interinidad se sitde alguien caracterizado por
poseer una clara conciencia de los problemas existentes y por una voluntad
firme y activa empefiada en superarlos: tal personaje es el «cirujano de hie-
rro» (como lo llama Costa) u «hombre histérico» (como lo denomina Picavea).

Aunque hay bastantes comentaristas que han afirmado que ese «cirujano
de hierro» u «hombre histérico» es la prefiguracién de un dictador militar'?,
realmente no puede serlo en ningin caso. Los regeneracionistas exponen cla-
ramente su punto de vista sobre la cuestién: la intervencién del ejército en la
politica no serfa mds que una nueva actuacién del caciquismo en la vida
espafiola, en la linea marcada por los pronunciamientos militares del XIX, tan
rotundamente criticados por ellos. El «cirujano de hierro» u «hombre
histérico» serfa un civil ilustrado —y no sélo por sus conocimientos— y la
expresion de la voluntad popular, a la que el caciquismo impide dejarse ofr,
expresarse libremente y conducir la marcha histérica de Espafia.

Asi, existe una carta de Costa en la cual manifiesta que el «cirujano de
hierro» por él reivindicado podria ser algiin personaje como Santiago Ramén
y Cajal o Benito Pérez Galdés. Con lo cual, el famoso mito de que el «cirujano
de hierro» es el dictador general Primo de Rivera —mito originado por el
propio Primo de Rivera afios después de la muerte del autor regeneracionista—
cae por su propio peso.

En cuanto al «hombre histérico» de Picavea, tampoco se trata de una
prefiguracién de Primo de Rivera o de Francisco Franco. Este regeneracionista
declara reiteradamente y con absoluta transparencia en sus escritos que a las
fuerzas armadas les ha de estar vedado siempre el derecho a intervenir en los
asuntos politicos, ya que su funcién es exclusivamente la de defender al
Estado frente a una agresién exterior: ésta serfa la manera de acabar con el
bochornoso espectdculo de los pronunciamientos militares, el «pretorianismo»
y los caudillajes militares, tan caracteristicos del siglo XIX espafiol.

Uno de los elementos fundamentales de las profundas reformas que se
deben hacer en Espafia es, segiin los regeneracionistas, la de la politica hidrdu-
lica. Porque en una sociedad agraria —en buena medida, preindustrial— como
es la espafiola todo aquello que redunde en beneficio de la agricultura va

12 Algunos comentaristas los consideran prefascistas, apoyandose en afirmaciones de los
regeneracionistas descontextualizadas, manipulando sus escritos o, simplemente, atribuyéndoles
opiniones que no tienen.
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también en beneficio de la mayorfa de la poblacién y de la sociedad en su con-
junto. Por supuesto, también intentan promover un desarrollo industrial razo-
nable y ordenado. Pero son plenamente conscientes del hecho de que, en su
época, la industria espafiola es muy escasa y estd poco desarrollada, asi como
de que en Espafia no existe apenas burguesfa que pueda expandirla: la clase
media estd mayoritariamente formada por pequefios comerciantes, pequefios
y medianos propietarios agricolas y profesionales del derecho, la medicina o
la ensefianza. Mientras que aquellos pocos burgueses que han conseguido hacer
una fortuna con el comercio o la industria se han integrado rdpidamente en
las clases mds elevadas de la sociedad: al comprobar que —a pesar de su
dinero— no eran admitidos en sociedad porque los miembros de las clases
elevadas despreciaban sus origenes no aristocriticos, estos burgueses deciden
ennoblecerse comprando un titulo, convirtiéndose asi en aristGcratas «de
adopcién», e invirtiendo su dinero en aquello que les procure la admiracién
de la nobleza, en vez de utilizarlo para crear empresas que promuevan la
riqueza nacional'®,

Por eso los regeneracionistas manifiestan una gran sensibilidad hacia los
problemas del campo y fomentan modos de posesién y/o cultivo colectivos de
la tierra que forman parte de la tradicién espafiola, pero que, siendo mds
tradicionales, son mds progresistas y modernos que otros modos de produccién
cronolégicamente mds modernos, como los que han propuesto los liberales
afectos al régimen mondrquico.

E! problema religioso.

Los regeneracionistas defienden la separacién entre la politica y la religion.
Por tanto, no son a priori antirreligiosos, aunque tampoco prorreligiosos, sino
que se oponen a que las estructuras religiosas traten de hacerse con el poder
temporal: la politica y la religin tienen cada una esfera propia y peculiar, que
la otra debe respetar inviolada. De ah{ que se opongan a la Iglesia catdlica en
cuanto estructura de poder, pero no en cuanto organizacién religiosa en si.

Por otro lado, los regeneracionistas opinan que el ser o no religioso, o el
pertenecer a una u otra religién, es un asunto privado, subjetivo, respecto al

13 Los dos casos mds representativos de esta peculiar orientacién de la burguesia espafiola son,
quizd, el marqués de Salamanca y el marqués de Comillas: el primero, empresario de los
ferrocarriles que, sélo tras comprar su titulo, —accediendo asi al reconocimiento de los
estamentos mds elevados de la sociedad— llega a ser alcalde de Madrid; el segundo, empresario
naviero que labra su fortuna transportando emigrantes a América y que la dedica a «comprar»
el apoyo de la Iglesia catélica para ser aceptado en la alta sociedad.
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cual uno tiene que responder sélo ante su conciencia. Por eso reclaman el res-
peto efectivo no sélo a la libertad de cultos, sino también a la libertad de con-
ciencia: no se puede exigir a nadie que tenga creencias religiosas, ni marcarle
cudles deben ser. Ser un buen ciudadano, en cambio, es una exigencia plena-
mente objetiva, legitima e irrenunciable que todos y cada uno de los miem-
bros de la sociedad deben cumplir.

Se trata, en definitiva, de llevar a término en el Estado espafiol el proceso
de secularizacién que tan avanzado se encontraba en el resto de Europa.

La cuestion colonial.

Los regeneracionistas se muestran siempre sensibles hacia la situacién de
los pobladores de las Gltimas colonias espafiolas. Primero, a través de su par-
ticipacién —junto con otros muchos republicanos— en la Liga o Comité Abo-
licionista, encaminada a conseguir la supresién de la esclavitud en las colo-
nias. Incluso después de su abolicién legal, los regeneracionistas contintian
denunciando las practicas de plantadores y capataces, contrarias a la nueva ley,
llegando a relatar casos espeluznantes de fustigamientos y abusos de todo tipo
de antiguos esclavos.

Ante el creciente deterioro en las relaciones entre la metrépoli y las co-
lonias, se muestran muy preocupados por la incapacidad de los gobiernos con-
servadores y liberales a la hora de poner en marcha reformas que den un giro
a la situacién. Llegado un momento, y aunque les hubiera gustado que los es-
pafioles hubieran podido convivir en entendimiento, amistad, hermandad y
cooperacién con los habitantes de sus colonias —algunos incluso eran parti-
darios de integrarlas, en plano de igualdad, con el resto de Espafia—, consideran
que no es ya factible. Opinan que no queda otra solucién logica y razonable
que concederles la independencia, pues no es legitimo mantener por la fuerza
unido a quien no lo desea: todo con tal de evitar la sangria humana y econé-
mica a la que la oligarquia, los caciques y el «patrioterismo» quieren conde-
nar a Espafia y a sus colonias.

Pues los deseos antillanos de independencia son vistos por ellos como una
lucha justa contra la politica que el caciquismo ha seguido en las colonias y
como una reaccién contra la tradicién austracista. Ademds, separdndose amis-
tosamente de las antiguas colonias, se conseguird en un futuro su cooperacién
para todos los proyectos comunes cuya posibilidad se abrird cuando el caci-
quismo haya sido también extirpado en la Peninsula.

Cuando estalla en Cuba la tltima insurreccién contra el dominio espafiol,
los regeneracionistas se muestran rotundamente contrarios a intentar sofocarla
militarmente. Ademds, mantienen en ello una postura més coherente que cier-
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tos sectores republicanos, quienes en piblico se pronuncian contra la «solu-
cién» militar, pero en privado animan a los partidos dindsticos a que la in-
tenten aplicar, calculando que la previsible derrota espafiola va a generar gran
descontento social en la metrépoli, del que se aprovechardn para derrocar a la
monarquia e instaurar la reptiblica. Los regeneracionistas, aunque en general
son republicanos, desaprueban esos procedimientos torcidos que pretenden co-
merciar con la sangre de los soldados espaiioles y de los insurrectos como me-
dio para lograr unos fines politicos. Ese es uno de los motivos por los que adop-
tan una actitud critica —no siempre bien entendida por los comentaristas—
frente a ciertos planteamientos de los republicanos. También por eso llegan
a afirmar que los insurrectos tienen razén en luchar contra la Espafia oficial
de la oligarquia y los caciques.

Tampoco se muestran conformes con la intencién que tienen algunos de
vender Cuba a Estados Unidos, como es el caso de Cinovas, lider del Partido
conservador. Ni, cuando estalla la guerra con Estados Unidos, promover la re-
sistencia «hasta el dltimo hombre y la Gltima peseta», como hace el gobierno
liberal de Sagasta, ampardndose en la necesidad de salvaguardar el «honor»
de Espafia, aun sabiendo de antemano que se va a sufrir una derrota sin pa-
liativos. Para los regeneracionistas, esa afirmacién de que la lucha contra Es-
tados Unidos era una «cuestién de honor» tendfa una cortina de humo sobre
los verdaderos motivos de empefiarse en la guerra: motivos inconfensables de
la oligarquia espafiola (Corona, partidos dindsticos y burguesfa textil catalana)
empefiados en seguir adelante para que Espafia quedara atin mds débil y pos-
trada ante su poder y as{ dominarla mejor.
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O PROJECTO POLITICO POSITIVISTA EM PORTUGAL

JoSE ESTEVES PEREIRA

Instituto de Filosofia Luso-Brasileira

O positivismo era portador de uma explicac¢do racionalizante, imanente
e secularizada do mundo e da vida, tendo merecido inequivoca receptividade
mental que se projectaria no tratamento das questdes cientificas, estéticas, so-
ciais e politicas.

Sobre a vertente politica, como Fernando Catroga teve oportunidade de
estudar no seu trabalho pioneiro, em torno de Manuel Emidio Garcia, «o mo-
vimento positivista portugués foi um fenémeno essencialmente socioldgico,
jd que, mesmo quando incidiu sobre as ciéncias da natureza, a sua utilizagio
viu-se mediada por essa inten¢do». Como coroldrio da fundamentada andlise,
aquele autor fala-nos do «estreito acasalamento que, a partir das trés Gltimas
décadas do século XIX, se deu entre 0 movimento que foi a expressdo politica
desse grupo —o republicanismo— e a corrente positivista.» Acentuando aquele
aproveitamento Catroga lembra, também, que lei dos trés estados permitia de-
monstrar o cardcter anti-histérico e anti- cientifico tanto das propostas mo-
ndrquicas clericais como das inteng¢Ges revoluciondrias dos individualistas e dos
socialistas comunistas»’.

O positivismo, com efeito, rapidamente ganharia em Portugal o estatuto
de «nexo tedrico» privilegiado, mesmo que ndo exclusivo, para as mais variadas
expressdes, nomeadamente ao nivel das reformas do ensino do direito e da ar-
ticulagdo deste com marcada interpreta¢io sociologista. Ao mesmo tempo, in-
tensificava-se o aproveitamento ideoldgico do positivismo no republicanismo
que germinava, no entrechoque das posi¢des politicas e no acentuar da crise
econémica, social e religiosa.

No preimbulo de uma publicacio de cariz positivista, iniciada em De-
zembro de 1876, com o significativo nome O Séu/o, exaltava-se a ciéncia como

! CATROGA, Fernando, Os Inicios do Positivismo em Portugal-O sen significado politico-social «Rev.
de Hist. das Ideias», Universidade de Coimbra, 1977, Vol. I, pp. 343 e ss.
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autoridade explicativa de todos os dominios e como um dos primeiros fins do
homem estudioso:

Profundar os sublimes mistérios da ciéncia, dilatar a esfera da sua exploragdo,
enunciar pela sua linguagem rigorosa os problemas diversos sobre que se exerce
a sua influéncia, é um dos primeiros fins do homem que estuda, é uma das mais
nobres e mais generosas profissdes>.

Em artigo da autoria de Correia Barata, O positivismo e a ciéncia actual, in-
serto na mesma publicacdo, anunciava-se o resgate superador de toda a his-
toria, até ao presente:

A filosofia positiva é o extracto purificado dessas geracdes passadas, as quais
foram para o cérebro das geragdes dos séculos XViI e XVIII 0 que a educagio é para
o cérebro do individuo. Por isso, ndo € sensualista 2 maneira de Locke, em idea-
lista a0 modo de Berkeley, nem eclecticamente empirista como Hume; nem
transcendentalista e teleolégica pelo modelo de Kant; nem adopta as vdrias no-
¢es de absoluto e de cousa em si como Fichte, Schelling e Hegel; nem admite
a fisica experimental de Schopenhauer (...) Estabelece a solidariedade dos acon-
tecimentos e das coisas por uma lei demonstrada na histéria, na astronomia, na
fisica, na quimica e na biologia —a lei da evolucdo. Eis aqui o0 que é 0 e 0 que

ndo € a filosofia positiva’.

Por seu turno, em pdginas entusiasmadas, Te6filo Braga com expressiva
unidirecionalidade teérica e ideolégica, de matriz racionalista, conjugaria po-
sitivismo e republica:

Depois do conhecimento cientifico que o homem tem do seu passado hist6-
rico, e depois do desenvolvimento moral revelado pela sua consciéncia psico-
16gica, a forma de governo compativel com a sua dignidade é a Republica. Os
politicos empiricos, sacrificando o interesse social ao seu avangamento egoista
pela obtencdo do favoritismo real, declamam contra a forma republicana, pen-
sando que assim influem contra a marcha das cousas. Como forma que se ndo
deriva exclusivamente da tradi¢do, mas de um progresso racional e moral, a Re-
publica resulta da necessidade da prépria vida moderna que busca seu apoio ndo
em casos afectivos mas intelectuais. A emocdo € fortuita, caprichosa, e o acto
racional € unanime; por isso que os progressos intelectuais realizados pelas des-
cobertas cientificas e filoséficas, libertam-nos cada vez mais dos acidentes
emotivos, das paixdes, conciliando-nos na previsdo, simplificando o acordo das
vontades®.

2.0 Século, Lisboa, Dezembro de 1876, 1* série, Preimbulo {p. 11.
3 BARATA, Correia, O positivismo e a cibncia actual, in «O Século», 1* série, Marco de 1878, p. 103.

4 BRAGA, Tedfilo, Politica Positiva, in «O Positivismo», Porto, Magalhdes & Moniz, 1881, Vol. III,
p. 307.
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A importincia da difusdo do positivismo, por via de Comte, de Littré, de
Spencer, de Haeckel, de multiplos discipulos destes e de imensa literatura de
divulgagdo militante mede-se, por um lado, através do modo reactivo e po-
lémico, através do intenso clima de debate que, a breve trecho, envolve to-
madas de posi¢do institucional nomeadamente da Faculdade de Teologia co-
nimbricense, da Igreja e de movimentos catélicos. Por outro lado, afirma-se
mediante uma crescente e significativa aceitacdo ao ponto de se insinuar em
termos de cultura de conhecimento ttil e de inculcagio pedagdgica.

Ao folhear a adaptagdo portuguesa, da responsabilidade de Teixeira Bas-
tos, dos dois compactos volumes do Diciondrio da Vida Prdtica, de Gabriel Be-
léze é muito elucidativa a recomendagio para a constitui¢do de uma biblio-
teca particular com credivel expectativa de que os conselhos seriam seguidos.
De facto, logo a cabeca do verbete Biblioteca, sugere-se o Curso de Comte, em
seis volumes ou alguma das suas condensagdes, a cuidado de Miss Martineau,
Jules Rig ou, em portugués, a de Teixeira Bastos, em dois volumes, como ins-
trumentos imprescindiveis.

A multiplicidade de avocagdes do espirito positivista anterior a implan-
tacdo da Republica e depois de 5 de Outubro de 1910 terd, a meu ver, que ser
perspectivada, no entanto, de dois modos.

Nio obstante ndo se ter verificado, como aconteceria no Brasil, uma in-
juncdo positivista de ditadura republicana enquanto projecto politico, importa
considerar, em todo o caso, que a propugnagdo e efectivacio de medidas
como a Lei da Separagio da Igreja do Estado, o laicismo militante e muitas ou-
tras medidas tinham, por detrds, a marca de uma acg¢do politica exclusivista
marcada pelo assumir inquestiondvel da rzzdo e do progresso. Subjaz a tudo isto
um sentido autoritdrio no discurso daqueles que, em 1910, se assumem
como convictos agentes politicos, confiados que estavam na inexoravel apli-
cabilidade da lei dos trés estados, na confianca posta numa politica de saber
teleologicamente considerada e, também, na superacio definitiva da revolu-
¢do e das afirmacdes socialistas supervenientes.

Teéfilo Braga, € certo, exalta o pendor liberal de Auguste Comte ao afir-
mar ter encontrado no autor da Po/itica Positiva a plena liberdade de exposi-
¢do e mesmo de discussdo, indispensdvel como garantia permanente contra a
degeneragdo sempre iminente de uma ditadura ou de uma tirania subli-
nhando, em todo o caso, ser a Republica a «redugdo da autoridade politica a
uma magistratura investida no que se acha mais intelectual e moralmente apto
a cumprir esse mandato»’.

> Idem, p. 307.
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Certamente que terfamos que contextualizar e cuidar de um andlise dia-
crénica, mais fina, sobre 0 modo como o discurso positivista se assume, he-
gemonicamente, num periodo que vem desde a década de 80 de Oitocentos
até 1910 e desta data em diante.

A agudissima conflictualidade politica e a crise econémico- financeira que
déo lugar a ditadura de Jodo Franco, ndo sdo estranhas ao regicidio perpetrado
em 1908 e precipitam a queda da monarquia, exacerbando tensdes de que re-
sultou o triunfo de uma nova forma politica e de um novo regime. E nesse con-
texto que, para uma andlise aceitdvel de histéria das ideias, se pode com-
preender a exaltagdo do positivismo e dos seus principais ide6logos.

Alexandre Braga, em conferéncia proferida no Rio de Janeiro, inserta no
Almanaque de O Mundo, de 1913, ao lembrar Antero e Tedfilo glorifica so-
bretudo o segundo. Fala da influéncia «poderosa de Teéfilo, o que por si s6
denota uma diferencia¢do, por um lado assumindo o valor intelectual, mas por-
ventura mais distanciado do autor das Odes Modernas e, por outro lado, refor-
¢ando o papel que tivera na sociedade, na politica e na concretizagio efectiva
e urgente da Repiblica a reflexio e a pregacio teofilinas®. Na mesma publi-
cacdo, em que surgem significativos textos de divulgac¢do positivista, Marques
Braga considera que Te6filo criou «uma grandiosa obra, que tem um intuito
reconstrutivo—o ressurgimento nacional’. Essa meng¢do mais imediata, de sen-
tido regenerador, que terd um largo espectro de invocagoes da Renascenga Por-
tuguesa e do préprio idedrio do Estado Novo exprimird, contudo, apenas um
dos p6los da vivéncia e dos posicionamentos patrios.

Num artigo anénimo da primeira série de A Aguia, de Janeiro de 1911,
eram passados menos de trés meses da instauracdo da Republica resgatadora,
sempre me surpreendeu a meditagdo sobre os desencontros do absolutismo da
razdo (aquela razdo estdtica de que nos fala Leonardo Coimbra) na presuntiva
aplicago a acgdo superadora da politica empivica pela politica positiva como Te6-
filo a poderia entender. No tal artigo de A Aguia pretendia-se integrar e su-
perar o positivismo apontando para o seu défice critico mas sem menospre-
zar, em todo o caso, o significado da importante obra de Auguste Comte e da
sua projeccdo politico-cultural.

A obra monumental de Auguste Comte ocupou o pensamento do fim do sé-
culo dltimo. Néo foi um sistema isolado, determinado por uma cultura parti-
cular através de uma cerebragdo individual .Foi uma vasta realidade mental de

© BRAGA, Alexandre, A influtncia de Tedfilo na vida portuguesa, Almanaque de O Mundo para
1913, p. 173.

7 BRAGA, Marques, Tedfilo Braga, Idem, p. 237.
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entdo, elaborada por um espirito profundamente sistematizador e claro . Em
Comte tudo € claro, desde a sintese objectiva a sintese subjectiva. A tranquili-
dade mental é procurada, primeiro na clareza das ideias sobre a realidade, isto
é, na tradigdo cartesiana. Depois o filsofo que sempre é um apéstolo, vai do ho-
mem para o mundo jd conhecido pela filosofia positiva. A sintese subjectiva, su-
bordinando a realidade jd construida ndo estd fora dos principios filoséficos do
sistema, nem da verdadeira interpretacdo do lugar da ciéncia na vida. Unica-
mente a prépria vida que se faz da realidade. E este conceito é em Comte errado
porque lhe falta o necessdrio preliminar gnosiolégico que lhe teria evitado mui-
tos erros e aberto muitos mistérios inibidores do seu pesado sistematismo.(...).
Por falta de uma teoria do conhecimento explicita e clara ndo aparece a verda-
deira relagdo do objectivo para o subjectivo. Este tem de partir de um dado com-
plexo sincrético que subordina o mundo ao ponto de vista do humano, ime-
diatamente dado. Ora € na andlise desse humano que surge o real e o ideal, o
valor e a realidade; portanto todas as dtvidas e todos os problemas. Mas como
dissemos Comte representa as necessidades de uma época de indisciplina e de
estéril loquela metaffsica .E um apelo as indiscutiveis realidades que o homem
envolvido no seu sonho medieval desconhecia. Auguste Comte perdurard, o po-
sitivismo jd morreu®.

Entretanto, a confianga resgatadora e superadora dos projectos e medidas mais
relevantes da Republica em breve depararia com a dificuldade de mediagdo en-
tre aspectos e tensdes estruturais da sociedade portuguesa que poderei reduzir aos
de tradigio e progresso e de razdo e fé. Os primeiros poderiam até, em parte, ser ins-
critos numa leitura positivista se tivessem em conta os segundos.

Cumpre ver, a esse propésito o que Bruno, republicano do 31 de Janeiro
de 1898, desde cedo, antes da consumacio revoluciondria denunciava como
propensdo autocrdtica presente na ideia do estado comtiano ou o balango das
virtualidades e das limitacdes da I da Republica que podemos encontrar em
Raul Proenga, Jaime Cortesdo ou Anténio Sérgio.

Mas € justo, também, assinalar a virtualidade resgatadora do positivismo
na linha de um processo que, seguindo Te6filo Braga, enaltece, por exemplo,
os sinais republicanos da primeira revolugdo liberal, paulatinamente poster-
gados, a seu ver, na dissolugio do sistema mondrquico portugués, para me referir ao
teor do titulo de uma significativa obra do pensador. H4 nos artigos de Te6-
filo dados a estampa na revista O Positivismo, de 1881, posi¢des conciliadoras
como a que se segue, entretanto reeditadas no termo do volume II das So/u-
¢oes Positivas, de 1913, jd em plena vigéncia do novo regime.

Tanto a conservagdo como a renovagio sio igualmente necessdrias para o
equilibrio social; sio como os pélos desse movimento complexissimo; a igno-

8 Anénimo, Auguste Comte, in A Aguia, 1* série, , n.° 4, Porto, 11-1-1911.
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rincia desta relacdo de dependéncia, produz na fun¢do governativa uma ab-
surda no¢do absoluta e exclusiva, que provoca nas sociedades esses grandes ca-
taclismos chamados revolugdes; da parte das generosas aspira¢des individuais
vé-se também o vicio da nega¢do absoluta do passado, a que se d4 o nome de
radicalismo’.

A verdade € que, assim como se invoca a linhagem cientista e moderni-
zadora como ingrediente de um paradigma redutor da politica a pura cién-
cia, importa atender, sempre, ao cerne de um problema, mais complexo do que
o que pode ser considerado a partir da vertente parcial da filosofia natural ou
da op¢do jusnaturalista e regalista que entronca no pombalismo como refe-
réncia de modernidade. E que, a par do discurso cientista mais emancipado,
hé no pombalismo uma outra via que acentua um contraponto de resisténcia
por afirmacdo a crengas e tradi¢des, nem todas obstaculizadoras. A pedagogia
diddctica bebida no ilustrado Genovesi ndo deixava de fora a apologética da
verdade da religido cristd. A esse respeito as solu¢Bes concordatérias do Estado
Novo, por exemplo, tém que ser vistas, inexoravelmente, a luz dos excessos
da superagdo positivista do teoldgico mais do que mediante uma superficial
leitura politica e institucional. Hd uma realidade sociolégica que o reducio-
nismo sociolégico positivista politicamente activado ndo compreendeu e ndo
deixard de importar, certamente, a uma sempre desejavel convivéncia plural
de opgdes. O preco de politicas radicais foi sempre muito elevado e o préprio
processo politico republicano daria lugar e# pour cause, a breve trecho, a op¢des
ditatoriais.

Como, em tempos, tive oportunidade de sublinhar, a confrontag¢do poli-
tica cruenta e fratricida na primeira metade de Oitocentos, a crise da Repd-
blica, os padrdes ideolégicos diferenciados das familias politicas actuais s6 sdo
passiveis de uma andlise na medida em que ndo descuremos a compreensdo de
referéncias que vém da nossa Ilustragdo, na sua maior aceitacdo, recusa ou com-
promisso e que, com efeito, se foram definindo, politicamente, a partir do
Pombalismo se o entendermos ndo unilinearmente»'°.

Ora, o projecto politico republicano na medida em que vestiu demasiado
a unidirecionalidade positivista e cientista, por entre o pragmatismo da ac¢io,
levaria a confrontos ideoldgicos talvez mais significativos que os da estrita res
publica sendo certo que se verificou, igualmente, uma assinaldvel persisténcia
mental positivista nas elites portuguesas até hd poucas décadas atrés.

9 BRAGA, Tedfilo, Solugies positivas da politica portuguesa, Porto, Livraria Chardron, de Lello e Ir-
mio, 1913, Vol. II, p. 312.

10 PEREIRA, José Esteves, Percursos de Histdria das ldeias, Lisboa, IN-CM, 2004, p. 101.
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Num ltcido estudo que era, também, um depoimento, por ocasido de um
Coléquio realizado em Ponta Delgada, em Outubro de 1994, em torno de Teé-
filo Braga e Silvio Romero, Gustavo de Fraga chamava a atengio para o facto
de o pensador micaelense transformar o vivido e o sentido em objecto de cién-
cia natural nfo dando ensejo a espago mais especulativo ou critico.

Reportando-se a sua experiéncia de aluno de Filosofia na Faculdade de Le-
tras da Universidade de Lisboa, nos anos 40 do século passado, Gustavo de
Fraga conclufa, depois de relatar algumas peripécias, que os «positivistas, re-
clamando-se das ciéncias e dos factos, ambos sempre os deles, exerciam um
certo espirito agressivo, um preconceito de ortodoxia que se manifestava
dentro da prépria escola, nos seus conflitos internos» 1.

No campo do Direito, Anténio Braz Teixeira chama a atengdo para o facto
da extingdo da cadeira de Filosofia do Direito, pela reforma republicana de
1911, dar origem a um ciclo «que iria durar um quarto de século, em que a
universidade portuguesa, dominada pelo mais acanhado e intolerante espirito
positivo, exclufa do seu 4mbito a possibilidade de qualquer consideragio fi-
loséfica da realidade juridica»!2.

Finalmente, um aspecto que merece ser considerado tem a ver com a teo-
riza¢do do Estado em vigor na Republica, caracterizada constitucionalmente
pela hegemonia ou pela caugido parlamentar, como resposta ao excessos do ce-
sarismo mondarquico, que se execrava, o que me suscita algumas consideragdes
sobre as posi¢Oes teofilinas ( e ndo s6) relativamente a esse problema.

Por um lado, Tedfilo Braga, pela convic¢do do advento da associagdo de in-
dividuos completamente conscientes do seu fim social, defendia a diminuigdo
do peso do Estado e, por outro lado, procedia a sua desvalorizagdo minimizando
a vertente unitdria substituida pela convicgdo federalista, de dimensdo europeia,
para a qual Portugal, necessariamente, haveria de contribuir.

Um e outro aspecto, a que me acabei de referir, apareciam como contra-
polares ao que poderemos considerar, ainda hoje, o paradigma politico por-
tugués, desenvolvido através de forte sentido unitdrio e de centralizagio,
compativel esta dltima com algum policentrismo até ao constitucionalismo
liberal e com recorrentes reivindica¢des descentralizadoras, com seus ganhos
e perdas, a partir de entdo.

Entretanto, assim teorizava Teéfilo Braga no que diz respeito ao primeiro
aspecto :

W FRAGA, Gustavo de, Do positivismo em Portugal e no Brasil: Romero e Tedfilo, in Actas do 111 Co-
léquio Tobias Barreto, Lisboa, Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, 1996, pp. 348-349

12 TEIXEIRA, Anténio Braz, Histdria da Filosofia do Direito Portuguesa, Lisboa, Caminho, 2005,
p- 175.
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A Associagio é a forma consciente e voluntdria da sociedade, que como facto
natural é anterior a vontade do individuo (...) o desenvolvimento crescente do
individualismo revelando a diminui¢do do automatismo da agregagdo social, im-
porta consigo a eliminacdo natural da intervengdo do Estado’®.

Quanto ao segundo aspecto:

Para muitos individuos costumados a artificial e violenta unidade adminis-
trativa, o nome de Republica federal aplicado 4 futura constituigdo politica pot-
tuguesa produz-lhes uma impressdo dolorosa, proveniente da falsa ideia de con-
siderarem que Portugal tem de ser dividido em cantdes independentes entre si,
federalizados para interesses gerais e de mutua defesa. Nada de mais absurdo,
ndo s6 enquanto as condigdes territoriais como aos elementos étnicos. E contudo,
Portugal, pela sua situagdo geogrifica junto de uma grande nacdo que influi po-
derosa e inconscientemente sobre os nossos destinos nunca podera ser uma re-
publica unitdria'®.

Deveremos considerar, certamente, este sentido de discurso uma tentativa
de solugdo bem intencionada para resolver a crise de valores liberais europeus,
e ndo s6 portugueses, pelo viés da forma politica da Repiblica moldada nos
pressupostos filoséficos que lhe conhecemos mas a sua néo verificabilidade,
pelo menos por enquanto, ainda é obvia.

Em suma, o radicalismo cientificista das propostas, aquilo que se deno-
minaria positividade em politica e politica positiva terd acentuado a incapacidade
de compreender as multiplas expressdes exGgenas a um tratamento puramente
sociolégico e necessitarista da realidade politica.

13 BRAGA, Tebfilo, Solugies positivas da politica portuguesa, cit., p. 333.
Y Idem., p. 93.
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EL DEBATE SOBRE LA NOVELA
ENTRE ORTEGA Y BAROJA

RAMON EMILIO MANDADO
Universidad Complutense de Madrid

La circunstancia de un debate

Se suele atribuir a Azorin la autoria de la denominacién Generacién del 98,
pues la utiliz6 por primera vez en una «Tercera» de ABC de febrero de 1913.
Sin embargo, es Ortega y Gasset quien al parecer la habfa inventado ya unos
dias antes y a €l se le debe atribuir en rigor la paternidad de ese marchamo.!
Al margen de si realmente esta generacién existié o sélo fue una invencién o
un latiguillo pedagdgico® es preciso aceptar la tesis de D. Shaw quien establece
que: 1) Azorin no inventé el nombre de Generacién del 98 ya que la primera
referencia significativa a ello se sugiere por Maura en una polémica con Or-
tega; 2) dicha generacidn se identifica por un interés en renovar los ideales na-
cionales tras el fracaso de los valores tradicionales, por su comprensién del pro-
blema de Espafia como un problema de orden intelectual y no sélo politico y
por la utilizacién de la literatura como el instrumento mds adecuado para la
comprension de ese problema; 3) Ortega merece ser incorporado a dicha Ge-
neracion, y ello a pesar de sus notables diferencias con otros autores incluidos
en ella.’

Ortega, sin embargo, nunca reivindicé la paternidad del marchamo «Ge-
neracién del 98». Solamente afios después, en 1928 y de modo parcial, pu-
blicé el escrito Una primera vista sobre Baroja en donde, a propésito de un exa-
men de la literatura de este autor, dejaba entrever el sentido con el que hablaba
ya, quince afios atrds, de una Generaciin del 98. La complejidad del asunto no

1 CacHo, V., 1983, pp. 44-49.
2 GULLON, R., 1980, p. 41; FERNANDEZ DE LA MORA, G., (1961) p. 49.
3 SHAwW, D., 1982, pp. 17 y 316.
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es menor ni se le escapard a Ortega pues demanda precisar qué caracteristi-
cas son las que conforman una generacién literaria y demostrar cudles hayan
de ser los autores que, por presentar tales caracteristicas, deben ser incluidos
en ella.* Sea como fuere, para el propésito de esta intervencién, conviene pre-
cisar que, al referirse a Generacidn del 98, Ortega, tal como escribe en 1909 a
Leopoldo Palacios y reitera en una conferencia de 1910 en la Sociedad E/ Si-
tio de Bilbao, estd aludiendo a un grupo de noveles escritores pequefiobur-
gueses. Son éstos, jévenes o casi adolescentes cuando los tridgicos aconteci-
mientos de 1898, pero sus inquietudes intelectuales le permiten a Ortega
convocarlos para una regeneracién de Espafia que consista fundamentalmente
en someterla a un urgente proceso de exropeizacién.” Fue Azorin en la Tercera
del ABC mencionada antes quien de modo explicito incluyé en esa Genera-
cién a Benavente, Valle-Incldn, Baroja, Bueno, Unamuno, Rubén, Maeztu y
€l mismo.

Pero aunque los motivos de Azorin y Ortega eran parecidos, no eran exac-
tamente los mismos. Al denominarla como Generacion del 98, el primero alu-
dia sin duda a la conciencia intelectual que esos escritores tenfan del Desas-
tre (de sus causas sociales, culturales y politicas mds profundas), pero en Ortega
se aludia ademds al propésito de superarlo de un modo muy concreto y de-
terminado, el exropeizador y esto ya no se entendia del mismo modo por
Maeztu o Azorin o Baroja... o por lo menos no siempre serd entendido de la
misma manera. Sea como fuere, Ortega, como he dicho hace un momento, no
reclamo la autoria del marchamo Generacidn del 98, quizas porque en 1913 mds
que pleitear por ello le interesaba lograr que Azorin y el amigo de éste, Ba-
roja, se sumaran a su proyecto intelectual. Y es que Ortega, aunque era mds
joven que éstos, ya tenfa por entonces plena conciencia del influjo que podia
ejercer en la sociedad y cultura espafiola (no en vano su familia era propieta-
ria de El Sol) y no necesitaba ni posiblemente querfa amparar ese influjo en
ninguna Generacién.®

No vale la pena insistir mds en este asunto de la autorfa del marchamo
Generacion del 98 o de los motivos que indujeron a inventarlo, entre otras co-
sas porque a favor de cualquier conclusién lo mds probable es que sélo se apor-
taran pruebas de posibilidad mds que de certeza. Baste sin embargo con lo

4 El Imparcial, 8 y 9 de febrero de 1913 (Cfr. ORTEGA y GASSET, J., 0.C., Madrid, Alianza Edi-
torial, 1983, I, p. 602.

> CACHO, V., «Ortega y el espiritu del 98», Revista de Occidente , 1983, pp. 9 ss.
ORTEGA Y GASSET, J., 0.C., Madrid, Alianza Editorial, 1983, II, p. 102.
¢ CAcHO, V., 1983, pp. 42 ss.
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que se acaba de indicar, para situar adecuadamente las diferentes posiciones
de Ortega y Baroja a propésito del arte de novelar, en su circunstancia mas pro-
pia: la complejidad de las relaciones que el primero sostuvo con la Genera-
cidn del 98 desde el propio nacimiento de ésta. Tal complejidad se debi6 tanto
a factores de indole subjetiva o personal como intelectual o terica. Para no
extender innecesariamente el asunto planteado prescindamos de los prime-
ros y centrémonos en los de indole tedrica, en concreto en dos tépicos del de-
venir o res gestae del pensamiento orteguiano que no se pueden obviar en su
debate sobre la novela con Baroja: La paulatina apertura de Ortega al Prag-
matismo y también la paulatina reorientacién antiidealista de su pensa-
miento.

Como es sabido el conocimiento del Pragmatismo por parte Ortega
puede documentarse desde 1908. Todo invita a pensar que conocié los escri-
tos de James y Dewey justamente con ocasién de las polémicas puiblicas que
por entonces sostiene con Maeztu y Baroja. En un primer momento la posi-
cién de Ortega es antipragmatista si bien enseguida da paso a una oposicién
menos radical que llegard, finalmente, a la aceptacién implicita de bastantes
de las tesis ontolégicas y estéticas del Pragmatismo. Esta evolucién hace que,
aunque la postrer actitud orteguiana ante el pragmatismo sea mds evidente
en su segunda navegacion, no podemos considerarla como expresién de una con-
version tardia y repentina, sino como una digestion critica de las principales
tesis de éste a la que le obligan de algiin modo los escritores del 98.7

El interés de Ortega por estos escritores es mds intenso durante el periodo
de su obra que se conoce como Primera navegacidn. En este periodo intelectual
de Ortega se puede constatar cémo se va abriendo paulatinamente al Prag-
matismo en tres asuntos capitales sobre lo que polemiza con Azorin, Maeztu
y Baroja: el problema de Espaiia, el problema de la verdad y la vecepcion de las Van-
guardias® ... tres asuntos que nutren también de modo destacado los argu-
mentos y propésitos literarios de la novelistica barojiana. De modo que son
problemas sobre los que Ortega ha de esclarecer, no s6lo como discurso filo-
séfico sino también como literario y novelistico. No se olvide que Azorin,
Maeztu y Baroja habfan formado el grupo Los Tres para alinearse con Unamuno
en la defensa que todos ellos hacian precisamente de un novelista, Galdés, y
precisamente porque encontraban en la obra de éste un contenido moral, so-
cial., literario y espaiiol de la verdad, es decir un contenido pragmatista de la
verdad, del que los criticos y difamadores de Galdés adolecian.

7 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, VII, p. 303; VIIL, p. 81.
8 ARMENTEROS, E., 2007.
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Entre 1908 y 1913 Ortega estd todavia mds influido por el Idealismo que
por el Pragmatismo. Ni siquiera excusa el predominio de esa influencia su in-
tento de conciliar ambos paradigmas de filosoffa practica, con el que a la pos-
tre concluird su polémica con Maeztu y abundard en la parte no publicada del
ensayo que dedicé a Baroja (Anatomia de un alma dispersa). Aunque Ortega in-
tente esa conciliacién reconociéndole a la voluntad pragmadrica de sostenerse
en la vida una cierta legitimidad estética y moral en el proceder regenerador
del arte y la politica, nunca llegard a cuestionar por ello el primado que en ese
proceder debe reconocerse a los ideales de la razén: S7 podemos hacer buena lite-
ratura, pero nos sentimos también capaces de ciencia, nuestra decision tiene que incli-
narse inequivocamente hacia esta #iltima, sin pacto alguno con aquélla (I; 113).° Con
este punto de partida su intento de captar a los escritores del 98 para su pro-
puesta regeneracionista no podia tener demasiadas expectativas de futuro, pues
tales escritores imbuidos de Schopenhauer, Dostoyevsky, Ibsen, Nietzsche, e
incluso de las incipientes Vanguardias, miraban ya con otros ojos distintos de
los de Ortega (estéticos y vitalistas), los referentes filoséficos de la razén, la
voluntad o el arte. No por ello se produjo un didlogo de sordos, pues, desde
entonces y hasta 1916, tanto en la formulacién del pensamiento antropolé-
gico como en el estético de Ortega, el peso del Pragmatismo en perjuicio del
Idealismo y la apertura a nuevos fenémenos culturales y artisticos fue cada vez
mayor. '©

Tiene razén P. Cerezo cuando afirma que el pensamiento de Ortega se
gesté en gran medida como reaccidn intelectual a la Generacion del 98 lo cual
no autoriza a que algunos todavfa lo sigan incluyendo en esa Generacién.!! El
componente polemista de la filosoffa orteguiana que nace de su empefio por
salvar la circunstancia, encuentra un capitulo importante en la relacién con
los autores de 98. Pretende, al igual que con otros muchos autores, indagar
en sus ideas y creencias ver sus vergiienzas, pero en ese empefio lo que acaba ocu-
rriendo es que los sz/va (descubre las mdximas posibilidades estéticas y filo-
séficas que hay en su literatura) y muestra los registros y avatares de su pro-
pio modo de filosofar (por ejemplo su digestién del Pragmatismo... o una
cierta perplejidad y desorientacién inicial ante las vanguardias artisticas), pero
no necesariamente la comprensién cabal de la estética literaria del 98. Tal vez
porque se fue haciendo consciente de ello, Ortega dejé inédita una parte des-
tacable de sus escritos sobre Baroja.

? ORTEGA Y GASSET, J., 1983, O.C., I, p. 113.
10 GraHAM, J. T., 1994.
1 CerEzO, P., 1984, p. 11.
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Espafia como problema: El marco de un debate estético

Los noventayochistas en su distancia con la mitologia religiosa y patriética
dominante, dibujaban a menudo personajes instalados en el escepticismo. Sin
embargo tal escepticismo no cuestionaba esa mitologfa como tal, sino también
la viabilidad que en el mundo moderno pudiera tener la sociedad que sostenia
tal mitologfa, e incluso que pudiera caber en ambas (en la mitologia y en so-
ciedad que la sostenfa) un ejercicio literario auténtico. Precisamente por eso la
propia instalacién del escritor en su época acaba siendo para los noventayochistas,
con frecuencia, insatisfactoria e incluso trdgica. Sirvan como ejemplos de ello el
P Cid de Ganivet, que es calificado por medio del personaje de Consuelo, como
el hombre de menos fe que existia en el mundo, lo cual le dificulta encontrar
las ideas madres del conocimiento humano.!? De modo similar, Unamuno nos pre-
senta a San Manuel Bueno como un cura rural angustiado que ejerce de modo pro-
fético el sacerdocio para redimir a sus feligreses. Lo hace en medio de una agé-
nica duda de fe, la cual por un lado subvierte la sinceridad de su ministerio
religioso pero por otro le da autenticidad. Asimismo Andrés, el protagonista de
El drbol de la Ciencia de Pio Baroja, es un gran descreido cuyo descreimiento le
sume en el vacio existencial, en lz angustia y la desesperacion de no saber qué hacer
con la vida. .. de encontrarse perdido, sin briijula, sin luz adonde dirigirse. .. ">

Es preciso advertir que el escepticismo de los noventayochistas no era solo
religioso, sino que su increencia incumbia también a fe en la razdn, la cual des-
pués de haber hecho cuestién de la religién habia hecho problema de s{
misma hasta el punto de cuestionar a quienes tanto habfan influido en ellos
(los Spencer, Bernard, Haeckel, Pasteur...) la explicacién cientifica de los he-
chos les resultaba también moral, estética... vitalmente insatisfactoria, que-
dando asi expuestos al pesimismo de Schopenhauer, al nihilismo y vitalismo
de Nietzsche, al consolador pragmatismo de James en incluso en menor me-
dida al socialismo de Marx.!4

Esta crisis de creencias explica de algin modo que la Generacidn del 98 acu-
diera a la filosoffa buscando un articulacién intelectual para su praxis litera-
ria. Para percatarse de ello baste repasar, a titulo de muestra, lo escrito en Ha-
cia otra Espaiia, de Maeztu, El drbol de la ciencia de Baroja, E/ sentimiento trdgico
de la vida de Unamuno o Espaiia filoséfica contempordnea. .. de Ganivet?.

12 GANIVET, A., 1962, p. 226.
13 BAROJA, P., 2004, p. 507.
4 CacHo, V., 1983, p. 24.

5 SHaw, D., 1982, p. 28.
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En este contexto filoséfico, es donde debe comprenderse que el escepticismo
noventayochista no sélo denunciara la profunda crisis de identidad que sufrfa
Espafia, sino que se afanara en mostrar una nueva concepcién de la idiosincra-
sia nacional espafiola y buscara en la renovacién de la conciencia histérica y cul-
tural la regeneracién del presente. No es original este propdsito, ya lo habfa
mostrado la Generacién de 1868, pero sin duda es una constante que se man-
tiene en el Unamuno que busca la tradicion eterna de la casta, en el Maeztu que
teoriza sobre la Hispanidad, en el Ganivet que anda tras el espritu territorial per-
manente, en el Azorin que aboga por fortalecer la continuidad nacional, en el Ba-
roja que pondera la pragmdtica nacional... Sin embargo, los noventayochistas,
a diferencia de los de la Generacién del 68, y con un sesgo moral y estético mds
pragmatista, insistirdn en buscar todo ello no en la Espafia oficial, sino en el
pueblo llano y proletario (Ganivet), en la intrahistoria de la gente andnima y sin his-
toria (Unamuno), en la retdrica en tono menor de las vidas humildes (Baroja) en la
cotidianidad llena de sentido de personajes vulgares (Azorin)...

Ortega, por su parte crefa, de un lado, que la decadencia de Espafia no se
debfa tanto a que careciera de valores pragmdticos sino de principios teéricos.
El verdadero problema no residfa en la esclerosis de la Espafia oficial, sino en
que la raza y la sustancia nacional, la Espafia vital, estaba casi moribunda.'®
Si bien modula en otros momentos de su obra esta opinién, al estimar que la
decadencia espafiola, no era tal, sino mds bien un no haber nacido atin: El pue-
blo espafiol, espiritualmente era un pueblo por estrenar, que ain habiendo pro-
tagonizado un gran imperio y una poderosa influencia cultural en el mundo,
no habfa digerido suficientemente ni el Renacimiento ni el racionalismo que
alumbraron la modernidad.!’

Con lo cual observamos que los noventayochistas y Ortega coincidian en
constatar la decadencia del pais, mas no totalmente en el andlisis de sus cau-
sas y mucho menos en la manera de remediarla. Ortega pensaba ademds que
el problema de Espafia, antes que politico, era educativo y cientifico,'® y que
en definitiva la solucién pasaba por la consolidacién en Espafia de la Moder-
nidad, algo que habfa impedido en su dfa la Contrarreforma. Si Espafia era el
problema, Europa y mds en concreto Alemania, era la solucién. Siguiendo un
criterio sin duda idealista, para reanimar la vitalidad espafiola, se necesitaria
renovar los componentes intelectuales de su cultura, integrar a los espafioles
en el devenir de la ciencia moderna y contar con élites dirigentes bien pre-

16 ORTEGA Y GASSET, J., ,1983,1, p.717.
17 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, pp. 458-461.
18 ORTEGA Y GASSET, J., 1983. O.C,, 11, p. 97; 1, p. 716.
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paradas y capaces de dirigir a la sociedad en esta tarea colectiva'®. Con estas
tesis, ademds de permanecer apegado a la dura realidad, Ortega trataba de no
quedar angustiosamente atrapado en el pasado. Era optimista y sus expresio-
nes de pesimismo eran propias de un pesimismo creador que depuraba los ma-
les en el pasado para despejar el porvenir. Si Espafia, ain careciendo de cien-
cia, habfa conseguido sobrevivir hasta el presente, bien podrd encontrar un
lugar en el mundo moderno y ain destacar en él si aprende del ejemplo de
otros pafses europeos, en especial Alemania.?

Un exponente teérico muy importante de la diferente tesitura intelectual
con la que conciben la regeneracién de la vida espafiola Ortega y la Genera-
cién del 98 es el desajuste con el que ambos reciben y digieren el Pragmatismo:
Asi, por ejemplo, Maeztu, en Hacia otra Espaiia (1899) defendfa una solucién
pragmatista de los males espafioles basada fundamentalmente en la implan-
tacidn de reformas econémicas de cardcter socialista ensayadas ya en Gran Bre-
tafia. En 1911, en cambio, en carta que envia a Pla Cdrceles y que coincide
con la época en que preparaba Awuthority, Liberty and Function, Maeztu estd con-
vencido de que la experiencia socialista britdnica no es vélida para los espa-
fioles, siendo preciso antes asumir colectivamente, sobretodo por las élites po-
liticas e intelectuales, los principios filos6ficos que rigen tales reformas, que
justamente era lo que Ortega estaba sosteniendo frente a los del 98.2! Sin em-
bargo, por esas mismas fechas, Ortega, elabora segiin criterios sutilmente prag-
matistas una concepcién de la relacién entre teorfa y praxis que relativiza su
idealismo inicial: Mientras Maeztu abandona el Pragmatismo, Ortega se in-
troduce en él... en un camino que le llevard lejos en Ensimismamiento y alte-
racion'y La idea de principio en Leibniz.*?

El debate de una circunstancia

Ortega siempre mostré bastante interés por los contenidos filos6ficos de
la obra barojiana. El mismo ha referido que tuvo el propésito de incluir una
tercera meditacién en Meditaciones del Quijote (1914) dedicada justamente a la
literatura de Baroja. Y aunque su interés expresase con frecuencia puntos de
vista divergentes entre ambos, Ortega siempre reconocid y apreci6 el nervio
filoséfico de Pio Baroja:

19 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, O.C., I pp. 461, 462, 520, 455, 711.
20 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, I, pp. 458, 461, 462.

21 Texto perteneciente a una carta dirigida a Pla Cérceles (Cfr. MARRERO, V., Maeztu, Madrid,
Rialp, 1966, p. 292).

22 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, I, p. 459.



98 RAMON EMILIO MANDADO

La correccién gramatical —dado que exista una correccién gramatical— abunda
hoy en nuestros escritores. Sensibilidad trascendente, en cambio, se encuentra
en muy pocos. Tal vez en ninguno como en Baroja... yo tengo que hablar de la
sobra de su espiritu, de su individual postura ante ese temblor ubicuo que lla-
mamos la vida... La inspiracién energética que le anima [a Baroja} es una ins-
piracién filoséfica, no literaria.”

Si repasamos los exponentes de semejante interés veremos que, sin con-
tar las frecuentes alusiones a Baroja que hace Ortega al comentar sucesos y
personajes de la época, le dedic6 al autor de Aurora roja los siguientes escri-
tos:

«Una primera vista sobre Baroja», de 1910, que no publicé hasta 1928
y adn asf solo en parte.

«Ideas sobre Pio Baroja (Pio Baroja en el banquillo y Anatomfa de un alma
dispersa)», de 1914, ensayo publicado en 1916 en E/ espectador.

«Ideas sobre Pio Baroja», el mismo ensayo de 1914 que se acaba de men-
cionar pero completdndolo, a modo de apéndice, con el primer escrito de 1910.
Lo publica asf en 1928.

Baroja por su parte mostré interés y respeto por la figura y los escritos de
Ortega, de quien afirmaba que era la Gnica posibilidad de filésofo que en-
contraba en Espafia. Se refiere a él en «Juventud. Egolatria», «El tratado de
Arlequin» y sobre todo en sus Memorias Desde la vuelta del camino (La intui-
cidn y el estilo).

No es menor en esta recapitulacion de los escritos en donde se contiene
el debate sobre la novela entre Baroja y Ortega, el que ambos autores evolu-
cionaran bastante en sus puntos de vista, pues debe tenerse en cuenta que tal
debate surge cuando las posiciones de Ortega estin mds imbuidas de Idealismo
(de un sutil reflejo positivista del Idealismo) y concluye cuando Ortega intenta
alejarse decididamente de ese reflejo. Baroja por su parte se acogerd con fre-
cuencia a criterios pragmatistas pero no porque vea en ello un referente ide-
olégico indudable sino porque le ayuda a solventar su particular debate mo-
ral y estético entre el pesimismo de Schopenhauer y el vitalismo de Nietzsche.

No tendrén los dos, Baroja y Ortega, la misma actitud en esa evolucién:
Para el ejercicio literario que Baroja busca y estima no serd demasiado rele-
vante asumir una doctrina con integridad o absoluta coherencia, por lo que,
aunque en algunos de sus extremos sus puntos de vista lleguen a ser distin-
tos con el correr del tiempo e incluso contradictorios entre si, no necesitard
alterar por ello los términos de su posicién estética en el debate con Ortega.

2 ORTEGA Y GASSET, J., 1988, p. 91.
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Este en cambio, mds interesado en la coherencia que demanda la construccién
sistemdtica u orgdnica del pensamiento, cuando publique en 1928 su trabajo,
dejard inédita aquella parte en la que se puso de manifiesto el pathos idealista
que le constrefifa cuando lo escribi6 en 1910. Discrepar del Pragmatismo de
Baroja sometiéndole a una analitica trufada de Idealismo ya no le parecfa con-
vincente a un Ortega que, aunque critico con la vertiente epistemoldgica del
Pragmatismo, en 1928 habfa incorporado ya a su antropologfa algunos de los
planteamientos ontoldgicos de éste (en la formulacién del Perspectivismo por
ejemplo).

Anatomia de un alma dispersa

No es posible ahora detallar todos los asuntos que aparecen en el debate
entre Baroja y Ortega sobre la novela (las creencias, la felicidad, la vida, la con-
templacién estética....), por lo que me cefliré al que mejor los sintetiza a to-
dos ellos y que considero mds relevante desde el punto de vista estético o filos6-
fico: El relativo al Pragmatismo de la accidn. ... en la vida, en los argumentos o
tramas de las novelas...en el propio escribir novelas. Y ello porque Ortega
cambia poco de opinién con respecto a tal asunto: desestima el modo como
funciona la accién en la novelistica barojiana, reputdndolo por dispersién es-
téril de ideas en el relato y de los propios elementos factores o recursos liter-
arios de éste (las situaciones, los personajes, el ritmo narrativo, el uso de la
gramdtica y la sintaxis, la propia pragmdtica del idioma... etc). Vale la pena
examinar detenidamente este asunto porque, justamente, el tratamiento
barojiano de la accién es un elemento crucial de la estética barojiana.

En el capitulo del estudio sobre Baroja titulado «Anatomfa de un alma
dispersa», el Ortega que ha reconocido previamente la veta filoséfica barojiana,
rebaja la cualidad de ésta por lo poco que le convence su modo novelistico de
expresarlo:

Esta inadecuacidn entre la sensibilidad de Baroja y lo que logra expresar es
un dato tipico que comprueba su manera dispersa de ser. La inspiracién ener-
gética que le anima es una inspiracion filoséfica, no literaria. Las novelas de Ba-
roja no suelen mostrar inspiracién genuinamente estética.?*

La causa de esta dispersién que desactiva la potencia filoséfica de la obra

barojiana la encuentra Ortega en el Pragmatismo con el que Baroja acude a
la Filosoffa y ejerce la literatura. En E/ drbol de la ciencia, afirma Baroja que

24 ORTEGA Y GASSET, J., 1988, p.173.
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cada pueblo tiene una serie de férmulas précticas para la vida, consecuencia
de la raza, la historia y el ambiente fisico y moral, las cuales constituyen un
pragmatismo itil, que en el caso de Espafia se ha hecho viejo y residual > De esta
tesis que refleja tanto el niicleo formal de la novelistica barojiana como el de
sus implicaciones sociales y politicas, asumird Ortega el guid pero no el guo
modo. Asi, al examinarla definird el Pragmatismo como /la aceptaciin por verdad
de una idea en vista de su eficacia para el aumento o sostén de la vida. .. declarando
que aunque el término pragmatista asi tomado esté de moda no le es simpa-
tico. De modo mds preciso criticard el pragmatismo al que alude Baroja, de-
nunciando dos cosas en él: La primera que reivindicando Baroja un pragma-
tismo propio para Espafia estd reivindicando un pragmatismo viejo que se ha
mostrado ineficaz y por tanto que no es pragmadtico. La segunda que hablar
de pragmatismo nacional resulta frivolo para referirse a la trdgica realidad es-
pafiola de aquellos afios, ante lo cual propone, denominar a ese pragmatismo
nacional mitologia segiin lo que Schelling entiende por tal. Servirfa ello para
esclarecer el problema nacional espafiol y coadyuvar, si preciso fuera, a recrear
o renovar su mitologfa.?®

El criterio pragmatista que propone Baroja serd para Ortega la causa de
no s6lo de que su discurso resulte finalmente inocuo como argumento inte-
lectual sino también de que su novelistica se disperse en secuencias, momentos,
andlisis deslavazados etc. en donde no se piensa, sino que se balbucean ideas. Un
exponente muy expresivo de esta situacion seria Andrés Hurtado el protago-
nista de E/ drbol de la ciencia, personaje bien intencionado pero a la postre au-
todestructivo que no sabe dar salida al criticismo y que tan sélo se puede asu-
mir como precursor, tal como concluye la novela.... pero no como precursor
de un nuevo ideal humano segiin sugiere Baroja, sino como precursor de las
propuestas europeizadoras de Ortega. . .. las que debe impulsar definitivamente
la Generacion de1914, no la de 1898.

En diferentes momentos de su obra, Baroja se va a referir a estas criticas
de Ortega, replicindole con el tono humilde de quien discrepa de un maes-
tro a quien se respeta y admira. .. pero discrepando finalmente. Le vendrd a
decir que la accién en la novela no puede ser una excusa para la ideologfa, sino
un argumento para las ideas, que la accién no se da nunca en la vida como un
esquema de pensamiento sino como una pasién y una necesidad y que en cual-
quier caso el pathos Gltimo del novelar es el realismo y no la argumentacién.
Utilizando los términos de Stendhal en Rowuge er Noir llamard Baroja la aten-

2 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, 11, p. 309.
26 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, IX, pp. 483-490.
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cién sobre que: 87 [z vida es asi, con rarvas excepciones, es turbia, oscura y sin bri-
lo. La novela quizd es lo que no debe ser como la vida. ¥’

Estima ademds Baroja que si, como consecuencia del distanciamiento ide-
oldgico, el relato es entonces fragmentario, rdpido y disperso no es porque las
ideas expuestas en €l sean innecesarias, sino porque en la novela no deben ser
sentimentalmente necesarias para algo. Sin duda Baroja estd en el camino de
la estética de la fragmentariedad que hard fortuna mds adelante en el siglo XX,
tanto en la narracién literaria o cinematogréfica de los hechos, como en la de-
construccién del discurso filoséfico.

De todos modos, si nos cefiimos al momento en el que se estd produciendo
el debate, habrd que precisar que lo que estaba proponiendo Ortega frente a
Baroja era sustituir, como criterio de evaluacién politica o de anélisis inte-
lectual, el Pragmatismo de la accién por el Idealismo de la razén.... Y ello
tanto para la regeneracién de Espafia cuanto para el arte de novelar. Con este
propésito Ortega aludird, para discrepar de ella y darle la vuelta a su sentido,
a la cita de Chesterton con la que James abre su Pragmatismo:

Hay personas, y yo soy una de ellas, que piensan que la cosa mds practica e
importante en el hombre es su punto de vista acerca del universo. Creemos que,
si a una patrona, antes de admitir un huésped, le es importante conocer el sueldo
que éste gana, alin es mas importante para ella conocer la filosofia que él tenga.
Creemos también que, si un general en campafia debe conocer el niimero de tro-
pas del enemigo, atin es mds importante para él saber cudl es la filosofia del ene-
migo. Pensamos que la cuestién no es si la teorfa del cosmos afecta a los asun-
tos, sino si, a la larga, cualquier otra cosa los puede afectar.?®

Cuando Ortega reivindica el cardcter prictico de las ideas no considera que
éstas sean una suerte de cristalizacidn o sintesis formal de las acciones, sino su
nudcleo vital, de modo que las acciones seguirian a las ideas como una suerte
de desbordamiento energético de ellas. Su potencia préctica, segin Ortega, no
dependerfa de la utilidad que se pueda encontrar en ellas para sobrevivir, como
reclama James y Baroja asume, sino de su fuerza o intrinseca capacidad motora
y expansiva. De su argumentacién son relevantes los siguientes corolarios:

Existe un primado de las ideas en contraposicién al determinismo hist6-
rico de base bioldgica (en contraposicién al pensamiento naturalista de Baroja,
influido por Darwin y Spencer).

Se acepta que en el colectivismo propuesto por los modelos sociopoliti-
cos socialista o anarquista (éste tltimo particularmente presente en los escri-

2T BAROJA, P., La nave de los locos, p. 26.
28 JAMES, W., p. 11.
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tos de Baroja) tenga cabida la aspiracién moral a la libertad en su sentido mo-
derno, pero sélo cuando se garantice el ejercicio efectivo del pensamiento o
del libre examen en la persona que participe en ello (cosa que en Ortega no
siempre estd clara).

La persona o las sociedades son resultado de las ideas que predominan en
ella. La accién de una persona o un pueblo libre dimana del ideario moral que
posee o con el que se nutre su conciencia individual y colectiva (en contra-
posicién al pragmatismo de Baroja, segtn el cual el cual el hombre es lo que
hace y cémo lo hace antes que lo que piensa).

De acuerdo con estos puntos de vista, Ortega estarfa afirmando claramente
en este momento de su obra la supremacia de la razén sobre la voluntad y no
al revés. Por eso preferird denominar ideario de un pueblo, a lo que Baroja de-
nominaba pragmatismo nacional. Por eso mismo abondndose a las tesis de
Schelling antes aludidas, afirmard que ese ideario es fundamental para reno-
var la mitologia necesaria en la articulacién de un pueblo, puesto que un pue-
blo es una mitologfa, una mitologfa un pueblo y mito todo lo que pensamos
cuando no pensamos como especialistas.?’

En suma, aun apreciando la vis filoséfica de Baroja, estima Ortega que el
pragmatismo dispersa su alma de escritor y resulta insuficiente para la reno-
vacién mitol6égica que Espafia necesita... para renovar:

...el aire de ideas que respiramos a todas horas... los pensamientos esponta-
neos que van por las calles como canes sin duefio. .. las emociones anénimas que
mueven las muchedumbres. .. los prejuicios de las madres. .. los lugares comunes
de la prensa y de los oradores. .. las creencias bédsicas de que parte nuestro edi-
ficio espiritual, las tendencias intelectuales que constituyen el empellén inicial
recibido del ambiente por nuestra conciencia infantil... el ritmo mental que pe-

netra {ntegramente nuestra estructura psicolégica. ... Una mitologfa es un pue-
blo.>

Sin discrepar necesariamente de todos los puntos de vista orteguianos a
cerca de la mitologia con la que se anuda el sentimiento nacional, Baroja sos-
tendrd en varios momentos una mirada escéptica sobre el fondo de ingenui-
dad y optimismo positivista que adivina en el fondo de la posicién orteguiana.
Bien podria resumirse esta actitud de Baroja en estas palabras de uno de los
personajes de E/ Arbol de la ciencia:

El hombre, cuya necesidad es conocer, es como la mariposa que rompe la cri-
sdlida para morir. El individuo, sano, vivo, fuerte, no ve las cosas como son, por-

29 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, IX, pp. 488 s.
30 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, p. 490.
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que no le conviene. Estd dentro de una alucinacién. Don Quijote, a quien Cer-
vantes quiso dar un sentido negativo es un simbolo de la afirmacién de la vida.
Don Quijote vive més que todas las personas cuerdas que le rodean, vive mds y
con mds intensidad que los otros. El individuo o el pueblo que quiere vivir se
envuelve en nubes como los antiguos dioses cuando se aparecian a los mortales.
El instinto vital necesita la ficcién para afirmarse. La ciencia, entonces, el ins-
tinto de critica, el instinto de averiguacién, debe encontrar una verdad: La can-
tidad de mentira que es necesaria para la vida.’!

Ideas sobre Pio Baroja

La resistencia de Baroja al idealismo de Ortega, en algtin momento llega
a irritar intelectualmente a éste, pero no serd una resistencia inocua pues, en
mi opinidn, ésta tiene bastante que ver en la evolucién intelectual del autor
de las Meditaciones del Quijote. En un determinado momento Ortega ha escrito
lo siguiente

Porque Baroja no se contenta con discrepar en mds o menos puntos del sis-
tema de lugares comunes y opiniones convencionales, sino que hace de la pro-
testa contra el modo de pensar y sentir convencionalmente nervio de su pro-
duccién.... En cierta manera, pues, es justo que el hombre ‘social’ se sienta, a
leer los libros de Baroja, herido e irritado.>?

Sin embargo Ortega por el afio diez («Addn en el paraiso») comenz6 a ale-
jarse del Idealismo y ya hacia 1915 encontramos indicios inequivocos de que
ese distanciamiento ha sido definitivo (Meditaciones del Quijote). Ortega evolu-
ciona no en el sentido de asumir el criticismo pragmatista de Baroja, sino en
reconocerle una capacidad teorética suficiente como para dialogar con él. Al
respecto interesa que nos fijemos en lo que dice en «Ideas sobre Pio Baroja».

Ortega se ha dado cuenta ya que la novelistica barojiana pone de mani-
fiesto un asunto que trasciende la peripecia espafiola: La cuestion nacional es s6lo
un caso del sentimiento de insuficiencia vital que padecen bastantes ideas y
valores de la cultura contempordnea, siendo éste el resorte principal que
mueve la estética barojiana. Aqui la admiracién de Ortega a Baroja es pal-
maria. Si antes le reproché una comprensién pragmadtica del espiritu espaiiol,
ahora le reconoce el mérito antipragmdtico de resistirse a hacer de la utilidad
sustancia de todo valor, cosa que le lleva a convertir a errantes, perdedores, per-
sonajes de suburbio o vagabundos (prototipos todos ellos de vida social-

3L BAROJA, P. E/ drbol de la ciencia, p. 176.
32 ORTEGA Y GASSET, J., 1988, p. 102.
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mente ineficaz), en personajes importantisimos de sus obras (estd pensando Or-
tega fundamentalmente en la Trilogfa La Jucha por la vida). Le reconoce a Ba-
roja una indudable sinceridad estética por cuanto en sus novelas pone a la in-
temperie su yo profundo, insocial e insobornable, ése que le induce a decir,
incluso arriesgandose a la incorreccién politica, que no cree en las ideas de su
tiempo por parecerle carentes de vitalidad.??

Si leemos con cuidado estas opiniones de Ortega encontraremos de modo
incipiente, ideas que serdn caracteristicas de su evolucién filoséfica posterior,
sobretodo de la justificacién de la Metafisica que aborde quince afios después.
Asi, por ejemplo, la caracterizacién antropolégica del fildsofo que se adentra
en la vida teorética (del hombre que, como contrapunto de la gente, orienta su
vida segn creencias firmes y no lugares comunes de la moda social), recordard sin
duda al Baroja que entiende la ¢risis como un debilitamiento de las creencias y
que estd decidido a no supeditar su opinién a los convencionalismos.>*

Es importante subrayar que Baroja, ademds de constituir para Ortega un
motivo de critica antipragmatista primero y de didlogo con el Pragmatismo
después, estd sirviendo a Ortega para elaborar una antropologia propia, en
donde las influencias del escritor vasco conviven con otras provenientes de la
extensa erudicién filoséfica orteguiana (la del pensamiento de Fichte por ejem-
plo). La dialéctica del asunto es clara: De una parte muestra e incluso pondera
que Baroja use antipragmdticamente una idea tan netamente pragmadtica
como es la vida del vagabundo o el aventurero; de otra critica la insuficiencia
pragmidtica del ideal humano que encarnan ambos modelos: El vagabundo y
del aventurero, en tanto que hombres de accidn, parecen ser arquetipos pragma-
tistas, sin embargo, en tanto que hombres socialmente inditiles, son justamente
lo contrario, arquetipos antipragmaticos. Ortega elogia que Baroja reivindi-
que de algtin modo tales tipos humanos, socialmente fracasados, pero también
advierte que, tal vez en contra de la propia intencién barojiana, la pondera-
cién esteticista de tales tipos expresa una reduccién utilitaria del pragmatismo
a favor exclusivamente de un ejercicio literario. .. algo que, sin embargo, como
propuesta social o politica, resulta absolutamente initil.*

Vinculada a esta reflexién de Ortega sobre la utilidad para el arte de lo
que resulta indtil para el proyecto social, encontramos otra sobre la accidn,
asunto capital en la estética barojiana, no menos reveladora que la anterior del
alcance del pensamiento orteguiano: Se entiende perfectamente en ella que los

3% ORTEGA Y GASSET, J., (1983) I1, pp. 71-86.
34 ORTEGA Y GASSET, J., (1983) I1, p. 85 ss. XII, p. 26.
35 ORTEGA Y GASSET, J., (1983) I1, pp. 71, 73.
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arquetipos del vagabundo 'y el aventurero sirvan a Baroja para su critica de la hi-
pocresia social, pero no deja de discrepar de que en ello se justifique de algin
modo el activismo ciego u obrar sin criterio ideoldgico que rige la accién de
esos personajes: Una cosa es que la accién por la accién exprese la bisqueda
de la felicidad o del sentido de la vida y otra que se convierta en ideal para la
vida humana.’® Al expresar esta objecién Ortega censura el pragmatismo an-
tropoldgico de Baroja justamente por motivos escasamente idealistas, muy dis-
tintos de los que antes aleg6 para discrepar del pragmatismo nacional barojiano.
Y es que el Ortega que minusvaloraba el pragmatismo ideolégico de los no-
ventayochistas, acabard siendo receptivo a la sutil reflexién antropoldgica y so-
bre la modernidad que hay en ese pragmatismo. As{ en Teoria de la felicidad
Ortega acabard escribiendo:

No podremos ver nada claro en este sublime asunto de la felicidad... si no
comenzamos por advertir que... el sujeto pura actividad. Lldmesele alma, con-
ciencia, espiritu... eso que somos consiste en un haz de actividades... Consis-
timos, pues, en un potencial de actos: vivir es. .. ir convirtiéndolo en actuacién. ..
somos un poder ver, un poder gustar y oir, un poder recordar, un poder entris-
tecernos y alegrarnos, llorar o refr, un poder amar y odiar, imaginar, saber, du-
dar, creer, desear y temer... Cuando una parte de nuestro espiritu estd desocu-
pada, inactiva, cesante. La melancolia, la tristeza, el descontento, son
inconcebibles cuando nuestro ser integro estd operando. Basta, en cambio, que
nuestra actividad se haga un calder6n para que asciendan del espiritu quieto. ..
esas emociones de desazén, de desamparo y vacio infinito.?’

Al contrario que en 1916 Ortega ya no discrepa del Baroja que identifi-
caba la vida con accién, sino del Baroja que, en su opinién, ha hecho del ac-
tivismo, del actuar constante y sin sujeccién ideoldgica, el ideal de vida de Za-
lacain, Shanti Andia, el Capitdn Chimista, Aviraneta. .. Este hecho responde a
la paulatina aproximacién que la obra de Ortega mostr6 hacia el Pragmatismo,
un hecho sin duda relevante por cuanto que de ese modo su pensamiento se
hizo mds sutilmente moderno... contemporineo. En los contenidos ontolé-
gico y antropolégico que muestra ese pensamiento hacia 1914, se pone en evi-
dencia ya una posicién significativamente pragmatista, si bien moderada por
la tendencia previa al idealismo: El ser de las cosas no es algo solitario y estanco,
sino una constitutiva red de relaciones, que constituye la vida misma de los in-
dividuos e incluso de las cosas. Por lo mismo el hombre consiste en un haz de
actividades y su infelicidad, provendrd justamente de carecer de proyectos que

36 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, I1, pp. 83, 92.
37 ORTEGA Y GASSET, J., 1983, II, pp. 80-81.
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canalicen adecuadamente su indeclinable necesidad de obrar.’® En torno a es-
tos planteamientos teéricos Ortega procederd a una suerte de centrifugado de
ideas que expresard una peculiar metamorfosis del Idealismo en Pragmatismo
y explicard de modo muy atractivo y sugerente la transitividad de la vida y
de la conciencia... pero ese es otro asunto que excede ya el propésito de este
escrito. Baste para concluirlo adecuadamente que, entre «Addn en el Parafso»
y Las meditaciones del Quijote, extremos que de algiin modo sefialan la evolu-
ci6én orteguiana hacia el Pragmatismo, no cabe duda que hay bastante refle-
xi6n sobre la estética de los noventayochistas y en especial sobre la novelis-
tica de Pio Baroja.
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A lo largo del siglo XIX, los partidos politicos espafioles fueron pres-
tando su adhesién a una serie de modelos cientificos en funcién de sus
propios intereses intelectuales y sociales y en funcién también de los
paradigmas europeos disponibles en cada momento histdrico: racio-
nalismo abstracto en relacién con los derechos del hombre y del ciuda-
dano; empirismo sensista en relacién con una concepcién utilitaria de la
politica; espiritualismo ecléctico para neutralizar los avances del mate-
rialismo ateo; idealismo krausista como puerta abierta a la utopfa; po-
sitivismo como secularizacién de la cultura; irvacionalismo fin de siglo
como reaccién cultural nacionalista contra la modernidad. Esta suce-
sién de modelos sigue una estela europea; /o especificamente espaiiol es el
vigor que conserva a lo largo de todo el siglo el paradigma autoritario teold-
gico-fideista opuesto a todos los demds.

«Ciencia» en FERNANDEZ SEBASTIAN, J.J. FRANCISCO FUENTES

(Dirs.), Diccionario politico y social del siglo XIX espafiol, Alianza

editorial, Madrid, 2002, pp. 138-139.

Introduccién

La figura de Marcelino Menéndez y Pelayo es una de las mds controver-
tidas y mitificadas de finales del XIX y principios del xX. Defensor a ultranza
de los valores tradicionales espafioles, del catolicismo mds intolerante, admi-
rador de la Inquisicién como expresién del espiritu de la unidad de Espaiia,
y enemigo del liberalismo, del krausismo y de cualquier afdn de seculariza-
cién de la cultura espafiola. Al mismo tiempo es modelo de investigador ri-
guroso, erudito, gran polemista y, a decir de algunos autores, como José Luis
Abelldn, un personaje manipulado por los intereses de los distintos bandos en
la eterna pelea que se sigue en este pais, lo que no ha permitido valorarlo jus-
tamente como estudioso de la historia de la cultura espafiola a la que ha he-
cho aportaciones de irrenunciable valor.
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Nacido en Santander, en el seno de una familia de tradicién catblica en 1856,
sus primeros estudios universitarios, a los 15 afios, los realiza en la Universidad
de Barcelona donde fue discipulo de Javier Llorens y Barba y Manuel Mild y Fon-
tanals que constitufan lo que se denominaba la Escuela de Barcelona. Este
grupo, formado bajo los auspicios de la Escuela escocesa del «sentido comin» de
Reid y Hamilton, defendfa un cierto positivismo, como forma de conocimiento,
compaginado con un catolicismo militante. Politicamente mantienen el espiritu
carlista, aunque sin participar activamente en la lucha partidista, y aceptan la Res-
tauracién como un mal menor manteniendo siempre la critica al liberalismo y
al mundo moderno. La impronta de las ensefianzas que recibi6 en esta época per-
durard siempre en el pensamiento de Don Marcelino.

Después de dos afios en Barcelona se traslada a Madrid a terminar sus es-
tudios, pero un enfrentamiento con Nicolds Salmerdn le llevé a trasladar el
expediente a Valladolid donde termina la licenciatura de Derecho. Este acon-
tecimiento marcard dos hechos fundamentales en su vida: el rechazo al krau-
sismo por una parte, y el conocimiento de Gumersindo Laverde que serd otro
de sus principales maestros y el incitador de la famosa «polémica sobre la cien-
cia espafiola» que se desarrollard a partir de 1876. Esta disputa serd la primera
ocasién que tiene el joven Menéndez Pelayo de salir a la luz pablica.

Cronologia, protagonistas y argumentos

1. AZCARATE, GUMERSINDO DE: «Las constituciones irreformables»,
Revista de Espaia, 28 de marzo de 1876, recogida en sus articulos sobre
E!l Self Government y la Monarquia doctrinaria. Aparece en la pdgina 251
del I vol. de Lz Ciencia Espafiola, pese a ser quien habia desencadenado
esta querella.

2. LAVERDE, G., «Carta-prélogo a don Marcelino Menéndez Pelayo»,
Lugo 7 abril 1876 carta prélogo fechada 30/9/1876, la redacta MMP
con las notas de Laverde.

3. MARCELINO MENENDEZ PELAYO (MMP) La Ciencia espaiiola al St. Gu-
mersindo Laverde. Indicaciones sobre la actividad intelectual de Es-
pafia en los tres tiltimos afios. Santander 14 Abril 1876. De Re Biblio-
grdfica, Santander, junio de 1876.

4. MANUEL DE LA REVILLA, en la seccién «Revista critica» de la Revista
Contempordnea expresa el 30 de mayo de 1876:

o Tres siglos de decadencia cientifica —aunque no literaria— en Espatfia.

¢ En la época de los Austrias, la Ginica escuela filoséfica que ha creado
y que ha sido influyente en la historia de la filosofia ha sido la esco-
lastica.
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10.
11.

12.

e Causas: Despotismo e intolerancia

¢ los inquisidores permitieron a la literatura una libertad casi absoluta
con el fin de que los intelectuales espafioles malgastaran sus energfas
en entretenimientos inofensivos y nada peligrosos para el despotismo.

¢ mds ideolGgicas que literarias, pues no s6lo no la concibe como un
elemento de progreso, sino como una auténtica rémora para la mo-
dernizacién de Espaia.

. MMP 2 de junio de 1876 en la Revista Eurgpea con el articulo que titula

«Mr. Masson redivivo.»

¢ el nuevo Masson, tesis antipatridtica, atrasada y propia de la «estirpe
liberalesca»

® Revista Contempordnea de antipatriftica y extranjera.

MANUEL DE LA REVILLA responde a Menéndez Pelayo desde la Revista

Contempordnea, el 15 de agosto de 1876

MENENDEZ PELAYO «Mr. Masson, redimuerto», en la Revista Europea

el 24 de septiembre de 1876.

. AZCARATE, G. de, «Una carta sobre la filosoffa espafiola», Revista

Europea, 5 Noviembre 1876, dirigida a G. LAVERDE. Nunca estuvo en
su dnimo plantear esta polémica, sus afirmaciones se han descontex-
tualizado y llevadas a un debate de confrontacién ideolégica que no tie-
nen nada que ver con él, resaltando «cémo sus ideas son de cardcter per-
sonal y no una opinién de escuela krausista. Una opinién y una escuela
que distaban de despreciar el pasado de espafia en materia cientifica.
Tampoco permite Azcdrate que se ampute su argumento sobre la ne-
cesidad de que la ciencia sea completamente auténoma, al margen de
las influencias de la religién (por eso niega que la intervencién median-
te instituciones tales como la Inquisicion no sean nocivas para su desa-
rrollo)»! . Y nada mds por parte de Azcdrate.
ALEJANDRO PIDAL Y MON, 2 cartas aparecidas en 1879 en la hoja lite-
raria de La Espaiia Catdlica

MMP In dubiis libertas Florencia, 13 Abril 1877

JosE DEL PEROJO en «La Ciencia espafiola bajo la Inquisicién», el 15

de abril de 1877 defiende a la Revista Contempordnea de las graves acu-

saciones que le ha hecho reiteradamente Menéndez Pelayo.

MMP Contestacién a PEROJO, Venecia 6 mayo de 1877.

! CAPELLAN DE MIGUEL, G., «Entre <espafiolismo> y <extranjerismo>. El origen de la polé-
mica sobre la ciencia espafiola», en CAPELLAN DE MIGUEL, G. y AGENJO BULLON, X., Hacia un
nuevo inventario de la ciencia espaiiola. Actas de las 1V Jornadas de Hispanismo Filosdfico, Sociedad
Menéndez Pelayo-A. Hispanismo Filoséfico, Santander, 2000, pp. 171.
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13. JoAQUIN FONSECA, O. P. «Defensa de la Filosofia Cristiana» y «Con-

testacién de un tomista a un filésofo del Renacimiento». Tomo II, Lz
Ciencia Espaiiola.

14. MMP «Contestacién a un filésofo tomista» y «Réplica al R. P. Fonse-

ca».

Contexto filosé6fico y politico

Existen diversos elementos que gravitan sobre esta controversia que son

necesarios explicitar para entender en su complejidad el por qué de unas y otras

posturas, como no podemos desarrollarlas, enumeramos las que consideramos

claves para enmarcar la polémica que nos ocupa:

1.

La recuperaciin del mito nacional del siglo XI1X: la guerra contra los france-
ses y la vuelta del «Religion, Patria, Rey, el 2 de mayo como la fiesta
del tradicionalismo pues «los héroes de aquel dia murieron luchando
contra el liberalismo» (Alvarez Junco, 2000, p. 391). Y c6mo el mito
de Santiago seguia activo desde el siglo viir (711 exactamente).

. El vomanticismo habia exaltado lo espaiiol y habia identificado a éte con la

religion catdlica, el realismo absolutista y el mundo mental nobiliario.

. El mismo afio de 1876 aparece en castellano La seleccion natural y se-

xual, El origen del hombre y, un afio mds tarde, E/ origen de las especies. Re-
matando la difusién que Gonzdlez Linares, Machado y Nuiiez o Ra-
fael Garcia Alvarez, entre otros, habfan iniciado en los primeros afios
70. Es la difusién del darwinismo, el miedo al mono se convierte en
un elemento mds en el debate ciencia-religién.

. Los ecos de la campaiia reaccionaria de los «textos vivos» que orquestd

Navarro Villoslada desde E/ Pensamiento Espaiiol contra los krausistas,
siendo quienes fueron expulsados de sus cdtedras, aunque algtn ilus-
tre ilustrado, como don Juan Valera, defienda la permanencia en sus
citedras. A partir de 1864, un afio después del Syllabus y su condena
del liberalismo y de otros «errores» y el Ideal de la Humanidad se in-
clufa en el Index. Adids a la libertad de cdtedra.

. Draper y Salmerén (en su prélogo) habfan constatado la imposibilidad

de conciliar razén y fe, ciencia y religién. Las dos ciudades agustinia-
nas se enfrentaban catorce siglos después con una virulencia inusual.
Positivismo e Institucionismo, la llamada «cuestién universitaria» (se-
gunda parte de los <textos vivos>), tras el pronunciamiento del ge-
neral Martinez Campos restaurando la monarquia y tras la llegada del
monarca (enero 1875) se publica un decreto aboliendo la libertad de
ensefianza que se reconocia en la Constitucién de 1869. No se podia
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ensefiar doctrinas que fueran contrarias a la monarquia y a la religién
catélica, teniendo los profesores que someter sus programas y biblio-
graffa a la aprobacién de la autoridad. Salmerén, Giner de los Rios, Gu-
mersindo de Azcdrate, entre otros, fueron separados de sus cdtedras,
siendo repuestos por Sagasta en 1881.

7. La discusién de la Constitucién de 1876 con su reconocimiento a la
religién catdlica y la ausencia de libertad religiosa (le trae a Cdnovas
problemas con el R. Unido)

8. La cuestion social con la emergencia de los movimientos politicos y so-
ciales que eclosionan en este tltimo tercio, desde el anarquismo al so-
cialismo, as{ como las organizaciones sindicales, por dltimo

9. La cuestion religiosa y la emergente «cuestién social».

La polémica de la ciencia espafiola

En La ciencia espaiiola’® se recogen cartas, anexos a éstas y articulos escri-
tos entre 1876y 1882. El precipitante es una mencién de Gumersindo de Az-
cdrate, hecha de pasada y sin intencionalidad alguna, de c6mo el fanatismo re-
ligioso habfa hipotecado el desarrollo de la ciencia en Espafia. Pocas veces, un
texto tan breve trajo sobre si tanta controversia, convirtiéndose en la quere-
lla —por excelencia — del tercer cuarto del siglo XI1X espafiol.

2 MENENDEZ PELAYO, M., La ciencia espaiiola, 3 vol., edicién preparada por E. Sdnchez Reyes,
Santander, C. S. I. C., 1953, recoge las modificaciones de la 3* edicién de 1887, fecha del pré-
logo 28 abril 1887.; Menéndez Pelayo digital: obras completas, epistolario y bibliografia, edicién di-
gital Obra Social y Cultural de Caja Cantabria, Santander, 1999.

Sobre la polémica: GARCIA CAMARERO, Ernesto y Enrique, La polémica de la ciencia espaiiola,
Alianza, Madrid, 1970; ABELLAN, J. L., Historia Critica del Pensamiento Espaiiol, La crisis con-
tempordnea (1875-1930), 5/1, cap. X, X1y XII, Madrid, Espasa-Calpe, 1989, pp. 308-390; CE-
REZO GALAN, P., «Ecos de la polémica sobre La Ciencia Espaiiola», en Homenaje a Marcelino Me-
néndez Pelayo, Madrid, Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, 2007, pp. 51-81;
MORON ARROYO, C., «Menéndez Pelayo. Hacia una nueva imagen», en Menéndez Pelayo. Ha-
cia una nueva imagen, Santander, Sociedad Menéndez Pelayo, 1983, pp. 11-20; REVUELTA SA-
NUDO, M., «La actividad intelectual de Menéndez Pelayo en su periodo <polémico>», en MO-
RON ARROYO, Ciriaco y otros, Menéndez Pelayo. Hacia una nueva imagen, Santander, Sociedad
Menéndez Pelayo, 1983, pp. 237-243; JIMENEZ GARCIA, A., «Menéndez Pelayo y la funda-
mentacién epistemoldgica de la <Historia de la Filosoffa Espafiola>, en CAPELLAN DE MIGUEL,
G. y AGENJO BULLON, X., Hacia un nuevo inventario de la ciencia espaiiola. Actas de las IV Jorna-
das de Hispanismo Filosdfico, Santander, Sociedad Menéndez Pelayo-A. Hispanismo Filoséfico,
2000, pp. 147-158; HERMIDA DE BLas, F., «José del Perojo: neokantismo y «polémica de la
ciencia espafiola», en Homenaje a Menéndez Pelayo en el 150 aniversario de su nacimiento, Santan-
der, Centro Asociado de la UNED, pp. 36-49; NOVELLA SUAREZ, J., E/ pensamiento reaccionario
espaitol (1812-1975), Madrid, Biblioteca Nueva, 2007, cap. 7 8 y 9, pp. 115-165.
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Segtin que, por ejemplo, el Estado ampare o niegue la libertad de la ciencia, as{
la energia de un pueblo mostrard mds o menos su peculiar genialidad en este or-
den, y podrd hasta darse el caso de que se ahogue casi por completo su activi-
dad, como ha sucedido en Espafia durante tres siglos.?

Tres siglos, pero ;qué siglos? Esta es la primera cuestién —y no es baladi—
pues Laverde y MMP entenderdn que son los siglos XVI, XVII y XVIII; mds tarde
veremos cémo Azcirate se referfa a los siglos XVII, XVIII y XIX, cuestién que
precisard cuando conteste a Laverde, mds motivado por la mencién a su pa-
dre, don Patricio de Azcérate, que por la polémica en si. Lo que Gumersindo
de Azcirate® afirma en la Revista de Espasia es que cuando el Estado no ampara
la libertad no puede darse un desarrollo cientifico y eso es lo que ha ocurrido
en Espafia durante los tres dltimos siglos; la culpa de que en Espafia no haya
habido desarrollo cientifico ni pensamiento propiamente dicho la tiene la falta
de libertad y en especial la Inquisicién como censura de cualquier movimiento
innovador.

Si observamos la cronologfa de esta querella hay que subrayar que desde
el inicio es Gumersindo Laverde quien informa del articulo primero de Az-
cérate al joven Menéndez Pelayo, posteriormente alimenta y suministra mu-
nicién intelectual para los argumentos del impetuoso y erudito Marcelino. E
incluso le sugerird el plan de trabajo que hay que desarrollar para que la cien-
cia en Espafia tenga el lugar que se merece. Pero este no era el primer intento
de Laverde de utilizar la erudicién y la heuristica del montafiés para atacar al
krausismo, ya en 1875 lo habfa intentado informdndole de la polémica que
se desarrollaba en la Revista Europea:

En dicha Revista hay una refiida polémica sobre el krausismo. Me parece que
Campoamor ha elegido mal terreno. Entre V. en campafia y atdquelos en la cues-
tién de la creacién ex nihilo, que rechazan, sobre cuya materia ofrece rico arse-
nal el P. V. de Ratilica. Si Dios no hizo el mundo de la nada, hay que admitir,
o que lo hizo de una materia eterna (y entonces dialismo), o que lo hizo de su
propia sustancia (y entonces pantefsmo). Creo que este dilema es algo mds s6-
lido y apremiante que el que les pone Campoamor.’

3 AZCARATE, G. de, «Las constituciones irreformables», Revista de Espajia, 28 de marzo de 1876.
Posteriormente, se recoge en un volumen titulado E/ selfgovernment y la monarquia doctrinaria.
Madrid, Librerfa de A. San Martin, 1877, pdg. 114; hay una edicién reciente en Madrid, Cen-
tro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2008; Cfr. MMP., La ciencia espaiiola, 1, p. 29.

4 CAPELLAN DE MIGUEL, G., «Entre <espafiolismo> y <extranjerismo>. El origen de la polé-
mica sobre la ciencia espafiola», en CAPELLAN DE MIGUEL, G. Y AGENJO BULLON, X., Hacia
un nuevo inventario de la ciencia espaiiola. Actas de las IV Jornadas de Hispanismo Filosdfico, Santander,
Sociedad Menéndez Pelayo-A. Hispanismo Filoséfico, 2000, pp. 159-171.
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Y lo seguird haciendo. Una carta de Laverde es el primer paso de lo que
se denominard La polémica de la ciencia espaiiola, donde le advierte que

el mévil principal es el odio al catolicismo, el insaciable afdn de desacreditarle.

Menéndez Pelayo, a instancias de Laverde, inicia una serie de réplicas que
serdn el germen de su obra Lz Ciencia espaiiola; también sucederd con la His-
toria de los beterodoxos donde dirige y modula a su amigo-discipulo especial-
mente en lo concerniente a la época contemporédnea, incluso le pide que mo-
dere sus adjetivos, especialmente los dirigidos a los krausistas. Asi lo
encontramos en la carta® que sirve de prélogo a la obra que comentamos, de
este modo se entronca con la llamada primera polémica de la ciencia espa-
fiola, en pleno siglo xviil, motivada por la pregunta que Nicolds Masson de
Morvilliers”: ;Qué se debe a Espaiia?, recogida en la Enciclopedia Metddica, donde
mantenia que la ciencia y el pensamiento moderno nada debfan a Espafia. Fue
contestado inicialmente en Francia por Antonio José Cavanilles y el abate
Carlo Denina® entre 1786 y 1787, Luis Cafiuelo y Juan Pablo Forner’
disputaron acerca de la utilidad o inutilidad de las ciencias fisico-naturales
para la promocién del bienestar de Espafia. En realidad era un ataque al Gnico
pais que permanecia en el absolutismo, preso de la alianza entre el Trono y
el Altar.

Se habfan pronunciado en Espafia discursos mds demoledores que esa frase
aislada, de pasada, sin conexién con el argumento principal del libro de Az-
cdrate. En 1876 a rafz del discurso que pronuncia Gaspar Nufiez de Arce en
su ingreso en la Academia de la Lengua, titulado «Causas de la precipitada
decadencia y total ruina de la literatura nacional bajo los dltimos reinados de

> BUENO SANCHEZ, G., «Gumersindo Laverde y la Historia de la Filosoffa Espafiola» en E/ Ba-
silisco. Revista de Filosofia, Ciencias Humanas, Teoria de la ciencia y de la cultura, n° 5, 1990, pp.
48-85; también en www.filosofia.org cita la correspondencia 5-VI-1875, EMpP 1-209.

© MENENDEZ PELAYO, M., La ciencia espaiiola, 1, pp. 7-26. Redactada por MMP con los apuntes
y notas que le facilité Laverde, estd fechada y firmada por éste en Lugo, 30 septiembre de 1876.

" Recogido en GARCiA CAMARERO, Ernesto y Enrique, La polémica de la ciencia espaiiola, Madrid,
Alianza, 1970, pp. 47-53.

8 «Observaciones del abate Cavanilles sobre el articulo «Espafia» de la Nueva Enciclopedia»,
aparecido en 1784; «Respuesta a la pregunta: ;qué se debe a Espafia?», publicado en 1786.
Recogidos en en GARCIA CAMARERO, Ernesto y Enrique, La polémica de la ciencia espaiiola,
pp. 54-57 y 58-71.

 FORNER, Juan Pablo, Oracién apologética por la Espafia y su mérito literario, edicién, introduc-

cién y notas de Jestus CANAS MURILLO, Departamento de publicaciones de la Diputacién Ba-
dajoz, 1997.
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la casa de Austria», o el de José Echegaray'® leido en la Real Academia de
Ciencias el 11 de marzo de 1866.

Pero no caigamos presos de la terminologia y del titulo. Mds bien si
analizamos a qué ciencia se refieren, nos quedaremos consternados al saber que
Laverde y MMP con ciencia se refieren a todo producto del saber humano
(Filosoffa, Literatura, incluida la ciencia propiamente dicha) pero la ciencia por
excelencia es la teologia. En 1876 con Darwin, Mendel, incluso los krausistas
con un concepto de ciencia emparentado con la Wissenschaft, en tanto que se
considera un saber previo y bésico a todas las ciencias, los krausopositivistas,
el positivismo de Comte y Spencer, los neokantianos... y la ciencia
experimental ligada al método hipotético-deductivo, nuestros hombres hacen
un rotum revolutum al utilizar el término ciencia.

Por tanto, no es una discusién o un debate cientifico, es un disputa
ideoldgica con todos los condicionantes del momento. La cartograffa y el
imaginario politico de la Restauracién es fundamental para comprender el
auténtico significado de la polémica. Esta es la vieja querelle entre antiguos y
modernos, entre tradicién e innovacién, y donde los partidarios de la tradi-
cién no van a mantener las mismas posiciones, también entre «antiguos» y
tradicionalistas se establece una divisién.

Efectivamente, tengamos claro, pues, que la polémica sobre la ciencia es-
pafiola es una querella ideolégica conectada con lo que luego se denominard
«el problema de Espafia»!!, en el contexto de la Restauracién canovista, en-
tre catolicismo conservador (los llamados neos'?), el catolicismo integrista y
los catélicos liberales (seguidores timidisimos de Montalembert) a los que
apoya Cédnovas, pues a su vez necesita el apoyo del Papa Leén XIII. En estos
posicionamientos hallamos el nudo gordiano de la polémica sobre la ciencia
espafiola. Lejos del horizonte intelectual de don Marcelino quedaba el deseo

19 ECHEGARAY, J., «Historia de las matemdticas puras en nuestra Espafia», en GARCIA CAMA-
RERO, Ernesto y Enrique, La polémica de la ciencia espaiiola, o. c., pp. 161-190

' NUNEZ. D., «La Historia del Pensamiento Espafiol y el problema de Espafia», en VV. AA,
¢ Existe una Filosofia Espafiola?, Madrid, Fundacién Rielo, 1988, pp. 143-171.

12 «Surgié, sin embargo, en este medio, un tipo de jévenes oradores, razonadores elegantes e
influyentes, inspirados en la figura ya desaparecida del marqués de Valdegamas, al que la gente
anticlerical llamaba obispos de levita, como hoy hemos oido llamar frailes con chaqueta a los pro-
fesores, a los politicos, a los ministros del Opus Dei, aunque el dictado mds conocido y em-
pleado al hablar de estos jévenes, talentudos o no, y el de sus secuaces, era el de neo. El neo era
el neocatdlico, el sucesor lejano y pulido del #/tra: un joven que habia sido incrédulo y revolu-
cionario y que volvia al seno de la Iglesia, profesando ideales ultraconservadores». CARO Ba-
ROJA, J., Introduccion a una bistoria contempordnea del anticlericalismo espaiiol, Madrid, Istmo (Fun-
damentos, 70), 1980, p. 199.
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de Cavour: «Una Iglesia libre en un Estado libre». El profesor Cerezo Galdn
ha resumido las premisas de esta disputa:

la juridico/politica que establece una conexidn, parece obvia, entre libertad de
pensamiento y progreso cientifico, y la histérico/cultural, que aun siendo su con-
secuencia, parece tomarse como prueba del aserto: la falta (o penuria, al menos)
de la ciencia en Espafia, a partir de la modernidad, esto es, la ciencia moderna
y la Tlustracién. Se vinculaba asi explicitamente la falta de libertades ptblicas
en la Monarquia catélica de la Espafia de los Austrias con el retraso cientifico
y filoséfico.?

A lo largo de dicha controversia, Menéndez Pelayo apabulla con su eru-
dicién y conocimiento de la historia de nuestra literatura, derrota contra todo
y contra todos: krausistas como Azcérate que, sin comerlo ni beberlo es el epi-
centro de la polémica, «modernizadores y europeistas» como son tildados los
neokantianos Manuel de la Revilla y José del Perojo que defenderd a la Revista
contempordnea, atacada también por el infatigable erudito siempre dirigido por
ese Richelieu particular que es Laverde. Y, por dltimo, para extrafieza y tris-
teza del poligrafo montafiés, Alejandro Pidal y Mon, mds que contradecirle
le rebate tibiamente desde los llamados neos, en realidad es «un amigo dis-
conforme»; otra cuestién es como desde el neotomismo que representa la or-
todoxia papal, el dominico Joaquin Fonseca con contundencia le rebate sus te-
sis, desde un articulo cuyo titulo no admite dudas: Contestacidn de un tomista
a un fildsofo del Renacimiento.

La tesis que defiende un Marcelino Menéndez Pelayo de veinte afios es la
confirmacién de c6mo en Espafia habfa existido ciencia y pensamiento en la
época de maximo esplendor para la Iglesia catdlica, en los siglos Xv1 Y XvIi;
y que el error de los que negaban este hecho procedfa de su ignorancia sobre
estos momentos; con ello reclama una conciencia histdrica a la hora de re-
construir el pasado nacional y para entender el presente. El objetivo de esta
obra y del resto de su produccién serd demostrar el valor del pensamiento es-
pafiol negado por lo que llamaba la «incorregible y reacia estirpe liberalesca».
Sus contrincantes segin Xenius son «un diletante mediocre como Pidal, (y)
un espiritu espeso como el del Padre Fonseca». Nada dice Eugenio D’Ors de
los neokantianos o de Gumersindo de Azcérate.

A través de la polémica, Menéndez Pelayo despliega autores desconocidos
por la mayorfa de los intelectuales del momento y reivindica que muchos de
ellos son el antecedente de otros mds famosos europeos, especialmente, Luis Vi-
ves, precedente de casi toda la filosoffa moderna. Destaca el poligrafo monta-

13 CEREZO GALAN, P., «Ecos de la polémica sobre La Ciencia Espaiola», en Homenaje a Marcelino
Menéndez Pelayo, Madrid, Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, 2007, pp. 51-81.
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fiés tres escuelas espafiolas de filosoffa «plenamente originales»: vivismo, lu-
lismo y suarismo (Luis Vives, Raimundo Lulio y Francisco Sudrez), estimando
que si bien no hay una filosoffa plenamente espafiola, si que hay una aporta-
cioén espafiola en el espiritualismo critico de los catdlicos. Los precedentes de
Descartes son los citados, Vives se convierte en el gozne de su aspiracion filo-
sofica.

Es menester contemplar tres aspectos que inciden directamente en esta
querelle: la cuestion religiosa, el concepto de ciencia y de historia que estdn
presentes en la misma:

¢Qué ciencia?

Menéndez Pelayo identifica Ciencia con Teologfa, una concepcién de fi-
losoffa perenne entendida como «una sustanciacién metafisico teoldgica», la
ciencia entendida como ciencia filosofico-teolégica. Los otros paradigmas de
ciencia estdn a la altura del desarrollo cientifico de este dltimo tercio del si-
glo x1xX. En la polémica estdn operativas estas concepciones:

o Positivismo naturalista, dogmadtico, considera a la raz6n humana como

un mero estado fisiolégico (Médicos-bidlogos).

o Krausopositivista, organicismo bioldgico (Adolfo Posada), Salmerén en
su destierro conoce el positivismo francés, defienden e introducen «la
mentalidad cientifica» que Giner de los Rios contemplard en su con-
cepcién de «educacién integral».

e Comtismo (Comte y Litcré), es el de Estasén (tendencia conservadora) y
el de Pompeyo Gener un positivismo cientifico, muy desarrollado en
Barcelona por su sociedad burguesa y sus sélidos cimientos.

® Neokantiano, de Heidelberg y Kuno Fischer, una interpretacion criti-
cista y positivista de Kant.

o Ewvolucionismo/Darwinismo, Gonzélez Linares/Glick «Un ataque a la re-
ligién y a los fundamentos de la moral».

Segtn Diego Nuiiez, la interpretacion neokantiana positivista es la ten-

dencia que

va a contribuir de un modo mis decisivo, a la sustitucién de la anterior critica
retérica y moralista por la critica positiva, en continuo contacto con el conoci-
miento cientifico, en la que abundardn apelaciones constantes a expresiones como
la influencia del <medio ambiente>, <leyes de la evolucién>, comparaciones
entre <procesos fisiolégicos> y <procesos mentales>, etc., temas centrales del
positivismo.'4

YU NUREZ, D., La mentalidad positiva, o. c., pp. 139; Mentalidad positiva y Restauracion, o. c., p. 295.
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Historia y Romanticismo

Nacidn y catolicismo van conformando el ser de Espafia, son los ecos del
Romanticismo y del particular Volkgeist hispano. A la vez era un ataque a las
influencias francesas y alemanas en el pensamiento espafiol que desde la Ilus-
tracién-Revolucién han sido constantes. Visto lo voluminoso de la obra del
poligrafo cdntabro habrd que considerar que los heterodoxos son algo mds que
«un accidente» en nuestra historia, frente a las versiones de sus contempo-
rdneos, incluso las moderadas de Valera o Cdnovas, que echaban parte de
culpa de la decadencia espafiola al espiritu de intolerancia, a la soberbia pa-
triética o religiosa. El erudito montafiés no tiene medias tintas: reivindica
la intolerancia propia de espiritus valientes, el dogmatismo, pues la verdad
ha sido revelada por la providencia, o el rechazo a lo extranjero, ya que de
él vienen los males. Su objetivo es sanar a Espafia, recuperar la tradicién na-
cional que define su ser auténtico y que habfa sido cercenada por las in-
fluencias externas.

En su concepto de historia®® se cruzan tres influencias destacadas: clasicismo,
romanticismo y catolicismo. Menéndez Pelayo recoge y acepta la aportacién po-
sitivista en cuanto a método de trabajo (técnicas filolégicas, repertorios biblio-
grificos, monografias, etc. Sin embargo, en Espafia el término positivismo va
unido a irreligién y materialismo; de ahi que arremeta en muchas ocasiones con-
tra él pero, a pesar de ello, lo utiliza como instrumento de investigacién cien-
tifica. La bisqueda de leyes explicativas de la historia es uno de sus rasgos po-
sitivistas. Pero, para él, ley no significa regularidad inmanente y necesaria en
la historia, sino mds bien una armonfia preestablecida entre los proyectos de la
Providencia y los acontecimientos humanos. La suya es una historia plenamente
providencialista y cristiana: la historia es la expresién racional del orden teol-
gico y sus leyes son los dogmas cristianos sobre el hombre y su destino.

A esta perspectiva providencialista y cristiana hay que unir ciertos aspectos
del historicismo alemén y del romanticismo que afiaden la idea de que cada
nacién posee un «genio» (Volkgeist, o espiritu del pueblo) propio que es ex-
presién de la raza, genio que es el que da unidad sustancial a los pueblos, y
el auténtico actor de la historia como cuerpo vivo, orgdnico. Aplicada esta con-
cepcion general a la historia y a la consideracién de Espafa, dird que e/ genio
espaiiol es el carolicismo y ello no es sino una manifestacion de la providencia.

15 Para su modo de entender la historia consultar E. Rivera De Ventosa, «Presencia en Menéndez
Pelayo de la historiografia cldsica y de la historiografia romdntica», en MORON ARROYO ET AL.,
Menéndez Pelayo. Hacia una nueva imagen, o.c., pp. 47-71.
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La exposicién de este genio espafiol no estd exento de contradicciones y
ambigiiedades: es realista e idealista, otras veces se expresa en ciertas dispo-
siciones psicolégicas: el honor, el cardcter indémito, el sentido prictico, etc.
y ello parece determinar cierta inclinaciones politicas como tendencia a las li-
bertades provinciales y locales. El liberalismo y el CENTRALISMO eran afran-
cesamientos ajenos al espiritu espaifiol y era mds proclive a la vida de provin-
cias que a la capitalina: Su modelo era Cataluifia, tan querida desde sus afios
de estudiante. Esta defensa del provincialismo, al fomento y conservacién de
las costumbres y lenguas verndculas era muy propio de todas formas de las co-
rrientes carlistas y del integrismo catélico.

Sus enemigos son la Ilustracién y el liberalismo que no pertenecen a la tra-
dicién espafiola. Se viven momentos en los que la hegemonia del catolicismo
entra en crisis al aparecer modos de pensamiento innovadores y que repre-
sentan un estilo diferente y moderno frente al catolicismo, incluso para la
puesta al dia de éste. Krausismo e Institucién, positivistas, darwinistas, he-
gelianos, neokantianos como Perojo, de la Revilla etc., encarnan y protago-
nizan este nuevo modo de pensar que confronta con los posicionamientos ecle-
sidsticos y politicos de la Restauracién.

La cuestion religiosa

En la Restauracién la cuestién religiosa es clave no sélo para liberales,
institucionistas, republicanos, anarquistas, etc. Con especial virulencia se
plantea en las filas del catolicismo, la politica de Cdnovas —secundada como
mal menor por Leén XIII- de cohabitacién con el liberalismo conlleva las
consecuencias de la Enciclica Quanta cura y su anexo el Syllabus.

De ahi que podamos distinguir tres grupos dentro del catolicismo (como
minimo) que andan a la grefia entre si. Los tradicionalistas, neocatdlicos
(Alejandro Pidal y Mon, Orti y Lara, Aparisi y Guijarro) y neotomistas (como
el padre Joaquin Fonseca, Zeferino Gonzilez, etc); no se puede encuadrar a
MMP como un catélico liberal por sus posicionamientos filoséfico-teolégicos,
pero si por su apoyo al canovismo politico (llega a ser Diputado a Cortes); de
ahi que se les denomine despectivamente como «mestizos», «liberales»,
«catdlicos neutros» o «independientes» a Pidal y Mon, as{ como a los catolicos
liberales que siguen a Leén XIII y estdn coaligados con Cdnovas del Castillo,
frente a los «puros» y los carlistas de Cdndido Nocedal, a su muerte, su hijo

16 CAMPOMAR FORNIELES, M., La cuestion religiosa en la Restauracidn, Santander Sociedad Me-
néndez Pelayo, 1984, p. 36.
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Ramon, creard el Partido Integrista. No obstante en el plano politico, en la
accién diaria, iban de la mano, es lo que Marta Fornieles'® denomina «la unién
del ultramontanismo conservador con el mal menor canovista».

Ni que decir que Federico de Castro y otros cristianos liberales eran ca-
lificados como jansenistas o de la secta de Lutero. De ah{ la complejidad y el
fuego cruzado entre personas que les unfa la misma religion, lo que obligé al
Papa Le6n XIII (impelido por Cdnovas, que tenia la cuestion social candente;
recordemos el debate sobre la Internacional) a promulgar la enciclica Cum
multa exclusivamente para los catélicos espafioles.

La condena del tradicionalismo francés (de filiacién fideista) en el Conci-
lio Vaticano I «por ciertos errores filoséficos», especialmente por acceder a Dios
a través de la fe y a que a la verdad Ginicamente se accede mediante revelacién
divina, despreciando a la razén como facultad para acceder Dios (fundamen-
tacién que hard el tomismo), fue mds una cuestién para reforzar el tomismo
como filosoffa oficial de la Iglesia (Aeterni patris, 1879) desde el punto de vista
de la gnoseologfa tomista.

Consideraciones finales

La cuestién clave es la existencia de la filosoffa espafiola. Fil6sofos los ha
habido, de primera y de segunda fila, pero nuestros mds grandes filésofos (Vi-
ves, Suarez, Llull) no habfan dejado escuela ni influido en el panorama filo-
séfico europeo. Es la aportacién, a mi juicio, més destacada de la intervencién
de Manuel de la Revilla quien no consideraba como filosoffa la ascética y la
mistica, Gnicamente la escoldstica habfa germinado como escuela de pensa-
miento. Esta es la causa de que matice lo siguiente:

Cuando hemos dicho que la filosofia espafiola es un mito, no hemos querido decir
que no hay filésofos espafioles, sino que no existe una creacién filoséfica espafiola
que haya formado una verdadera escuela original, de influencia en el pensamiento
europeo, comparable con las producciones de otros paises.!”

Lo que se echa de menos —lo apostillard Perojo— son sistemas filoséficos
y no nombres. De este largo debate, lleno de pompa, adjetivos y retérica pe-
tulante, tenemos que extraer una serie de consideraciones sobre los argumentos
dilucidados en el mismo. MMP plantea frente a sus oponentes una concien-
cia histérica de la que carecen tanto los racionalistas y neokantianos, como los

7 REVILLA, Manuel de la, en MENENDEZ PELAYO, M., La ciencia espafiola, 3 vol., edicién pre-
parada por E. SANCHEZ REYES, Santander, C. S. 1. C., 1953, vol. I, p. 195.
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neos y neoescoldsticos. El papel de la tradicion es crucial, en la que él mismo
se inscribe. Resalta su admiracién por Luis Vives y ese Renacimiento cristiano
que se opone al del Norte y que se caracteriza por el armoniscismo, criticismo,
sentido prictico y tendencia a la accién. Frente a ello lo heterodoxo, el pan-
teismo y el arquetipo de ello: los krausistas.

El humanismo de MMP se debe a su formacién latina, de ah{ su admira-
cién por el Renacimiento del siglo XVvI, lo cual conllevard su critica por el
tomismo oficial del padre Fonseca que ve vestigios de paganismo en ese nin-
guneo del erudito santanderino a la Escoldstica.

En esta polémica encontramos lo que Pedro Cerezo ha llamado «la ma-
durez de la conciencia critica contempordnea sobre nuestra historia intelec-
tual»; y no podemos sustraernos por mor de la postura de don Marcelino, el
reconocer que inicia el sendero para una Historia de la Filosoffa espafiola, sin
despreciar lo que «los modernos» consideraban mera antigualla. La labor que
Menéndez Pelayo lleva a cabo es la constatacién de:

el valor cultural de la autoafirmacién de un estilo cultural propio, espafiol, frente
a la invasién homogeneizadora de la moda europeista.'®

También estd latente el enfrentamiento que desde la Ilustracién se da en-
tre Tradicién y Modernidad, en una versién que confronta Ilustracién con un
Romanticismo que aflora lo medieval; antiguos y modernos —como sefialé al
inicio de esta intervencién— se posicionan frente a la monarquia doctrinaria ca-
novista, frente a esa «constitucién interna» de Espafia como la denominaba don
Antonio Cdnovas del Castillo, los herederos del Sexenio Liberal y de la I Re-
publica de 1873 enarbolan el principio del se/f-government y un concepto de so-
beranfa que no es la compartida sino la que reside en el pueblo.

Mis de setenta afios después, Lain Entralgo!'® nos indica cémo se pueden
adoptar cuatro posturas distintas frente a esta polémica:

1) La del historiador positivista a lo Ranke, queriendo narrar «las cosas
como propiamente habfan sido», sin entrar en la cuestién de la <ob-
jetividad>.

2) La adscripcién a uno de los contendientes. Es dificil ponerse en la piel
de cada uno de ellos pues «La historia manda sobre el hombre, aunque
este siga siendo esencial y sustancialmente hombre».

18 CEREZO GALAN, P., «Ecos de la polémica sobre La Ciencia Espaiola», en Homenaje a Marcelino
Menéndez Pelayo, Madrid, Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, 2007, pp. 51-81.

19 LAIN ENTRALGO, P., Espaiia como problema, vol. 1., Barcelona, Galaxia Gutemberg, 2005, pp. 42-
67. La 1* edicién es de 1949.
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3) Uctilizar los datos positivos que aparecen en la polémica, completarlos
e intentar una «comprensién estimativa de nuestra cultura cldsica».

4) A mi me interesa, subraya Lain, «entender la polémica en sf misma, des-
velar los supuestos histéricos que hicieron posible cada una de las posi-
ciones en ella defendidas».

Para ello, intenta Lain situarse en el justo medio, entre «la exageracién inno-
vadora» y la «exageracién reaccionaria». Con la primera identifica a toda la
izquierda espafiola (desde Azafia al marxismo de la revista Leviatdn) que se sitta
frente a la historia de Espafia «con la tesis optimista y burguesa de la utopfa
liberal». Ah{ radica el guid de la cuestidn: su actititud frente a la historia de
Espafia:

® Negacién del valor histérico de Espafia, su cultura serfa una quimera

(la filosoffa espafiola), la teologia y la mistica (una realidad sin valor
histérico, etc...

e Necesidad de implantar «una cultura moderna ad limine, <haciendo ta-

bla rasa de todo lo anterior al siglo XIX», positivistas y krausistas.

Moré6n Arroyo argumenta que si hubiera podido terciar en la polémica hu-
biera dicho que la desenfocaban, que no se trataba de:

si hubo o no hubo algunos individuos egregios en ciertas disciplinas y en s for-
maron o no formaron escuela. El problema estaba y quizd este todavia en el plano
institucional: en si la universidad y los centros de investigacién tienen la sufi-
ciencia independencia para garantizar su continuidad como tales centros de in-
vestigacion y si estdn estructurados —en la historia no lo estuvieron— para fo-
mentar la ciencia.?

Modestamente creo que la polémica de la ciencia espafiola ha quedado ex-
plicitada y analizada en su contexto histérico, ideolégico, politico y social. El
llamado problema de Espafia seguird y Lain Entralgo tendrd que contestar a
un airado Calvo Serer®! que considera que todos los problemas de nuestra na-
cién se habfan solventado el 18 de julio de 1936. Y se disputan a don Mar-
celino. Pero esa es otra polémica. Terminamos esta reflexién aqui, en Lisboa,
proponiendo que «comprendamos antes de juzgar» que decia el maestro
Aranguren. Esa ha sido mi intencién, espero haberlo conseguido y a ustedes
a pensar en ello. Muchas gracias.»

20 MORON ARROYO, C., Hacia una nueva imagen, Santander, Sociedad Menéndez Pelayo, 1983,
p- 19.

21 CALVO SERER, R., Espaiia sin problema, Madrid, Rialp, 1949; véase en NOVELLA, Jorge, E/ pen-
samiento reaccionario espafiol, o. c., pp. 243-247.
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A QUESTAO DA FILOSOFIA PORTUGUESA
(RESPOSTA A CRISE DO FINAL DO SECULO XIX
E INICIOS DO SECULO XX)

MANUEL GAMA
Departamento de Filosofia
Universidade do Minho

Antecedentes

A questdo da filosofia portuguesa e o tema mais lato das filosofias nacio-
nais tém sido temdticas com virios estudiosos e cultores em Portugal. Ao to-
mar-se 0 assunto como problema, entramos jd no mundo do questionamento
e, logo, na linha de Michel Meyer', na casa do filosofar. No dominio em aprego
hé faces distintas: os que colocam o problema e concluem por uma resposta
negativa, por um lado; por outro, os que encontram justificagdo para a exis-
téncia de uma filosofia portuguesa, explanando as suas reflexdes a partir dessa
sua certeza; e, ainda, os que além de estarem neste Gltimo horizonte, se agru-
param sob a denominagio do movimento ou grupo da «Filosofia Portu-
guesar.

De facto, depois de no seu j4 algo longinquo livro, de 1965, Existéncia e
Fundamentagio Geral do Problema da Filosofia Portuguesa®, Jodo Ferreira ter feito
uma andlise aprofundada, em estudo mais recente, encontramos uma sintese
da génese do problema quando refere: «A ideia de fundamentar a afirmacio
de que existe uma filosofia portuguesa nasce de algumas circunstincias his-
téricas e epocais: diivida sobre a capacidade filosdfica portuguesa, negacio da

! MEYER, Michel, A Problematologia. Filosofia, Ciéncia e Linguagem, Dom Quixote, Lisboa, 1991.

2 FERREIRA, Jodo, Existéncia e Fundamentagio Geral do Problema da Filosofia Portuguesa, Tip. Edi-
torial Franciscana, Braga, 1965. Trata-se da recolha de virios estudos, publicados em revistas
durante o perfodo de 1957-1961.
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existéncia de um corpo de doutrinas filos6ficas portuguesas e obscuridade so-
bre um corpus geral e global do pensamento filoséfico lusitano.»?

Perpassa entre o pensamento de alguns dos mais distintos intelectuais por-
tugueses dos finais do século XIX e inicios do século XX, um diagndstico pouco
favordvel sobre o filosofar portugués. Neste capitulo, a auto-estima ficara bas-
tante abalada. Antero de Quental em carta a Domingos Tarroso, de 1881, é
taxativo: «A filosofia é coisa tdo avessa a nossa indole e tradi¢do intelectuais»*.
Por sua vez, Sampaio Bruno, logo apés a preambular «Carta Intima», abre a
seminal obra A Ideia de Deus com estas palavras: «Nunca os portugueses mos-
traram queda para as altas especulacdes filoséficas»”, especialmente para a me-
tafisica, pecha que € intrinseca ao cardcter nacional, pois vé-a como «origindria
indisposi¢do estrutural, de natureza e esséncia». Mais adiante, retomando o
mesmo tema e N0 mesmo tom, acentua a «pendria lusitana em matéria filo-
s6fica» e a diagnosticada «esterilidade filoséfica portuguesa»®.

A Ferreira Deusdado, em 1898, transparece-lhe que «a actividade filos6-
fica do espirito portugués ndo tem cunho original, [e} a sua ac¢do limita-se a
receptividade dos sistemas estrangeiros.»’. Por seu lado, Francisco Adolfo Coe-
lho vai mais longe, e apoda mesmo o «espirito nacional» como «afiloséfico,
como prova a nossa miséria na literatura respectiva.»® Também Teixeira de Pas-
coaes, em 1915, na Arte de Ser Portugués, ao avaliar as manifesta¢des da nossa
actividade em que melhor se revela a alma pdtria, anota que «corresponde a
nossa superioridade poética, uma grande inferioridade filoséfica», expressio
do génio lusiada que «é mais emotivo que intelectual». Por isso, remata, «O
portugués ndo quer explicar o mundo, nem a vida; contenta-se em vivé-la ex-
teriormente; e tem, por isso, um verdadeiro horror a Filosofia, imaginando en-
contri-la em tudo o que nio entende.»’

3 1d., «Fundamentacio da Filosofia Portuguesa», em Alvaro Ribeiro ¢ a Filosofia Portuguesa {Ci-
clo de palestras promovido pela Fundagio Lusiada no Atenen Comercial do Porto em 14 ¢ 15 de Maio
de 1993), Bibliografia Geral de Alvaro Ribeiro organizada por Joaquim Domingues, Funda-
¢do Lusfada, Lisboa, 1995, p. 39.

4 QUENTAL, Antero de, Cartas I {1852}-1881, Organizacio, introducio e notas de Ana Maria
Almeida Martins, Universidade dos Acores e Editorial Comunicagdo, Lisboa, 1989, p. 562.
> BRUNO, Sampaio, A Ideia de Deus, Livraria Chardron, Porto, 1902, p. 1.

°Id, Ib., p. 26.

7 DEUSDADO, M. Ferreira, «Esboco Histérico da Filosofia em Portugal no Século X1x», em
J. M. da Cunha Seixas, Principios Gerais de Filosofia, Imprensa Lucas, Lisboa, 1897, p. V.

8 CoELHO, Francisco Adolfo, «O Curso Superior de Letras e os Cursos de Habilitagio para o
Magistério Secunddrio», em Notas de Portugal, volume 1, Lisboa, 1908, p. 538.

9 PASCOAES, Teixeira de, Arte de ser Portugués, Edigio da «Renascenca Portuguesa», Porto, 1915,
pp. 115-116.
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J4 mais préximo de nés, pensadores como José Marinho ou Eduardo Lou-
ren¢o fazem uma leitura no mesmo tom das anteriores. O primeiro confessa
encontrar-se entre «povo adverso 2 filosofia, & grave e séria responsabilidade
de filosofar» ', enquanto Eduardo Lourenco, fazendo uma anélise mais fina,
afirma que «Logo que nos aproximamos da linha térrida do racional tornamo-
nos timidos, ficamos paralisados, perdemos a imaginagio.»!!

Colocado nesta perspectiva global, o problema tem outro enfoque e é
ainda mais dizimador: em Portugal ndo sé ndo haveria uma filosofia especi-
fica, como os portugueses seriam destituidos da capacidade de filosofar. Nem
nos opositores a existéncia de filosofias nacionais se encontra um alcance tdo
decepador. Nem o sentido da conhecida e paradigmadtica afirmacio de Manuel
Antunes, proferida no 4mbito da acalorada discussdo em Portugal, nas déca-
das de cinquenta e sessenta do século xx!2, é tio demolidor quando afirma:
«[...} ndo parece legitimo poder afirmar-se a existéncia de filosofias nacionais
no sentido rigoroso destes vocdbulos. Ciéncia (sui generis, sem divida) do uni-
versal enquanto universal, o qualificativo de grega, alemi, francesa, inglesa,
americana, etc., aposto, como determinagdo essencial ao substantivo ‘filoso-
fia’, nega a prépria filosofia: se é nacional ndo é filosofia e se € filosofia ndo é
nacional.»"?

Posi¢do contriria a de Manuel Antunes tem Anténio Paim, para quem as
filosofias nacionais «sdo certamente uma verdade inquestiondvel: é possivel
reunir elementos comprobatérios de que conseguiram, em determinados pai-
ses, estabelecer um clima de desinteresse pelas cria¢des das outras nacoes,
mesmo em se tratando de autores exponenciais.»'4. O filésofo brasileiro de-
fende que o que distingue as diversas filosofias nacionais é a preferéncia dada
a este ou aquele problema. Alids, refere, sdo os problemas que animam a Fi-
losofia em todos os tempos e, enquanto os sistemas caem, os problemas por

10 MARINHO, José, Estudos sobre o Pensamento Portugués Contemporaneo, Biblioteca Nacional, Lis-
boa, 1981, p. 111.

"1 LourRENGO, Eduardo, O Labirinto da Saundade. Psicandlise Mitica do Destino Portugués (1978),
2% ed., Dom Quixote, Lisboa, 1982, p. 55. Como igualmente, mais adiante (p. 69), através de
um sintoma confirma o diagndstico: «Que o portugués médio conhece mal a sua terra — in-
clusive aquela que habita e tem por sua em sentido préprio — é um facto que releva de um mais
genérico comportamento nacional, o de viver mais a sua existéncia do que compreendé-la.»

12 Sobre os argumentos apresentados por ambas as partes, veja-se BRITO, Anténio José de,
«Acerca de um velho tema: a existéncia da Filosofia Portuguesa», em Revista Portuguesa de Fi-
losofia, Braga, XLVI, 4(1990), pp. 409-429.

13 ANTUNES, Manuel, «Haver4 filosofias nacionais?», em Brotéria, Lisboa, LXIV, 5(1957), p. 559.

14 PAM, Anténio, «Filosofias Nacionais», em Logos. Enciclopédia Luso-Brasileiva de Filosofia, vo-
lume 2, Editorial Verbo, Lisboa/Sao Paulo, 1990, cl. 626.
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si colocados ficam. Nesse sentido, Anténio Paim identifica mesmo o tema-pro-
blema especifico que, na sua visdo, é a marca distintiva de cada uma das va-
rias filosofias nacionais'. Na filosofia alemd, a questdo fundamental € a do sis-
tema. J4 na filosofia inglesa, ndo hd preocupag¢io com a ideia de sistema, mas
pelo tema da experiéncia. Por sua vez, a filosofia francesa pode ser considerada
sob o dngulo do conceito de rzzio. Na filosofia brasileira encontra-se uma pre-
feréncia pela questdo do homem. A filosofia portuguesa, por seu lado, discorre
Anténio Paim, forma-se em torno da conceptualiza¢io do termo divindade, ou
seja, a ideia de Deus na formula¢do de Sampaio Bruno.

Também Anténio Braz Teixeira'®, remetendo para o Gltimo quartel de oi-
tocentos, encontra ai — na linha de Ant6nio Paim — a ideia de Deus e o pro-
blema das rela¢Ges entre a filosofia e a religido como o cerne do debate espe-
culativo portugués. Posteriormente ao século XIX, aqueles temas continuam
a ser o eixo central na nossa reflexdo filoséfica, expressando-se, embora, em di-
versas atitudes de pensamento perante o fenémeno religioso, a existéncia e a
esséncia de Deus, o sentido e o valor ético-religioso do cristianismo, e ainda
a seminal questdo da origem, extensdo e significado do mal. Como, igualmente
neste tempo, a problemdtica antropolGgica ganha entre nés um relevo nio en-
contrado no periodo anterior, dando lugar a uma articulagdo entre a antro-
pologia e a teodiceia.

Pedro Calafate no seu estudo «Filosofia Portuguesa nos dltimos cin-
quenta anos», publicado em 1995'7, apresenta o resultado da sua extensa pros-
peccio a riqueza cultural-filos6fica em Portugal na década de 40 do século xX.
Af encontra expressdes multifacetadas do nosso pensamento: € a critica ao neo-
positivismo ou positivismo l3gico, expandido na década anterior; é a afirma-
¢do de correntes marxistas; sao as reflexdes sobre a arte; € o cultivo do ensaismo
filoséfico; é o aprofundamento do pensamento filoséfico-juridico; € a afirma-
¢do da filosofia de matriz cristd e catélica, sobretudo pela vertente da neoes-
coldstica. E precisamente nessa década também que Alvaro Ribeiro, dando se-
guimento ao pensamento da «Renascenca Portuguesa», nas linhas de Leonardo
Coimbra e de Teixeira de Pascoaes, lancard o tema da filosofia portuguesa, atra-
vés da sua problematizacio, ao langar, no ano de 1943, o seu optisculo O Pro-
blema da Filosofia Portuguesa.

U Cf. 1d., Ib., cl. 629.
16 Cf. TEIXEIRA, Ant6nio Braz, Etica, Filosofia e Religido. Estudos sobre o pensamento portugués, ga-
lego ¢ brasileiro, Pendor, Evora, 1997, pp. 9-10.

17 CALAFATE, Pedro, «Filosofia Portuguesa nos tltimos cinquenta anos», em Revista Portuguesa
de Filosofia, Braga, L1, 2(1995), pp. 355-376.
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Enunciado do tema-problema

Tendo em conta a temdtica deste coléquio «Filosofia e Literatura na Pe-
ninsula Ibérica: Respostas a crise finissecular», interessa-nos compreender que
tipo de proposta é que a «Filosofia Portuguesa» —aqui expressa pela referida
obra de Alvaro Ribeiro, editada em 1943, e pelo movimento de «57», que agiu
entre 1957 e 1962— oferecia como via certa, para combater a crise. E, até an-
tes de mais, interessa saber de que género de crise se fala.

O amago da tormenta, que se vivia na época, a primeira metade da dé-
cada de quarenta do século precedente, poderia traduzir-se por um tinico nome:
«guerra». Pela segunda vez no século XX, agora no findar da terceira década,
o mundo tinha perdido a paz'®. Sinal, mais uma vez, de que 0 homem tinha
entrado em desvario e ficara sem o norte. Quando os homens abandonam a via
de comunicagio por exceléncia, o didlogo, quer dizer que a sociedade perdeu
o rumo. Que lhe opor? Como recuperar o sentido? Que propunha a «Filoso-
fia Portuguesa»?

Ao movimento da «Filosofia Portuguesa», de uma forma geral, ndo tem
sido dado pelos estudiosos o reconhecimento das suas propostas (que veremos
adiante). Eduardo Lourengo disso faz eco quando destaca que «o fenémeno da
chamada filosofia portuguesa ndo mereceu a atencdo devida. Ou mereceu-a, quer
dos seus profetas e seguidores, quer dos seus irénicos impugnadores, em ter-
mos que ndo corresponderam a importancia socioldgica e mesmo mitica de tdo
singular aventura.»!? Mais adiante, o reputado pensador da identidade lusi-
tana, real¢ca que o que hd de mais vdlido neste movimento € «a afirmagdo de
uma especificidade da existéncia nacional e das suas expressdes {...}1»?°, sem se con-
fundir com a ideologia salazarista onde, alids, viam também uma forma de po-
sitivismo, no sentido limitativo do termo.

Tentando reposicionar a mais ou menos comum desfocada imagem da «Fi-
losofia Portuguesa», Eduardo Lourenco, no intento de repensar Portugal — es-
tdvamos em pleno perfodo da pés-revolugio de 1974 —, anota que este movi-
mento «ndo foi apenas um reflexo oportuno e oportunista do triunfalismo
nacionalista desvairado reinante | ...}, mas uma reaccdo, em boa parte justificada,
contra o pendor mimetista e o consequente descaso que ele implica de inaten-

18 Os planos setecentistas da paz perpétua, do abade de Saint-Pierre e de Kant, respectivamente
de 1713 e de 1795, mais uma vez ndo passaram de projectos.

19 LoureNgo, Eduardo, Op. cit., p. 37.
2014, Ih., p. 40.
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¢do a nés préprios.»2! Este enunciado d4-nos a passagem para o cerne da ques-
tdo. E neste contexto que se colocam as respostas 2 crise, onde se vislumbram,
em fundo, duas posi¢des fundamentais: optar pelo l4-fora ou virar-se para o
ci-dentro. E a velha dialéctica entre casticos e estrangeirados®?, que vive en-
tre n6s hd pelo menos trés séculos e que esteve em especial evidéncia no Am-
bito da Geragdo de 70, na segunda metade do século XIX, e se prolongou para
o século XX, nomeadamente na disparidade de horizontes entre as visdes eu-
ropefsta e antieuropefsta. Eduardo Lourenco apresenta essa tensdo de forma la-
pidar, polarizando-a nas figuras de Anténio Sérgio e de Alvaro Ribeiro e res-
pectivos seguidores de ambos:

[...} para Antdnio Sérgio os estrangeirados constituem a principal falange
de homens livres, de espirito critico, que tentam colmatar o nosso atraso em re-
lagdo 2 Europa pregando e dando o exemplo desse espirito critico. Para Alvaro
Ribeiro os mesmos estrangeirados, ou seus afins, representam ou sdo eles mes-
mos a causa da mediocridade cultural herdada enquanto mero reflexo do pen-
samento europeu dominante —o racionalista-positivista, contrério a esséncia do
pensamento portugués caracterizada segundo ele pela fidelidade ao aristotelismo.
O que para Anténio Sérgio —a persisténcia do aristotelismo nas nossas Univer-
sidades (Coimbra e Evora), nos mergulhou num mar de treva intelectual, como
opinara Verney— é para Alvaro Ribeiro um fenémeno cultural positivo digno de
apologia.??

Aquele enunciado vai ao nicleo da temdtica aqui em andlise: Alvaro Ri-
beiro e os seus discipulos responderam a crise com uma rejei¢do liminar de
todo o pensamento estrangeirado e apresentaram como solugdo a autonomia
mental e cultural. Vejamos primeiramente como Alvaro Ribeiro colocou o pro-
blema para, depois, passarmos aos seus discipulos.

2'1d., 1b., p. 73. Nesta linha de pensamento, Eduardo Lourengo chama ainda a atengio para o
relevante papel deste movimento no combate contra o negativismo que mina a nossa cultura:
«O reaccionarismo confesso ou implicito da maioria dos seus corifeus foi também reacgio con-
tra uma zmagem da cultura portuguesa, de perfil essencialmente negativa, herdada da Geragdo
de 70, e nunca criticado @ esquerda como o devia ter sido.»

22 Veja-se um bom panorama desta questdo em MARTINS, Anténio Coimbra, no verbete «Es-
trangeirados», em Diciondrio de Histdria de Portugal, Direcgdo de Joel Serrdo, volume II, Porto,

1981, pp. 466-473.

2 LoUurENGO, Eduardo, Destrogos. O Gibdo de Mestre Gil e Outros Ensaios, Gradiva, Lisboa, 2004,
p- 149. Refere seguidamente o mesmo Eduardo Lourenco que, apesar da coeréncia e convic-
¢do que cada um coloca nos seus pontos de vista, afinal eles estio unidos pelo «comum desin-
teresse pelo efectivo processo cultural portugués, o desprezo manifesto pela complexidade desse
processo, entrevisto por ambos em termos maniqueistas, embora inversos um do outro.»
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Posicdo de Alvaro Ribeiro

Em 1943, Alvaro Ribeiro publicou um pequeno ensaio com o titulo O Pro-
blema da Filosofia Portuguesa, que acabara de ser redigido no ano anterior. In-
dependentemente do maior ou menor valor deste estudo no contexto da obra
do autor, é indiscutivel que ele constitui um marco na discussdo da existén-
cia, ou ndo, de uma filosofia portuguesa e, subjacentemente, da justificagio
da existéncia de filosofias nacionais, pois, como afirma Anténio José de Brito,
«A tese da filosofia portuguesa é expressdo da tese geral da intrinseca nacio-
nalidade de toda a filosofia.»** Alvaro Ribeiro enfoca o tema da filosofia por-
tuguesa como um «problema», no qual entrevemos trés dimensdes.

Primeiro, Alvaro Ribeiro queria mostrar a capacidade filoséfica portu-
guesa, que tdo abalada tinha ficado na pena dos pensadores atrds citado: An-
tero, Bruno, Deusdado, Adolfo Coelho e Pascoaes. O mesmo Alvaro Ribeiro
cita trechos de trés pensadores portugueses (Sampaio Bruno, Fidelino de Fi-
gueiredo e Sant’Ana Dionisio), para sustentar a sua posi¢do da, ainda, n@o
existéncia de filosofia portuguesa entre nés. Mas, na sua hermenéutica geral
dos trés textos, é encontrado um outro sentido: o de que «Formar tal opinido
€ jd dar a oportunidade de a rectificar; por isso os trés depoimentos citados
valem também pela preocupagio que denotam, e podem ser interpretados
como sinais negativos, mas precursores da era de novidade para a filosofia na-
cional.»?

Em segundo lugar, Alvaro Ribeiro entende que algo s6 pode crescer se for
semeado. No caso concreto, é 4 escola que cabe esse papel, pois «O pensamento
filosé6fico depende elasticamente do respectivo ensino acroamdtico; € a escola
que dé vida — corpo e alma — a tradigdo espiritual, que alimenta e regenera,
que a medicamenta até com os produtos heterodoxos da medita¢do extrava-
gante.»?® Ou seja, a auséncia de uma filosofia portuguesa radica fundamen-
talmente do seu ndo cultivo escolar. Portanto, o problema é o da paideia por-
tuguesa. Mesmo os escritores que, a época, abordavam os temas de cardcter
filoséfico, faziam-no de forma seguidista em relagdo aos sistemas estrangeiros
que, em consonancia com o espirito do tempo, repeliam a metafisica?’. E, con-

24 BrrTo, Anténio José de, «Acerca de um velho tema: a existéncia da Filosofia Portuguesa»,
em Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, XIVI, 4(1990), p. 410.

25 RIBEIRO, Alvaro, O Problema da Filosofia Portuguesa, Editorial Inquérito, Lisboa, 1943, p. 20.
O itélico é nosso.

%1d., 1b., p. 9.
2 Cf. Id,, Ib., p. 14.
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clui Alvaro Ribeiro, «ndo é de filosofia em Portugal mas de filosofia portu-
guesa que a nossa cultura verdadeiramente carece.»?®

Finalmente, o ensaio contém afirmagdes no sentido de mostrar que, sendo
0 homem um ser de cultura, ndo pode viver sem filosofia. Por um lado, ela fun-
ciona n@o como roupagem, mas como a prépria seiva que alimenta os diver-
sos ramos da cultura, sem a qual eles definham e secam. Por outro, o nivel de
civilizagdo de cada povo, independentemente dos meios técnicos, é marcado
sobretudo pela filosofia, embora também pela arte e pela religido®.

Na década de quarenta do século XX, Alvaro Ribeiro tinha consciéncia que
o pensamento filoséfico em Portugal estava pouco activo e era, sobretudo, de-
vedor da exposi¢do dos sistemas estrangeiros. Portanto, o tempo ndo era de
adaptar ou de acelerar o jd existente, mas de comegar de novo:

Tudo depende, nao de aclimar, ndo de continuar, mas de recomegar uma
tradigdo; tudo depende da elei¢dao do ponto de partida e da acgdao de um escol
que venha a revelar em actual expressdo ontolégica o pensamento implicito nos
documentos teoldgicos, politicos e literdrios que assinalam os decisivos passos

da vida do nosso povo e que venha a formular, em sistema ou sistemas, a filo-

sofia prépria da fisionomia nacional.>

Nada estava perdido, no entanto. Pelo contririo. Por estarmos desaten-
tos e arredados da linha internacional da Europa Central, quanto a aurora e
creptsculo da filosofia «moderna» (da Renascenga ao Iluminismo) soubemos,
dessa maneira, cogita Alvaro Ribeiro, preservar «uma qualidade oculta mas
original», com espirito de «fidelidade nobilissima», se ndo até com «astdcia
antevisora», aquilo que fora a expressdo especulativa do génio manifestado nos
Descobrimentos®!. Esse recomegar seria accionado agora pelo nosso escol e te-
ria na escola o seu veiculo privilegiado, onde a filosofia se libertaria, e apro-
ximaria da vida, tendo subjacente a ideia de erigir a Faculdade de Filosofia,
a que Alvaro Ribeiro atribui uma missdo superior.

As teses fundamentais do movimento «57»

a ue a Europa — ainda dividida i — dava
Em 1957, ano em que a Euro nda dividida em dois blocos — d
os passos iniciais na edificacio de uma sociedade inter na¢des mais comuni-

BId., Ib., p. 22.

Y Cf. 1d., 1b.

N 14, Ib.

SLCE. Id,, 1b., pp. 14-15.
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tdria, € iniciada a que julgamos ser a mais bem conseguida manifestagio ge-
racional do movimento da «Filosofia Portuguesa». Tratou-se do «Movimento
de Cultura Portuguesa» ou movimento «57», com o seu 6rgdo préprio, tam-
bém designado de 572, editado entre 1957 e 1962.

O movimento «57» procura inserir-se na dindmica geral do movimento
cultural portugués, tentando ampliar e completar o que ficara virtual em mo-
vimentos como a «Renascenga Portuguesa» e «Orpheu». No entanto, o que
nestes ou noutros movimentos tinha cardcter literdrio, artistico, religioso ou
politico «surge no 57» e na obra dos seus colaboradores mais representativos,
como um sistema de filosofia, a que todas essas manifestacdes se coordenem,
o sistema da filosofia portuguesa.»>> Neste sentido, ji anteriormente, Ant6-
nio Quadros havia criticado o movimento da «Presenca», apontando-lhe a au-
séncia de uma interpretacio filoséfica das obras literdrias e artisticas>.

Na peugada do espirito da «Renascenga Portuguesa», a luz orientadora
do «57» serd, por um lado, fundamentalmente «reconduzir o homem portu-
gués a consciéncia da sua mais fecunda virtualidade realizadora», pelo co-
nhecimento da sua idiossincrasia e, por outro, propondo teses de indole social,
educativa, cultural, mas sempre «religadas a uma teleologia espiritual, que
propiciem a libertacio da sua energia criadora.»”

Se 0 «57» foi o sinal vivo e mais marcante do movimento da «Filosofia
Portuguesa», o seu espirito manteve-se vi¢oso e foi-se renovando, quer atra-
vés das suas duas geracBes posteriores, quer através das virias publica¢es pe-
riédicas, que foram sendo dadas a estampa, como Espiral, Escola Formal, «Pa-
rdbola», Ensaio, Leonardo, Barbara, Teoremas de Filosofia®®.

32 Quando nos referirmos a0 Movimento, colocaremos 57 entre aspas, e quando aparecer em
itdlico designa o respectivo 6rgdo. O presente assunto jd foi objecto de estudo mais desenvol-
vido na nossa obra O Movimento 57 na Cultura Portugnesa, Instituto de Cultura e Lingua Por-
tuguesa, Lisboa, editada em 1991, e teve igualmente tratamento no nosso artigo «Pensar a Eu-
ropa a partir do Movimento da Filosofia Portuguesa», em Acilio da Silva Estanqueiro Rocha
(Organizagdo), Europa, Cidadania e Multiculturalismo, Centro de Estudos Humanisticos, Uni-
versidade do Minho, Braga, 2004, pp. 269-284.

3 QuaDROS, Anténio, «O Mito do Espirito. Breve histéria do movimento cultural portugués
na época moderna», em 57, III, 7(1959), p. 9. Mais tarde, jd em andlise retrospectiva, dird que
«a revista 57 valorizou a reflexdo filoséfica sobre os valores originais da cultura portuguesa»,
em Didrio de Coimbra, Coimbra, 16.09.1982.

34 Cf. QuADROS, Anténio, «Formalismo, Escolasticismo, Academismo: caminhos do falso uni-
versalismo», em Acto, Lisboa, 2(1952), p. 46.

3 1d., «O Mito do Espirito», art. cit., p. 9.

36 Sobre as vérias geracdes do movimento da filosofia portuguesa e respectivos 6rgdos, veja-se
GALA, Elisio, A Filosofia Politica de Alvaro Ribeiro, Fundacio Lusiada, Lisboa, 1999, pp. 218 e ss.
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O 4mago das ideias e a orienta¢do do «57» encontram-se nos dois Mani-
festos publicados, o «Manifesto de 57» e o «Manifesto sobre a Pétria»>’.

O «Manifesto de 57» é pautado por uma dindmica geral: conbecer-servir.
Conbecer a nossa idiossincrasia, fazendo simultaneamente o diagnéstico da si-
tuagdo nacional. Servir, propondo caminhos para ultrapassar os problemas na-
cionais.

O problema nuclear, em Portugal, segundo este movimento, reside na sua
mentalidade dominante (composta por professores, escritores e artistas), que
defende a nossa dependéncia em relacdo a correntes estrangeiras. Esses siste-
mas, advindos do exterior, que ddo pelo nome de Escolastiscismo, Materialismo
Dialéctico, Positivismo, sdo limitadores por que coarctadores da liberdade. En-
tre nds, tais correntes de pensamento concretizam-se no criticismo da «Pre-
senga», nas correntes historicistas da Universidade, no positivismo catdlico dos
escritores integralistas, no lirismo emocional dos nossos imaturos poetas, no
fotografismo dos nossos escritores realistas, no cooperativismo sem antropo-
logia de Anténio Sérgio, no materialismo dos hegelianos que nao leram He-
gel e ndo amadureceram as suas teses’®. O que falta aquelas correntes? Estu-
dos antropoldgicos e cosmolégicos, aponta o idedrio do «57». Sem aqueles
estudos estamos no dominio do universalismo, da mesmidade, e contra a es-
pecificidade das culturas.

O Espirito ou a Razdo ndo se realizam universalmente contra as condi¢ders
espdcio-temporais, logo, defende este movimento, as pdtrias ndo sdo aconte-
cimentos fortuitos derivados de meras circunstancias histérico-sociais. O ho-
mem ndo é idéntico a si proprio em todos os tempos e em todas as latitudes.
A via contréria, a do universalismo, a da massificacdo, conduz ao sofrimento,
ao mal-estar, a guerra, de que sdo exemplos as tentativas de Carlos V, Napo-
ledo, Hitler e, mais recentemente, da Democracia Universal, do Comunismo
Universal e da ONU?.

Para os vdrios elementos do «57» era postulado assente que «N@o pode ha-
ver autonomia politica sem autonomia mental e cultural». Este principio da
autonomia mental e cultural é precisamente o filosofema® fundamental do

37 Publicados no seu 6rgio, respectivamente, no n° 1(Maio de 1957) e n® 2(Agosto de 1957).
38 Cf. «Manifesto de 57», em 57,1, 1(1957), p. 1.
¥ CE. 1b., p. 2.

40O conceito de filosofema é tomado no sentido em que o define Eduardo Abranches Soveral:
«E um problema radical equacionado em termos criticos. [...]. Cada filosofema contém um
campo préprio de desenvolvimento, e estd implicitamente ligado a totalidade dos filosofemas
possiveis mediante uma ordem gnosiolégica precisa que nem sempre € patente. Também pode
receber vdrias formulagdes consoante as determinantes criticas que o geraram» - Eduardo Abran-
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«57», que nos aparece ao longo das teses defendidas no jornal 57, em particular
nos dois Manifestos, acima referidos, sob a denominagdo de ideia de pétria.

Pela ideia de patria se dd lugar a especificidade, ao diferente. E ela que dd
sentido 2 ac¢do e é por ela que se manifesta a teleologia prépria: «[...} é na pd-
tria e pela pdtria que o nosso destino serd mais do que um esbracejar sem sen-
tido na lama do quotidiano. [...} uma pdtria é uma razao viva a mover-se para
um fim e ndo um aglomerado de interesses egoistas»*!. Este ¢, ndo um ca-
minho, mas 0 caminho verdadeiro para servir efectivamente o homem, pois «a
pdtria é a empresa concreta em que todos se unem para um fim entendendo-
se e comunicando-se entre si»*2. Seguindo a via contréria resultard impedida
a comunicag¢do: «O mundo ou o universo ou o agregado supra-nacional é a
ideia abstracta e v, que ndo conhece um fim superior, que veda o entendi-
mento entre os homens».

Para a aplicagio daquele desiderato entre nés, duas correntes se perfila-
vam, dando substincia a via encontrada: o existencialismo e a filosofia por-
tuguesa.

O existencialismo, por considerar o homem como tema central da refle-
xao filoséfica e simultaneamente tender a minimizar as ideias abstractas, os
conceitos universais (as esséncias), a favor das realidades concretas e individuais
(as existéncias), sendo por isso o sistema que deu conteido filoséfico a ideia
de pdtria e que melhor interpretou a relagdo dos homens entre si e dos homens
com 0 cosmos, como necessariamente radicada a sistemas culturais auténomos
e especificos. A. N. Whitehead e K. Jaspers sdo apontados no «Manifesto de
57» como os filésofos que, de uma forma mais sistemdtica, souberam inter-
pretar a relagdo dos homens entre si, assim como dos homens com o cosmos,
como necessariamente radicada a sistemas culturais auténomos e especificos.
Igualmente sdo apresentados exemplos de pensadores e criadores que enqua-
draram as suas cria¢des nas coordenadas do espago e do tempo e nas filosofias
nacionais das suas pétrias. Da cultura francesa, anotam-se os nomes de Sartre,
Camus, Gabriel Marcel e Simone de Beauvoir. Da cultura alemd, apontam-
se Hermann Hesse e Ernst Jiinguer. Da cultura inglesa, indicam-se Priestley
e Graham Greene. Entre nds, a filosofia portuguesa, por ser a corrente filos6-
fica que tem conseguido sistematizar aquela visio do homem, também serd
o veiculo certo de melhor o servir. E mesmo apresentada como a via por ex-

ches Soveral, «Pensamento Luso-Brasileiro», em Actas do I Congresso Luso-Brasileiro de Filoso-
fia, Braga, 1982, pp. 894-895.

4l «Manifesto sobre a Pétria», art. cit.

215,

B 1.
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celéncia, por meio da qual a cultura portuguesa hd-de afastar as correntes es-
trangeiras e reencontrar-se a si mesma.

A ideia de filosofia portuguesa tem intrinseca a defesa de filosofias na-
cionais, em oposi¢do a perspectiva que defende o caricter, em exclusivo, da fi-

losofia num sentido universal. Este foi tema de acesa polémica em época an-

44

terior™, como jd foi referido atrds, e que mais recentemente teve novos e

vilidos contributos® que, por isso mesmo, torna desnecessaria a sua aborda-
gem no presente estudo. Ainda assim, recordaremos aqui o argumento fun-
damental da defesa das filosofias nacionais e, concomitantemente, da filoso-
fia portuguesa, patenteado no «Manifesto de 57»: «Ndo é possivel servir o

44 Da vitalidade desse periodo d eco Anténio José de Brito, quando, acerca dos argumentos
apresentados por ambos os contendores, diz que «Ambos os pontos de vista tiveram defenso-
res inteligentes e veementes, mas pode dizer-se que a ideia de uma filosofia especificamente por-
tuguesa encontrou um grupo de partidérios de forte talento e engenho, originando alguns es-
tudos e investigacdes notdveis» - Anténio José de Brito, «Acerca de um velho tema: a
existéncia da Filosofia Portuguesa», em Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, XLVI, 4(1990),
p- 409. A polémica a volta desta temitica teve especial énfase nas décadas de quarenta a ses-
senta, com importante eco na imprensa didria, nomeadamente no Didrio Popular, Didrio de Lis-
boa, O Comércio do Porto e Didrio Llustrado.

% Vejam-se os ensaios de CAEIRO, Francisco da Gama, «A Nogio de Filosofia na obra de Ma-
nuel Antunes. Em torno ao problema das Filosofias Nacionais», em Ao Encontro da Palavra, Ho-
menagem a Manuel Antunes, Lisboa, 1985, pp. 9-42; Id., «'Filosofia em Portugal’ e seu ensino:
tépicos para uma reflexdo», em Filosofia, Lisboa, II, 1-2(1988), pp. 67-82; ALMEIDA, Onésimo
Teoténio, «Filosofia Portuguesa, Alguns Equivocos», em Cultura, Lisboa, IV(1985), pp. 219-
255; CARRILHO, Manuel Maria, «Filosofias, contextos, novidades», em JL.Jornal de Letras, Ar-
tes ¢ Ideias, N° 220(1986), p. 2; PATRICIO, Manuel Ferreira, «Filosofia, indispensdvel», em_JL, Jor-
nal de Letras, Artes e ldeias, N° 295(1988), p. 7(JE); RODRIGUES, Ana Maria Moog, «Filosofia
Luso-Brasileira e o Problema das Filosofias Nacionais», em Presenga Filosdfica, Rio de Janeiro,
15(1990), pp. 25-30; BRITO, Anténio José de, art. cit., pp. 409-429. Para um enquadramento
nais global desta matéria, vejam-se BARATA-MOURA, José, o capitulo «Tépicos para um pa-
norama da filosofia em Portugal no século XX», da sua obra Estudos de Filosofia Portuguesa, Ca-
minho, Lisboa, 1998, pp. 249-281 e CALAFATE, Pedro, «Figuras e ideias da filosofia portuguesa
nos ultimos 50 anos», em Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, LI, 2(1995), pp. 355-376, e a
Segunda Parte, intitulada «Sob o Signo do Magistério de Leonardo Coimbra», da obra colec-
tiva Histdria do Pensamento Filosdfico Portugués, Volume V, Tomo 1, Direc¢do de Pedro Calafate,
Caminho, Lisboa, 2000, pp. 167-259; RIBEIRO, Henrique Jales, «A «Filosofia Portuguesa» e
o «Estado Novo»: Das Implicacdes Ideoldgicas, Politicas e Outras da Filosofia em Portugal no
Século xX», em Biblos, n. s. III(2005), pp. 129-153; GAMA, José, «Leonardo Coimbra: Filo-
sofia em Portugal e/ou Filosofia portuguesa», em AA. VV., Leonardo Coimbra, o Tribuno e o Fi-
ldsofo, Edigao da Camara Municipal de Felgueiras, Felgueiras, 2005, pp. 103-118; I4., «Alvaro
Ribeiro e o Sentido da Tradi¢do Filoséfica Portuguesa», em Id., Cultura e Filosofia. Estudos so-
bre o Pensamento Portugués, Publica¢des da Faculdade de Filosofia, Universidade Catélica Por-
tuguesa, Braga, 2009, pp. 279-286; ROCHA, Afonso, «»Filosofia Portuguesa» ou Filosofia Por-
tuguesa?», em Id., Natureza, Razdo ¢ Mistério. Para uma leitura comparada de Sampaio (Bruno),
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa, 2009, pp. 539-571.
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Espirito ou a Razdo, sem partir das formas antropo-cosmolGgicas em que o Es-
pirito ou a Razdo se particularizam, isto €, as patrias»*®. E que «A Verdade
ndo tem fronteiras, a filosofia, porque é via, tem-nas certamente, embora ndo
tanto fisicas como espirituais»?’. Logo, «O acto do conhecimento surge no en-
contro da razio com a realidade. E, jd o sabem, a realidade é a pdtria»*®, es-
clarece o «Manifesto sobre a Pdtria».

Nio hd pétria sem filosofia da pdtria, como se postula naquele Manifesto.
Entre nés, vdrios tém sido os pensadores que lhe tém dado contetdo e de-
senvolvimento. No entanto, ndo lhes tém sido dados ouvidos. Sampaio Bruno,
anota-se no referido Manifesto, foi «ignorado». Guerra Junqueiro foi conde-
nado no «tribunal da razdo». A Teixeira de Pascoaes «rasgaram» Os poetas lu-
siadas e a Arte de ser portugués. A voz de Leonardo Coimbra «taparam os ouvi-
dos». A Mensagem™ de Fernando Pessoa foi relegada para o tltimo lugar, e o
seu autor considerado «um malabarista de palavras, um humorista». Em 1957,
este movimento queria fazer revivescer e dar continuidade a esta filosofia, que
deveria ser fonte de inspiragdo para os representantes da nossa pétria. Isto €,
a potencial teleologia da nossa pétria ird passando a acto na medida em que
se dé continuidade as obras dos trés grandes poetas, em que «o tnico herdi é
a pétria portuguesa» e ndo um homem individual. Sao esses poemas Os Lu-
siadas, de Luis de Camdes, A Pdtria, de Guerra Junqueiro e Mensagem, de Fer-
nando Pessoa. Pelo caminho e movimento da ideia de pdtria se ird na direc-
¢do da redengdo —o grande objectivo final.

Os elementos do «57» admitem que, um dia, a patria do homem venha
a ser o préprio universo —ideia presente no pensamento filoséfico de Sampaio
Bruno. Mas esses tempos estdao tdo longinquos, que hoje sé se pode ter em
conta a ideia de pdtria. Ou seja, no tempo presente, o nacionalismo cultural
é sinénimo de paz e liberdade, enquanto o universalismo conduzird a guerra
e a discérdia entre os povos.

Dada a pertinéncia caracterizadora do «57» e, num sentido mais lato, do
idedrio e accio do movimento da «Filosofia Portuguesa», apresentada pelo tes-
temunho pessoal do seu principal dinamizador, Anténio Quadros (1923-
1993), apresentamos um depoimento que cordialmente nos foi remetido, a so-
licitacdo nossa:

4 . .
46 «Manifesto de 57», art. cit.
47 «Manifesto sobre a Péatria», art. cit.

8 1p.

4 QuaDROS, Anténio, director do jornal 57, considera a Mensagem como «a Biblia da portu-
galidade assumida em transcendéncia» - Anténio Quadros em AAVYV, Que cultura em Portugal
nos proximos 25 anos?, Verbo, Lisboa, 1984, p. 205.
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UM TESTEMUNHO SOBRE O «57» - 28 ANOS DEPOIS

Uniam-nos: o sermos ou considerarmo-nos discipulos de Alvaro Ribeiro e de José Ma-
rinho, com quem nos encontrdvamos diariamente na velha Brasileira do Rossio; 0 assu-
mirmos, com eles e por eles, a beranga de Leonardo Coimbra, de Teixeira de Pascoaes, de
Fernando Pessoa e da Renascenga Portuguesa; o de termos tomado consciéncia de que
a vespiragio, a vida e o futuro do ser de Portugal, nio passavam apenas pela obediéncia
avs seus valoves tradicionais on ao contrdrio pela atitude progressista e estrangeivada, mas
principalmente pela filosofia, e, no concreto envolvente, pela capacidade de o pensar, ao ser
de Portugal, na sua substdncia e na sua teleologia propria.

A campanba da filosofia portuguesa foi feita a virios niveis, entre o5 quais avul-
tou a convicgdo, entre todos nds ponto assente, de que ndo pode haver autonomia politica
sem anutonomia mental e cultural. Muito divergimos uns dos outros em diversos aspectos,
mas aqui estdvamos de acordo.

O que nds ji viamos, em 1957, era que Portugal estava a perder rapidamente a
sua autonomia mental, Alvaro Ribeiro observara-o mais cedo quando, ao escrever em 1943
O Problema da Filosofia Portuguesa, partira da seguinte andlise: as comemoragies
dos Centendrios em 1940 tinham sido predominantemente historicistas e nacionalistas.
Onde estava o pensamento teleoligico portugués, capaz de insuflar dinamismo as insti-
tuigles, ao ensino ou @ cultura vigente? Onde a adequagdo do acto individual a um te-
los nacional e deste a um eschaton universal? A Universidade, a nossa Universidade
positivista, materialista e estrangeirada eva a grande acusada. O que podia prever-se, e
nds repetimo-lo até a saciedade nos nossos manifestos e livros, era que a descaracteriza-
¢do do nosso ensino e da nossa cultura nos iviam conduzir vapidamente a paralisia, le-
vando-nos a ser governados pelos mitos, pelas utopias e pelos interesses dos outros.

{...}

Eramos patria, aspiramos a ser provincia. A nossa finisterra foi a cabega da Eu-
ropa, o rosto com que ela fita 0 mar, o mundo ¢ o futuro, hoje € a sua periferia menos in-
dependente, menos autdnoma, menos senhora de si, menos convicta do seu direito a exis-
téncia.

Tinhamos razdo, mas no imediato perdemos. Perdemos, como jd tinham perdido no
seu tempo o Nobre e o Bruno, o Leonardo e o Pascoaes, o Pessoa ¢ 0 Almada, o Marinho,
0 Alvaro ou o Agostinko da Silva.

Quantos entre nds, neste século, representaram o espirito portugués, parecem hoje ter
perdido a sua aposta na regeneragio nacional. Ao contrdrio, a degenerescéncia € o nosso
lote. Teremos escrito a nossa mensagem na areia, ou nio era ainda a hora?

{...}

Nds, homens do «57 », cada um de nds com a sua evolugao intelectual pripria e jd
distante daqueles tempos, continuamos a lutar por esta iiltima alternativa, ou seja, pela
vitdria do espirito portugués.

{...}

ANTONIO QUADROS

20 de_Julho de 1985.°

50 Este testemunho, que guardamos, foi-nos enviado passado 2 maquina e nele foram feitas al-
gumas correc¢Bes manuscritas. Tivemos ocasido de o publicar integralmente em A/lvaro Ribeiro
¢ a Filosofia Portuguesa, Fundagdo Lusfada, Lisboa, 1995, pp. 61-68, e no nosso estudo que consta
na obra colectiva, referida na nota 32, Europa, Cidadania e Multiculturalismo.
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O movimento «57» e a construgdo europeia

Em campo oposto ao da ideia de pdtria e, concomitantemente como via
a rejeitar, encontra-se o pensamento estrangeirado —que Fernando Pessoa jd
diagnosticara como uma «forma de provincianismo mental»— (e, dentro dele
e acima de todo esse tipo de pensamento, estava o Positivismo) veiculador
de ideologias internacionalistas, geradoras de, explicita ou implicitamente,
poderes imperialistas estranhos. Como antidoto a esta mentalidade, concre-
tizada de uma forma especial na vaticinada integracio de Portugal na, ao
tempo incipiente, Comunidade Econémica Europeia, responde o «57», com
os ensaios «Integra¢do Europeia ou Integragdo Portuguesa?» e «Europa ou
Portugal? Que Europa? Que Portugal?»°!, este Gltimo da autoria de Ant6-
nio Quadros.

No tltimo nimero do 57 (Junho de 1962) é dado o mote, que ndo terd
grandes derivacdes apesar do decurso histérico. E colocada uma divida fun-
damental sobre a (im)possibilidade de concilia¢io entre a integra¢do europeia
e a integragdo nacional, esta substanciada numa filosofia da pétria. Em 1962,
o editorial do 57, intitulado «Integracdo Europeia ou Integracdo Portu-
guesa?», é iniciado por estas palavras:

Perante o antincio de negociagdes acerca da eventual participa¢do de Por-
tugal no Mercado Comum Europeu, os portugueses conscientes de que €, sig-
nifica e vale a sua pdtria, interrogam-se sobre o sentido positivo que poderd ter
a adesdo portuguesa a tal movimento e sobre a possibilidade de coordend-la com

uma integracio nacional.’?

Aquela davida depressa é dissipada quando, seguidamente, € referido que
o «pensar e agir lusfadas» e a «superior missio portuguesa no mundo»’? tém
sempre negado e até transcendido quaisquer «arranjos ocasionais» de cariz con-
tinentalista. Ou seja, a transcontinentalidade de Portugal —sendo nagéo eu-
ropeia, também o € africana, asidtica e oceAnica— impede-o de se confinar a um
destes continentes. Portanto, estes sdo os trés postulados fundamentais: hd um

SLCE. 57, VI, 11, Junho(1962).
20b,p. 1.

>3 Igualmente o padre Anténio Vieira foi cultor da ideia de um Portugal superior entre as na-
¢des, que, nessa condi¢do, construiria um novo Império, o quinto. Mas, no final da vida, como
lemos no volume trés da Clavis Profetarum (Anténio Vieira, Chave dos Profetas, 3° volume, se-
gundo a edicdo critica, tradugdo, notas e glossirio de Arnaldo Espirito Santo; revisdo da tra-
dugido por Padre Jodo Pereira Gomes, Biblioteca Nacional, Lisboa, 2001), viria a abandonar essa
ideia, que foi uma das causas catalizadoras da sua vida durante muitos e intensos anos, e a fa-
zer uma reorienta¢do do seu profetismo.
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pensar e agir lusfadas; existe uma superior missdo portuguesa no mundo; Por-
tugal é transcontinental.

O amago da questdo é colocado deste modo: querer «unir» povos com tao
diferentes estruturas étnicas, politicas e sociais, assim como com os seus di-
ferentes costumes, linguas e filosofias, s6 serd possivel pelo nivel da medio-
cridade ou, entdo, pelo dominio descaracterizador dos economicamente mais
fortes™.

Anténio Quadros, no dmbito desta reflexdo sobre a Europa, comega por su-
blinhar que 0 mérito do movimento da «Filosofia Portuguesa», em geral, e do
«57» em particular, tem estado no pensar livre, no filosofar libertado, no re-
flectir independente. Depois, toma o conceito de «conflito», que se tem ex-
primido de diversas formas no decurso dos dltimos séculos, para referir que a
questdo europeia € a sua manifesta¢do mais recente na pétria portuguesa. Esse
conflito era equacionado, na década de sessenta, desta forma: «Portugal é uma
nagio europeia ou é uma pétria trans-europeia?»>’. Anténio Quadros, em ade-
quagdo com o idedrio do pensamento geral do movimento, esclarece a questdo:
«Num pafs cujo sentido histérico, ao longo de oito séculos, foi o da descoberta
do mar e do ultramar, natural seria que a ideia exclusivamente europeia pare-
cesse estreita e limitativa.»°. Igual linha de pensamento orienta as publicagdes
posteriores, como as revistas Espiral, Escola Formal, Ensaio, Leonardo.

Conclusoes

Apresentamos, finalmente, algumas ideias de cariz conclusivo.

1. A ideia de pdtria ndo é um conceito meramente operatério. Embora ele
tenda a coincidir com o de nagdo, esta, no dizer de Jorge Miranda, «corres-
ponde a um conceito cultural, onde ressaltam elementos intelectuais, [en-
quanto} a patria assenta toda em elementos de afectividade.»”’

2. A ac¢do do movimento da «Filosofia Portuguesa» tem sido meritéria.
Concebendo a filosofia como uma arte —nas palavras de Jodo Ferreira’®—, pau-
tada por balizas muito menos estreitas do que aquelas que determinada cri-
tica quis fazer crer, tem orientado a sua actividade num triplice aspecto: dar

S4CE. b,
5 Ib., p. 13.
56 Ip.

7 MIRANDA, Jorge, «Pitria», in Enciclopédia Verbo. Edigio Século XXI, vol. 14, Lisboa/Sio Paulo,
2002, cl. 370.

>8 FERREIRA, Segundo Jodo, «O grupo da «filosofia portuguesa» concebe a filosofia como uma
arte. E anti-positivista, anti-materialista e anti-historicista. Aceita postulados teodiceicos e re-
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primazia 2 filosofia portuguesa sobre outras formas de pensamento; fazer o le-
vantamento do acervo filoséfico portugués e dar-lhe a devida valorizagio; ra-
dicar e individualizar o nosso modo especifico de pensar™®.

Num tempo com tendéncia para o «pensamento inico», as vagas de ideias
em contracorrente tém um papel muito positivo. A dissensdo ajuda a colocar me-
lhor os problemas, contribuindo para que o caminho trilhado, mesmo em sen-
tido oposto ao das teses divergentes, seja mais conscientemente assumido.

3. Poder-se-4 falar em anacronismo das teses do movimento da «Filoso-
tia Portuguesa», especialmente as produzidas no ambito do «57»? Em tem-
pos de globalizag¢do, pugnar pela ideia de pdtria e fazer a defesa da filosofia,
quando a época é de fuga diante do pensamento, ndo parece colher ventos fa-
vordveis. Salvador Dalf defendeu que «a tnica forma de chegar ao universal
era ser ultralocal», tal como Miguel Torga escreveu aforisticamente que «o uni-
versal € o local sem paredes»®. Conjugando, pois, estas perspectivas com a
ideia de pdtria, poder-se-4 concluir que quem for humano na sua terra e na sua
pétria, serd humanista para todo o mundo. E que ser humanista em sentido
abstracto, poderd ficar apenas nesse nivel.

4. O movimento da «Filosofia Portuguesa» tem tido o mérito de chamar
a ateng¢do para os valores nacionais e para a respectiva reflexdo filoséfica.
Nesse sentido, tem tomado posi¢des frontais contra quaisquer seguidismos e
mimetismos, sobretudo a amouca nacional atitude em relago a hiper-valori-
za¢do do ld-fora. A prépria construgio da Unido Europeia, embora jd parcial-
mente em acto, ndo deixa de estar envolta numa certa auréola de projecto.

5. A vida e o seu porvir sdo o que hd de mais imprevisivel. Nada na vida
é definitivo. Por maioria de razdo, a construgio da agora chamada Unido Eu-

ropeia ou, eventualmente, Estados Unidos da Europa, ndo sabemos no que vai
dar.

ligiosos, mas aconfessionais. E interiorista (dum interiorismo dindmico, por oposi¢ao ao esta-
ticismo cousista do positivismo). E racionalista, enquanto julga a razio como suprema norma
do conhecimento e como infinito meio de redencdo. E futurista e messidnico, na linha profé-
tica de Sampaio Bruno, Fernando Pessoa e Guerra Junqueiro. E evolucionista (em sentido es-
piritual: a filosofia é destinada a activar a reflexdo do homem, ajudando-o a redimir-se). E sim-
bolista: a sua metafisica ou estrutura categorial € feita de bases simbdlicas (interessam-lhe pouco
as ideias hipostasiadas, fundamentadas ou historicizadas); interessam-lhe as imagens sonhadas,
miticas {...}. Outra caracteristica do grupo é a denodada defesa que faz da cultura atlantica,
pondo em foco a sua especificidade e a sua supremacia sobre outras culturas» - Jodo Ferreira,
Existéncia e Fundamentagio Geral do Problema da Filosofia Portuguesa, Editorial Franciscana, Braga,
1965, p. 22.

%9 Cf. QUADROS, Anténio, «O Homem Portugués», in AAVV, Que Cultura em Portugal nos Pri-
ximos 25 Anos?, Lisboa, 1984, pp. 198-199.

% TorGA, Miguel, Didrio XVI, Coimbra, 1993, p. 88.
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Alerta com a propésito o sociélogo Anténio Barreto, como que avivando
a memoria: «Criou-se um mito, em Portugal, de que a democracia € eterna,
que o Estado de Direito € eterno, que o Estado de protec¢io social é eterno,
que a Europa € eterna... Nada disto € eterno. Nunca foi.»°' Portanto, a Eu-
ropa, ndo sendo um dado mas um projecto, estd num estado de aventura cheio
de imponderdveis, de que ndo sabemos o futuro.

6. O movimento da «Filosofia Portuguesa» ndo via no Positivismo uma
parte da solu¢do da crise mas, pelo contrério, via-o como o reflexo da prépria
crise. O Positivismo, ao eliminar um grande campo de conhecimento, tinha
restringido drasticamente o oxigénio necessdrio para a respiragao. Era neces-
sdrio abrir um respirador, para evitar a asfixia. E a Metaffsica (entretanto re-
cuperada por H. Bergson, filésofo muito estimado por este movimento) era
o respirador necessario.
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LA FILOSOFIA Y LA LITERATURA EN LA HISPANOAMERICA
FINISECULAR. EL CASO DE LAS PENSADORAS

GLORIA DA CUNHA
Morehouse College (Atlanta, USA

En Hispanoamérica, el acto de pensar en el ser fue el origen que sell6 su
destino. Esta tendencia fusiond la filosoffa a la literatura al revelarse esta como
el vehiculo adecuado para expresar el dilema inicidtico y las ulteriores refle-
xiones. Como resultado, el territorio fronterizo de convivencia se convirtié en
el predilecto de ambas disciplinas. No obstante, esta predileccién no se co-
rresponde con una de las criticas puesto que las meditaciones filoséficas en la
literatura no han sido destacadas en toda su extension. Este hecho perjudica
el valor de las obras, como las de las pensadoras decimonénicas, cuyo caso es
tal vez mds grave atin porque contindan desterradas al confuso lugar de los es-
tudios de la mujer. De aqui que al volver la mirada a las postrimerias del si-
glo XIX para insertar este omitido ideario utilicemos una categoria interpre-
tativa de Gerard Genette por creer que revela ficilmente la pertenencia del
mismo a ese territorio de coexistencia por las similares preocupaciones sobre
tal momento histdrico que se proyecta.

Segin la teorfa literaria de Genette existe una relacién hipertextual cla-
ramente indicada entre dos obras en la que la nueva, el hipotexto, estd escrita
sobre otra anterior, el hipertexto, al que modifica dialécticamente.! Apoydn-
donos en esta nocién, se observan ciertas caracteristicas comunes en las obras
del marco temporal que nos ocupa otorgdndoles unidad grupal ya que todas
son hipotextos de dos hipertextos subyacentes cuyos planteamientos filoséfi-
cos intentan transformar para modernizar la nacién: la Carta Jamaica (1815)
del periodo independentista y Facundo Quiroga. Civilizacién y barbarie

Y En Palimpsest: Literatura u; in the Second Degree (1982) Genette propone cinco categorias de and-
lisis critico, entre ellas la de hipertextualidad. Esta, segin él, revela la relacién transformadora
que existe entre dos textos, uno A, preexistente y considerado el hipertexto, y otro B, el deri-
vado, el hipotexto. Esta relacién forma un palimpsesto, un documento escrito sobre otro (5).
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(1845) del inicio de la repablica, En el primer hipertexto Bolivar sefiala que
si el mestizaje racial era un obstdculo para convertir a la masa en ciudadanos
para fundar la nacién, la criollez ilustrada lo era del fracaso politico al care-
cer de experiencia administrativa, o sea, para dirigir la nacién. El segundo hi-
pertexto, por su parte, mantiene a la reptiblica escindida por la separacién que
a juicio de Sarmiento exist{a entre los habitantes de la ciudad, legatarios de
la civilizacién europea apta para el progreso, y los de la campafia barbara, dis-
cipulos de la fuerza bruta del autoritarismo que perpetuaba el atraso mediante
dictaduras. La superacién de estas imdgenes de nacién que se proyecta de las
obras finiseculares también se vincula con la modernizacién de la nacién que
se llevaba a cabo por esas décadas apoydndose en corrientes filos6ficas nuevas.
Si bien descuidado por mucho tiempo, este trasfondo filoséfico-politico de la
literatura de la regién atrajo nuevas miradas por el estudio de Benedict An-
derson, Comunidades imaginadas (1983).% Para este autor la nacién es una co-
munidad politica imaginada en las letras que la produccién masiva de libros
hizo posible al plasmar lazos de unién, de ciudadanfa al recrear relaciones en-
tre seres que hasta ese momento habfan sido meros pobladores de un mismo
espacio pero sin conciencia grupal (6, 77). Por eso es esencial considerar las
obras finiseculares genuinas fuentes de la nacién porque se constata nuevas me-
ditaciones filosOficas sobre la esencia del ser ya que la modernizacién reque-
rfa la igualdad humana para que fuera efectiva.

Las citadas caracteristicas de las obras de este periodo estudiado aqui po-
nen de manifiesto la calidad de contestatarias por el rechazo al hipertexto mo-
delo de nacién sarmientina que acarreaba ya transformado al inaugural colo-
nial y el independentista. La superacién de estos hipertextos fundantes se hizo
centro de las reflexiones finiseculares que se enfocaron en la salvacién de la
masa postergada para que alcanzara el acceso efectivo al progreso. El paradigma
hipotextual mds notable de estas obras contestatarias fue el ensayo Nuestra Amé-
rica (1870) de José Marti que orientd filoséficamente las meditaciones poste-
riores al trasladar, comparando, el desarrollo politico de la regién al plano in-
ternacional para destacar los aspectos positivos de las naciones
hispanoamericanas. Este autor convierte en motivo de orgullo la supuesta in-
ferioridad humana del hispanoamericano por haber sido capaz a pesar de ella,
de crear reptblicas en corto tiempo. Por esta razén, el problema, a su juicio,
no radicaba en la condicién humana del ser, como decia Sarmiento, ni lo atri-

2 Este autor extrae sus conclusiones partiendo de ejemplos europeos y de otras regiones. Sin em-
bargo, la formacién de las naciones de Hispanoamérica le llama poderosamente la atencién
puesto que, como no existian como tales hasta la llegada de los europeos, fueron realmente for-
madas.



LA FILOSOFIA Y LA LITERATURA EN LA HISPANOAMERICA FINISECULAR... 145

bufa al mestizaje racial, como afirmaba Bolivar, sino que se hallaba en la fa-
1lida filosoffa politica de los gobernantes que, importdndola de circunstancias
ajenas, la aplicaban ciegamente en la propia. En consecuencia, el progreso en
la nacién martiana serfa posible s6lo mediante la modernizacién filoséfica de
la politica de gobierno guiada por las necesidades propias e integrando a la
masa. Esta modificacién martiana positiva de la masa y negativa de los go-
biernos se reafirmé en las obras literarias de este periodo. A modo de ejem-
plo, en la novela Martin Fierro (1872) de José Herndndez, una figura de la masa
inculta, el gaucho, demuestra filos6ficamente su igualdad humana y desen-
mascara los dafios causados por el abuso de poder del autoritarismo ciudadano
extranjerizante. La dominacién de los indigenas fue denunciada por autores
como Manuel Gonzélez Prada quien esparcid en sus ensayos la creencia en el
poder de la educacién, mientras que la opresién de la mujer fue recreada en
ficciones como las de Clorinda Matto de Turner. La novela histérica, por su
parte, se encargé de la re-escritura de la historia puesto que las versiones re-
publicanas exclufan a grandes sectores poblacionales de sus pdginas. En estas
novelas, todavia estudiadas muy parcialmente, la presencia de la filosoffa es
extraordinaria ya que el pensamiento decimonono europeo permitié modifi-
car el pasado como forma de modernizar la nacién en las letras. Un ejemplo
sobresaliente lo constituye Guaicaipuro (1886), de autor venezolano escondido
detrds de un seudénimo femenino. Su mirada krausista armonizadora le per-
mite incluir la contribucién de las mujeres y a los indigenas como pilares de
la naci6én y de la identidad nacional. El efecto de estas obras contestatarias en
el imaginario filoséfico de la regién produce Arie/ (1900) de José Enrique
Rodé. Este ensayo elimina la imagen humana negativa del hipertexto colo-
nial, del independentista y del republicano. La original perspectiva filoséfica
de Rod6 lo lleva a convertir al ser hispanoamericano en una verdadera utopia
humana por la capacidad de perfeccionamiento que le atribuye por la pleni-
tud espiritual a la que tendfa por herencia cultural. Sobre esta imagen se cons-
truyen, reafirmdndola, multiplicidad de obras del siglo XX, como Raza c6s-
mica (1925) del mexicano José Vasconcelos, trazando las direcciones politicas
que caracterizan a la regién hasta el dfa de hoy, por lo cual el ensayo rodoniano
puede considerarse el hipertexto moderno por excelencia.

Del conjunto de estos hipotextos literarios finiseculares contestatarios de
los hipertextos filos6ficos fundacionales faltaron hasta hace pocos afios aque-
llos pertenecientes a las mujeres decimondnicas.® Los renovados brios que im-
partieron las ideas de Anderson a los estudios literarios del siglo X1x favore-

3 Hasta ese entonces los andlisis del aporte de la mujer demuestran que se crefa que su parti-
cipacién se limitaba a la actividad realizada desde el circulo hogarefio, al énfasis dado a su la-
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cieron el estudio de las obras de autorfa femenina. Estas confirman que su pen-
samiento, como el de los hombres, se originé legitimamente de la profundi-
sima cultura y conocimiento autodidacta de la realidad de Hispanoamérica,
Europa y Estados Unidos que posefan.* Esta preparacién se plasma en dos mo-
delos de meditaciones en torno al ser hispanoamericano y a la nacién en las
que la filosoffa ocupa un lugar trascendental. Un modelo se compone de obras
de ficcién como vehiculo de critica, ejemplificado el cuento-ensayo «Mis re-
cuerdos de Tibacui» de la colombiana Josefa Acevedo de Gémez (1803-
1861) y la novela-ensayo Pablo 0 la vida en las pampas de la argentina Eduarda
Mansilla (1834-1892). El otro modelo trata directamente la cuestién del ser
y proporciona una imagen de nacién y hasta el momento son los ensayos Pdi-
ginas del Ecuador de la ecuatoriana Marietta de Veintemilla, La religion de la
humanidad de la peruana Mercedes Cabello de Carbonera y la narracién ut6-
pica La humanidad en el futuro de la puertorriquefia Luisa Capetillo.’

Las reflexiones de las obras de ficcidn se adelantaron en mds de diez afios
a los hipotextos de Marti y Herndndez que menciondramos. «Mis recuerdos
de Tibacui» (1860) son recuerdos de un viaje a una aldea indigena durante Se-
mana Santa empleados por Acevedo de Gémez para criticar severamente los
hipertextos fundantes. Un cuadro de costumbres le permite censurar las re-
ligiosas trasmitidas a los indigenas ya que la celebracién se presenta como un
acontecimiento alegre por los rituales paganos de la prictica religiosa que in-
clufan frutas, hortalizas, flores, animales y danzas. La autora también sugiere
con la anécdota ficticia que a pesar de juzgirseles inferiores y mantenerlos en
pobreza, los indigenas daban muestras de superioridad moral por el cristia-
nismo natural que profesaban, caracterizado por gran bondad, amabilidad,
honradez y gran capacidad de sacrificio para ayudar al préjimo. Acevedo de
Gomez también ataca al hipertexto sarmientino al afirmar que la civilizacién
era la culpable de no ayudarles ya que su situacién no habia cambiado con la

bor de formadora de conciencias y de trasmisora de tradiciones, ejerciendo una funcién indi-
recta en la formacién de la nacién mediante la educacién de los hijos o por el apoyo dado a la
contribucién activa del padre y del marido. Los primeros estudios también revelaron una con-
tribucién importante realizada para diarios, folletines y semanarios, ya que estas colaboracio-
nes contribuyeron a crear lazos necesarios para imaginar la nacién.

4 Esta sorprendente e intensa vida y participacién social y politica las hizo muy conocidas en
el ambiente nacional e internacional en los que se movian pero, a diferencia de los pensadores,
una vez desaparecidas, la sociedad las condeno al olvido, quizds porque no eran vidas femeni-
nas ejemplares para imitar en esa época.

> Por una detenida interpretacién del ideario y obras de estas tres pensadoras, consultar mi li-
bro Pensadoras de la nacidn (2006) en el que se presenta por primera vez el extenso ensayo de
Cabello de Carbonera.
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independencia, responsabilizdndola de la bdrbara marginacién de los pueblos
indigenas sin observar la superioridad moral natural que posefan. Si bien la
autora no brinda un hipotexto de nacién imaginada, se deduce que la inte-
gracién de los grupos humanos era fundamental para la modernizacién na-
cional.

Pablo 0 la vida en las pampas (1869) de Eduarda Mansilla es un hipotexto
que bosqueja una imagen de nacién en franca oposicién al hipertexto sar-
mientino. Publicada primero en Francia, la obra recrea la vida de los pobla-
dores de la campaiia a los que Sarmiento atribufa el retraso de la nacién. Se-
guin Mansilla, el origen del conflicto se hallaba en el valor dual de los
conceptos de fuerza, gobierno, patria, libertad o religién. Para los poblado-
res del campo, la fuerza les permitia sobrevivir ante la poderosa naturaleza,
mientras que para la ciudad servia para manejar teorfas politicas ajenas para
provecho propio. La autora aclara que la barbarie no entendfa el significado
de gobierno, ni mucho menos la diferencia entre partidos politicos, ya que am-
bos los mantenian en la marginacién, que impedfa la comprensién del signi-
ficado de patria, por el autoritarismo y despojo con los que se la asociaba. La
dualidad del concepto de libertad, segin ella, radicaba en que para la gente
del campo la libertad de la civilizacién significaba opresiéon impuesta por el
ejército, brazo opresor ciudadano, que justificaba la rebeldfa encarnada en el
gaucho malo, réplica de la de los que se rebelaron contra el autoritarismo co-
lonial. Esta situacién contrastaba, como sefialara Acevedo de Gémez, con la
religiosidad natural del gaucho adquirida por el contacto con Dios en la gran-
deza de la naturaleza, que revelada verdaderos valores cristianos como la
comprensién y respeto por la libertad del otro y la generosidad con el préjimo
que exhibfa a pesar de su pobreza. Segiin Mansilla, la soledad politica y so-
cial en que la civilizacién mantenfa a la barbarie se agravaba al impedir que
sus pobladores, sobre todo la mujer, usufructuaran de los beneficios de la edu-
cacion.

La obra capital del grupo de pensadoras de la nacién propiamente dicho es
Pdginas del Ecuador (1890) de Marietta de Veintemilla (1858-1909), no sélo por
la imagen de nacién que propone, sino porque la misma es producto de una in-
tensa participacién politica al encargarse del gobierno durante las ausencias de
su tio Ignacio de Veintemilla.® Esta obra, que es la tinica radiograffa sociopoli-
tica de la Hispanoamérica decimonona después del Facundo, destaca la relacién

% Este ensayo de Marieta fue estudiado con gran detenimiento en mi libro E/ pensamiento de Ma-
rieta de Veintemilla (1998), asi como todas sus restante obra ensayistica: A la memoria del doctor
Agustin Yerovi (1904), «A los héroes de mi patria»(1906), Conferencia sobre psicologia moderna
(1907), «Goethe y su poema Fausto» (1904)y «Madame Roland» (1904).
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entre hipertexto e hipotexto, aunque puede considerarse superior no sélo por la
intensa actuacién en el gobierno de la autora, sino porque las nuevas doctrinas
filoséficas, -como Liberalismo, Positivismo, Krausismo-, le permitieron hacer un
planteamiento mds coherente. Tampoco para Marietta el problema de los pai-
ses hispanoamericanos no residia en el conflicto entre civilizacién y barbarie, ni
en la forma de gobierno, dictadura o presidencia. Segtin ella, el meollo del pro-
blema se hallaba en los principios en los que el gobierno se apoyaba, los del fa-
natismo religioso y autoritarismo militar, o los del liberalismo, democracia, co-
participacién partidista, tolerancia e integracién ciudadana. Repasando la
historia y aprendiendo de las lecciones de César, Maquiavelo, Napoledn y Boli-
var, Marietta brind6 una imagen de nacién en la que desplazé el centro del con-
flicto sarmientino, la dictadura como producto de la barbarie, al plano de la his-
toria civilizada, y demostré que el problema, como anticipara Mansilla, era la
lucha entre los partidos que usaban a la barbarie para lograr sus fines. Nueva-
mente la civilizacién es enjuiciada severamente y presentada como la causante
de los problemas de las jévenes naciones, aunque ahora encarnada en un partido
politico, el conservador clerical, y en el objetivo del mismo: controlar al pueblo
mediante la religidn, el fanatismo y la ignorancia. Valiéndose del paralelo que
establece con la de César, la de Napoleén y la de Bolivar, y retorciéndolo den-
tro del apoyo del Positivismo por las dictaduras presidenciales, Marietta demostrd
que no todas las dictaduras eran iguales, ni tampoco el ejército, que en Pdginas
del Ecuador surge como ejemplo de disciplina, de sacrificio individual en aras del
colectivo, la fuerza de la raz6n para combatir el fanatismo religioso. De esta dis-
tincién también emerge por primera vez una figura comin en la vida politica
de los paises, la del caudillo, pero renovada en la de uno liberal. Marieta afirmaba
que el caudillo liberal usaba el arma de la constitucién para inaugurar sendas ha-
cia la justicia social mediante la educacién y la libertad de pensamiento, mien-
tras que el conservador empleaba la Biblia para mantener arcaicas estructuras ba-
sadas en la ignorancia. Como consideraba que el pueblo, formado por los sectores
oprimidos, era esencial para el progreso de la nacién, la educacién era la Gnica
férmula para eliminar el fanatismo religioso y para implantar los principios mo-
dernos que harfan progresar a las naciones. Del libro de Marietta se proyecta no
s6lo una imagen de nacién moderna, sino también su funcionamiento, aspecto
ausente del hipertexto sarmientino. A pesar de rasgos propios de la circunstan-
cia histdrica, no cabe duda que su imagen de nacién tiene actualidad por el va-
lor dado al apoyo popular, ejercicio incipiente de democracia, a la educacién como
forma de insertar el pueblo en la nacién y al balance de los actores politicos como
forma de alcanzar y mantener el progreso.

Esta voluntad de balance ideolégico también se reitera en Mercedes Ca-
bello de Carbonera (1845-1909), quien pertenecia al circulo de mujeres ilus-
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tradas de Pert, llegando a ser muy conocida en Hispanoamérica y Espafia. La
obra de Cabello de Carbonera ha sido objeto de estudios parciales porque se
enfocan solamente en las novelas, mientras que su obra ensayistica, no des-
cubierta adn en su totalidad, revela una intensa preocupacién por la esencia
del ser como forma de acceder al progreso de la nacién y por la literatura como
medio de expresarlo. La muestra mds notable de su singular mirada filoséfica
la representa la carta-ensayo La religion de la humanidad (1893), que por ser
la respuesta a la enviada por el chileno Juan Lagarrigue, para convencerla de
que fuera la impulsora del Positivismo en Perd, también revela la clara rela-
cién entre hipotexto e hipertexto.” Este extenso ensayo es una meditacién pro-
funda sobre los valores y defectos del Positivismo para Hispanoamérica. Par-
tiendo de los beneficios que le atribufa al Positivismo, Cabello expone después
con gran lucidez, los aspectos que consideraba negativos. La critica mds
aguda se relaciona con los fines de la sociedad bajo el Positivismo, la esencia
humana, la nacién, la educacidn, la dictadura, la religién, la moral, la histo-
ria, la posicién de la mujer y la de otros oprimidos sociales. A pesar de los be-
neficios que proponia, el Positivismo se presentaba, segtn ella, como una fi-
losoffa de vida elitista porque daba prioridad al interés individual sobre el
colectivo, representado en el apoyo de los grupos poderosos a dictaduras pa-
ternalistas como forma de gobierno. Este fin, por lo tanto, no favorecia la edu-
cacion de los oprimidos, que en su opinién era el inico medio para desarro-
llar plenamente las potencialidades humanas que redundaria en el progreso
de la nacién. El ejemplo médximo era el de la mujer dentro de la sociedad po-
sitivista. Segiin Cabello de Carbonera, la idealizacién positivista de la mujer
la condenaba al hogar, la mantenia en una eterna esclavitud mental y sujeta
a la institucién del matrimonio, al impedirsele el acceso a carreras profesio-
nales o trabajos que le proporcionaran la independencia econémica y le per-
mitieran la participacién activa en la sociedad.® Para ella, los oprimidos dis-
frutaban de la mitad de su humanidad porque sélo tenfan deberes pero no

7 Este ensayo no habfa sido descubierto hasta que mis investigaciones lo hallaron en la Biblioteca
Nacional de Irlanda. La versién completa del mismo se incluye en mi libro Pensadoras de la na-
cidn (2006). Otros ensayos de Cabello de Carbonera son: Influencia de la mujer en la civilizacion
(1890?), Estudio comparativo de la inteligencia y la belleza de la mujer (18927?), Importancia de la li-
teratura (1892), La novela moderna (1892) y EI Conde Ledn Tolstoy (1896).

8 Cabello de Carbonera aparece en muchos momentos del ensayo como la portavoz de las mu-
jeres leyendo el manifiesto propagador de sus derechos, por ejemplo, al declarar con firmeza
que:»Al contemplar en las pdginas de la Historia la vida de esa mitad del género humano; al
considerarla, ora esclavizada y feliz; ora prostituida y embrutecida, o bien anonadada y esteri-
lizada en sus fuerzas fisicas y morales, parécenos escuchar la voz tremenda de la conciencia humana
que, personificada en la de una muger, se divige a las sociedades modernas para decirles: -»Soy cindadana



150 GLORIA DA CUNHA

derechos. Si embargo, la imagen de nacién de Cabello de Carbonera también
inclufa otros aspectos esenciales del gobierno, como la funcién del proletariado,
del congreso o de la religién, hecho que la hace muy completa a pesar de no
haber participado en el gobierno. Ademds, si bien este ensayo de Cabello se
refiere a una imagen de nacién futura implicaba que ella no estaba conforme
con la existente ya que el rechazo de la planteada en los hipertextos funda-
cionales se proyecta del elevado interés en hallar un modelo justo de nacién
que diera cabida a todos los ciudadanos.

La vida de Luisa Capetillo (1879-1922) es muy singular por ser hija de
inmigrantes europeos y crecer en el ambiente obrero de azucareras y tabaca-
leras del Puerto Rico decimonono. A diferencia de Marietta y Cabello, las in-
fluencias filosdficas estdn bien marcadas en su pensamiento y proviene de las
ideas revolucionarias de la Europa de finales del siglo X1X, principalmente de
Kropotkin, Malatesta y Bakunin. Si bien su idea de nacién se va formulando
en sus obras, adquiere configuracién clara en La humanidad en el futuro (1910).°
La gran diferencia de Capetillo con Marietta y Cabello reside en la perspec-
tiva proletaria desde la que mira al mundo y que su participacién social y po-
litica origina su pensamiento utépico. Tampoco para Capetillo una nacién se-
ria moderna mientras excluyera a la mayoria de sus ciudadanos de la sociedad
y de las cuestiones de gobierno. Pero contrariamente a ellas, la nacién cape-
tillana debfa ser re-construida desde abajo, previa abolicién del Estado, me-
diante el esfuerzo de la clase obrera organizada y actuante. Esta idea dominante
estaba sedimentada firmemente en una ideolog{a anarquista s#7 generis porque
era un socialismo dcrata combinado con espiritismo y catolicismo, todos
marcados por un idealismo que impulsé tanto su obra escrita como su actua-
cién politica.

Si bien la narracién utépica de Capetillo es una mds entre las que flore-
cieron en el siglo XIX, hasta la fecha es la Gnica imaginada por una mujer en
las Américas. Humanidad para el futuro es la visualizacién de un modelo de so-
ciedad a construirse desde abajo por el perfeccionamiento humano de los obre-
ros mediante la educacién, mecanismo para convertir a los poderosos a la causa.
La narracién de Capetillo presenta muchas diferencias con otros modelos ut6-

de mi patria y si tengo deberes, debo también tener derechos; formo parte de la vida y soy miembro de la
sociedad: mis fuerzas [isicas, como mis fuerzas intelectuales, son suficientes para sostener mi propia exis-
tencia (52-53) {Enfasis afiadido].

9 Sus obras son Ensayos libertarios (1907), La humanidad en el futuro (1910), Mi opinién (Sobre
las libertades, derechos y deberes de la mujer como compatfiera, madre y ser independiente)
(1911) e Influencias de las ideas modernas. Notas y apuntes. Escena de vida (1916). Por un andlisis
detenido del valor de estas obras, consultar Pensadoras de la nacion.
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picos del momento porque no es una ciudad, ni se dan planos edilicios al apo-
yarse en la comunidad existente para que se observaran los cambios operados.
No existe ningdn mecanismo exterior de poder o cientifico que la haga fun-
cionar ya que la perfeccién se basa s6lo en la transformacién humana de los
seres que abandonan sus metas individuales en aras de las colectivas. En este
sentido, puede verse una similitud con la sociedad ideal cristiana y con la ima-
ginada por el Positivismo, aunque la gran diferencia con la capetillana estriba
en el poder controlado fuertemente ya sea por la iglesia o la clase poderosa.
Esta transformacién se inicia a raiz de una huelga, para eliminar el trabajo es-
clavizante de los obreros, a la que se va adhiriendo el resto de la comunidad
hasta abarcar todo el pais. El ingreso es voluntario pero segiin un seleccién mo-
ral ya que se impide el de personas borrachas, jugadoras o con otros vicios.
Luego se inicia el proceso de conversién econémica al sistema comunitario me-
diante la adquisicién de terrenos o ventas de casas para crear el fondo de la co-
munidad. Interesante es también que Capetillo imaginara este proceso y el re-
sultado mientras en la realidad daba los pasos para llegar a él y que fueran los
obreros, no los intelectuales ni la clase poderosa, los que se transformaran y
transformasen a la sociedad mediante una revolucién pacifica. Como se pro-
yecta, la utopia de Capetillo resulta el hipotexto del hipertexto humano del
pasado que conllevaba implicitamente los que ya hemos hecho referencia. Su
narracién es una meditacién modificadora del ser marginado ahora como pra-
xis viviente de las potencialidades atribuidas por Rodé. Si bien frutos de in-
fluencias filoséficas muy diferentes, sorprende lo que podriamos llamar una
semejante visién con el Arie/ por la confianza en la capacidad del ser que se
imagina como superior. Pero esta nacién imaginada por Capetillo va mds alld
de la de Rod6 por la capacidad no sélo espiritual del ser hispanoamericano,
sino real para subvertir las estructuras politicas.

Esta revision de las reflexiones sobre el ser y de la nacién imaginada en
los hipotextos hispanoamericanos de la época finisecular confirma el sentido
de contestatarios de los hipertextos fundacionales. La lectura genettiana no s6lo
destacé los vinculos entre estas obras y la evolucién de las imdgenes con res-
pecto a las de épocas anteriores, sino que evidenci6 el valioso, como descui-
dado, significado de las meditaciones de las pensadoras por las caracteristicas
similares a las de los hombres que revelan, sobre todo por la trascendencia dada
a la educacién y a la integracién social. Esta nueva lectura también corrobord
la unidén entre filosoffa y literatura en Hispanoamérica porque reafirmé que
se sustentan mutuamente, hasta pudiéndose asegurar que la filosoffa es el hi-
pertexto sobre el que se escriben los hipotextos literarios al actuar de motor
de cambio que las impulsa.
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MESMIDADE E ALTERIDADE EM
ANTONIO MACHADO E FERNANDO PESSOA

PAULO BORGES
CFUL-Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa

Apesar da sua importincia para o nosso tema, nio abordaremos directa-
mente a questdo da apocrifia de Machado e da heteronimia de Pessoa!, pro-
curando antes nos textos dos vérios si mesmos que ambos foram, cada um a seu
modo, o modo como viveram e pensaram o cldssico problema da mesmidade
e da alteridade.

O fundamento metafisico da questio em Anténio Machado pode encon-
trar-se no poema do apécrifo Abel Martin, A/ Gran Cero, que ilustra a sua tese
da «essencial heterogeneidade da substincia»? ou do «ser»’. O poema narra
uma génese paradoxal e heterodoxa, do ponto de vista judaico-cristdo, que
substitui a ortodoxa criacdo ex nihilo, a criacdo sem nenhuma matéria pré-exis-
tente (ou ainda a cria¢do-manifestagdo a partir de um Deus assimilado ao
«Nada», como no neoplaténico Escoto Eritigena®), pela criagio do «nada» pelo

! Cf. LOURENGO, Anténio Apolindrio, Identidade e Alteridade em Fernando Pessoa e Antinio Ma-
chado, Braga/Coimbra, Angelus Novus, 1995, pp. 13-43. Cf. também ALVAR, Manuel, «In-
troduccién», in Antonio Machado, Poesias completas, Barcelona, Espasa Calpe/Editorial Planeta-
DeAgostini, 2001, pp. 62-64. Maria Zambrano escreve acerca de Anténio Machado: Un
pensador, sf, mas de un pensamiento Gnico que exige, como es ley de lo inico, multiplicidade
de formas o de «géneros», y ain pluralidad de personas en quien darse. El hombre habitado
por un pensamiento Gnico, tal vez a imagem y semejanza de la divinidad, necesita ademds de
la persona que lleva su nombre propio y manifiesta su ser individual, de otras personas que no
siempre el ser as{ habitado alcanza a «crear», a dar vida y formas a su ser al modo humano o
pretendidamente sobrehumano» — «Anténio Machado. Un pensador (Apuntes)», Cuadernos para
el Didlogo, n° XLIX — Noviembre, 1975, in La Razin en la Sombra. Antologia critica, edicién de
MORENO SANZ, Jesus, Madrid, Ediciones Siruela, 2004, pp. 523-532.

2 Cf. MACHADO, Antonio, Poesias completas, pp. 334 e 343.
> Cf. Ibid., pp. 349 e 351.

4 Cf. ERIUGENA, Jodo Escoto, De la division de la Nature. Periphyseon, 111, introdugio, tradugio
e notas de Francis Bertin, Paris, PUF, 2000, III, 680 d - 681 a, 681 ¢, 683 a-b, pp. 170-172
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«Ser que se é&», como um «Fiat umbra!». Dele brota o «pensar humano» que,
em versos de sentido ambiguo, parece entdo sustentar «o ovo universal, [...}
vazio, / jd sem cor, desubstancializado e frio, / cheio de névoa nio grivida, na
sua mao». Perante o pensar humano surge «o zero integral, a oca esfera» e, es-
tando «o milagre do ndo ser cuamprido», exorta-se a que o poeta ofereca «um
canto de fronteira / 2 morte, ao siléncio e ao esquecimento»’.

Comenta Anténio Machado que «na teologia de Abel Martin Deus é de-
finido como o ser absoluto e, portanto, nada que sejz pode ser sua obra»®. O
mesmo acontece na metafisica de outro apdcrifo, Juan de Mairena, onde
Deus é também o «ser absoluto» e ndo o criador de um mundo que é apenas
um «aspecto da divindade»’. Para Abel Martin a «concepgio judaica» de um
Deus «criador e conservador do mundo» é «tdo sacrilega como absurda», en-
quanto s6 o «nada» é, «em certo modo, uma criagao divina, um milagre do
ser, operado por este para pensar-se em sua totalidade». Se aqui parece que a
criagdo do nada visa oferecer ao préprio «ser absoluto» a alteridade que lhe per-
mita pensar-se totalmente, logo a seguir Machado afirma que «Deus presen-
teia a0 homem o grande zero, o nada ou zero integral, ou seja, o zero integrado
por todas as negociagdes [sic} de quanto é», para que a «mente humana» pos-
sua «um conceito de totalidade, a soma de quanto ndo é, que sirva logicamente
de limite e fronteira 2 totalidade de quanto é»®. A divina criagdo do «nada»
oferece antes assim ao pensamento humano, afim a esse «nada», a possibili-
dade de conceber o «ser absoluto». Na verdade esta paradoxal criagdo do que
ndo é consiste em apagar o ser e deixar ficar o «nada puro», como escreve Mar-
tin num poema de Los complementarios. Assim Deus faz «a sombra: a arddsia
obscura / onde se escreve o pensamento»’.

Glosando este auto-apagamento divino em Martin, também Juan de
Mairena descreve esta criagdo negativa, agora como um divino auto-oculta-
mento: «Disse Deus: Brote o nada. / E alcou a mio direita, / Até ocultar a sua
mirada. / E ficou feito o nada»'°. Comentando, Machado diz que isto simbo-
liza o «acto negativo da divindade», que voluntariamente cega esse seu

e 174-175; lobannis Scoti Eriugenae Expositiones in lerarchiam Caelestem, edigao de J. Barbet, Tur-
nholti, Brepols, 1975, IV, 1, p. 67.

> MACHADO, Anténio, Poesias completas, p. 350.
6 Ibid,

" 1bid., p. 363.

8 Cf. Ibid., pp. 350-351.

9 Cf. Ibid., p. 364.

10 1bid,
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«grande olho, que tudo vé ao ver-se a si mesmo»'!. Assim se pretende des-
vendar o problema, que ndo € o do ser e do aparecer, assim coincidentes, mas
o do que «nio é» e «ndo aparece» 2.

A concepgdo de Machado é complexa, encontrando no «soneto imortal Ao
grande Zero a palavra divina que assombra o poeta e cuja significagdo o filé-
sofo deve explicar»'3. Para o apécrifo Abel Martin a consciéncia, enquanto «ac-
tividade reflexiva» que pretensamente se autoconhece, apenas existe «porque
volve sobre si mesma», uma vez esgotado e frustrado «o seu impulso para al-
cangar o objecto transcendente». E af, comenta Machado, que «reconhece a
sua limitagdo e se vé a si» prépria como erdtico «impulso para o outro inexe-
quivel», captando-se ndo «como pura actividade consciente», mas desco-
brindo antes essa «corrente erética» que consigo «brota das préprias entranhas
do ser». Nesse lance, de reflexdo «mais aparente que real», «descobre 0 amor
como a sua propria natureza, [ ...} como o seu outro imanente, e revela-se-lhe
a essencial heterogeneidade da substancia»'4. Todas as «aparéncias, miragens
ou projec¢des ilusérias» que sdo produzidas «pelo esfor¢o desesperado do ser
ou sujeito absoluto para ultrapassar a sua propria fronteira» revelam-lhe a sua
«prépria heterogeneidade», «a constante e quieta mutabilidade»'.

E pois 0 «amor», enquanto eros, «conato do ser para superar a sua pro-
pria limitagdo» e impulso irracional para uma afinal impossivel alteridade, que
nesse seu «fracasso» gera as ideias, as representacdes homogéneas das «essén-
cias» «qualitativamente distintas» que integram o mesmo ser. Estas ideias re-
presentativas do ser constituem todavia o seu mero «desenho ou contorno tra-
¢ado sobre a negra arddsia do ndo ser», esse «nada», «zero absoluto» ou «zero
divino» criado pelo divino auto-apagamento ou auto-ocultamento.

A passagem da heterogeneidade do ser 2 homogeneidade da sua repre-
sentagdo déd-se assim por via da comum apeténcia dessas suas «esséncias» «ao
outro, a um ser qie seja o contrdrio do que €, do que elas s@o; em suma, a0 impos-
sivel»'®. A ansiada mas impossivel passagem do mesmo ao outro, de cujo fra-
casso resulta a consciéncia, revela-se a condi¢do do préprio ser e de todo o su-
jeito, que dele ndo se distingue, pois em Abel Martin, numa por vezes
«obscura» «metafisica de poeta», a palavra «esséncia» designa em geral «o ab-

"W Cf. Ibid., p. 364. Cf. também p. 344.
12 Cf. 1bid,, p. 364.

13 Cf. Ibid.

CCE. Lbid, p. 343.

15 CE. 1bid,, pp. 343-344.

16 Cf. Ibid., p. 344.
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solutamente real que [...} pertence ao préprio sujeito», que nada tem além
de si. Tudo é o ser absoluto, «a substincia, o ser que tudo é ao ser-se a si
mesmo», 0 qual é simultaneamente imével e mével enquanto «actividade cons-
tante» ndo movida sendo pela sua prépria energial’. O processo da consciéncia
ilustra esse fracassado impulso para a alteridade, sem o qual, todavia, ndo hd
reintegragdo e assungao plena do que se é. Originariamente, a consciéncia, no
homem, é «vida, espontaneidade», «actividade cega». Num segundo mo-
mento, o da inquietagdo erdtica, converte 0 «oxtro imanente» em «transcen-
dente [ ...} objecto de conhecimento e de amor» e cria «as formas da objec-
tividade». S6 depois pode reintegrar na «pura unidade heterogénea» essas
«formas ou reversos do ser» e s6 entdo chega o homem «a ver-se, a viver-se, a
ser-se em plena e fecunda intimidade», cumprindo o «sé o que és» de Pin-
daro'®. Como escreve Martin: «Mas ninguém {...} logrard ser o que é se antes nio
logra pensar-se como nio é»*.

O que é singular nesta ontologia é que 0 Mesmo é constitutivamente he-
terogéneo, ndo sendo sendo no seu impulso para o impossivel Outro, ou seja,
para o nada, entendido como ndo-ser, que se representa como homogéneo. Es-
creve Martin que «o impulso em direc¢do ao outro inexequivel realiza um tra-
balho homogeneizador, cria a sombra do ser. Pensar é, agora, desqualificar, ho-
mogeneizar»?°. Todavia, «o ser ndo é nunca pensado», «o ser e o pensar (...}
homogeneizador)», o ser e o pensamento 16gico e identitério, jamais coinci-
dem. A «légica eledtica», que funda a rigidez do conceito na suposta conti-
nuidade de A em dois momentos sucessivos, tem de se dissolver numa flui-
dez intuitiva para se adaptar «a constante mutabilidade do real». Se Abel
Martin admira a «légica da identidade» como «criagao milagrosa da mente
humana», é «precisamente por ndo ser légica do real»?'. Como escreve lapi-
darmente Machado: «Confiamos / em que ndo serd verdade / nada do que pen-
samos»2?. Também em Mairena a verdadeira e futura metafisica ndo pode ser
sendo a «ciéncia do ndao ser, da absoluta irrealidade», ou, no dizer de Martin, «das
vérias formas do zero». A metafisica € a ciéncia do nada divinamente criado,

17 Cf. Ibid., p. 345.

'8 «Aprende a tornar-te naquilo que és» — PINDARO, Odes Piticas, 11, 73, tradugdo do grego e
notas de Anténio de Castro Caeiro, Lisboa, Primebooks, 2006, p. 40.

19 Cf. MACHADO, Anténio, Poesias completas, pp. 346-347.
0 CE. 1bid, p. 348.

2L Cf. Ibid., pp. 338-339. Sobre a «confluéncia», a este respeito, de Machado e Bergson, cf. P&-
REZ GAGO, Santiago, Razin, «Sueiio» y Realidad en Antonio Machado, Salamanca, Ediciones Uni-
versidad Salamanca, 1984, p. 49.

22 Cf. MACHADO, Anténio, Poesias completas, pp. 348 e 419.
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ndo sendo ontologia, pois ndo pretende definir o ser», antes o «seu contrério:
«O puro ser que ndo € e o puro nada»?.

O sogobro do impulso do mesmo para o outro arrasta consigo o da eidé-
tica representacdo homogeneizadora e a reintegragdo ou desvendamento da ja-
mais alienada heterogeneidade das esséncias, como se ilustra no final do poema
de Martin que serve de prélogo a terceira secgdo do livro Los complementarios:
«Harmonia; / tudo canta em pleno dia. / Apaga as formas do zero, / volta a ver,
/ brotando do seu manancial, / as vivas 4guas do ser»>%. Experimentado o fra-
casso do pensamento lGgico e o «vazio» da sua conceptualidade objectivadora,
que pensou o ser «como ndo é», a tarefa reintegrativa incumbe ao pensamento
poético, que visa «pensd-lo como é», ou seja, «devolver-lhe a sua rica, inesgo-
tavel heterogeneidade», «realizar novamente o desrealizado»* . O «pensar poé-
tico» é um «pensar qualificador», intuitivo e ndo conceptual, o qual exige uma
«nova dialéctica, sem nega¢Bes nem contrarios», que Martin designa como «li-
rica» ou «mdgica» e que pretende ser «a lGgica do caminho substancial ou de-
vir imével, do ser cambiando ou do cimbio sendo»%.

Livre da ficticia alteridade conceptualmente representada e objectivada,
mas no da «sede metafisica do essencialmente outro»*’, ou seja, do «amor» como
«autorevelacio da essencial heterogeneidade da substincia Gnica»?®, o «pensa-
mento magico» de Martin surpreende a «imanente outridade (otredad) do ser que se
é», 0 quieto e «perpétuo cambio» da propria substancia®?, o «cAmbio substancial»*°.
Como poeticamente recorda Machado, as kantianas «formas», «principios» e «ca-
tegorias» sdo «redes que o mar cospe, enxutas e vazias», pois podem-se «colher
cinzas do fogo heraclitiano, / mas ndo empunhar a onda que flui com tua mao».
«Medir as vivas 4guas do mundo» é «desvario», pois «a realidade é a vida fugaz,
funambulesca, / o saltdo voltvel, o peixe que ninguém pesca»’'.

A permanente metamorfose da substncia universal assume todavia, no su-
jeito humano e na poética de Machado, o modo especifico de uma relagdo in-
tima, contrdria mas complementar, entre 0 mesmo e o outro. Assim o ilustram

5 Cf. Ibid., p. 365.
24 Cf. Ibid,, p. 352.
> Cf. Ibid,, p. 349.
26 Cf. Ibid,

2 Cf. Ibid., p. 337.
3 Cf. Ibid., p. 334.
2 Cf. Ibid., p. 365.
30 Cf. Ibid., p. 330.
5UCE. Ibid,, p. 413.
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duas lapidares exorta¢des em «Provérbios e Cantares»: «Busca o teu comple-
mentar, / que caminha sempre contigo, / e costuma ser o teu contririo»>;
«Mas busca no teu espelho ao outro, / a0 outro que vai contigo»>>. H4 um ou-
tro no sujeito que sempre o acompanha e complementa, contribuindo por-
ventura para denunciar a sua autodefinicio como coisa afinal exterior a si
—»Nunca traces a tua fronteira, / nem cuides do teu perfil; / tudo isso é coisa
de fora»*—, numa flagrante convergéncia com a temdtica pessoana. Todavia,
se essa alteridade e contrariedade interna indetermina o sujeito, instalando den-
tro de si o didlogo eu-tu que aparenta entabular com um outro exterior —
«Com o tu da minha cang¢do / ndo te aludo, companheiro; / esse tu sou
eu»?’—, tornando ambiguo o sentido externo ou interno do «tu essencial» que
se busca —»Nio € o eu fundamental / isso que busca o poeta, / mas o tu es-
sencial»*°—, ndo é menos verdade que isso ndo anula o facto de um tema fun-
damental de Machado ser precisamente o reconhecimento de um «outro» real,
irredutivel a mera representacdo ou projeccio objectiva do sujeito, como se
pode constatar em multiplos e penetrantes aforismos poético-filoséficos que
ilustram essa heterogeneidade real do ser, patente na pluralidade de sujeitos
e presencgas reais com que o sujeito convive e se relaciona, nao apenas como
um observador solipsista que tudo v& como seu objecto, mas também como
alguém que é visto por outros olhos reais: «O olho que vés ndo é / olho por-
que tu o vejas; / é olho porque te vé»>’; «Os olhos por que suspiras, sabe-o
bem, / os olhos em que te miras / sio olhos porque te véem»?. O que € pre-
cisamente a experiéncia contrdria aquela que € descrita por Abel Martin, na
primeira pagina de Los complementarios: «Os meus olhos no espelho / sio olhos
cegos que miram / os olhos com que os vejo»>?. Estes «olhos cegos» e irreais,
mero reflexo dos olhos reais, contrastam em tudo com a irredutivel alteridade
e realidade dos olhos que contemplam o sujeito que neles se mira. Nota o au-
tor haverem sido estes os trés primeiros versos que compds e que «os publica,
ndo obstante a sua aparente trivialidade ou o seu marcado truismo, porque de-

les tirou, mais tarde, por reflexio e andlise, toda a sua metafisica»*’.

32 Cf. Ibid., p. 291.
33 Cf. Ibid., p. 289.
34 Cf. Ihid,, p. 291.
 Cf. Ibid., p. 297.
36 Cf. 1bid., p. 295.
37 Ct. Ibid., p. 289.
38 Cf. Ibid., p. 295.
39 Cf. Ibid., p. 331.
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A heterogénea e real pluralidade do ser é ainda claramente ilustrada pela re-
criagdo que Machado faz do ensinamento evangélico: «Ensina o Cristo: ao teu pré-
ximo / amards como a ti mesmo, / mas nunca esquecas que é outro»*!. E o se-
guinte terceto —»Digo outra verdade: / busca o tu que nunca é teu / nem pode
sé-lo jamais» >~ faz pender a interpretagio do poema antes citado —»Nio é 0 eu
fundamental / isso que busca o poeta, / mas o tu essencial»—*, para a afirmagio
da realidade de um «tu» inapropridvel que frustra a voragem homogeneizadora
do eu e confirma a irredutivel heterogeneidade e pluralidade do ser.

Para que isso se revele é todavia fundamental que haja uma liberta¢io do
pensar representativo, que na verdade labora no nada, e uma conversio ao pen-
sar divino-poético, ele mesmo enfim livre desse seu autovelamento criador do
nada, enquanto espago concedido ao exercicio do pensar humano. Como diz
Marfa Zambrano: «[...} esse nada de Martin-Mairena ndo é o nada propria-
mente dito, mas antes um espelho, uma ardésia, um lugar dado ao pensar hu-
mano. E do pensar divino, poético no homem, é de onde vem o resgate como
possivel»*,

Quanto a Fernando Pessoa, temos destacado, nos tltimos ensaios a ele con-
sagrados, e em conformidade com o seu implicito mas algo sonegado vinculo
a tradicdo portuguesa que vai de Antero a Pascoaes, a radicac¢do da prépria ex-
periéncia heteronimica na intui¢do do mundo como o jogo do macroprocesso
heteronimico de um fundo sem fundo indeterminado, impessoal e anénimo
que 7-lusoriamente, ou seja, ludicamente, se manifesta em continua autonegagio
na metamorfose de plurais determina¢des assumidas e logo negadas no rea-
firmar a cada momento da indeterminag¢do sempre instante, como se pode re-
conhecer em textos fundamentais como o Tratado da Negagio, de Rafael Bal-
daia, 0 DESCONHECIDO e O Caminho da Serpente®. A intuicio desse
indeterminado, que escapa as categorias de identidade e diferenga, mesmidade
e alteridade, articula-se com o sentido de haver #/go no sujeito inerente a uma
anterioridade radical, pré-existente a constitui¢do do mundo e do préprio Deus
pensado a partir do mundo, como se pode constatar nos sonetos XXIV e XXXI

A Cf. Ihid.

A CS. Ibid., p. 296.
2. Cf. Ibid., p. 296.
B Cf. Ibid., p. 295.
Y CE. Ibid., p. 531.

% Cf. BorGES, Paulo, ««Deus existe, com efeito, para si préprio; mas Deus estd enganado»: a
Ilusdo de Deus em Fernando Pessoa», O _Jogo do Mundo. Ensaios sobre Teixeira de Pascoaes ¢ Fer-
nando Pessoa, Lisboa, Portugdlia Editora, 2008, pp. 91-134.
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dos 35 Sonetos*°, bem como noutros poemas ingleses’” e portugueses?®, o que

se desdobra, em Alvaro de Campos, no impeto sensacionista de ser e sentir
tudo de todas as maneiras® e, em Bernardo Soares, na experiéncia das possi-
bilidades infinitas do imaginar-se e a0 mundo, numa poiésis incondicionada,
a partir dessa abissal auséncia de determinagdo de si e de tudo: «Posso ima-
ginar-me tudo, porque ndo sou nada. Se fosse alguma coisa, ndo poderia ima-

ginar»>°. As Ficgies do Interliidio, titulo de um livro projectado, sugestiva de-

51

signagdo dos heter6nimos e do préprio processo heteronimico’’, surgem

assim como o «drama em gente»>2 ou «em almas»>> de um teatro, dirfamos,

55

da vacuidade®®, entendido como o travestimento de um Nada-Ninguém®> na

cambiante multiplicidade de rostos-mdscaras que pontuam o impessoal e sem-

46 PEssoA, Fernando, «35 Sonetos», Poesia I nglesa, edigdo e tradugao de Luisa Freire, Lisboa, As-
sirio & Alvim, 2000, pp. 56 e 70.

47 Cf. BORGES, Paulo, «Além-Deus e além-ser: Incriado e Saudade em Fernando Pessoa», O  Jogo
do Mundo. Ensaios sobre Teixeira de Pascoaes ¢ Fernando Pessoa, pp. 73-89.

8 Cf., entre muitos outros: «No grande Templo antenatal, / Antes de vida e alma e Deus...»
— PESsOA, Fernando, Obras, 1, introdugdes, organizagio, biobibliografia e notas de Anténio Qua-
dros e Dalila Pereira da Costa, Porto, Lello & Irmao — Editores, 1986, p. 1112.

4 Cf., entre muitos exemplos: «Sentir tudo de todas as maneiras, / Viver tudo de todos os la-
dos, / Ser a mesma coisa de todos os modos possiveis a0 mesmo tempo» — Alvaro de Campos,
«Passagem das Horas», in PESSOA, Fernando, Obras, I, p. 933.

50 Cf. SOARES, Bernardo, Livro do Desassossego, in PESSOA, Fernando, Obras, 11, organizacdo, in-
trodugdes e notas de Anténio Quadros, Porto, Lello & Irmdo — Editores, 1986, p. 750. Cf. Paulo
Borges, ««Posso imaginar-me tudo, porque ndo sou nada. Se fosse alguma cousa, ndo poderia
imaginar». Vacuidade e autocriagdo do sujeito em Fernando Pessoa», O _Jogo do Mundo. Ensaios
sobre Teixeira de Pascoaes ¢ Fernando Pessoa, pp. 135-154.

>1 Cf. PessoA, Fernando, Obras, 11, p. 1016.

52 Falando dos seus trés principais heterénimos, escreve Pessoa: «Estas individualidades devem
ser consideradas como distintas da do autor delas. Forma cada uma uma espécie de drama; e
todas elas juntas formam outro drama{...}. E um drama em gente, em vez de em actos» — «Td-
bua bibliografica», Presenca, n°17 (Dezembro, 1928). Sobre esta questdo, cf. LOPES, Maria Te-
resa Rita, Fernando Pessoa et le Dvame Symboliste: Héritage et Création, Paris, Fondation Calouste
Gulbenkian / Centre Culturel Portugais, 1985, pp. 110-114; QUADROS, Anténio, in PESSOA,
Fernando, Obras, 11, pp. 1007-1011.

53 Cf. o rascunho da carta escrita a Adolfo Casais Monteiro, em 13.1.1935 — Pessoa, Fernando,
Obras, 11, p. 1024. Na carta seguinte, escreve Pessoa, falando dos heterénimos: «O que sou es-
sencialmente — por trds das mdscaras involuntarias do poeta, do raciocinador e do que mais haja
— é dramaturgo. O fenémeno da minha despersonalizagio instintiva, a que aludi em minha carta
anterior, para explica¢do da existéncia dos heterénimos, conduz naturalmente a essa defini¢do»
— Fernando Pessoa, carta a Adolfo Casais Monteiro, de 20.1.1935, Correspondéncia. 1923-1935,
edi¢do de Manuela Parreira da Silva, Lisboa, Assirio & Alvim, 1999, p. 350.

54 Teresa Rita Lopes chama-lhe «Teatro do Ser»: PESSOA, Fernando, Le Théitre de I’ tre, Patis,
Editions de la Différence, 1985.
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pre i-lusdrio jogo criador desse vazio que a tudo possibilita como o mesmo-ou-
tro de si, numa profunda afinidade com as intuices anteriores e paralelas de
Teixeira de Pascoaes’® (a ilusio é aqui i-/usio, jogo criador em que tudo é ou-
tro do que (a)parece, num sentido positivo que acompanha até certo ponto a
singularidade da «ilusién» castelhana®’).

Conforme as diferentes possibilidades de interpretacdo do poema «O abismo
€ o muro que tenho / Ser eu ndo tem um tamanho»’%, o si mesmo pode evanes-
cer no abismo dessa indeterminacdo ou converter-se antes numa determina¢io
infinita, devoradora de toda a aparente multiplicidade no sonho solipsista de «ser
(...) Deus» como modo de «ser tudo», como confessa Bernardo Soares®”. O que
tem como consequéncia, num flagrante contraste com Antonio Machado, uma
absolutizagdo do sujeito que irrealiza todo o mdltiplo e toda a alteridade:
«Uma das minhas preocupagdes constantes é o compreender como € que outra
gente existe, como é que hd almas que ndo sejam a minha, consciéncias estra-
nhas & minha consciéncia, que, por ser consciéncia, me parece ser a inica»; «Sim,
0s outros ndo existem...»*’. Cremos que Pessoa hesita e transita constantemente
entre essas duas possibilidades, o nada e tudo ser, sem porventura lograr, sendo
em fugazes vislumbres, a harmonia redentora da aparente antinomia.

Pretendemos aqui explorar a questao noutros textos de Pessoa, que com-
pOem com os anteriores um mosaico de pegas intimamente concatenadas. Co-
megamos por um poema inglés, The King of Gaps, «O Rei das fendas / brechas
/ aberturas / hiatos / lacunas / vazios / intervalos / abismos», que nos parece
ilustrar de forma particularmente sugestiva esse sentido do indeterminado ir-
redutivel a todas as antinomias discriminativas entre isto e aquilo, incluindo
0 mesmo e o outro, que reside latente e apenas se entremostra nessa terra de
ninguém que se abre ndo s6 entre o, mas também no dmago do, recorte da

>> «Reparei, num relimpago {ntimo, que ndo sou ninguém. Ninguém, absolutamente nin-
guém» — SOARES, Bernardo, Livro do Desassossego, in PESSOA, Fernando, Obras, 11, p. 667.

56 Cf. BORGES, Paulo, «Do Mundo como Bailado Carnavalesco. Ilusdo e Criagao em Teixeira
de Pascoaes», «Heteronimia e Carnaval em Teixeira de Pascoaes», O_Jogo do Mundo. Ensaios so-
bre Teixeira de Pascoaes e Fernando Pessoa, pp. 19-72.

57 Cf. MARiAS, Julidn, Breve Tratado de la Ilusién, Madrid, Alianza Editorial, 1990, pp. 10-37.
>8 PEssoa, Fernando, Obras, 1, p. 264.

59 «Criar dentro de mim um estado com uma politica, com partidos e revolugdes, e ser eu isso
tudo, ser eu Deus no panteismo real desse povo-eu, esséncia e acgdao dos seus corpos, das suas
almas, da terra que pisam e dos actos que fazem. Ser tudo, ser eles e ndo eles. Ai de mim! este
ainda é um dos sonhos que ndo logro realizar. Se o realizasse morreria talvez, ndo sei porqué,
mas ndo se deve poder viver depois disso, tamanho o sacrilégio cometido contra Deus, tama-
nha usurpagdo do poder divino de ser tudo» - Cf. Obras, 11, p. 731.

0 Cf. Ibid., pp. 681 e 683.
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forma de todas as aparentes e antinémicas determinacdes e configuracoes do
sujeito e do real, denunciando o vazio inerente a sua aparente solidez e subs-
tancialidade 6ntica e ontoldgica.

There lived, I know not when, never perhaps —

But the fact is he lived— an unknown king

Whose kingdom was the strange Kingdom of Gaps.
He was lord of what is twist thing and thing,

Of interbeings, of that part of us

That lies between our waking and our sleep,
Between our silence and our speech, between

Us and the consciousness of us; and thus

A strange mute kingdom did that weird king keep
Sequestered from our thought of time and scene.

Those supreme purposes that never reach

The deed —between them and the deed undone
He rules, uncrowned. He is the mistery which
Is between eyes and sight, nor blind nor seeing.
Himself is never ended nor begun,

Above his own void presence empty shelf.

All He is but a chasm in his own being,

The lidless box holding not—being’s no—pelf.

All think that he is God, except himself®".

Este «rei desconhecido», senhor de um «estranho Reino dos Vazios» com
o qual coincide —evocado num registo semelhante ao do inicio dos mitos ou
dos contos de fadas, nesse outrora que é na verdade outra hora intemporal e in-
determindvel, a qual, ndo sendo nenhuma, pode soar em todas e a cada ins-
tante®—, figura 7550 que hd «entre» uma «coisa» € outra «coisa», o intervalar
e ndo entificado espago vazio que se desvela entre as entidades, o fundo informe
onde as formas se recortam e definem, bem designado como «entre-seres». Se
num sentido parece assumir a fun¢do de um mesmo indiferenciado, perante
o qual tudo o que nele se delimita e diferencia surge como as formas da sua
alteridade, e se noutro sentido podemos pensd-lo como o outro imanifestado
enquanto transcende e envolve todas as formas patentes do mesmo, num ou-
tro sentido ainda podemos reconhecer-lhe uma transcensdo mais radical,
tanto do mesmo como do outro, tanto do idéntico como do diferente, na me-
dida em que estes se constituam no dmbito de uma relagio mutua entre for-

61 PEssoA, Fernando, Poesia Inglesa, 1, edi¢do e tradugdo de Luisa Freire, Lisboa, Assirio & Al-
vim, 2000, p. 280.

2 Cf. Sousa, Eudoro de, Histdria e Mito, in Mitologia. Histéria ¢ Mito, apresentagdo de Cons-
tanga Marcondes César, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2004, pp. 221-222.
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mas e entidades que sé se torna possivel por haver esse espago ndo-entitativo
do «estranho Reino dos Vazios» que permite a constituicdo e o reconhecimento
da relacdo e do relacionado.

Na verdade, como se apercebe no verbo intransitivo «to gape», que sig-
nifica «bocejar, abrir a boca», a palavra inglesa «gap» provém do mesmo uni-
verso semintico do Kdos grego, que remete igualmente para a imagem da boca
que se abre na tensdo para se fechar, indicando a origindria abertura do ima-
nifestado que permite toda a manifestacdo, como na Teogonia de Hesfodo: «pri-
meiro que tudo veio a ser Caos (pritista Kaos génet) [...1»%. E conhecida a pro-
cedéncia de dos da raiz bz, «com o sentido de «abertura, hiato, bocejo», como
em kainein, kdskein» , ou «kaskd, kandand», designando, respectivamente, o pas-

6

mar, ficar de boca aberta, e o bocejar, entreabrir-se, fender-se®, o que suscita

tradugdes e leituras, entre outras, como fenda, abertura, abismo que boceja ou
sorve (»yawning gap»), ou simplesmente «abismo hiante» (Cornford)®,
)%, «bocejo», «escancarado», «o que se fende em dois»
)68

«Abismo» (Paul Mazon

(Heidegger)67, «abismo (escancarado)» (Eudoro de Sousa

tervalo delimitado» (Kirk, Raven, Schofield)® e «Escancaramento (Espanto)»

, «espaco», «in-

(»Béance») (Jean-Pierre Vernant)’’.

% HesioDO, Teogonia, 116-118, in Thésgonie | Les Travanx et les Jours | Le Bouclier (edigio bi-
lingue), texto estabelecido e traduzido por Paul Mazon, Paris, Les Belles Lettres, 1986, 2* edi-
¢do, p. 36.

%4 Cf. KIrK, G. S., RAVEN, J. E., e Schofield, M., Os Fildsofos Pré-Socrziticos, traducio de Carlos
Alberto Louro Fonseca, Lisboa, Fundacio Calouste Gulbenkian, 1994, 4* edi¢do, p. 32; Jean-
Pierre Vernant, «Cosmogonies et mythes de souveraineté», in VERNANT, Jean-Pierre, e VIDAL-
NAQUET, Pierre, La Gréce Ancienne - 1. Du mythe a la raison, Paris, Editions du Seuil, 1990, PpP-
111-138, p. 117. A mesma raiz estaria ainda em palavras como koris, kdra, significando sempre
«abertura», «separa¢do», «cavidade», segundo o Diciondrio Etimoldgico de Boisacq, cf. CORNFORD,
E. M., Principium Sapientiae. As origens do pensamento filosdfico grego, tradugdo de Maria Manuela
Rocheta dos Santos, Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1981, p. 317, nota 1.

% CORNFORD, E. M., From Religion to Philosophy. A study in the origins of western speculation, Prince-
ton University Press, 1991, p. 66; Principium Sapientiae - as origens do pensamento filosdfico grego,
pp. 316-317.

% Hesfodo, Teogonia, 116, in Théogonie | Les Travaux et les Jours | Le Bouclier, p. 36.

67 HEIDEGGER, Martin, Nierzsche, 1, traduzido do alemdo por Pierre Klossowski, Gallimard,
1989, p. 274.

% Sousa, Eudoro de, Horizonte ¢ Complementaridade, in Horizonte e Complementaridade. Sempre o
Mesmo acerca do Mesmo, preficio de Fernando Bastos, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda,
2002, p. 57.

% KIrK, G. S., J. E. Raven e M. Schofield, Os Fildsofos Pré-Socrdticos, p. 33.

70 VERNANT, Jean-Pierre, «Cosmogonies et mythes de souveraineté», in VERNANT, Jean-Pierre,
e VIDAL-NAQUET, Pierre, La Gréce Ancienne - 1. Du mythe a la raison, pp. 111-138, p. 116.
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Espaco que se abre entre uma coisa e outra, correspondente também ao
espago primordial, anterior a haver uma coisa e outra, compreende-se que o
reino desse «rei esquisito» transcenda o mundo construido e organizado pelo
Jogos humano, com as suas delimita¢Bes espacio-temporais, e surja assim com
«um reino estranho e mudo», «afastado da nossa ideia de tempo e local», ao
mesmo tempo que reside «entre» os contrrios da experiéncia humana e «en-
tre» 0 sujeito e objecto que somos para nés mesmos, coincidindo com isso que
em nos fica latente entre o «despertar» e 0 «sono», o «siléncio» e a «palavra»,
«nos e a consciéncia de nds».

Este rei que «rege, ndo coroado», figura essa soberania misteriosa, silenciosa,
inaparente e irreconhecida que nada faz, nenhuma caracterfstica ou posi¢io as-
sume e por isso mesmo € plenamente eficaz e a tudo possibilita’!, sem todavia
jamais adquirir as, e se determinar nas, qualidades disso cujo advir permite. Nao
tendo forma ou determinagdo, é sem principio nem fim, um abismo vazio des-
pojado de todo o ser e ter. Transcendendo as caracteristicas de tudo o que existe
e se pensa, € natural que todos o pensem, se o pensarem, como sendo «Deus, ex-
cepto ele mesmo», pois pensar-se, que seria sempre auto-objectivar-se, pensando-
se algo ou alguém, contradiria a sua auséncia de relagéo e determinagio, inclu-
sive consigo mesmo. Neste sentido, este «Rei dos Vazios» figura bem essa
intui¢do de um a/ém-Deus que perpassa em muitos textos de Pessoa, sendo sig-
nificativo que, no poema que tem esse titulo, Deus surja indicado como «um
grande Intervalo» entre limites indefiniveis: «mas entre qué e qué?...»"%. Ndo
se pensando como Deus, ndo sendo para si, transcende o Deus que «existe com
efeito para si-préprio», mas «estd enganado», como escreve Rafael Baldaia no
Tratado da Negagio'® . Pessoa inscreve-se também aqui na vertente do pensamento
portugués contemporineo, de matriz neoplaténica e gndstica, que se processa
de Antero de Quental a José Marinho e Agostinho da Silva, com um momento
particularmente eloquente na defini¢do de Deus, em Pascoaes, como «o (nico
ateu perfeito»’4, ndo s6 por se autonegar da criacio do mundo, mas sobretudo
por ndo ser Deus para si, pois em Deus ndo hd Deus.

1O «Rei dos Vazios» evoca aqui o «Na@o-agir» (ww wei) do Tao e do sdbio taofsta: «Pelo Nao-
agir, / Néo héd nada que ndo se faga» — LAO TSEU, Tao Te King, XLVIII, 2, traduzido e comen-
tado por Marcel Conche, Paris, PUFE, 2005, p. 263. Sobre a concepgio chinesa da eficicia, cf.
JULLIEN, Francois, Traité de l'efficacité, Paris, Grasset, 2000.

72 Cf. PESSOA, Fernando, Obras, 1, p. 1093. Toda a quinta parte do poema é uma interrogacio
sobre a experiéncia do «entre»(-ser).

73 Cf. BALDAIA, Rafael, Tratado da Negagio, in Fernando Pessoa, Textos ¢ Ensaios Filosdficos, 1, es-
tabelecidos e prefaciados por Anténio de Pina Coelho, Lisboa, Atica, 1993, p. 44.

74 Cf. PASCOAEs, Teixeira de, Santo Agostinho (Comentdrios), Porto, Livraria Civilizagio, 1945,
p. 276.
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A meio caminho entre esta soberania vazia, sem id-entidade e logo sem
alteridade, irredutivel a qualquer relagio mesmo-outro, e a absoluta identi-
dade heterofdgica para que tende o sonho de ser Deus-tudo em Bernardo Soa-
res, o Pessoa orténimo vive a experiéncia heteronimica como imita¢do de uma
singular criagdo divina do mundo. Num poema escrito em 1930, Pessoa parte
do querer «sentir tudo / de todas as maneiras» para uma contemplagdo do
mundo em que o sujeito, em vez de possuir o que vé, se dispersa em cada coisa
que contempla e em cada pensamento que o «torna ja diverso». Sendo «esti-
lhagos do ser» as «coisas dispersas» do mundo, a intensa atengdo que lhes de-
dica converte-se também numa fragmentacio da «alma em pedagos / E em pes-
soas diversas», que revelam o erro de alguém se julgar «préprio», dotado da
unidade de uma identidade senhora de si: «Quem se cré préprio erra, / Sou
virio e ndo sou meu». Sendo as «coisas» do mundo ndo s6 «estilhagos» on-
tolgicos, mas também gnosiolégicos, ndo s6 do «ser», mas ainda «do saber
do universo», o sujeito assume ndo ser sendo os seus «pedagos, / impreciso e
diverso». Perante a irredutivel alteridade de quanto sente e a auséncia de si
mesmo (»de mim sou ausente»), na medida em que o sujeito deixou de ser um
centro unificado na relagdo consigo e com o mundo, interroga-se «como € que
aalma veio / A acabar-se em ente?», o que entendemos como a perplexidade
perante a faldcia da representacio dominante da «alma» como uma id-entidade
que plenamente se possui, a perplexidade perante a incompreensivel identi-
ficagdo dessa pluriforme indeterminag¢io da «alma» com um «ente», conceito
radicalmente desadequado para expressar a metamorfose da vida e ndo cor-
respondente a nada de real. E aqui que proclama a descoberta deste outro modo
de ser, plural e ndo singular, multiplo e ndo uno, metamérfico e nio estético,
como uma correspondéncia a criagdo divina, entendida heterodoxamente
como uma pluraliza¢do do préprio Deus em diversas modalidades de si: «As-
sim eu me acomodo / Com o que Deus criou, / Deus tem diverso modo / Di-
versos modos sou». A explosio e fragmentag¢io heteronimica é na verdade uma
imitatio Dei, uma imita¢do de Deus, pois este, ao crid-lo, retira «o infinito /
E a unidade» ao «que é», o que deixa supor que a totalidade dos existentes
ndo € sendo a plural modaliza¢io de um Deus que ao criar se finitiza e mul-
tiplica”, como no sentido da divina autotransgressio criadora em Teixeira de
Pascoaes’®.

A heteronimia, sendo afinal a experiéncia intima de uma divina hetero-
geneizagdo, mostra a aventura pessoana como um outro modo de ser Deus, um

5 Cf. PEssoA, Fernando, Obras, 1, pp. 282-283.

76 Cf. BORGES, Paulo, Principio e Manifestagio. Metaffsica e Teologia da Origem em Teixeira de Pas-
coaes, 2 vols., Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2008.
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Deus em autopoética alteragdo criadora, dindmica e potencialmente extensiva
a outros sujeitos, que assim, repetimos, medeia entre o absoluto vazio trans-
divino do «King of Gaps» e a absoluta diviniza¢do do sujeito em Bernardo
Soares. A experiéncia desta humana e divina heterogeneizacio parece neste sen-
tido aproximar o pensamento heteronimico de Pessoa desse «pensamento ma-
gico» de Martin que veicula a «essencial heterogeneidade da substincia
Gnica»’", a «imanente alteridade (otredad) do ser que se é», 0 quieto e «perpétuo cim-
bio» da prépria substancia’®, o «cAmbio substancial»”®. Em Pessoa, contudo,
isto ndo acontece por via da «sede metafisica do essencialmente outro»®°, ou
seja, por via do «amor», como «autorevelacio» da heterogeneidade do ser®!,
como acontece no apécrifo machadiano. Se o amor €, tanto em Machado®?
3, uma fantasia e uma impossibilidade, em Machado ele re-
vela a deiscente verdade do ser em sua intrinseca heterogeneidade, enquanto

como em Pessoa®

em Pessoa manifesta a inconsisténcia de toda a relagdo entre sujeitos, pela ra-
dical impossibilidade da sua constitui¢do nesse abissal fundo sem fundo que,
em metamorfose continua, permanece alheio a todas as formas de relagio en-
tre mesmo e outro que todavia possibilita enquanto espago que a tudo envolve
e no qual tudo se processa. A constitutiva e pulsional heterogeneidade do
Mesmo, em Machado, corresponde em Pessoa a abissal vacuidade do nem
Mesmo nem Outro, desse «King of Gaps» que apenas se entremostra nos in-
tervalos da sua configuracio, essa auséncia de um e de outro que é, simultinea
e paradoxalmente, a prépria possibilidade do seu advir em correlagio.

77 Cf. MACHADO, Antonio, Poesias completas, p. 334.
8 Cf. bid,, p. 365.
9 Cf. 1bid., p. 330.
0 CE. Ibid,, p. 337.
SUCE. Ibid,, p. 334.

82 ««Laamada — explica Abel Martin — no acude a la cita: es en la cita auséncia». {...} El amor
mismo es aqui un sentimiento de auséncia. La amada no acompaiia; es aquello que no se tiene
y vanamente se espera» [ ...} - Ibid., pp. 336-337; «Todo amor es fantasia; / él inventa el afio,
el dfa, / la hora y su melodia; / inventa el amante y, mds, / la amada. No prueba nada, / contra
el amor, que la amada / no haya existido jamds» — Ibid., p. 386.

83 Cf., entre muitos outros passos: «IN6s nio podemos amar {...}. O amor é a mais carnal das
ilusdes» — Bernardo Soares, Livro do Desassossego, in PESSOA, Fernando, Obras, 11, p. 821.
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DE LA RAZON VITAL A LA RAZON POETICA

PEDRO CEREZO GALAN
Universidad de Granada

El titulo de este ensayo parece sugerir un camino de pensamiento desde
la razén vital orteguiana a la razén poética de su discipula Maria Zambrano.
Pero propiamente hablando no hay tal camino, pues el trazo de un sendero
supone, en buena medida, compartir algdin supuesto teérico, o dicho meta-
féricamente, un territorio homogéneo por el que pueda transitarse. El pen-
samiento de Ortega transcurre en la regién de la autoconciencia fenomeno-
l6gica, radicalizada en razén vital, y el de Zambrano en la intraconciencia
metaffsica de lo profundo, como abertura a lo otro de si. Deriva, ciertamente,
de la filosoffa orteguiana, pero no para proseguirla en el mismo rumbo, como
si explicitara virtualidades pendientes de desarrollo. Se inspira en ella, pero
para dar un salto en el vacio o bien hacia lo profundo insondable. Hay , pues,
un punto critico, de-cisivo, en que de-clina o se aparta de él y se in-clina au-
dazmente hacia el abismo. Marfa Zambrano «abisma» a Ortega, segtin feliz
expresion de Marfa Luisa Maillard, que ha recogido también Jestis Moreno,
—dos finos exégetas de su pensamiento. Abismar significa el hundimiento de
toda la tecténica conceptual orteguiana en la experiencia abisal del «sentir
originario». En lugar de camino, hay un corte abrupto, abisal, como una fa-
lla geoldgica, de modo que la tierra firme de la metafisica de la razén vital
se anega y sumerge en las aguas, —no sé si turbias o pristinas, esto depende
de las distintas valoraciones, pero en todo caso ‘originarias’— de la poesia y
la mistica.

Las diferencias de los estilos mentales respectivos saltan a la vista: Ortega
es el prototipo del intelectual, —analitico, reflexivo, metédico, caviloso—.
Zambrano, por el contrario, es una espiritual de raza, atrevida, intuitiva
hasta rayar en el visionarismo, errante, heterodoxa, revolucionaria. ;Cémo es
posible aproximar estos dos estilos existenciales tan dispares con sus respec-
tivas experiencias de la vida? ;Qué tiene que ver uno con otro?... Se entiende
que a Ortega le resultara extrafia su discipula, y que ésta se quejara en carta
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a Agustin Andreu de que su maestro «no la queria ver», aun cuando en otros
muchos lugares alaba la generosa comprensién de Ortega, pero con ella no tuvo
voluntad o capacidad para entenderla, cuando se atrevié a iniciar los prime-
ros pasos de su propio ruta de pensamiento. «Qué hermética es Vd, hijita» —
parece que le dijo—, y ella se eché a llorar, regando con aquellas ldgrimas la
nueva tierra que estaba pisando, casi como un anuncio de lo que le iba a ocu-
rrir durante toda su vida.

1. El nuevo sujeto/alma.

No cabe duda de que Zambrano mantuvo un respeto venerativo durante
toda su vida, por su maestro Ortega y Gasset, pese a ciertos agrios momen-
tos en coyunturas criticas politicamente como revelan las tres cartas a Ortega
entre 1930 y 1932, tan minuciosa y enjundiosamente comentadas por J. Mo-
reno Sanz' El reconocimiento entusiasta de su magisterio es bien explicito y
elocuente en los apuntes biogréficos de Delirio y destino: «Daban ganas de vi-
vir leyéndolo» (DD,96).2 Lo recuerda como el maestro de «deslumbrante cla-
ridad»(DD,40), pero que le nacia de dentro; «cuando se internaba en s{
mismo —dice en otro lugar—irradiaba mayor claridad, como si entrase en un
lugar luminoso».’ Era también el maestro que sabfa mirar y escuchar, —cu-
riosamente las dos cualidades que Zambrano atribuye a don Blas, su padre,
como si Ortega le hubiera aparecido en estos primeros momentos de su ma-
gisterio como un doble de la figura paterna—, y éso a pesar de que a ella no
supo verla, como ya se ha indicado, en un trance decisivo de su pensamiento.
En otro momento lo ve armado «con una razén maternal» (o paternal) que
acoge y comprende. No es extrafio, pues, que la atribuya una «caridad inte-
lectual» por su capacidad de comprension, a lo que agrega Zambrano, «esa
es la clase de inteligencia que puede transformar a un pueblo, influir en un
momento de la historia, hacerla sin proponérselo»(DD,102-103). Practica-
mente esta estimacién positiva, aunque le dolieran algunos de sus silencios,
se mantuvo intacta a lo largo de su vida, hasta el tardio testimonio en De /a
aurora: «el caso —dice —del indiscutiblemente mds puro y mds claro quehacer
filoséfico espafiol», y lo recuerda como una criatura de condicién auroral, tras-

! Estudio introductorio a Horizonte del Liberalismo, ed. de MORENO SANZ, J., Madrid, Morata,
1996, pp. 121-136.

2 ZAMBRANO, M., Delirio y destino. Madrid, Centro de Estudios Ramén Areces, 1998. En lo su-
cesivo serd citado por la sigla DD.

3 «Ortega y Gasset universitario» en Maria Zambrano, Antologia y seleccion de textos, Revista An-
thropos Suplementos, Antologias temdticas 2, Barcelona, Marzo-Abril de 1987, p. 17.
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pasado por una nueva revelacion: zncipit vita nova. Sorprendentemente, a la hora
de los elogios, siempre acude a la memoria de Zambrano un libro auroral: Me-
ditaciones del Quijote. Me atreverfa a afirmar que la deuda fundamental de Zam-
brano con Ortega se compendia en este libro programético,* donde el pensa-
miento orteguiano estd in statu nascendi. En él encuentra con juibilo la
verificacién del lema de Dante «incipit vita nova». Y es que el pensamiento de
Ortega cobra para ella el valor de una revelacién, de un nuevo comienzo. All{
aprende, con vislumbres de Spinoza al fondo, que la filosoffa es «la ciencia ge-
neral de amor», del amor intelectual y vidente, capaz de hallar la conexién en-
tre todas las cosas. La leccién perdurable de Ortega reside, a su juicio, en esta
hermandad de amor y pensamiento, que los transforma a ambos de consuno.
Cito por extenso este texto porque veo en €l, al filo del reconocimiento del ma-
gisterio de Ortega, la indicacién de uno de los lugares originarios de inspi-
racién de su razén poética:

Y asi, siendo amor, participa de las cualidades de la inteligencia; mds atin, de
la esencia misma del pensamiento. Y a su vez, el pensamiento, al ser amor, par-
ticipa de lo intrinseco del amor, que es su capacidad de trascender. Amor y pen-
samiento quedan asi salvados el uno por el otro: el amor queda salvado de ser
una pasion, es decir, de ser pasivo y, en el fondo, inmévil, limitado. El pensa-
miento de quedarse en esa fria regién que flota por encima de la vida, de ser es-

téril, de no tener capacidad para engendrar una forma de vida.’

Como advierte muy finamente Luis Miguel Pino, Marfa Zambrano «re-
conoce que es a Ortega a quien debe esa concepcién del amor trascendente»,
donde estdn «los elementos fundamentales del pensamiento zambraniano» ©,
la raiz de esa razdn de amor, que serd para ella la razin poética. Estoy muy de
acuerdo con esta certera intuicién. Del temprano libro de Ortega recibe
Zambrano la intuicién decisiva de la «salvacién por el conocimiento», reme-
dando el lenguaje spinozista,~Spinoza, «ese diamante de pura luz»—, pero no
al modo seco y frio de la ilustracién, sino de un nuevo tipo de conocimiento,
que se entrafia en la vida, y por eso puede comprenderla:

4 Los lugares de referencia zambraniana a Ortega son muchos y han sido analizados por Luis
Miguel Pino en su libro Maria Zambrano, discipula de Ortega, pero la matriz de inspiracién re-
side en Meditaciones del Quijote.

> «De Unamuno a Ortega y Gasset», recogido en la reciente edicién que ha hecho Mercedes
Gomez Blesa, de los escritos zambranianos sobre Unamuno, Barcelona, Debate,2003, p. 163

 PiNo CAMPOS, Luis Miguel, «Marfa Zambrano, discipula de José Ortega y Gasset», valioso
estudio inédito, que me ha facilitado el autor, presentado en 2002 en la Universidad de La La-
guna, p. 26.
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La (filosoffa) de Ortega —precisa en el ensayo que le dedica a su maestro en Es-
paria, sueito y verdad— parte de la fe en la vida, y se dispone a la arriesgada ope-
racién de criticar a la razén, es decir, de criticarse a si misma. Mas ninguna de
ellas serfa posible si no encerrasen en su fondo tltimo la certidumbre de en-
contrar en la razén, la vida, o en la vida, la razén (ESV,119)’

Creo que se puede cifrar la herencia orteguiana en Zambrano en tres ha-
llazgos que ya estdn, mds o menos explicitos, en Meditaciones del Quijote:

A): que la vida es la realidad de trasfondo, —mds tarde la llamar4 realidad
radical- dicho en los términos metaféricos del joven Ortega, «la vida
es el texto eterno, la retama ardiendo al borde del camino donde Dios
da sus voces».® Escuchar e interpretar estas voces inexpresas de la vida
es la labor de la cultura, incluida la filosoffa

B): que se necesita un nuevo logos, —el logos del Manzanares , como lo re-
cuerda Zambrano al filo del ejemplo de Ortega—, capaz de hacerse
cargo de las circunstancias y extraer de ellas su almendra de sentido.
Las circunstancias —comenta Zambrano— «nos piden ser salvadas, se-
gtn Ortega y Gasset, que las descubrié como depositarias de razén a
rescatar del logos oculto (CB,107).”

C): que la «reabsorcién de la circunstancia es el destino concreto del hom-
bre», lo que permite vincular la vocacién personal, en este caso, la del
pensador, con una tarea de salvaciones.

A este trio de postulados habria que afiadir la posterior y fecunda distin-
cién orteguiana entre ideas y creencias, o entre pensar una cosa y el contar con
ella, en cuyo segundo término pone Ortega el lugar en que la vida se encuentra
en cada momento histérico afincada en la realidad.

Las creencias constituyen la base de nuestra vida, el terreno sobre que acontece.
Porque ellas nos ponen delante lo que para nosotros es la realidad misma. Toda
nuestra conducta, incluso la intelectual, depende de cudl sea el sistema de nues-
tras creencias auténticas. En ellas vivimos, nos movemos y somos.

Obviamente estos tres puntos, —vida como realidad radical, /ogos como ra-
z6n vital y éthos en cuanto salvacién de las circunstancias— definen la estruc-
tura de la vida humana, sobre lo que recaerd la posterior meditacién orte-
guiana. Pero todas estas tesis orteguianas van a sufrir una profunda

7 Espaia, suefio y verdad. Barcelona, Edhasa, 2002. En lo sucesivo ser4 citado por la sigla ESV.

8 Meditaciones del Quijote, en Obras completas. Madrid, Revista de Occidente, 1966, 1, p. 357. En
lo sucesivo serd citada por la sigla MQ.

9 Claros del bosque. Barcelona, Seix Barral, 1993. En lo sucesivo serd citado por la sigla CB.

19 [ deas y creencias, en OC, V, p. 387
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metamorfosis cuando Zambrano las incorpora a su propio pensamiento, que
da sus primeros pasos, timidos y vacilantes, en Hacia un saber sobre el alma, «En
este camino sentimos necesario un saber sobre el alma, un orden de nuestro
interior» (SA, 21)—dice en un tono que remite inequivocamente a Max Sche-
ler y san Agustin. Precisamente, el punto de ruptura con Ortega se produce
a prop6sito del «alma». El problema estd en saber cudl y cémo es el sujeto de
la vida. Ortega lo habfa llamado el yo individual:

Debiéramos considerar que as{ la vida social como las demds formas de la cul-
tura, se nos dan bajo la especie de vida individual, de lo inmediato (MQ, I, 321).

La vida individual es, pues, la vida inmediata y espontdnea, en la que cada
uno siente su propia, Gnica e intransferible pulsacién de conciencia, su yo eje-
cutivo en el acto de habitar el mundo. Luego, mediante la reflexién a través del
sistema de actos en que se expresa y objetiva la labor productora del sentido,
deviene el yo ejecutivo un yo personal, con sefiorio intelectual sobre su mundo.
Este circuito de la reflexién es el dmbito de la libertad, con su doble polo al-
ternante: yo ejecutivo y yo reflexivo. «Soy yo —escribird Ortega mds tarde, en
¢ Quié es filosofia?— en la medida en que vuelvo sobre mf, en que me retraigo ha-
cia mi propio ser — no saliendo fuera, sino, al revés, en un perpetuo movimiento
de retorno»'!. Pero no se puede volver sin salir. El exztxs o la salida me proyecta
hacia el mundo; el retorno me devuelve a mi interioridad. Salida y retorno for-
man los dos polos del intercambio vital o de la interrelacién dindmica entre la
vida y la realidad circundante. Precisamente en la leccién séptima del ciclo de
conferencias sobre ;Qué es filosofia?, a propésito del descubrimiento de la sub-
jetividad, cita Ortega dos raices histdricas: una negativa y otra positiva. Las ne-
gativa es el escepticismo; la positiva es el cristianismo»(QF?,383). La contri-
bucién del escepticismo ha consistido en practicar la primera epoché o suspension
de la realidad natural del mundo. El Cristianismo también niega la realidad
del mundo, pero no escépticamente, sino en vuelo de trascendencia, para que-
darse a solas con su Dios.

Y cuando ha suprimido todo esto es cuando empieza a sentirse verdaderamente
vivir y ser. ;Por qué? Precisamente porque el alma se ha quedado sola, sola con
Dios. El cristianismo es el descubridor de la soledad como sustancia del alma

(QF?,385).

No se si Marfa Zambrano llegé a escuchar estas conferencias del afio
1929, pero en todo caso habrfa oido a Ortega en su cdtedra de Metafisica ex-

Y -Qué es filosofia?, en Obras Completas, o. c., V1L, p. 373. En lo sucesivo serd citado por la si-
gla QF?
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presiones semejantes. De seguro que conocerfa el ensayo fenomenolégico de
1924 sobre «Vitalidad, alma, espiritu»'?, donde Ortega utiliza el término
«alma», de tan vieja prosapia metafisica, en un sentido peculiar, que también
hereda Marfa Zambrano. Distingue allf Ortega tres zonas en la tect6nica hu-
mana, y llama «alma» a la capa intermedia y mediadora entre el yo corpo-
ral y el yo espiritual, esto es, al yo {ntimo, individual e intransferible de cada
uno; un yo propio, que ni estd fundido con los apetitos y emociones de la
carne ni sobreelevado al reino universal del espiritu. «Sélo el hombre en quien
el alma se ha formado plenamente posee un centro aparte y suyo, desde el cual
vive sin coincidir con el cosmos».'? Y de nuevo reaparece el tema de la so-
ledad del alma, segregada del mundo externo y vuelta integramente sobre si.
Expresamente relaciona Ortega este dmbito con el «yo intimo», en que se fra-
gua la individualidad caracteristica de cada vida. También para Zambrano,
el alma no es ni naturaleza césmica ni espiritu, sino un lugar intermedio, o
si prefiere, una funcién mediadora. «Entre el yo y el fuera de la naturaleza
se interpone lo que llamamos alma»(SA,29). Como dird mds tarde en E/ hom-
bre y lo divino,

El alma, descubrimiento, relacién de inspiracién 6tfica; el tnico punto de par-
tida inmediato, no césmico, para el hombre (HD,90).

¢Cémo no ver aqui un estimulo decisivo para el camino zambraniano ha-
cia el alma, cuya morada es secreta, como la de la paloma, que vive en un do-
ble vuelo de salida y retorno? Esta es la claridad que aportaba Ortega y que
subyace al temprano ensayo zambraniano Hacia un saber sobre el alma: «La re-
velacién a que sentimos estar asistiendo en los tiempos que corren, es la del
hombre en su vida».'* Y todavia mds explicitamente:

Era necesario una idea del hombre integro y aun una idea de la razén integra
también (...) Era necesario topar con esta nueva revelacién de la Razén a cuya
aurora asistimos como Razén de toda la vida del hombre (SA,26)

De puro evidente no era preciso siquiera nombrar a Ortega para recono-
cer su deuda. Pero lo cita, precisamente a propésito de «la reconciliacién del
alma con la vida»(SA,27), en conexién con Spinoza y Scheler, «dos pensado-

12 Ensayo que cita Zambrano en su temprano Hacia un saber sobre el alma, en relacién con el nuevo
planteamiento de Max Scheler.

13 Vitalidad, alma, espiritu, en Obras Completas, o. c., 11, p. 469. En lo sucesivo seré citado por
la sigla VAE.

Y Hacia un saber sobre el alma. Madrid, Alianza Editorial, 1989, p 19. En lo sucesivo serd ci-
tado por la sigla SA.
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res hermanados por un comun errante destino religioso»(SA,25), decisivos, a
su juicio, para fundar el ordo amoris, y con un Nietsche al fondo, indispensa-
ble e insustituible cuando se habla de volver a las entrafias de la vida. De la
vida o del alma, que queda también definida en este primer ensayo zambra-
niano por su cardcter medianero e intermediario, como un «trozo del cosmos,
entre la naturaleza y el yo del idealismo» (SA,22 y 29). Ni siquiera falta la
mencién al agustiniano «fondo del alma» (SA, 29), (ya citado por Ortega en
las lecciones de 1929), donde puede la paloma estar a solas con su Dios.

Sin embargo, pese a esta herencia orteguiana, apunta ya una novedad in-
confundible. A propésito de la filosoffa como «camino de vida», —»cauce de
vida»—, donde ya se adivina el tema de la Gufa, se remite a Pitdgoras, citado
por Platén, y el nuevo saber, que requiere el alma, se define en una linea no-
vedosa (heterodoxa con Ortega),como «el orden de nuestro interior» (SA,21),
donde resuenan confundidos acentos orteguianos ( la «filosoffa como ciencia
general del amor») con el tema scheleriano del ordo Amoris. A través de ello
apunta Zambrano a un nuevo centro personal, el corazén, y a las pascalianas
«razones del corazén», citadas por Scheler. Sin duda alguna, se estaba pro-
duciendo un cambio de rumbo. Y es que, para Zambrano, el tema era dilu-
cidar la estructura metafisica del sujeto/alma. A la orientacién 6rfico/pita-
gbrica, que ya se anuncia, se agrega explicitamente la herencia agustiniana:
«Y como eje de todo —precisa Zambrano— la idea cristiana de hombre como
un ser que muere y ama, que muere con la muerte y se salva con el amor»
(SA,21).

De la antropologfa filoséfica, al modo de Ortega, vira Zambrano hacia lo
que a falta de mejor nombre podriamos llamar Pneumatologia, el logos de la
vida creadora como aliento vivificante. En este sentido se produce una rup-
tura con su maestro Ortega. Mds que proseguirlo lo habfa sumergido en una
regién abisal. Como declara mds tarde en carta a Agustin Andreu:

Me he seguido moviendo dentro de la Razdén vital, que su autor o descubridor
dejé a medio fundar para usarla como Razén Histdrica, lo que le hizo imposi-
ble abridarla tan siquiera como Razén Viviente 1.

Pero mds novedoso es ain el nuevo método que propone Zambrano para
entrar en las entrafias del alma. También Ortega le habia proporcionado una
primera indicacién. A su juicio, la cultura romdntica habfa sido una cultura
del alma, a diferencia de la racionalista ilustrada, que lo fue fundamentalmente
del espiritu o de la autoconciencia. Pero Zambrano toma esta sugerencia y la

Y Cartas de la Piece, o. c., p. 93
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profundiza en una nueva direccién metédica: usar el texto de los ordculos re-
ligiosos y el lenguaje simbdlico de la poesia, y, en general, de la literatura:

Atrayente serfa ir descubriendo el alma bajo aquellas formas en que ella sola ha
ido a buscar su expresién, dejando aparte por el momento lo que ha dicho el in-
telecto acerca del alma que cae bajo él (SA, 30)

Y, en efecto, en los romdnticos, escribe Zambrano, «el alma se buscaba a
si misma en la poesia, en la expresiéon poética»(SA,23). Y adn antes, «en los
ritos 6rficos y el culto a Dionysos» (SA, 27). El alma es refractaria a la razén
analitica. S6lo podemos entrar en su santuario armados con el simbolismo. No
por casualidad, en un ensayo perteneciente al mismo ciclo de los afios treinta,
titulado muy significativamente «Poema y sistema», aboga Zambrano por la
necesidad de integrar los diversos radicales del lenguaje: el simbolo, el mito
y el concepto:

Y mis alld de la Poesfa y Filosoffa, estd la unidad Gltima de la Religién. En el
Sistema aparece tanto como la poesia, la expresion religiosa, aunque de modo
muy diferente: Religion, Poesfa y Filosoffa han de ser miradas de nuevo por una
mirada unitaria en que los rencores surgidos con la prolijidad de la ortiga, es-
tén ausentes; sélo ante una mirada asf la Filosoffa podrd justificarse(SA,47).

Curiosamente, como precedentes de esta integracién, cita Zambrano a
Nietzsche, Dilthey y Ortega, como «el lugar donde la poesfa revive unida con
la Filosoffa en unidad tan intima y verdadera que result6 invisible»(SA,46).
En estos ensayos habfa, pues, un nuevo programa y hasta un nuevo método
de pensamiento, con una doble orientacién 6rfico/pitagdrica y cristiana. Para
Zambrano, lo propio del alma es la obra de la imaginacién, con que el yo son-
dea sus sentimientos radicales, explora la cantera de sus suefios, da forma sim-
bélica a sus anhelos y logra expresar su mundo {ntimo. Zambrano hace del
alma la mediadora entre la conciencia vigil y el mundo subterrdneo de las en-
traflas, un mundo sumergido, cuyo clamor tiene que llevar a la luz de la pa-
labra. El sujeto de la vida es, por consiguiente, un sujeto oculto con su logos
sumergido, que es preciso rescatar. En este punto, recuerda Zambrano que
para Ortega la situacién del naufragio es la oriunda del estar perdido en las
circunstancias, de donde ha de arrancar su esfuerzo por pensar, buscando nue-
vas tablas de salvacién. Pero, sen qué aguas? —se pregunta Zambrano. «Mas
por nuestra parte —afiade— se nos aparece que el sujeto del naufragio es el es-
tar sumergido el sujeto»,'° y con él, sus circunstancias. «En el naufragio va

16 Notas de un método. Madrid, Mondadori, 1989, p. 20. En lo sucesivo serd citado por la sigla

NM.
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la vida»—comenta Zambrano—, radicalizando de nuevo la expresién orte-
guiana. El naufragio significa estar inmerso en la vida, —amargas aguas de la
vida—, cuyo sentido se le escapa, por no contar con la cifra del propio ‘ser’. Esta
zona subterrdnea o, mds propiamente, sub-acudtica, son las entrafias. A ellas
tiene que viajar el alma para apaciguarlas y salvarlas de su desvario. El alma
no es s6lo mediadora, sino fundamentalmente viajera, pues fuera ya de su ori-
gen, de que procede, ha de encontrar durante su exilio la senda de retorno ha-
cia si misma. Con este sentido dindmico del alma peregrina en el tiempo, cam-
bia sustancialmente todo el paisaje:

Mientras que la actitud que corresponde al orfismo y al pitagorismo, que ve-
mos resplandecer en la leyenda de Orfeo, es de aceptacién total y aun de avi-
dez del alma por lanzarse a su viaje y apurar su padecer en el tiempo.'’

Este viaje del alma de salida y retorno, o bien de descenso a los infiernos
y de ascenso a la luz de la conciencia le trae a la memoria el mito de Orfeo,
que por salvar a Euridice del averno se arriesga a llevar su musica al mismi-
simo Hades y poner as{ orden en las entrafias. Ademds de musica, el alma ge-
nera poesia, los simbolos que permiten «entrar en los lugares infernales; se-
ran el puente que el alma mediadora tiende siempre entre la razén y la vida
en su padecer infernal; entre el sufrimiento indecible y el /ogos (HD, 109).

Zambrano se empefia en vano en llamar la atencién de su maestro hacia
su nueva senda. Este pronto advirtié por dénde se le iba, se extraviaba, a su
juicio, su discipula, Viéndose in-comprendida por el maestro,—»no me que-
rfa ver»— (acaso nuca la comprendié més en la raiz), se desaté en llanto.'® Ahora
tendrfa que hacer sola su propio camino. «Aunque haya recorrido mi pensa-
miento lugares donde el de Ortega y Gasset no aceptaba entrar, yo me con-
sidero su discipula» —escribe en 1986 en prélogo a una nueva edicién de Ha-
cia un saber sobre el alma (SA,13). Pero Maria Zambrano tiene clara conciencia
de que su primer paso la apartaba de Ortega para siempre:

La senda que yo he seguido, que no sin verdad puede llamase 6rfico-pitagérica,
no debe de ser, en modo alguno, atribuida a Ortega, Sin embargo, él, con su con-
cepcidn del logos (expresa en el logos del Manzanares) me abri6 la posibilidad
de aventurarme por una tal senda en la que me encontré con la razén poética
(A., 123)19,

Y7 El hombre y lo divino. México, FCE, 1973, p.107. En lo sucesivo serd citado por la sigla HD.

18 Tal como lo cuenta Zambrano en cartaa Agustin Andreu, Ortega no supo verla, porque ella
habfa provocado en él «pensamientos que desataron ¢el qué? en un varén hasta hacer desatarse
en llanto a su discipula» (Cartas de la Piéce, o, c., p. 56)

Y9 De la anrora. Madrid, Turner, 1986. En lo sucesivo sera citada como A.
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A partir de entonces, Zambrano cita a Ortega y hasta utiliza formas y ex-
presiones suyas, pero traspuestas a otra clave. Las «abisma» segin certera ex-
presién de Marfa Luisa Maillard. No lo hacfa sélo «con reserva del alma»?’, sino
con conciencia de transgresién al darle nuevos tonos y registros, inconfundi-
bles con los de su maestro. La ruptura fue total. En primera linea, en la meta-
fisica del alma, tal como queda implicita en E/ hombre y lo divino. Pero se ex-
tiende desde alli unitariamente a la ética con un compromiso de salvaciones mds
radical y existencial que el orteguiano y hasta a la politica, politica de inten-
cién revolucionaria, como puede entreverse en Horizonte del liberalismo.

2. Destino versus humanismo:

Con este giro decisivo hacia la metafisica pitagérica y el neoplatonismo,
Zambrano abisma la herencia de Ortega en un nuevo elemento, el «sentir ori-
ginario» como experiencia radical de la vida tran-sida, tocada por lo que la tras-
pasa y mantiene en anhelo (trance) permanente de trascendencia. Vida en-aje-
nada por lo radicalmente otro, que la tiene fuera de si, y en lo que participa
por su padecimiento (HD,198). De ah{ que esta vida no sea psiquica ni me-
ramente biogrifica, aun siendo la historia de un alma, sino fundamentalmente
pneumdtica, la respuesta a una llamada. A partir de este presupuesto va a di-
ferir radicalmente el humanismo de Ortega de la metafisica experiencial y mfs-
tica de Zambrano. Podrfa cifrarse esta ruptura en la oposicién entre Destino
y Humanismo. Es innegable la originalidad y el valor de la critica orteguiana
al idealismo moderno, y, a subproducto o suceddneo, el culturalismo, al que
definid certeramente como «un cristianismo sin Dios», pero la posicién or-
teguiana, pese a esta critica, no supera la estacién del humanismo, entendido
en cuanto afirmacién de la autonomfia y creatividad del sujeto. Claro estd que
no es el sujeto/conciencia ni el sujeto/espiritu absoluto, pero con todo no deja
de ser subjetividad vital. En su critica al cartesianismo del cogito, Ortega ha
profundizado hacia un «cartesianismo de la vida», como él mismo lo llama,
que aunque exige la acufiacién de nuevas categorias ontoldgicas, deja intacta
la cuestién del fundamento, s6lo que éste se hace residir ahora en la vida como
«realidad radical», en el sentido de que «las demds realidades, efectivas o pre-
suntas, tienen de uno u otro modo que aparecer en ella».?! Pero esto signi-
fica que estamos en el plano ontoldgico del mero hombre, como proyecto de

20 Como escribe a Agustin Andreu, a propésito de Ortega, «aunque anduve por ahf nunca me
convencid, y al par que lo usaba como tantas férmulas orteguianas, me quedaba la reserva del
almax(Cartas de la Piéce, o. c., p. 122).

2L Historia como sistema, en o, c., VI, p. 13.
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ser en interrelacion dindmica con lo que hay o encuentra en su derredor y en
el contexto de una viviente intersubjetividad. «Somos necesariamente libres»
significa tenemos por fuerza en quehacer el propio ser. Esta tesis humanista
de la autorrealizacién del hombre se formula embleméticamente como la em-
presa o el drama de la vida humana:

El hombre no es cosa ninguna sino un drama —su vida un puro y universal acon-
tecimiento que acontece a cada cual y en que cada uno no es, a s u vez, sino acon-
tecimiento. Todas las cosas sean las que fueren, son ya meras interpretaciones
que se esfuerza en dar a lo que encuentra. El hombre no encuentra cosas, sino
que las pone o supone. Lo que encuentra son puras facilidades o dificultades para
existir?2.

En varias tesis, por decirlo concisamente, puede desgranarse el ntcleo te-
6rico del humanismo orteguiano:

A) que en este drama el yo es autor y actor, novelista de su propia vida, a
la que tiene que ir dando un sentido y argumento, a partir del pie for-
zado de las circunstancias.

B) que este argumento vital responde a una vocacién o tarea en que la que
encuentra el hombre su yo necesario e irrevocable, lo que sélo él tiene
que hacer o llevar a cabo.

C) que esta empresa se expone en el orden extdtico del tiempo, en un pre-
sente experimental campo de experiencias del presente, como nudo dia-
léctico entre lo sido y lo por ser.

D) que en esta empresa se constituye conjuntamente el destino personal
y el sentido del mundo

La raz6n vital se torna asf razén histérica como sistema de experiencias,
mediante el que progresa la vida humana, tanto la individual y la colectiva,
con arreglo a un canon de razén practica de dar cuenta de si y hacer de la vida
«un valiente experimento y un armonioso espectdculo».

Ahora bien, a todas estas tesis humanistas hace Marfa Zambrano una pro-
funda rectificacién, so color de mantener literalmente algunas férmulas orte-
guianas. Persisten, no obstante, en Zambrano, como veremos, ciertas férmu-
las, pero transmutadas radicalmente en su sentido, como traspuestas a otra
clave, que no es metafisico/antropolégica sino poético/mistica. La diferencia
se refleja intuitivamente en el simbolo del corazén, que Ortega habfa tomado
por la sede del problema infinito de la vida, al que ha de aportar, al cabo, un
sentido a partir de su propia re-solucién intencional:

25, VI, p. 32.
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Adén fue el primer ser que viviendo se sinti6 vivir. Para Addn la vida existe como
un problema (...) Todo gravitando sobre el fruto rojo, sibitamente maduro9 del
coraz6n de Addn (...)El corazén de Addn centro del universo, es decir, el uni-
verso integro en el corazén de Addn, como un licor hirviente en una copa»(I,480)

La vida como «un problema» del ser, pero para Ortega es posible una re-
solucién sobre la base de hacerse cargo de las circunstancias y orientar la vida
en un proyecto de ser. El planteamiento de Ortega es nudamente antropolé-
gico. En cambio, para Zambrano, el hombre es originariamente un enigma,
un misterio, por su constitutivo extravio fuera de su origen, en las primeras
aguas de la vida. De ah{ que el corazén sea la «interioridad abierta» (SA, 55)
como por una herida, «depositario del gemir de las entrafias» (HD, 391), os-
cura cavidad resonante y anhelante como el irrequietum cor de san Agustin o
el coeur con sus profundas razones de Pascal:

Es profeta el corazén como aquello que siendo centro estd en un confin, al borde
siempre de ir todavia mds alld de lo que ya ha ido (CB, 66).

El hombre es un des-orientado peregrino, sin mds brdjula de orientacién
que la nostalgia de su origen perdido. Mds que saber a qué atenerse sobre las
cosas, como piensa Ortega, busca orientacién salvadora, y, sobre todo, una ci-
fra que le anuncie el ser que ya era de antemano antes de su caida o naufra-
gio. Su vida no es un problema a resolver, sino un destino a descifrar.

El abismo entre ambos pensadores se ahonda, mds si cabe, a propésito
del tema de la libertad. Segin Ortega, somos necesariamente libres en
cuanto tenemos que llevar a cabo el quehacer de nuestra vida, pero por lo
mismo, estd en nuestro mano determinar su sentido, esto es, el proyecto y
argumento de lo que pretendemos ser. Esta tarea de ser es una prerrogativa
del yo, autor de su historia, de aquello que decide ser. Es verdad que entre
las posibilidades de ser, hay una que lo reclama necesariamente, el yo pro-
fundo de su vocacién, de lo que tiene que ser so pena de traicionarse a s{
mismo, pero ésta no le viene de fuera, como una llamada trascendente, sino
que dimana de su propio fondo vital. En la postura del humanismo moderno
no hay mds que voluntarismo. El hombre decide porque define lo que es.
«Definir —dice Zambrano—es la forma intelectual médxima de la decisién de
la voluntad. Definir es hacer historia (HD, 107). Para Ortega, la libertad es
activa, constructiva, en cierto modo creadora, aun cuando con pies forzados,
como la de un novelista, y no en vano es la novela, junto con el ensayo, el
género por excelencia de la modernidad, como testimonio del existir o co-
menzar a ser desde s{ mismo.

El matiz diferencial con Ortega lo subraya Zambrano en diversos textos,
procurando siempre el contrapunto a su maestro: «El hombre ha de ir ha-
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ciéndose no ya su vida, sino proseguir su no acabado nacimiento» (SC, 27) —
lo corrige”. En suma, existir constituye el acto fundante de la subjetividad
moderna, que se arranca de su matriz ontolégica en la realidad y se echa a an-
dar resolutivamente por un camino arduo, en completa soledad, «en la que
surge el acto de voluntad por el cual decidimos nuestro ‘ser’, en modo irre-
vocable»(HD,313). Para Zambrano el simbolo de esta actitud es don Quijote
en el instante de lanzarse al camino para realizar su yo en el mundo, lo que
lo constituye en el héroe por antonomasia de la novela moderna, como género
de la autoconstruccién del sujeto’. Ahora bien, Zambrano denuncia esta pre-
tensién como una forma de la hybris moderna:

Aparece la conciencia de todo y de si mismo ante todo. El yo si mismo se alza
y pretende erigirse en ser y medida de todo lo que ve y de lo que a si él mismo
se oculta. Se muestra y se oculta el existente, él, por s mismo; es su libertad que
ejercita y afila como un arma contra todo lo que se le opone (CB, 22)

Esto es tanto como comenzar a existir, como «ser por separado», auténomo,
frente al mundo, y sobre el mundo, como su sefior y administrador. Zambrano
critica esta libertad constructiva, autoafirmativa del yo, que paradéjicamente,
va creciendo conforme hace el vacio a todo lo que es: una libertad ella misma
vacia, «hueco de su ser posible» (HD,256), que ha cortado los lazos que lo vin-
culan al fondo de la realidad, a la vida universal, al amor preexistente, de «lo
sagrado, esa especie de placenta de donde cada especie de alma se alimenta y
se nutre, aun sin saberlo»(HD,82).

Frente a la categoria de «existencia» como figura tipica de la autonomia
moderna, Zambrano recaba la de «nacimiento», cuyo sentido es no emanci-
parse del fondo Gltimo o placenta vital de la realidad. Curiosamente el término
aparece también en el primer Ortega, de quien bien pudo ella haberlo tomado,
aun cuando es un vocablo perteneciente a la literatura pneumdtico/mistica del
hombre nuevo. Dice asf un joven Ortega en 1907:

Y la amargura suprema del hombre no es haber nacido, como cree impfamente
el sacerdote Calderén, sino precisamente haber nacido ya, no poder gustar este
jocundo suceso de nacer o renacer en una edad mds nueva, mds futura (I, 73)

2 De todos modos hay textos primerizos todavia de sabor orteguiano, como en Delirio y des-
tino, donde dice que «nacer es proyectarse en un ser que aspira a la posesiéon del universo»

(DD, 25).

24 Sobre la diferencia entre novela y poesfa, puede verse de Marfa Luisa Maillard , «Filosoffa y
poesia. Armonizacién de dos lenguajes en la obra zambraniana», en Pensamiento y palabra, en
recuerdo de Maria Zambrano, ed. de. MORA, J. L y MORENO, J. M., Valladolid, Junta de Casti-
lla y Leén, 2005, pp. 66-67.
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Féacilmente se advierte por el contexto que es una propuesta humanista,
dirigida contra el pesimismo metafisico de Schopenhauer, y no en vano ad-
vierte a continuacion, «éste es el Ginico pesimismo admisible y piadoso, reli-
giosamente humano: no el pesimismo del ser desventurado, sino el pesimismo
de no poder ser mejores (Idem). En Ortega es una declaracién de fe progre-
sista, limitada por el reconocimiento de la finitud intrinseca de la existencia.
Implica, pues, un impulso ético a incrementar la vida, desarrollarla y perfec-
cionarla histéricamente de cara al futuro en nuevos modos y posibilidades. En
cambio, cuando Zambrano toma la metdfora la reinterpreta en el sentido pneu-
matoldgico de mantener el contacto vital con el fondo del «amor preexistente»
de que se procede:

Se nace, se despierta. El despertar es la reiteracién del nacer en el amor pree-
xistente, bafio de purificacién cada despertar y transparencia de la sustancia re-
cibida que as{ se va haciendo trascendente (CB, 22)

Se trata, pues, de volver a nacer, re-nacer en la figura de un «ser» perso-
nal, encontrado o recibido para dar cauce a la propia vida. De ah{ que pueda
plantear Zambrano un dilema ético fundamental entre ‘existir’ o «nacer’, como
dos actitudes contrapuestas, —humanista y pneumdtica respectivamente, en un
punto de-cisivo en que se escinden o separan sus caminos:

Despertar naciendo o despertar existiendo es la bifurcacién que inicialmente se
le ofrece al ser humano. Y el existir lo arranca del amor preexistente, de las aguas
primeras de la vida y del nido mismo donde su ser nace invisiblemente para él,
pero no insensiblemente. Todo le afecta en este estado, un todo, que si se deja,
se ird desplegando. Y é€l, el que nace en cada despertar, surgirfa, por levemente
que fuese, en una especie de ascensién que no le extrae de este su primer suelo
natal (CB, 23).

Si el alma posee la dimensién agustiniana de lo grande profundum, estd
abierta en su fondo a algo misterioso, de lo que se encuentra desprendida y que
a la vez la trasciende. De ahi que el ser del hombre le permanezca tan abscondi-
tus como la placenta de misterio en que anida, esto es, que «su propio ser sea 0paco
para s{ mismo, de que no esté presente a si mismo, de que su ser le esté escon-
dido o, de algiin modo, oculto»(INM,20). El ser no se da o revela en la interac-
ci6n dramdtica del yo y las circunstancias, sino en un «sentir originario», que im-
plica, al modo gnéstico, exilio y separacién, desprendimiento de la matriz y
afioranza de un nuevo nacimiento. Pero esto es lo que «ciertamente no acepta-

rfar—dice— ni Husserl ni Ortega, que «el ser nos sea dado en el sentir» (SyT, 68).

% Los suefios y el tiempo. Madrid, Siruela, 1992, p. 68. En lo sucesivo serd citado como SyT.
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Nacer es, pues, la otra senda interior de encontrar, sondeando las propias
entrafias, una cifra de ‘ser» personal, del «ego absconditus, que permita reconocer
la individualidad del yo y le oriente en el viaje del alma hacia su lugar de re-
torno (HD,104). De ahi que «al orteguiano ‘el hombre ha de hacerse su vida’
—replica Zambrano— se responderfa que ha de ir cobrando su ser en su vida»
(NM,23), es decir, reencontrando un ‘ser’ en propio, que venga exigido, re-
clamado, desde su fondo mds {ntimo y propio.

Y es que parece ser condicién de la vida humana el tener que renacer, el haber de
morir y resucitar sin salir de este mundo. Y una vocacién es la esencia misma de
la vida, lo que la hace ser vida de a/guien, ser ademds de vida, #na vida» (SA, 18).

Se trata, pues, de un sujeto en «trance de ganar autenticidad»(NM,20) y
transparencia sobre s mismo, de ganar su si mismo, desde un estado de ya na-
cido y caido en la escisién de su vida y su ser. «Si originariamente el hombre
fuera un ser enteramente revelado a si mismo, no tendria que pensar, no ten-
dria ninguna necesidad de medir, de sondear (NM, 130). Piensa y habla por-
que ha de buscar el secreto de su ser, en que verter su vida, ddndole cauce tem-
poral. Pensar la condicién humana es ser capaz de penetrar en este trance del
nacimiento y la muerte, como los limites de su tiempo, de un tiempo de ex-
travio, que debe ser reconducido en tiempo de libertad:

In articulo mortis» pues, se da el pensar. En el naufragio va la vida... Lo que nos
parece —agrega—muy poco o apenas de acuerdo con el pensamiento orteguiano,
que tan escasamente a la muerte se acerca, que se dirfa la evita en su conside-
racion (NM, 20)

Acorde con este planteamiento, la raz6n debe ser una razén integral, ca-
paz de hacerse cargo de toda la vida del hombre, sin dejar ninguna zona des-
atendida o sumergida, desde el clamor de los {nferos por la luz que los des-
entrafie hasta los cielos supremos del destino personal. El vuelco ontolégico
es radical. Zambrano habla, o mejor balbucea, el lenguaje de los misterios, de
los ordculos, y en ellos busca, en una hermenéutica adivinatoria, un reldimpago
de luz en los abismos. Esto repercute en la interpretacién de la libertad y de
la misma temporalidad, que, segtiin Ortega, constituian los goznes de la vida
humana

Pues el hombre estd sometido en principio a la libertad y al tiempo. A la libertad
porque como dice la Razén Vital: somos necesariamente libres. Y al tiempo, por-
que es el medio de la vida (PD, 90).26

26 Persona y democracia. Barcelona, Anthropos, 1988. En lo sucesivo serd citado PD.
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3. El tema de la vocacién:

Ahora bien, en ambos radicales introduce Zambrano una profunda infle-
xi6n. La férmula orteguiana «somos necesariamente libres», que repite a me-
nudo, lleva otra musica bien distinta. En labios de Zambrano, no es la ex-
presién del arrojo a la libertad, «como un sentirnos forzados a decidir lo que
vamos a ser» (QF?, VII, 419), como en Ortega, lo que implica autonomia en
la autorrealizacién de si, sino la necesidad de buscar el ser, que se echa en falta,
el yo originario o el rostro del yo antes del nacimiento para hacerlo nacer de
nuevo y acogerlo en la vida. La libertad no es la invencién de si, como nove-
lista de la propia vida, sino la aceptacién de una vocacion, en la que se juega
el sentido unificante de la vida en su idea:

Y al orteguiano el hombre ha de hacerse su vida se responderia que ha de ir co-
brando su ser en su vida y que la vida debe ser identificada; el ser despertado,
siempre en forma intermitente y el pensar vivificado y viviente (NM, 23).

Se dird que la vocacién era ya un tema orteguiano de enorme relevancia,
que define la posibilidad mds necesaria y propia del yo, pero en Zambrano
adquiere ésta un sentido pneumdtico, mds afin al «yo eterno» de Unamuno.
De ahf el énfasis de Marfa Zambrano en el concepto de persona sobre el de in-
dividuo, subrayando lo que encierra la persona de infinitud y trascendencia.
No es, pues, la actividad intencional de autorrealizacion, entendida como con-
formacién argumental de la vida, como sostiene Ortega, sino la «accién tras-
cendente» (SC, 66)*” por la que el sujeto acoge la revelacién de su ser en pro-
pio. En este sentido, la vocacién se funde con el destino, en cuanto destinacién
trascendente del ser:»Y existe el destino —escribe— la ley que pesa sobre la per-
sona y su libertad y que contiene la especifica finalidad» (SC, 60).

En estos textos primerizos de Hacia un saber sobre el alma el tema suena to-
davia literalmente a orteguiano, puesto que se refiere a la vocacién como una
figura individual de existencia. Es, pues, la finalidad de la vida la que estd en
juego, lo que hay que hacer para justificarla. Es verdad que toda auténtica vo-
caci6n no es eleccién, sino destino, como afirma Ortega, pero este destino
puede surgir al nivel de la mera conciencia reflexiva, o de la intraconciencia.
Como precisa Zambrano:

mas esto puede suceder de dos maneras: o bien en la conciencia, porque vemos
que es conveniente u obligado moralmente; o bien porque sentimos que es algo

27 El suefio creador. Barcelona, Turner, 1986. En lo sucesivo seré citado SC.
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que viene dirigido a nosotros, que estd ahi para nosotros sinicamente, que es un re-
clamo de lo que s se ha llamado destino» (SC, 23).

En ambos casos, ciertamente, se trata de una vocacién, de un «yo nece-
sario e irrevocable» pero para Ortega la vocacién se alumbra en los caminos
de la experiencia externa del yo en el mundo, como respuesta personal a la de-
manda de las circunstancias, mientras que en Marfa Zambrano es una llamada
interior, que se deja ofr, en el clamor de las propias entrafias, desde el sentir
originario, reclamando dar cauce ontoldgico, en una forma personal de ‘ser’,
a su hambre y sed de mds vida. En Zambrano, la vocacién guarda siempre el
sentido pneumdtico/religioso de «un padecer trascendente»(HD,272) por
una llamada a ‘ser», que llega desde lo radicalmente Otro, a diferencia de Or-
tega para quien la vocacién es de corte ‘humanista’, pues se engendra en la pra-
xis social con el mundo. O dicho en otros términos, en Ortega el yo es auto-
creacién, en Zambrano autorrevelacién del mds {ntimo secreto personal.
Conforme a tan diferentes supuestos ontolégicos, ha de variar también el sen-
tido mismo de la libertad, que en Ortega es esencialmente activa, como co-
rresponde a la tarea histérica de la autoinvencién narrativa del yo. En cam-
bio, en Zambrano, la libertad esencial es pasividad, obra del amor, que
pronuncia el «f7at» de la aceptacion del ‘ser’, que le ha sido destinado. No dice
ego sum, SOy porque existo por separado, sino adsum, «si, estoy aqui, quiero ser
tu hija, nacida de tu suefio (DD, 34). Muy agustinianamente, puede escribir,
«el amor, pues, establece la cadena, la ley de la necesidad. Y el amor también
da la noci6én primera de libertad» (HD, 272).

De ah{ que varie también la textura del tiempo de la libertad, conforme
con la vocacién/destino. Mds que sistema de experiencias en sentido orteguiano,
el tiempo es el poema del renacimiento continuo del yo. No se trata de anu-
darlo dialécticamente, sino de salvarlo de su dispersién y fragmentariedad uni-
ficindolo interiormente en el rapto de lo eterno. La historia del alma no es la
serie de sus experiencias biogréficas, sino el poema de una transformacién in-
terior como la crisdlida en mariposa. No debe sorprendernos que con este vi-
raje fundamental con respecto al alma, cambie conjuntamente el sentido de las
restantes categorias. Por ejemplo, la categoria de «ensimismamiento», que en
Ortega significa la accién especificamente humana de retraerse del mundo ex-
terior (alteracidn) para abrir asi el espacio intimo donde estar consigo, deviene
ahora sospechosa de subjetividad. «El ensimismado — ya Ortega lo mostré bien—
tiene un lugar dentro de si, intangible, decimos, inviolable»(CB, 93), mien-
tras que la interioridad en Zambrano no es psicolégica, sino pneumdtica o mis-
tica, en que cabe «ahondarse sin ensimismamiento»( Idem), esto es, sin
replegarse o cerrarse sobre si. Otro tanto ocurre con el concepto de «transpa-
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rencia», que Ortega entiende noéticamente como la claridad y precisién de la
idea en la intuicién intelectual, y, en cambio, Marfa Zambrano, lo vincula al
proceso viviente de autoclarificacion del ser personal, —»transparencia es tras-
cendencia»— segin se consigue poner en orden y claridad en las entrafias, as-
cendiendo hacia la conciencia y la palabra.

5. Hacia la razén poética:

El cambio mds significativo de todos concierne al concepto mismo de re-
forma de la razén, congruente con el nuevo filosofema de la vida como reali-
dad radical. Para Ortega, la razén vital se hace cargo de la realidad circuns-
tancial, en que se halla expuesta en cada caso la vida individual, para ‘saber a
qué atenerse’ (V,85) y cémo conducirse en ella. En la medida en que las cir-
cunstancias varfan en la historia, la razén vital tiene que prolongarse en ra-
z6n histdrica, para hacer la cuenta de las experiencias habidas, y, a su luz, po-
der dar cuenta de las decisiones a las que estamos emplazados. Se trata, pues,
de descubrir el nexo histérico del sistema de nuestras experiencias, para
aprender de ellas y as{ saber cémo orientarse en el futuro. Pero este nexo no
le confiere el cardcter de una necesidad objetiva. A diferencia de Hegel, para
Ortega la historia es dramdtica, en tanto que el proceso de estas experiencias
no estd garantizado por un idea directriz, que lo lleve hacia una resolucién po-
sitiva en el ser cabe si del espiritu absoluto. Mds bien, puede desembocar en
lo catastréfico por la inevitable contingencia y limitacién del hombre.

Ahora bien, Zambrano voltea radicalmente el planteamiento. El proceso his-
térico es para ella el curso de un fracaso porque surge de la tentativa de un ser
por erigirse en sefior de la historia, de su acontecer y sentido. Estd, pues, todo él,
sembrado de ruinas, mudos indicios, no de lo que ya fue, sino de lo que pudo ser
y no se lo dejé ser, pues en el origen del tiempo histérico hay una caida, al des-
prenderse la vida de su placenta originaria. Entre la ruina testigo de lo pasado y
la ruina vestigio de lo todavia pendiente de ser, hay una diferencia insuperable.
Para Ortega, comenta Marfa Luisa Maillard, «las ruinas implican destruccién,
pero tal destruccion se convierte en un elemento positivo, al ser la condicién in-
dispensable del progreso de la humanidad, de que el hombre vuelva a construir
sobre lo destruido por el paso del tiempo», 2% a diferencia de Zambrano, para
quien las ruinas son indices, que «nos muestran la existencia de otros tiempos
posibles para la vida humana»?. Toda historia habida es, pues, trigica, pues en

2 «Filosoffa y poesia», art. cit., 69.
2 [p,
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ella el presunto progreso se hace sobre el fondo sacrificial de las victimas. No se
trata de aprender de nuestros errores, sino de algo mds relevante y decisivo, de
salvar éticamente el extravio de la historia sida, rescatando «la reserva histérica
que los vencidos constituyen siempre» (HD, 122). Esta diferencia es decisiva, pues
«el tiempo futuricién de Ortega —dice Maillard— no estd obligado a mirar atrds
para salvar ese ‘algo irrenunciable en el hombre’»?°, como hacia el dngel de la his-
toria de Walter Benjamin. Mientras que para Ortega, el tiempo histérico es li-
neal y continuo, en Zambrano se trata de la liberacién de los maltiples tiempos,
que laten en la historia. Pero este rescate obliga a pensar la historia con catego-
rfas diferentes a las humanistas de desarrollo y progreso:

Pues la razén histérica no podrd hacer su calculo con las cuatro reglas elementales,
sino usando del cdlculo infinitesimal, del integral y aun de alguno todavia desco-
nocido que abarque lo imperceptible en épocas enteras, lo que quedé vencido, lo
no llegado a razén o lo sobrado de ella, simiente de la razén futura (HD, 122-3).

Hay, pues, que sondear las entrafias de la historia, rescatarlas de su deli-
rio, y hacer nacer también en ellas al hombre nuevo y a la comunidad ética
de los hombres. Ahora bien, si la historia es el poema de un parto, la partera
alumbradora solo puede ser una razén po(y)ética.

Desde la experiencia del exilio, los escritos de Zambrano profundizan mds
si cabe en su ruptura con Ortega. Como ha visto certeramente Ana Bundgaard,
en su agudo andlisis de la categoria ontoldgica del exilio,

El historicismo optimista orteguiano es contrapunteado en este texto (Los bien-
aventurados) por las visién contra-histérica, mistica y trascendente de un sujeto
que va avanzando con los pasos del exilio hacia una verdad radical y profunda,
verdad sumergida, que constituye en s{ misma la negacién de la nocién orteguiana
de vida como realidad radical®’.

Ella sabfa que su senda la ponfa al margen del pensamiento correcto, no
ya simplemente de la modernidad, sino del filosofar canénico, en una extrafia
vecindad, como Nietzsche, con la poesfa y con la mistica, y en la raya misma
del éxtasis (penuria) o la locura:

Los metafisicos y contemplativos vuelven y vuelven, y son englobados, con-
fundidos con los misticos, ya por su parte confundidos en este aire hostil de Oc-
cidente (NM, 22).

N 15, 73.
Y Mds alld de la filosofia, o. c., 173
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Quizé por eso su llanto desconsolado cuando Ortega no la supo o no la
quiso ver. Tal vez pensé ella que la verfa como una extrafia y descarriada vi-
sionaria. De ser as{, aquella mirada orteguiana serfa como una espina latiendo
en su memoria. De seguro que también debi6 verla como una revolucionaria
en ciernes cuando en Horizonte del liberalismo proyectaba en el orden de la pra-
xis las premisas de Hacia un saber sobre el alma. También en la ética y en la po-
litica se abria una brecha con las posiciones orteguianas. Esto no le impide a
Zambrano reconocer que la filosoffa de Ortega es radicalmente razén prictica,
voluntad de salvar las circunstancias espafiolas; reforma del entendimiento pero
no menos de la vida y de la historia, las instituciones y los hdbitos de convi-
vencia. La de Ortega era para ella una razén civil, filosoffa forjada en y para
la polis, «presencia viva del filésofo que se presenta una y otra vez ante la ciu-
dad» — dice de €l en «La razén que se busca»®?. Su obra era enteramente po-
litica de cabo a rabo, «donde el pensamiento va en busca de encarnar en la ciu-
dad»?’, conforme a la simbiosis originaria entre filosoffa y vida civil. «Era,
pues, creencia suya que la filosoffa se da en, por, para la ciudadana conviven-
cia»**, Es de justicia este reconocimiento. La razén de amor orteguiana tenfa
que ser una razén que salva, que se empefla en «experimentos de nueva Es-
pafia». Pero llegado el tiempo radical de la crisis, tras la quiebra de la dicta-
dura de Primo de Rivera, era preciso para ella ir més lejos, despejar un nuevo
horizonte, llevar mds al fondo el compromiso con la vida y la historia. En Ho-
rizonte del liberalismo, en 1930, Marfa Zambrano se atreve a rectificar el libe-
ralismo en virtud de sus premisas exclusivamente humanistas, es decir, seca
y abstractamente racionalistas, y su divorcio creciente con la vida histérica, y
clama por un nuevo liberalismo, es decir, no cauto ni elitista, sino revolucio-
nario y con sentido social, capaz de llevar a cabo la politica radical que exige
la vida intrahistdrica. Para ello propone abismar el liberalismo en el orden de
las entrafias y abrirlo as{ a un personalismo y comunitarismo social. Todo el
escrito puede valer como un guifio a su maestro, a quien veladamente parece
aludir en alguna ocasién: «hay quien pretende evadirse en la alada metamor-
fosis de la cultura» (HL, 235)%. El liberalismo ha generado las reivindicaciones
de las masas y tiene que responder a ellas» (HL, 261), y al igual que el libe-
ralismo los intelectuales que lo ha promovido, a los que enfrenta al dilema,
(falso dilema, dicho sea de paso), «cultura o democracia, idealidad o huma-

32 «1a razén que se busca», ensayo cit., 91

% Ib., p. 109
M 1b., p. 116
3> Horizonte del liberalismo, ed. de MORENO SANZ, J., Morata, Madrid, 1996.
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nidad»(HL,259) Los términos en que se expresa Zambrano son perentorios y
terminantes:

Es el momento en que al aristdcrata, al intelectual se le presenta el pagaré, re-
almente ya demorado en largas esperas (...) El conflicto ha llegado a su limite;
en la paz, la colaboracién es posible; mafiana la cadena se habrd escindido ya, y
entonces vendrd el desenlace, la desintegracién, Y tendremos cultura o demo-
cracia econémica (HL, 260).

Obviamente apunta Zambrano a un nuevo régimen de convivencia del in-
telectual con las masas, mds directo, existencial y comprometido, que ya pre-
ludia las posiciones de Zambrano durante la Republica. Como censura epis-
tolarmente a su maestro en 1931, «no se puede crear historia sintiéndose por
encima de ella, desde el mirador de la razén; sélo quien esté por debajo de la
historia, puede ser un dfa su agente creador»>°. La «visionaria» y hermética
estaba empefiada abiertamente en compromisos radicales. No, ciertamente por
aquel camino no podia aventurarse Ortega. ;Podfa acaso acompafiarla Una-
muno por la radicalidad de su compromiso civil, bien probado en la Dicta-
dura de Primo, y su lucha intestina contra el mero humanismo de la moder-
nidad?

36 Citado por J. Moreno Sanz en el Estudio introductorio a Horizonte del liberalismo, ed. cit., 125.
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GENEROS FLUTUANTES: FILOSOFIA E POESIA
EM ANTERO DE QUENTAL E FERNANDO PESSOA

LEONEL RIBEIRO DOS SANTOS
(CFUL-Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa)

Proponho-me tratar aqui de duas figuras maiores da cultura portuguesa,
que se caracterizaram pelo cardcter hibrido da respectiva personalidade e
obra de poetas e pensadores e pela contaminagio da filosofia pela poesia e da
poesia pela filosofia. Falo de Antero de Quental (1842-1891) e de Fernando
Pessoa (1888-1935).! Pertenceram a duas geragdes culturais diferentes, tendo
nascido o segundo trés anos antes que o primeiro pusesse termo a vida, sui-
cidando-se. Mas, ainda assim, e apesar das diferengas pessoais e geracionais,
hé entre eles profundas semelhancas, sendo a maior precisamente o facto de
poderem com igual razdo ser considerados ora como filésofos ora como poe-
tas, e isso ndo propriamente como anfibios que habitassem ora um dominio
ora outro, mas como escritores em que os géneros poético e filoséfico se in-
tersectam e mutuamente se fecundam. Na cultura portuguesa, Antero e Pes-
soa sdo porventura mesmo os dois casos mais interessantes para se estudar a
relacdo entre Poesia e Filosofia.

O problema da relagdo entre Filosofia e Poesia é antigo e pode seguir-se
em virios tons e cambiantes ao longo de toda a histéria da filosofia. Os pri-
meiros filésofos foram poetas, como Parménides e Empédocles, ou pelo me-
nos expuseram o seu pensamento em formas aforisticas muito préximas da lin-

! Este texto foi apresentado como comunicacio nas Jornadas Luso-Espanholas de Filosofia, rea-
lizadas em Lisboa em 26 e 27 de Novembro de 2009, numa organizacio conjunta do Centro
de Filosofia da Universidade de Lisboa (Grupo de Investigacio em Pensamento Portugués) e
da Universidad Auténoma de Madrid (Departamento de Antropologfa Social y Pensamiento
Filoséfico Espafiol), sobre o tema geral «Filosofia e Literatura da Peninsula Ibérica: Res-
postas a crise finissecular».
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guagem dos poetas. Platdo, porém, condenaria os poetas, acusando-os de for-
jarem mentiras acerca dos deuses e expulsando-os da sua reptblica ideal.? O
fil6sofo ateniense acreditava que os seus filsofos dialécticos guardavam me-
lhor do que os poetas a esséncia da poesia, ou seja a inspiragdo divina e o di-
vino furor, e captavam com mais verosimilhanca do que os escritores de tra-
gédias a seriedade do drama da existéncia humana. E quanto a mentiras —as
«nobres mentiras» feitas no interesse da reptiblica—, s6 os filésofos-governantes
tém legitimidade para as forjar e as difundir.’ Todavia, ele préprio ndo se coibe
de incorporar no seu discurso muitos dos procedimentos caracteristicos dos
poetas —mitos, alegorias, metdforas, ficgdes verosimeis. O que € certo, porém,
€ que a partir de Platdo, as relaces entre Poesia e Filosofia, ao longo de toda
a histéria da cultura ocidental, foram com frequéncia marcadas pelo conflito
e pela tensdo, ndo raro por uma fecunda tensdo. Nio faltaram ainda assim fi-
16sofos que foram poetas e poetas que foram filésofos. Houve mesmo filéso-
fos que escreveram em verso o seu pensamento, como o epicurista romano Lu-
crécio. E houve até pensadores poetas que reconheceram a supremacia da Poesia
sobre todas as outras ciéncias, incluida a Filosofia e a Teologia, como Petrarca,
que numa das suas Cartas Familiares dizia «ser a Teologia uma poesia acerca
de Deus» (theologiam poeticam esse de Deo), pois nela —é claro que se refe-
ria 2 dos textos biblicos e ndo a dos escoldsticos medievais!— fala-se da divin-
dade com os mesmos processos que sdo usados pelos poetas, isto é, com ima-
gens, metéforas e simbolos —e ndo com conceitos metafisicos e argumentos
l6gicos. No que viria a ser secundado pelo seu discipulo Coluccio Salutati, o
qual, embora ndo fosse ele mesmo um poeta, na sua obra De laboribus Hercu-
lis, considera a Poesia como a siimula de todas as artes e ciéncias, tanto das do
trivium como das do quadyivium.*

J4d em pleno Renascimento, numa pequena e bela fidbula, a que deu o ti-
tulo de Veritas fucata (1522), o humanista valenciano Juan Luis Vives, cons-
ciente da relevincia desse problema, tentou levar a tribo dos filésofos e a dos
poetas, representados, respectivamente, por Platdo e Homero, a superarem as
suas desavengas e a assinarem um protocolo de pacifica convivéncia, no qual
se garantia que «em todo o tempo fosse permitido a todo o tipo de escritores
envolver a verdade em enigmas, em pardbolas, em metiforas.»” O gesto foi
significativo, mas o efeito de pouca duraggo.

2 Repitblica, 11, 377 e 11 passim; Leis, IV,719 a-d, VIL,801.
3 Rep., 111, 389 b-c.

4 SaLuTATI, Coluccio, De laboribus Herculis, 1, cap.3-4, ed. crit. de B. L. Ullman, pp.20-23. Veja-
se no meu livro Linguagem, Retdrica e Filosofia no Renascimento, Lisboa, Colibri, 2004, pp.91-92.

> VIvEs, Juan Luis, Obras Completas, Madrid, Aguilar 1948, vol. I, pp.883-893.



GENEROS FLUTUANTES: FILOSOFIA E POESIA EM QUENTAL E PESSOA 191

E bem sabido que, na época moderna, vérios filésofos propuseram-se como
programa a adop¢io da forma cientifica de exposi¢do da Filosofia, tomando
como paradigma a matese ou a geometria. Um tal programa, porém, nunca
se cumpriu cabalmente, nem mesmo por parte daqueles que mais convicta-
mente o formularam. Até um filésofo como Descartes, que costuma ser res-
ponsabilizado pelo programa moderno de matematizagio da realidade e do
pensamento, reconhecia, por certo num apontamento de juventude, que
«muitas vezes hd sentencas mais sérias e profundas nos escritos dos poetas do
que nos dos filésofos» e declara mesmo a vantagem do entusiasmo da imagi-
nacdo dos poetas sobre a fria razdo dos fildsofos, quando se trata de fazer de-
sabrochar as sementes de sabedoria que estdo adormecidas nas mentes huma-
nas.® E, no seu famoso Discurso do Método, ao passar em revista os anos de
aprendizagem no colégio de La Fleche, lembra com nostalgia o estudo dos poe-
tas e declara ter estado apaixonado pela poesia: «j’etais amoureux de la poé-
sie».” De qualquer forma, o paradigma matemdtico e cientifico da Filosofia,
com o qual se identificaram programaticamente vdrios filésofos da Moderni-
dade (para além de Descartes, também Hobbes, Espinosa, Leibniz, Christian
Wolff, Lambert. ..), viria a entrar em crise na segunda metade do século XVIIL
J4 num opisculo de 1735 de reflexdes sobre a Poesia, aquele mesmo Alexan-
dre Baumgarten que anos depois (1750) viria a fundar a Estética como disci-
plina filoséfica, declarava propor-se «mostrar o intimo e essencial parentesco
que existe entre a Poesia e Filosofia».® E no virar do século, esta intuicdo vé-
se confirmada na obra do filésofo roméntico e idealista Franz Joseph Schelling,
Sistema do Ldealismo Transcendental (1800): é a Arte, representada sobretudo pela
Poesia, e ndo jd a Geometria ou a Légica, que constitui o organon da Filoso-
fia; a Poesia é o principio e o fim da Filosofia; é na poiese e ndo na matese que
o pensamento se reconhece agora no seu elemento préprio; a Filosofia, tal como
a Arte, brota da faculdade ou forca produtiva do espirito; é o sentido estético que
permite compreender o verdadeiro modo de produgdo da Filosofia.”

E este um acontecimento especulativo tdo decisivo para a Filosofia como
para a Poesia e a Arte e do qual decorrem transformagdes profundas ndo sé na

© DESCARTES, René, Cogitationes Privatae (1619-1621), in Oenvres (ed. Adam-Tannery), reed. Vrin,
Paris, 1996, vol.X, p.217.

7 Veja-se no meu livro Retdrica da evidéncia ou Descartes segundo a ordem das imagens (Quarteto,
Coimbra, 2001), sobretudo o cap. I: «Descartes e a linguagem da Filosofia».

8 BAUMGARTEN, A., Meditationes philosophicae de nonnulis ad poema pertinentibus, e, Hamburg, d.
H.Paetzold, Meiner, 1983, p.4.

9 SCHELLING, E. W. J., System des tranzendentalen 1dealismus, in Schellings Werke, Miinchen, ed. M.
Schréter, Beck’sche Verlagsbuchhandlung Band II, 349-351,625-629.
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natureza e expressao do discurso poético como na natureza e expressio do dis-
curso filoséfico. Entretanto também Kant se encarregara de mostrar, j& num
ensaio de 1763, a impossibilidade e até mesmo a ilegitimidade de transpor
para a Filosofia e para a Metafisica os pressupostos metodoldgicos de construcio
e de prova usados na Matemitica.!? E acabard mesmo por declarar que a Ma-
temdtica € apenas um «ramo da inddstria do saber, ao passo que a Filosofia é
um produto do génio», do «génio da razio».'!

Um tdo decisivo acontecimento especulativo tinha de encontrar eco nos
mais destacados protagonistas da época. Dele dd conta, entre outros, o poeta
classicista alemdo Friedrich Holderlin, no seu Hyperion , ao perguntar: «Que
tem a Filosofia, que tem a fria sublimidade desta ciéncia a ver com a Poesia?»
Ao que responde: «A Poesia é o comeco e o fim desta ciéncia. .. nunca houve
um povo filoséfico sem Poesia... Do simples entendimento nada provém que
seja inteligivel, da simples razdo nada provém que seja racional... O enten-
dimento ndo tem beleza do espirito... A razdo ndo tem espirito nem beleza
do coragdo...Do simples entendimento ndo provém nenhuma Filosofia, pois
a Filosofia é mais do que apenas um limitado conhecimento do que existe. Da
simples razdo ndo provém nenhuma Filosofia, pois a Filosofia é mais do que
uma cega exigéncia de um progresso nunca terminado na sintese e andlise de
um dado material.»'?

Friedrich Schlegel, por seu turno, regista-o num dos fragmentos do Ly-
cenm, quando escreve: «A histdria inteira da poesia moderna é um comenté-
rio ininterrupto do breve texto da Filosofia: toda a Arte deve tornar-se Cién-
cia e toda a Ciéncia deve tornar-se Arte; Poesia e Filosofia devem ser
reunidas.»"?

Encontra-se tudo isto superlativamente exposto num notdvel manifesto
filoséfico, datado do ano de 1796, conhecido por O mais antigo programa de sis-
tema do Idealismo Alemdo (documento tardiamente descoberto, cuja autoria é
atribuida a trés jovens que ddo pelos nomes de Schelling, de Holderlin e de
Hegel, na altura colegas na Stiftung de Tubinga), onde se 1&: «O supremo acto

0 KANT, Untersuchung iiber die Deutlichkeit der Grundsiitze der natiirlichen Theologie und der
Moral, Kants gesammelte Schriften, Akademie-Ausgabe (Ak), II, pp.276 ss.

1 Veja-se: KaNT, Immanuel, Opus postumum, Ak XXI, 140: «Mathematik ist eine Art von
Gewerbzweig, (Handwerk) reine Philosophie ein Genieproduct.». A ideia é recorente: Reflexio-
nen zur Logik, Ak XVI, 65, 66, 67-68; Ak XX, 343: «Die Philosophie ist hier gleich als Ver-
nunftgenius anzusehen.»

12 HOLDERLIN, F., Hyperion, in Sdmmtliche Werke, Miinchen, Hanser, Band I, 659-662.

15 SCHLEGEL, F., Lyceum, fragm.115, in Kritische Schriften und Fragmente, Band 1 (1794-1797),
hrsg. v. E. Behler u. H. Eichler, Schéningh, Paderborn, 1988, 249.
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da razdo no qual ela compreende todas as ideias é um acto estético... O fil6-
sofo deve possuir precisamente tanta energia estética como o poeta... A filo-
sofia do espirito é uma filosofia estética... A Poesia alcanga assim uma supe-
rior dignidade, ela torna-se de novo no fim aquilo que foi no principio —«
mestra da humanidade; pois ndo haverd mais Filosofia, nem mais Histéria, s6
a Poesia sobreviverd a todas as restantes ciéncias e artes.».'* Em suma: se o
poeta € jé filésofo, também o filésofo, que o seja verdadeiramente, deve ser
poeta.

Pela mesma altura, o poeta e pensador romantico Novalis (Friedrich
Hardenberg) propunha a ideia de uma «Poesia transcendental que fosse um
misto de Filosofia e Poesia, que no fundo retne todas as funcdes transcen-
dentais e que na realidade contém o transcendental em geral».!” E, trés quar-
tos de século volvidos, € ainda desse acontecimento especulativo que se fard
eco o jovem Nietzsche, ao declarar que «a Filosofia é uma forma de Poesia. ..
¢ a Poesia para além dos limites da experiéncia».'®

Holderlin, Schlegel, Novalis e também Schiller sdo casos exemplares
desta nova condi¢do hibrida do intelectual, fil6sofo e poeta, escritor e filésofo.
Mas muitos outros nomes poderiam ser citados dessa vasta familia, a qual per-
tencerdo também Kierkegaard e Nietzsche e, pelo meio, Heinrich Heine e os
poetas-pensadores do romantismo francés, como Edgar Quinet, Victor Hugo,
Jules Michelet. Como o escreveu Paul Bénichou, «todo o periodo estd domi-
nado pela promogdo da literatura ao nivel de poder espiritual dos tempos mo-
dernos»'’, pela ideia de que a Poesia e a Arte constituem o firmamento do
mundo novo que o homem se promete a si mesmo e, por conseguinte, pela
consciéncia da suprema dignidade e responsabilidade do poeta como vate, pro-

4 «Der héchste Akt der Vernunft, der, indem sie alle Ideen umfasst, ein isthetischer Akt ist...

Der Philosoph muss ebensoviel dsthetische Kraft besitzen als der Dichter. .. Die Philosophie
des Geistes ist ei ne #dsthetische Philosophie... Die Poesie bekémmt dadurch eine hihere
Wiirde, sie wird am Ende wieder, was sie am Anfang war — Lebrerin der Menschheir ; denn es
gibt keine Philosophie, keine Geschichte mehr, die Dichtkunst allein wird alle tibrigen Wis-
senschaften und Kiinste iberleben.» A cépia do documento encontrada foi redigida pela mao
de Hegel, mas a autoria do Manifesto — a que foi dado o nome de Das Alteste Systemprogramm
des Deutschen Idealismus — é atribuida aos ttés pensadores. Cito-o pela edi¢do das obras de E Hol-
derlin, Samtliche Werke und Brife, Hanser, Berlin, 1981, Bd. I, p. 918.

15 «Die transcendentale Poesie ist aus Philosophie und Poesie gemischt. Im Grunde gefasst sie
alle transcendentale Functionen, und enthilt in der That das Transcendentale iiberhaupt.» No-
valis, Schriften, WBG, Darmstadt, 1981, Band II, p. 536.

16 «Die Philosophie ist eine Form der Dichtkunst ... ist die Dichtkunst ausser den Grenzen
der Erfahrung.» F. Nietzsche, Nachgelassene Fragmente, Samtliche Werke, ed. Colli/Montinari, W.
de Gruyter, Berlin, Bd. VII, p.439.

17 BENICHOU, PAUL, Le temps des prophétes. Doctrines de I'dge romantique, Paris, Gallimard, 1977, p.7.
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feta e sacerdote da nova humanidade. E no ambiente deste verdadeiro «espi-
rito da época» que se podem compreender mais adequadamente os casos de
Antero e de Pessoa e a fei¢do hibrida da respectiva produgio literdria.

Tanto Antero como Pessoa tiveram percep¢io dessa situagdo e condigdo,
embora em grau diferente, e mais o segundo do que o primeiro. Também a
teve um outro destacado escritor da geracdo de Antero, E¢a de Queirds, o qual,
numa das suas crénicas de 1893 (publicada na Gazeta de Notitias, Rio de Ja-
neiro, 11.06.1893), dava conta do que considerava ser uma verdadeira sub-
versio contemporinea das funcdes tradicionais da Filosofia e da Poesia, que
interpretava como uma efectiva inversio do platonismo, nestes termos: «Hoje,
nesta anarquia que baralha as classes, o poeta invadiu a alma humana, desa-
lojou dela os filésofos, seus caseiros desde Platdo, e é ele que tece a teia da psi-
cologia e sopra a braseira da metafisica.»'®

Na geragdo seguinte, serd Pessoa ele mesmo que interpreta o alcance da
obra e figura de Antero e o respectivo significado para a histéria intelectual
e literdria portuguesa, lendo a sua prépria obra de «poeta impulsionado pela
filosofia» na continuidade da revolug¢do acontecida na literatura portuguesa em
meados da década de 60 do século XIX com a chamada «Escola de Coimbra»,
liderada pelo jovem Antero. Na tipologia que propde das formas de poesia e
dos tipos de poetas, Pessoa identifica um género a que chama o «poeta de pro-
fundeza» ou de pensamento e uma poesia que classifica de «poesia metafisica»,
reconhecendo Antero de Quental como o seu fundador em Portugal.

Se me demorei um pouco neste tépico é porque me parece que ele ndo tem
sido suficientemente atendido. E ndo posso concordar, a este propésito, com
o juizo do reputado hermeneuta Hans-Georg Gadamer, quando, num dos seus
ensaios, interpreta essa flutuagio dos géneros ou indeterminacio de frontei-
ras entre Poesia e Filosofia —que na cultura alemi se estende pelo menos desde
Herder a Heidegger— como um sintoma da indigéncia do pensamento na
época pos-hegeliana.'” Na verdade, a tensdo frutuosa e a flutua¢do do pensa-
mento entre a Poesia e a Filosofia ndo sdo exclusivas da época pré-romintica,
roméntica e pés-romantica, mas acompanham de modo latente ou declarado
todo o percurso da cultura ocidental, embora tenham alcangado particular evi-
déncia e legitimacdo no ciclo do pensamento pés-kantiano, entre os pensadores
do classicismo e do primeiro romantismo germanicos, com efeitos diferidos
que chegam até ao presente. No contexto da cultura literdria e filoséfica por-
tuguesa, os casos Antero e Pessoa sio exemplares dessa condi¢do do pensa-

18 QUEIRGs, Eca de, Notas Contempordneas, Lisboa, Ed. Livros do Brasil, 2000, p. 214.
19, GADAMER, H.-G., «Philosophie und Poiesis», Kleine Schriften, IV, 1977, 211-218.
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mento e da literatura dos tltimos dois séculos, uma condi¢gdo marcada pela
crise do discurso filoséfico (e —porque ndo dizé-lo?— também pela crise do dis-
curso poético), pela transformagio enfim do préprio estatuto tanto da Poesia
como da Filosofia. A luz destas consideragdes deve também alterar-se a apre-
ciagdo vulgar que considera o pensamento poeticamente configurado destes
pensadores como uma forma de pensamento menor e que nas ideias que eles
propuseram vé tdo-s6 umas quantas boas intui¢des que ficaram frustradas na
sua exposi¢do e explicitagio conceptual.

Delineado que foi sucintamente o diagnéstico do «espirito do tempo»
mental em que se formaram e exprimiram as personalidades literdrias de An-
tero e de Pessoa, vejamos agora o que nos revela, a respeito do nosso tema, a
prospecgdo feita a obra de um e de outro.

1I

Comecemos por Antero, vendo o que dele dizem os intérpretes e o que ele
e a sua obra dizem dele préprio.

A coabita¢do do registo poético e do registo filoséfico, na obra de Antero,
tem sido apreciada e interpretada de modo muito diverso pelos seus intér-
pretes.?® Se uns acusam ou lamentam nela a contaminacio da poesia pela fi-
losofia (como o préprio Antero, de resto, o faz, por vezes, na avalia¢io retros-
pectiva de alguma da sua obra poética), outros satidam nisso o nascimento em
Portugal da «poesia metafisica» ou da «poesia de ideias» (€, como vimos, o
caso de Fernando Pessoa, seguido, em tonalidades diversas, por outros intér-
pretes, como Anténio Sérgio, Anténio Quadros, Nuno Jadice, Eduardo Lou-
renco). Hd até intérpretes que insistem no cardcter poético de alguma prosa
filoséfica anteriana (Joaquim de Carvalho, Anténio Sérgio), o que ndo é lido,
pelo menos por Sérgio, como algo necessariamente negativo. Os que mais re-
centemente abordaram directamente a questdo tendem a concluir pela im-
possibilidade de isolar, no espirito e na obra de Antero, a dimensdo poética
da dimensio filosdfica, e até pela impossibilidade de atribuir o primado a poe-
sia ou a filosofia. Fala-se ndo tanto jd de uma tensdo ou conflito entre os dois
registos expressivos quanto de um equilibrio natural entre eles e até de uma
reciproca fecundacio. Eduardo Lourenco sugeriu uma espécie de solugdo de
compromisso: a matéria ou o conteido dos poemas anterianos seria eminen-
temente conceptual, o que faz deles uma poesia de ideias. Mas a forma essa
seria poética. O equilibrio entre matéria e forma teria sido alcangado pelo poeta

20 Retomo aqui, abreviando-as, algumas das ideias que expus no primeiro capitulo do meu li-
vro Antero de Quental, Uma visdo moral do mundo, IN-CM, Lisboa, 2002, pp.13-47.
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mais por instinto do que por sistema e talvez por isso mesmo ele tenha con-
seguido evitar a clausura da forma poética tanto quanto a rigidez do forma-
lismo conceptual.?! E assim, nos poemas de Antero, as ideias fluem 4geis e li-
vres, como simples clarBes, e nunca sdo a glosa diddctica de um pensamento
sistemdtico e fixo, por mais que o sugiram ou a ele apontem. Da mesma forma,
também a prosa filos6fica de Antero seria ainda uma prosa essencialmente poé-
tica, pois, mais do que expor com argumentos 16gicos uma tese acerca da rea-
lidade, ela exprime um desejo, ou, como Sérgio o notara, o mais desenvolvido
dos ensaios filoséficos de Antero —Tendéncias Gerais da Filosofia na segunda me-
tade do século X1x—, constitui, sobretudo nas mais densas paginas da sua ter-
ceira parte, um poema ou um hino a virtude e 2 santidade.??

Todas as referidas e até divergentes apreciagdes psodem, com igual razdo,
invocar em seu apoio declaracdes do proprio Antero a respeito do cardcter da
sua personalidade ou da sua obra. Com frequéncia fala ele do teor filos6fico
dos seus poemas, tanto das Odes Modernas como sobretudo dos Sonetos, nos quais
reconhece ndo s6 o seu testamento poético como também o melhor da sua fi-
losofia. Por vezes, manifesta até o receio de que a qualidade poética dos seus
poemas tenha ficado prejudicada pelo facto de eles serem demasiado filos6fi-
cos, embora, por outro lado, numa das suas cartas, declare peremptoriamente
que «a ideia poética sai tanto mais abundante e livre quanto mais clara e 16-
gica é a ideia filoséfica»?® e, noutro lugar, que «se a poesia é do dominio do
coragio é-0 com esta condicio —de ser também do dominio da inteligéncia»?4,
declaractes que inequivocamente apontam para a convicgdo da impossibili-
dade de cindir o registo filoséfico do poético.

Na correspondéncia de Antero é, porém, recorrente o tema e também a con-
fissdo de que a coabitagdo do filésofo com o poeta ndo acontece sem conflito,
e mesmo sem um doloroso conflito moral, traduzido numa tensdo entre a ra-
740 e o sentimento. Assim, numa carta de Antero a Oliveira Martins, lemos:
«E incrivel a desarmonia que hd entre a minha razdo e o meu sentimento, e este,
por mais que faga, nunca chega a afinar pelo tom grave e claro daquela. Que
fazer? E evidente que a poesia sai do sentimento e ndo da razdo. Aceitemo-nos

2 LoURENGO, Eduardo, «Le destin — Antero de Quental. Poésie, Révolution, Sainteté», in Idem,
Poesia ¢ Metafisica. Camdes, Antero, Pessoa, S& da Costa, Lisboa, pp. 138-139.

22 SERGIO, Anténio, Notas sobre os «Sonetos» e as « Tendéncias Geraes da Philosophia» de Antero de
Quental, Lisboa, 1909, p. 184.

2 QUENTAL, Antero de, Cartas, org., introd. e notas de Ana Maria Almeida Martins, Edito-
rial Comunicagao/Universidade dos Agores, 1989, I, p. 273.

24 QUENTAL, Antero de, «Introducdo» aos Cantos na Solidio, de M. F. Portela, in Prosas, Imprensa
da Universidade, Coimbra, 1923, vol. I, p.320.
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pois tais como nos fez a natureza. Nio se pode exigir do pinheiro que dé la-
ranjas. .. Se ainda tiver sossego de espirito que me dé para fazer o meu ‘poema
em prosa’, como V. alcunha os meus sistemas metafisicos, mostrarei o que falta
2 minha poesia para ser completa —e darei a chave deste enigma.»*> A Manuel
Ferreira Deusdado, em carta de 7 de Setembro de 88, Antero confessa que «foi
sempre mais poeta do que filésofo».?® Tem, todavia, plena consciéncia do ca-
racter filos6fico dos seus poemas, mesmo das Odes Modernas, que reconhece ins-
piradas numa singular alianca de naturalismo hegeliano e de humanitarismo
radical proudhoniano.?’ E, referindo-se aos Soretos, ndo sé reconhece amitide que
deixou exarado neles o seu testamento humano, psicolégico e poético, como
também que «pds neles o melhor da sua filosofia».?8

Sabido é que, sobretudo nas suas cartas de meados dos anos 80, confessa
a alguns amigos a consciéncia da sua lenta e natural evolu¢io da poesia para
a filosofia, secundada pela consciéncia entretanto adquirida da faléncia histérica
da poesia na sua promessa de resoluc¢io dos problemas mais fundos da huma-
nidade, mas isso acontece-lhe com a experiéncia pessoal do estancamento da
veia poética. Jd no soneto «Tormento do Ideal» o poeta exprimira poetica-
mente a consciéncia da impossibilidade de a poesia satisfazer as necessidades
do seu espirito. Mas o documento mais significativo a este respeito € a carta
a Carolina Michaelis de Vasconcelos, de 7 de Agosto de 85, a qual parece con-
firmar a tese de uma coexisténcia conflituosa do poeta com o filésofo, a de-
marcagio de uma primeira fase da sua produgio literdria e do seu pensamento,
dominada pela poesia, e a emergéncia de uma nova fase que o préprio pretende
venha a ser consagrada a filosofia. A carta constitui o balango da sua histéria
poética, registaria o testamento e a morte do poeta e anuncia o nascimento do
fil6sofo. Mas, lido com atengdo, o que esse extraordindrio documento auto-in-
terpretativo revela é o contririo do que a primeira vista parece dizer. O que
Antero af inequivocamente confessa € que sempre foi a inquietagao do filésofo,
a indagacao da Verdade, o que o moveu, mesmo enquanto poeta. Se a expressao
que o seu pensamento tomou foi preferentemente a poética, a questio que o
urgia essa fora, desde o principio, inequivocamente filoséfica. E, depois de con-
sumado o poeta, resta ao filésofo a obrigacio de revelar a sua mensagem, ta-
refa a que Antero promete dedicar-se nos anos que lhe restam. Demos-lhe a
palavra:

2 Cartas, 1, 535.
26 Cartas, 11, 900.
27 Cartas, 11, 837.
28 Cartas, 11, 802.
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Nos mesmos poetas, era o fundo mais do quem a forma que me atrafa. Mas,
na minha impaciéncia, na minha impetuosidade, saltava dali e a linguagem abs-
trusa, o formalismo, a extraordindria abstrac¢io de Hegel ndo me assustavam nem
repeliam; pelo contririo: internava-me com auddcia aventureira pelos meandros
e sombras daquela floresta formiddvel de ideias, como um cavaleiro andante por
alguma selva encantada a procura do grande segredo, do grande féiche, do Santo
Graal, que para mim era a Verdade, a verdade pura, estrema, absoluta... Era uma
grande ilusdo, como todos os Santos Graais: mas essa ilusdo me levou gradual-
mente da imagem para o pensamento, fez-me sondar o que toda a alta poesia pres-
supde, mas esconde tanto quanto revela, e —para qué encobrir esta minha velha
e inveterada pretensdo?— fez de mim um Fildsofo! Um filésofo mangué, talvez, por-
que, afinal, ainda ndo revelei a0 mundo o meu Apocalipse, nem sei se chegarei
a reveld-lo... Mas, em todo o caso, pretensdo ou realidade, o certo é que o fils-
sofo, que por muito tempo s6 se exprimiu pela boca do poeta, acabou por con-
fiscar, por absorver, por devorar o pobre poeta, e agora que este acabou, impde-
se ao filGsofo ... a obrigacdo de ser gente por si s6 e de falar pela prépria boca.
A colecgdo dos Sonetos € o testamento do pobre poeta que acabou. Entro agora
numa nova fase, e tenho jurado consagrar-me daqui em diante, todo e exclusi-
vamente, ao trabalho de coordenagido definitiva das minhas ideias filoséficas e,
se tanto puder, 4 exposi¢do metédica e rigorosa das mesmas. Afinal, aquilo de que
o mundo mais precisa, nesta fase de extraordindrio obscurecimento da alma hu-
mana, é de ideias, é de filosofia —e a Poesia, voltando a adormecer nos recessos
mais misteriosos do cora¢gio do homem, tem de ficar a espera até que o novo Sim-
bolo se desvende e novos Ideais lhe fornegam um novo alimento, lhe insuflem
nova vida. .. e entdo voltard a cantar. O mundo (este mundo) est4 velho: e a Poe-

sia s6 estd a vontade num mundo novo, jovem, enérgico.?

Aparentemente, esta substanciosa carta assinalaria duas coisas: a cesura
biogréfica entre a fase do Antero poeta (1860-1885) e a fase do Antero fil6-
sofo (de 1885-1891); e a profunda desilusdo do poeta quanto a fun¢o da Poe-
sia (que tanto exaltara nos ensaios da década de 60) e a sua declarada conver-
sdo 4 Filosofia. Na realidade, porém, ela é antes uma confissdo feita pelo préprio
poeta-filésofo da indistringdvel hibridez da sua personalidade e obra literdria.
Mesmo como poeta, Antero sempre se revelou mais preocupado com o fundo
do que com a forma, mais com a pregnincia das ideias do que com os artifi-
cios da versificagdo, incondicionalmente comprometido com os imperativos
da consciéncia e do sentimento e sempre recusando ceder ao culto de uma fi-
til «arte pela arte». Quando Antero se propde dedicar-se a filosofia o que pre-
tende é, como diz, a exposi¢do e o desenvolvimento metédico das suas ideias,
que, em forma condensada e como que instantinea, fora deixando nos seus so-
netos. E assim que, mesmo em cartas de data posterior 2 que acabamos de

29 Cartas, 11, 747-748.
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transcrever, Antero pode continuar a dizer que os seus Sozefos s30 0 seu «tes-
tamento poético» e a0 mesmo tempo que metera neles «o melhor da sua fi-
losofia, a espera do dia em que a pudesse desenvolver largamente e em boa
prosa».*°. Se se pretende, pois, ler na carta a Carolina Michaelis uma viragem
da poesia para a filosofia, é mais a forma do que ao contetido que se refere essa
viragem. Mas o desiderato ndo veio a ser completamente satisfeito. Em carta
de 24 de Dezembro a Jaime Batalha Reis declara a convicgao de ter chegado
ao termo e dava a sua filosofia por completa e acabada, restando-lhe a tarefa
de a expor lucidamente. Os dois ensaios que escreve em 86 e no final de 89
ddo uma ideia do sentido dessa sua filosofia, mas ainda assim nao os conside-
rava, nem sequer o tltimo, como sendo a sua cabal exposi¢do. Antero ndo terd
sido um filésofo manqué, mas também é certo que em boa parte ficou um fi-
16sofo «inédito», pois ndo teve condi¢des nem tempo para levar a termo a coor-
denagdo das suas ideias e a exposi¢ao metédica e rigorosa do seu sistema filo-
s6fico, cujos delineamentos deixou no entanto generosamente espalhados
pelas cartas a alguns amigos, em particular ao Oliveira Martins, ao Jaime Ba-
talha Reis e ao seu tradutor germinico, o lusitanista Professor da Universi-
dade de Miinster, Wilhelm Storck.

Quanto a desilusdo de Antero relativamente a poesia, hd que entendé-la
no contexto da intensa meditagdo do poeta sobre o destino da Modernidade
e da degradag¢do da poesia num mundo desertificado de simbolos, de mitos e
de deuses pela aragem gelada da visdo cientifica e positivista do mundo. Por
conseguinte, no contexto da filosofia anteriana da histéria e da cultura, no con-
texto da evolugdo da concepgio anteriana da arte e da prépria poesia, sobre-
tudo na forma em que o exprimiu no ensaio de 1781 sobre «A poesia na ac-
tualidade». Profundamente desiludido com o estado da poesia e com o estado
moral da sua época, Antero sonha ainda com um novo renascimento poético
que vé possivel apenas por um revigoramento filoséfico das ideias. E por isso
que diz que aquilo de que 0 mundo mais precisa é de ideias, de filosofia. E dai
o seu propésito de se dedicar a filosofia com todas as forgas vitais, morais e es-
peculativas que ainda lhe restam. Mas quem pode dizer que o poeta nao re-
nasceria em Antero apés um revigoramento do seu espirito pelas ideias?

Se tempo houvesse era aqui o lugar para se expor com alguma demora a
concepgdo anteriana da Poesia e da Filosofia de modo a poder reconhecer-se
como no fundo elas convergem uma para a outra.’! Direi apenas, em sintese,
que, para Antero, se a Poesia é o sentimento que devém ideia, a Filosofia é a

30 Carta a Fernando Leal, 12 de Nov. 86, Cartas 11, 802.

31 Sobre o tépico, veja-se: Antero de Quental, Uma visdo moral do mundo, pp.21 ss.
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ideia que deve tornar-se sentimento. Assim o escreve ja num ensaio de 1860:
«A inteligéncia forma ideia do sentimento» e o soneto € justamente a forma
poética que melhor consegue exprimir essa unidade de sentimento e ideia.??
E a esta concepgdo da Poesia como sentimento que se elabora em ideia pelo
trabalho da inteligéncia, sem por isso deixar de exprimir o genuino senti-
mento, corresponde, na reflexdo ensaistica de Antero, uma reiterada concep-
¢do de Filosofia como ideia vertida em sentimento, sem por isso perder a den-
sidade e a substincia do pensamento. Antero estd nisso na continuidade dos
pensadores do classicismo e romantismo germanico, a que aludimos acima. No
final da 8° carta sobre a educagio estética, Schiller escreve que «o caminho para
a cabeca tem de ser aberto através do corac¢do.»?* Ora, a prosa filoséfica ante-
riana exprime de facto e reitera a sua maneira esta convic¢io do poeta-dra-
maturgo-filésofo germanico. Num ensaio de 65, este confesso prosélito do he-
gelianismo aponta jd ao filésofo idealista a notéria incapacidade de dar
resposta as exigéncias do sentimento e contrapde-lhe: «Que a filosofia nos saia
de dentro do coragdo, quente e luminosa... Porque hd-de o pensamento te-
mer a comogdo como uma vergonha?» Numa carta a Oliveira Martins: «Ai
da filosofia que ndo sabe satisfazer a0 mesmo tempo a razdo dos 16gicos, a alma
dos poetas e o coragio dos fortes.»>* Em vez de pretender somente a elabora-
¢do de subtis construgdes conceptuais ou de abstractas teias de raciocinios, o
auténtico filésofo deveria ser capaz de «criar simbolos, que falassem a imagi-
nacdo, e representar sensivelmente para as multiddes as puras ideias».?

Em suma, se Antero ndo advoga uma Poesia de meros sentimentos sem
ideias e sem o trabalho da inteligéncia, também ndo defende uma Filosofia de
meras ideias sem o calor do sentimento, sem o pulsar da vida, sem as luzes da
imaginagdo, sem a capacidade de mobilizar a vontade para a acgdo. A forma
de pensamento que persegue ele mesmo a designa por uma «ideia-senti-
mento», que falasse imediatamente a todas as faculdades humanas, que mo-
bilizasse todos os recursos animicos, que iluminasse por certo a razdo, mas que,
ao mesmo tempo, fosse capaz de indicar um critério para a ac¢io e de apon-
tar um sentido para a existéncia humana. Embora nunca renegasse o seu fundo
hegeliano, este confesso hegeliano que depois leu Leibniz, Eduard von Har-
mann e muitos outros, nunca se reconheceu confortavelmente no intelectua-
lismo e formalismo hegeliano, revelando-se muito mais préximo de outros

32 «A Jodo de Deus» (1860), in Prosas, 1, pp. 128-136.

33 SCHILLER, F., Cartas sobre la educacion estética del hombre, ed. bilingiie, alemao/espafiol, Barce-
lona, Anthropos, 1990, p. 170.

3 Cartas, 1, 225.
3 Cartas, 1, 970.
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pensadores seus contemporineos, que todavia ou sé mal conheceu ou nao co-
nheceu de todo, os quais procuravam uma nova sintese do pensamento e tam-
bém uma nova expressio para a filosofia, como eram, nomeadamente, os ca-
sos de Ludwig Feuerbach e de Friedrich Nietzsche.

III

E 0 momento de passar a Fernando Pessoa. No aludirei as circunstincias
epocais e histéricas em que viveu —a peculiar situagdo portuguesa e a complexa
e conturbadissima situa¢do mundial e também a nova situacdo cultural e li-
terdria, seja no plano portugués ou no plano europeu—, ndo porque as consi-
dere desprovidas de importincia para a compreensdo da sua obra, mas por mera
questio de economia.*® Devo notar, todavia, que a abordagem da obra de Pes-
soa apresenta especiais dificuldades, resultantes néo sé do cardcter hibrido do
seu autor enquanto poeta e pensador, como também da sua grande heteroge-
neidade e da multiplicidade de heter6nimos a que é atribuida, a qual frustra
qualquer tentativa de apreensdo da unidade da obra ou do pensamento que ndo
seja sob a forma da diversidade, que impede a determinagdo de uma identi-
dade de Pessoa que nio seja sob a forma da multiplicacdo de personagens au-
ténomas e com voz prépria, que impede, enfim, aquilo que todo o intérprete
almeja, mesmo num poeta: a identificacio de uma coeréncia possivel, por mais
simples ou complexa, por mais linear ou mais dialéctica que seja. Onde estd
Pessoa ele mesmo? Qual dos seus heter6nimos o representa melhor? Como con-
ciliar os pontos de vista diversos que a sua obra expde? Que hierarquia esta-
belecer entre eles? Onde estd o centro gravitacional da galdxia pessoana? Ou
nao hd um tal centro, como igualmente o nfo havia na personalidade do seu
autor, ou esse centro é apenas um lugar vazio, um buraco negro, um «pogo sem
muros»? Como o sugere um passo do Livro do Desassossego, que cito: «E eu, ver-
dadeiramente eu, sou o centro que néo hd nisto sendo por uma geometria do
abismo; sou o nada em torno do qual este movimento gira, s6 para que gire,
sem que esse centro exista sendo porque todo o circulo o tem. Eu, verdadei-
ramente eu, sou 0 po¢o sem muros, mas com a viscosidade dos muros, o cen-
tro de tudo com o nada a roda.»?’

3% Veja-se o meu ensaio «Fernando Pessoa, poeta e filésofo da natureza», no meu livro Melancolia
¢ Apocalipse, Estudos sobre o pensamento portugués e brasileiro, IN-CM, Lisboa, 2008, pp.265-312.
Nas pdginas seguintes, sigo de perto o desenvolvimento proposto nesse ensaio, ora condensando
ora explicitando os topicos mais relevantes para o presente propdsito.

37 PESsOA, Fernando, Livro do Desassossego, ed. de Alzira Seixo, Lisboa, Editorial Comunicagio,
p- 52.
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Pessoa, como vimos, concede especial relevo aquela revolugdo cultural
acontecida na «Escola de Coimbra» e protagonizada sobretudo por Antero, que
segundo ele introduzira em Portugal a poesia de profundeza ou a poesia me-
tafisica. Em vdrias ocasides ele se refere a Antero e nunca se altera o alto juizo
que dele faz. Num texto de 1914, propde uma tipologia de poetas em trés ca-
tegorias: os de construgdo (os gregos, Corneille, Racine), os de intensidade
(Victor Hugo) e os de profundeza. Antero é o exemplo deste dltimo tipo, que
é assim caracterizado: «Poeta profundo envolve poeta de pensamento origi-
nal, visto que nada hd de profundo em transferir literalmente pensamento pro-
fundo alheio; e pouco transferir literalmente é poesia sem um pensamento ori-
ginal para lhe poder dar outra forma... O poeta de profundeza é tipicamente
incapaz de construir mesmo na extensao do poeta intenso, o pensamento é, de
sua natureza, concentrado. Raras vezes € intenso o poeta de profundeza. Tipo
de poeta de profundeza é Antero.»*® Nio hd ddvida de que, dos trés tipos de
poetas identificados, € o Gltimo aquele que melhor corresponde também a Pe-
ssoa.

Numa nota manuscrita em inglés, ndo datada, Pessoa considera Antero
um poeta de génio, pela profundidade e pela consciéncia, embora «enquanto
puramente poeta» ache que, entre os poetas da Peninsula Ibérica, ele é supe-
rado por Esponceda, Campoamor e Junqueiro. Cito: «As poet, purely as
poet, he [Anthero} is not the greatest in the peninsula in the 19, century;
Esponceda, Campoamor, Junqueiro are greater poets. At least they are greater
poets in one (more or less circumscribed) sense of this word. But in the 19,
century in the peninsula, there was no greater man of genius. The mind of An-
thero de Quental has not then been equalled, most especially in depth, in pro-
found comprehension. He is conscious.» (autégrafo inédito, s.d., E3/14D-20)

E, num texto tardio, datado de 11.11.34, 1é-se este juizo sobre o autor das
Odes Modernas e dos Soneros: «Com Antero de Quental se fundou entre nés a
poesia metaffsica, até ali ndo s ausente, mas organicamente ausente, da
nossa literatura. { ...} Antero ensinou a pensar em ritmo; descobriu-nos a ver-
dade de que o ser imbecil ndo é indispensdvel a um poeta.»>’

Nio hd divida de que é na linha desta mesma poética —metafisica, de pro-
fundeza, consciente de si— que Pessoa inscreve a sua prépria obra de poeta e
pensador. Jd em 1910 escreve, em jeito de confissdo auto-interpretativa: «Eu
era um poeta impulsionado pela filosofia, ndo um filsofo dotado de faculda-
des poéticas. Adorava a beleza das coisas, descortinar no imperceptivel, atra-

38 PEssoA, Fernando, Pdginas sobre Literatura e Estética, ed. Anténio Quadros, Europa-América,

1994, p. 53.
39 Lbidem, p.126.



GENEROS FLUTUANTES: FILOSOFIA E POESIA EM QUENTAL E PESSOA 203

vés do que é diminuto, a alma poética do universo.» Pessoa s6 podia, pois, con-
cordar com Antero quando este escrevia que «a ideia poética sai tanto mais
abundante e livre quanto mais clara e 16gica é a ideia filoséfica». Com efeito,
o poeta da Mensagem diz outro tanto, de uma maneira um pouco mais crua,
nestes termos: «Um poeta que saiba o que sdo as coordenadas de Gauss tem
mais probabilidades de escrever um bom soneto de amor do que um poeta que
o ndo saiba. Nem hd nisto mais do que um paradoxo aparente. Um poeta que
se deu ao trabalho de se interessar por uma abstrusdo matemdtica tem em si
o instinto da curiosidade intelectual e quem tem em si o instinto da curiosi-
dade intelectual colheu por certo, no decurso da sua experiéncia da vida, por-
menores do amor e do sentimento superiores aos que poderia ter colhido quem
ndo é capaz de se interessar sendo pelo curso normal da vida que o afecta —a
manjedoura do oficio e a arreata da submissdo... Um, é um homem que é
poeta, o outro um animal que faz versos.»

Desde cedo Pessoa defendeu claramente o estatuto pensante e mesmo fi-
loséfico da arte literdria e da poesia. Segundo ele, «uma corrente literdria ndo
passa de uma metafisica». Tenha-se presente, a este propésito, o seu interes-
sante ensaio sobre o que chama a «metafisica da nova poesia portuguesa». Nele
defende que faz parte da sinceridade e da seriedade da poesia que por ela passe
a nogdo da gravidade da vida e do seu mistério; que, por isso, uma corrente
literdria s6 tem verdadeiro significado e interesse quando, para além de uma
estética, carrega consigo uma metafisica —isto é, um conceito do universo— e
também aquilo a que chama uma sociologia, ou seja uma proposta de inter-
vengdo civilizadora. Poetas e filésofos sdo igualmente os qualificados intér-
pretes e a0 mesmo tempo os formadores da alma de uma época e das respec-
tivas intui¢des metafisicas. Ndo admira pois que, muito antes que o filésofo
Martin Heidegger, em 1947, na sua célebre Carta sobre o Humanismo, viesse a
escrever que o poeta e o pensador sdo dois pastores do Ser que o apascentam
em vertentes distintas da mesma montanha, jd o autor do poema O guardador
de rebanbos, pelo inicio da segunda década do século, tivesse registado a mar-
gem do primeiro poema da série esta observa¢do: «N@o nos espantemos, que
uma coisa é o poeta a outra o filésofo ainda que sejam a mesma.»*!

A competéncia filos6fica de Pessoa era vasta e de modo algum superficial,
embora tivesse sido adquirida em boa parte auto-didacticamente e fosse, re-

40 PEssoA, Fernando, Pdginas de Estética e de Teoria e Critrica Literdrias, Textos estabeleci-
dos e prefaciados por Georg Rudolf Lind e Jacinto do Prado Coelho, 2% ed., s.d., Lisboa, Atica,
p- 129.

41 PEssoA, Fernando, Poemas Completos de Alberto Caeiro, , Lisboa, Presenca, 1994, p. 41 (esta
edigdo serd doravante citada no corpo do texto como: PC).
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lativamente a muitos pensadores, de segunda mao. Somos surpreendidos ndo
s6 pela correc¢io da informagio como sobretudo pela agudeza interpretativa.
Ele, que acusava o escol literdrio portugués da época de ndo ter ideias nem
mesmo sobre literatura, resistiria bem & prova de expor com pertinéncia e dis-
cutir com inteligéncia aspectos centrais dos sistemas filos6ficos de Kant, He-
gel, Platdo, Descartes e de muitos outros. Mas também neste ponto se exprime
a condi¢do pessoana de uma identidade multiplicada ou fragmentada, como
o confessa o Bernardo Soares, o heter6nimo a quem pessoa atribui a autoria
do Livro do Desassossego: «Criei-me eco e abismo, pensando. Multipliquei-me
aprofundando-me.»#? De facto, Pessoa viaja pelas filosofias, como viaja pelas
sensacdes, sem se fixar em nenhuma. Tal como o seu Bernardo Soares, que de-
clara num outro passo da citada inconclusa obra: «N@o posso entreter-me com
a especulacdo metafisica porque sei de sobra, e por mim, que todos os siste-
mas sio defensdveis e intelectualmente possiveis; e, para gozar a arte intelec-
tual do construir sistemas, falta-me o poder esquecer que o fim da especula-
¢do metafisica é a procura da verdade.»*?

A seu modo também, Pessoa fez passar —porventura de uma forma ainda
mais radical do que o fizera Antero—, as emogdes para o plano da razdo ou da
consciéncia delas. Assim o declara o autor do Livro do Desassossego: «<Em mim
foi sempre menor a intensidade das sensa¢des que a intensidade da conscién-
cia delas. Sofri sempre mais com a consciéncia de estar sofrendo que com o so-
frimento de que tinha consciéncia. A vida das minhas emog¢des mudou-se, de
origem, para as salas do pensamento, e ali vivi sempre mais amplamente o co-
nhecimento emotivo da vida. E como o pensamento quando alberga a emo-
¢do, se torna mais exigente que ela, o regime de consciéncia, em que passei a
viver o que sentia, tornava-me mais quotidiana, mais epidérmica, mais titi-
lante a maneira como sentia.» %4

Em vio se procuraria em Pessoa algo como um sistema filoséfico ao qual
fundamentalmente ele aderisse. As teses filoséficas que enuncia na sua obra
orténima e heterénima s@o mais a expressdo de interrogacdes e perplexidades
do que o registo de convicgdes ou de certezas alcancadas. Num fragmento ma-
nuscrito ndo datado, escrito em inglés, 1é-se esta confissdo: «Passaram pelo meu
espirito milhares de teorias, grotescas, extraordindrias, profundas, acerca do
mundo, do homem, de todos os problemas que pertencem a metafisica. Tive
em mim milhares de filosofias.»*’

42 [ ivro do Desassossego (LD), ed. de Alzira Seixo, p. 123.
B LD, ed. de A.S., p.139.
“ID, ed. de A. S., p.123.
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Na verdade, para Pessoa, todos os sistemas filoséficos sdo possiveis, en-
quanto experimentos mentais, exercicios do pensamento no reino dos possi-
veis. Podem ser mais ou menos sélidos e coerentes, mais verosimeis ou mais
abstrusos, mas ao limite sao incomensurdveis entre si. Pessoa nao vé a filoso-
fia pela sua vertente logica, mas sim como expressdo de um temperamento,
de um determinado modo de ver o0 mundo, de sentir as coisas, de viver a vida.
Assim o escreve: «Uma metafisica é um modo de sentir as coisas... As meta-
fisicas si0 modos mais ou menos intensos, mais ou menos licidos, de sentir
o Universo.»*® Os diferentes sistemas filoséficos traduzem temperamentos hu-
manos distintos e, se estes sdo genuinos, nessa mesma medida também aque-
les sdo verdadeiros. Mas as filosofias sdo todas igualmente experiéncias de pen-
samento, exercicios do pensamento consigo mesmo, feitos por vezes nos
limites e sobre o abismo. Por isso, Pessoa «ndo procura unificar numa meta-
fisica as suas ideias filoséficas, mas realizar um eclecticismo que ndo procura
saber a verdade, por crer que todas as filosofias sio igualmente verdadeiras.»*’
Nio se trata nisso apenas de uma solugdo pragmadtica, de uma preguica da ra-
730 ou desisténcia do pensamento, mas sim da consciéncia aguda da irredu-
tibilidade da existéncia, da multimoda realidade e da vdria fenomenologia da
vida as malhas do pensamento e da inteligéncia. A especulagio filos6fica pes-
soana, mas do que assertiva ou afirmativa, € interrogativa e desconstrutiva da
propria filosofia e metafisica; mais do que visando uma superior sintese feita
a partir das tendéncias opostas do pensamento da época, como € o caso ainda
em Antero, ela visa antes exibir precisamente a fragmentagio irredutivel da
realidade e também a do préprio sujeito.

De seguida, eu gostaria de indicar alguns efeitos que sobre a obra poética
pessoana tem a contaminagdo e impulsdo pela filosofia e de apontar alguns as-
pectos pelos quais o poeta da Mensagem se revela merecedor da maior atengdo
por parte dos filésofos. Destacarei trés tépicos por referéncia a trés pecas da
bibliografia pessoana, que correspondem a épocas e também a programas poé-
tico-especulativos diferentes: 1°) a meditagdo metafisica sobre o mistério do
ser e da existéncia, empreendida pelo poeta orténimo no seu inacabado poema
dramdtico Fausto; 2°) a fenomenologia existencial assinada pelo heterénimo
Bernardo Soares, de que dd conta a obra tardia também ndo concluida O Li-
vro do Desassossego; 3°) a recusa e desconstrugio da filosofia e da metafisica em-

% «Thousands of theories, grotesque, extraordinary, profound, on the world, on man, on all
problems that pertain to metaphysics have passed through my mind. I have had in me thou-
sands of philosophies...». Apud Teresa Rita Lopes, Pessoa inédito, Lisboa, 1993, p.402.

46 PrssoA, Fernando, Textos Filosdficos e Esotéricos, ed. de Anténio Quadros, p. 105.

47 Ibidem.
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preendida pelo poeta heterénimo Alberto Caeiro, dado como autor do poema
O guardador de rebanhos.

Entre as personagens heteronimicas de Pessoa hd algumas que se revelam
com particular interesse, e por diferentes razdes, para a abordagem do tema
da relagdo entre Filosofia e Poesia: o Anténio Mora, o filésofo a quem o poeta
confia a tarefa de sistematizar, como programa filosé6fico, as ideias contidas nos
poemas declaradamente anti-filoséficos do heterénimo Alberto Caeiro; o Ber-
nardo Soares, autor de O Livro do Desassossego, uma profunda auto-andlise fe-
nomenoldgica existencial do mal-estar da consciéncia moderna feita em pri-
meira pessoa; o Bardo de Teive, autor de A educagio do estdico, que advoga e
pratica uma consequente moral da inac¢do; o Alberto Caeiro, o poeta natura-
lista e minimalista que apresenta nos versos anti-metafisicos e anti-filos6fi-
cos de O guardador de rebanhos todo um programa regenerador em torno de trés
tépicos: regresso a objectividade das coisas mesmas, regresso 4 natureza e re-
gresso a um paganismo... sem deuses. Mas também o poeta orténimo con-
fere grande elevagdo especulativa aos versos que em seu nome assina, desta-
cando-se a este respeito entre todos o vasto conjunto de poemas destinado a
obra dramdtica intitulada Fausto. De facto, é sobretudo nesta inacabada obra
que melhor se revela a faceta de Pessoa enquanto poeta metafisico, a bragos
com o drama metafisico da existéncia, com o enigma do ser e a vertigem do
pensamento que tenta compreender tal drama e enigma. Se o Fausto cléssico,
o de Marlowe e o de Goethe, é sobretudo um mdgico, o de Pessoa é um me-
taffsico. Ao longo do poema, Pessoa desenvolve uma tragédia subjectiva do
eu como um absoluto irredutivel e a0 mesmo tempo como o que para si pré-
prio é incompreensivel. Daf a vertigem especulativa do pensamento que se de-
bate ndo s6 com o insondédvel mistério do ser, mas igualmente em permanente
luta consigo mesmo, sem ser capaz de sair do circulo da subjectividade. O ser,
o mundo e a realidade reduzidos ao pensamento, ao Eu; o Eu, por sua vez, en-
clausurado em si préprio, girando em torno de si préprio. Em suma, vertigem
ontoldgica e absoluta soliddo. O conjunto de poemas para o Fausto terdo sido
escritos em 1908, antes da eclosdo dos heterénimos, na época em que Pessoa
frequentava o Curso Superior de Letras, onde teve oportunidade de tomar con-
tacto com pegas fundamentais da biblioteca filoséfica, algumas das quais leu
e comentou nos seus cadernos. Sdo tépicos obsessivos nesses poemas: o pen-
samento —a consciéncia pensante e reflexiva— como irreversivel perda da ino-
céncia e da ingenuidade; a perplexidade perante o mistério do ser, a fenome-
nologia existencial de uma consciéncia inquieta a bragos com a ddvida, o
sem-sentido, o absurdo, a desola¢io. O pensar substitui-se ao viver, a cons-
ciéncia das coisas toma o lugar das coisas mesmas, a consciéncia das sensa¢des
substitui as sensacdes mesmas. E toda uma multiforme e perversa metamor-
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fose que atormentard o poeta como um destino pessoal —que entende ser tam-
bém um destino civilizacional—, de que quer libertar-se, a0 menos poetica-
mente, como o fard o seu Alberto Caeiro. A consciéncia é nesses poemas uma
hiper-consciéncia de si, que ja ndo suporta o peso da evidéncia que carrega.
Talvez por isso o poeta, pouco depois, nos seus heterénimos, a submeta a um
processo de fragmentagdo em fluxos de incontdveis derivas e devaneios, tor-
nando-a definitivamente incapaz de uma sintese suprema ou de um saber se-
guro de si. Uma vez adquirida a consciéncia (o pensamento, a reflexdo),
torna-se algo irreversivel e uma incurdvel doenga, um tormento. Rousseau
também o experimentara e o dissera.

No Fausto, o drama ontoldgico do ser dobra-se no drama antropolégico
da existéncia pessoal do poeta e anunciam-se ja naqueles juvenis versos dra-
mdticos, sob os tépicos da divida, da tristeza, da experiéncia do vazio e da de-
solagdo existencial, aquela fenomenologia existencial do tédio —o nome pes-
soano para a melancolia— que extensamente se expord mais tarde em largas
péginas do Livro do Desassossego, como vivéncia do vazio insubstancial, como
evidéncia da «fic¢do ingénita de tudo».

Das perguntas e aporias do Fausto —movidas ainda pela vontade de saber
porqué existe o ser e ndo simplesmente o nada, porqué o existir— sobrard ape-
nas, no tardio Livro do Desassossego, a auto-evidéncia de um pensamento que
desceu tdo ao fundo de si mesmo que jd ndo consente em auto-enganar-se ou
iludir-se com respostas, com mitos e mitologias, com deuses e religides, com
crencas e metafisicas feitas sobre absolutos, sobre fundamentos, sobre o sujeito
ou sobre a prépria consciéncia pensante. Pessoa vive jd sob aquele regime que
se seguiu a terrivel proclamagdo nietzscheana da «morte de Deus» e a conse-
quente impossibilidade de o pensamento erigir um qualquer absoluto como
fundamento que sustente o ser e 0 mundo ou que dé um sentido 2 existéncia.
Resta o vazio, a insatisfacdo, o tédio e, € claro, a incontornével e corrosiva hi-
per-consciéncia disso. No que porventura melhor se exprime o pensamento
mais tardio, se ndo o mais maduro do poeta.

Pessoa confia a um outro dos seus heterénimos a tarefa de desconstrucdo
poética da Filosofia e da Metafisica. Tal é o programa protagonizado por Al-
berto Caeiro, o restaurador da natureza e do paganismo, s6 aparentemente o
menos filésofo é o mais anti-filésofo dos heterénimos pessoanos. De facto, a
primeira coisa que se colhe nos versos de Caeiro é ndo s6 uma explicita dene-
gagio da filosofia —«Eu nfo tenho filosofia, tenho sentidos. ..», ou «ndo tenho
metafisica, tenho sensa¢des»—, mas também uma insistente diatribe contra a
filosofia e os fildsofos, a metafisica, as teorias e os sistemas que tentam encerrar
a natureza numa rede de ideias, ou que se propdem desvendar o seu mistério
intimo, a0 mesmo tempo que se revelam incapazes de simplesmente ver a sua
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verdade patente aos olhos, sem qualquer dentro, sem qualquer mistério ou sen-
tido oculto e profundo. O poema V de O guardador de rebanhos leva a cabo a
desconstrug¢do do propésito de qualquer filosofia ou metafisica que pretenda
saber o que sdo as coisas, o mundo, o homem, Deus, a natureza, ou que in-
tente desvendar o seu mistério —a sua constitui¢do intima, o seu sentido in-
timo— escondido algures para além do que se oferece as simples sensacdes. Ao
filésofo que pensa, substitui-se o poeta descobridor da natureza que «abre os
olhos e vé», que «pensa vendo e ouvindo» o que imediata e espontaneamente
se dd a ver e a ouvir.

Sobressai a vontade de recuperar as coisas mesmas na sua simples objec-
tividade (nfo a objectividade da ciéncia positiva!), a recusa do pensamento
como operagdo analitica (pensar é destruir, decompor, analisar...) Ver, ouvir,
tocar. .. e ndo pensar! Em suma, hd que deixar a filosofia se se quer ter acesso
a «objectividade pura» das coisas, & «espantosa realidade das coisas».

Sem divida por ter estes versos presentes é que o heterénimo Alvaro de
Campos diz de Caeiro que ele era um «temperamento sem filosofia», logo acres-
centando, porém, que, «sendo um poeta. .. exprimiu uma filosofia, isto é, um
conceito do universo», instintivo, porém, e ndo intelectual (PC, 164). Para Cam-
Pos, o que nos versos de Caeiro € relevante «ndo € o sistema filos6fico que se pode
tirar de l4: € o sistema filoséfico que ndo se pode tirar de 4. E a frescura, a lim-
pidez, a primitividade de sensacoes. E a falta de sistema, precisamente.» (PC,
231). Ainda segundo Campos, teriam sido ele préprio e Ricardo Reis a expli-
citar, e o Anténio Mora a desenvolver sistematicamente, as «ideias organica-
mente ocultas na expressdo poética» do reconhecido mestre comum.

O outro poeta heter6nimo de Pessoa, o classicista Ricardo Reis, revela-se
como o mais excessivo e enfdtico dos discipulos de Caeiro. E o que segundo
este € significativo em Caeiro é precisamente a nova ideia filoséfica: o objec-
tivismo absoluto. «Onde Caeiro é deveras grande é na estrutura interna dos
seus poemas, no conceito filoséfico de todo o poeta novo. Caeiro é, em filo-
sofia, 0 que ninguém foi: um objectivista absoluto. Inventou os processos poé-
ticos de todos os tempos... Inventou os processos filoséficos da nossa época,
indo além da pura ciéncia da objectividade. Quebrou com todos os sentimentos
que tém sido posse da poesia e do pensamento humanos.» Reis insiste no
«temperamento metafisico» do seu mestre (PC, 35) e vé os poemas do mes-
tre «rigorosamente unificados por um pensamento filoséfico que ndo s6 os
coordena e concatena, mas que, mais ainda, prevé objec¢des, antevé criticas,
explica defeitos por uma integragdo deles na substincia espiritual da obra»
(PC, 34).

Segundo Anténio Mora, um outro heterénimo de Pessoa, também ele um
auto-proclamado discipulo de Caeiro a quem aquele confiou a tarefa de sis-
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tematizar a filosofia implicita do mestre, a obra do poeta «guardador de re-
banhos» é «um pensamento que pensa em verso» (PC, 259). Para Mora, o ver-
dadeiro significado da obra de Caeiro reside no seu valor filoséfico e civiliza-
cional e diz-se em dois tépicos entre si soliddrios —a reinven¢do do objectivismo
e a restaura¢io do paganismo (PC, 264)

Mas Pessoa ndo confiou s6 as suas criagdes heteronimicas a interpretagdo
da obra de Caeiro. Ele mesmo tece ortonimamente o seu comentdrio, que se ca-
racteriza pelo distanciamento critico, apontando as ambiguidades, as incoe-
réncias, as dificuldades do sistema e filosofia de Caeiro, que apresenta como
«uma espécie de kantismo» do concreto, mas, a0 mesmo tempo. Muito abs-
tracto na sua vontade de concretez, muito espiritualista e mistico no seu esfor¢o
por ser materialista ou realista —«é com elementos perfeitamente espiritualis-
tas que constréi o edificio do seu materialismo absoluto» (PC, 216), muito
pouco espontineo e demasiado analitico e consciente, pois o surpreendemos em
muitos dos seus versos preocupado a discutir e a destruir teorias e a responder
a objecgdes. O criador acusa a sua criatura, com a qual pretendia exprimir algo
absolutamente espontineo e natural, de ser ainda vitima do intelectualismo,
por detrds do pretenso sensacionismo. Para Pessoa, enfim —e quem poderia sabé-
lo melhor do que ele?—, Caeiro nem é verdadeiramente um poeta, mas sim um
filésofo que se exprime em verso como os primeiros filésofos gregos. «No Sr.
Alberto Caeiro —diz ele—, toda a inspiracio, longe de ser dos sentidos, é da in-
teligéncia. Ele, propriamente, ndo é um poeta. E um metafisico 2 grega, es-
crevendo em verso teoriza¢Oes puramente metafisicas.» (PC, 220)

Quem ¢ afinal Caeiro? Poeta anti-filésofo, ou metafisico intelectualista?
E qual seria entdo a sua filosofia? O desconcerto s6 pode ser ainda maior se ou-
virmos uma outra declaracdo de Campos a respeito do seu mestre: «Nas afir-
magdes e respostas ... de meu mestre Caeiro pode um espirito filoséfico en-
contrar reflexos do que na verdade seriam sistemas diferentes.» (PC, 171)

S3o cinco os axiomas fundamentais desta anti-fliosofia: 1°) O sensacio-
nismo ou a rejei¢do do idealismo: «sentir é pensar sem ideias, e por isso sen-
tir é compreender, visto que o universo ndo tem ideias.... Ver, ouvir, cheirar,
gostar, palpar —sdo os inicos mandamentos da lei de Deus. Os sentidos sdo di-
vinos porque so a nossa relagio com o universo»;* 2°) O objectivismo: «o que
nés vemos das cousas s30 as cousas»; 3°) O nominalismo ou anti-abstraccio-
nismo: s6 existem individuos singulares e ndo entidades universais...; 4°) Um
paganismo. .. sem deuses: «o paganismo € a religido que nasce da terra, da na-
tureza directamente —que nasce da atribuigdo a cada objecto da sua realidade

8 Pdginas sobre Literatura e Estética, ed. de A.Q, p.133.
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verdadeira.»— pantefsmo naturalista? divinizagdo da natureza, ou naturaliza-
¢do dos deuses? (uma peculiar forma de espinosismo?); 5°) A descoberta da na-
tureza. Caeiro apresenta-se como «descobridor da natureza» e como profeta
de um novo naturalismo... Mas o discurso do poeta desemboca em férmulas
paradoxais, que se auto-anulam ou curto-circuitam: «vi que ndo hd Natureza/
Que Natureza ndo existe»; «A Natureza é uma irrealidade divina»; «S6 a Na-
tureza é divina, e ela ndo é divina». «IN@o sei o que é a Natureza: canto-a». A
natureza de Caeiro é uma natureza realmente sentida ou meramente escrita,
dita, cantada? Devemos tomar 2 letra a afirmacio de Pessoa segundo a qual
«0 neo-pagdo convencer-se-4 de que, escrevendo, realiza o seu sentimento da
Natureza»? Ou € isto uma confissdo ir6nica e desesperada da impossibilidade
em que o poeta se vé de sair da rede da linguagem ou do circulo poético das
palavras e até da esfera da consciéncia e do pensamento (dos conceitos, das
ideias, dos sentimentos) para a realidade bruta e simples das coisas mesmas?

De muitos modos se diz nos versos de Caeiro o propésito —que fora tam-
bém o dos classicistas e romanticos— de reintegrar o homem na natureza, de
encontrar na natureza o remédio que o cure do mal de consciéncia, de cultura,
de sentimentos, de civilizagdo. Mas o poeta estd ciente de que isso é um de-
siderato e um esfor¢o, mais do que uma efectiva realidade. Assim o escreve:

Procuro dizer o que sinto /Sem pensar em que o sinto.../ Nem sempre consigo
sentir o que sei que devo sentir. / Procuro despir-me do que apprendi /Procuro
esquecer-me do modo de lembrar que me ensinaram/ E raspar a tinta com que
me pintaram os sentidos,/ Desencaixotar as minhas emogdes verdadeiras/ De-
sembrulhar-me e ser eu, ndo Alberto Caeiro, / Mas um animal humano que a
Natureza produziu/ E assim escrevo, querendo sentir a natureza, nem sequer
como um homem / Mas como quem sente a natureza, e mais nada. (PC, 97).

v

Em suma, tanto Antero como Pessoa consciencializaram reflexivamente
a sua condigdo hibrida de poetas e filésofos. No caso de Antero, porém, sob a
forma de tensdo ou conflito e com um sentimento de indisfarcavel frustracdo
por ndo ter chegado a dar expressdo plena ao filésofo que no fundo sempre foi
e quis ser. Em Pessoa n#o se revela tal tensdo, pois desde sempre se reconhe-
ceu apenas como «um poeta impulsionado pela filosofia» e ndo como «um fi-
16sofo dotado de qualidades poéticas». Naquele, a Filosofia seria o natural
preenchimento de uma reconhecida incompletude da Poesia. Neste, o pensa-
mento é um excesso que transborda da sua peculiar maneira de ser poeta. E é
esta maneira que acaba por revelar-se muito mais complexa do que o foi em
Antero. Um e outro teorizam acerca da condi¢do pensante da poesia, enquanto
portadora de ideias e até de uma metafisica e sublinham a sua transcendén-
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cia e a alta responsabilidade civilizacional. Mas fazem-no de modo muito di-
ferente, apesar das inegdveis afinidades que os ligam.

O poeta e o pensador coabitam num e noutro e ocupam a mesma sala. Ndo
se pode dizer que sdo poetas de dia e filésofos a noite, ou vice-versa, que sdo
fil6sofos nas horas de trabalho e poetas nas horas de folga. Antero, é certo, vive
como uma incémoda tensdo permanente a sua dupla condi¢do de poeta e de
filésofo. Se admite ter cumprido a primeira, jd a segunda lhe ficou como pro-
messa, mais do que como realizacdo, e se ndo foi, como dizia, um filésofo man-
gué, foi pelo menos, em boa medida, um filsofo «inédito», isto €, um pen-
sador que ndo chegou a realizar plenamente o desiderato e mesmo o propésito
de expor as suas ideias de forma explicada e concatenada, como ele ainda en-
tendia que deviam sé-lo as ideias de um filésofo. Essa dualidade reportava-a
ele ao intimo conflito, nunca plenamente resolvido, das suas faculdades ani-
micas —de um lado, a imagina¢do, o sentimento e a paixdo de poeta, do ou-
tro, a razdo do filésofo— faculdades que nunca terdo chegado a um pacifico
acordo. Jd Pessoa, nunca pretendendo propriamente ser um filésofo, acaba por
estar muito mais livre para fazer ousadas incursdes no plano do pensamento
tiloséfico sem sair do registo poético, o que confere a sua obra uma densidade
muito peculiar, pois os dois registos —o poético e o pensante— nd@o correm pa-
ralelos, mas intersectam-se, resultando dessa intersec¢do uma ambiguidade
permanente e mutuamente fecundante. Se a poesia de Pessoa ganha assim uma
vincada fei¢do especulativa e até intelectualista, o seu pensamento ganha em
abertura interrogativa, dando-se muitas vezes sob a forma do paradoxo e ex-
pondo-se muito mais como uma experiéncia de pensamento e como uma con-
fissdo de perplexidades do que como um acervo de teses acerca da realidade.
E é assim que, por estar escrito em prosa, o Livro do Desassossego ndo é menos
poético do que O Guardador de rebanbos, e este, dando-se embora como uma
ingénua poesia, ndo deixa por isso de levar a cabo uma sistemadtica descons-
trucdo da filosofia e da metafisica.

Antero ainda se move no ambiente do pensamento moderno, que ele quer
fazer chegar a sua sintese verdadeira. De Pessoa, porém, pode com toda a ver-
dade dizer-se que ele expe jd com a sua multimoda e perduldria obra o que
tem vindo a chamar-se a condi¢dao «pés-moderna» do pensamento: a impos-
sivel sintese, a invidvel unificacdo, a fragmentagio da realidade e do préprio
sujeito, de que a heteronimia é apenas uma das manifestacdes ao nivel dis-
cursivo, a deriva sem rumo, a insandvel sensa¢do de um vazio que nada pode
preencher e, em suma, o imenso tédio que nada jd consegue iludir (nenhum
deus, nenhum absoluto, nenhuma verdade). Nio pretendendo ser fil6sofo, Pes-
soa acaba por ser muito mais decisivo para a filosofia contemporinea do que
o foi Antero, e ndo porque tenha uma filosofia prépria, mas precisamente por-
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que, ndo a tendo tido, teve a ingenuidade de expor a essencial fragilidade das
bases em que assentavam todas as filosofias: a ideia de que hd um ser e o co-
nhecimento possivel dele, a ideia de que hd um sujeito unificador das suas re-
presentacdes e fundador ou testemunha certificadora da objectividade do
mundo e da realidade, a ideia de que hd um sentido do mundo, que pode ser
capturado em conceitos ou ideias e dito capazmente na linguagem.
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FILOSOFIA Y LITERATURA EN MARIA ZAMBRANO

JuAN FERNANDO ORTEGA MUNOZ
Universidad de Mdlaga

Introduccién

Es para mi un honor participar en estas Jornadas luso-espafiolas de Filo-
soffa para hablar de un tema tan sugerente como las relaciones de filosofia y
literatura en la Peninsula Ibérica como respuesta a la crisis finisecular y es-
pecialmente referidas a la pensadora que en los dltimo tiempos mds ha des-
tacado en la Filosoffa en el mundo hispdnico. Nos referimos, por supuesto, a
Marfa Zambrano.

Tengo la satisfaccién de haber sido Ponente Principal de la primera tesis
doctoral que se defendié en Portugal sobre tan insigne pensadora: la tesis de
Maria Joao Dos Santos Das Neves que fue dirigida por la profesora Marfa Fi-
lomena Molder y se defendié en la Universidad Nova de Lisboa el 1 de
marzo de 2002.

Yo me encontré por primera vez con Zambrano cuando en 1974 me hice
cargo del Departamento de Filosofia de la Universidad de Mdlaga e intentaba
reconstruir la memoria histérica de la tradicién filoséfica en nuestra tierra. En
ella hallé un pensamiento renovado, valiente, realista, abierto y dialogante. Quedé
enamorado y sorprendido de la belleza y profundidad de aquella filosoffa con la
que me sentfa identificado. Tenfa la impresién de haber abierto una ventana a
la primavera en una sociedad como la espafiola de aquel momento tan misera in-
telectualmente. Me sentfa como el que ha descubierto un tesoro al borde del ca-
mino y se pregunta extrafiado como los demds no se habian dado cuenta, como
perdfan su tiempo en autores fordneos de mucha menor categoria que la de aque-
lla pensadora andaluza, que se encontraba tan cerca del mundo de los intereses
y preocupaciones del hombre de hoy. Me admiraba c6mo cabia en aquellos tex-
tos zambranianos tanta profundidad y tanta belleza juntas.

Eran afios de transicién en que Espaifia se abrfa a un nuevo horizonte de
esperanzas, tendfa puentes al mundo y volvia a situarse de nuevo en la histo-
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ria. En aquellas fechas dirig{ la primera tesis sobre su pensamiento (1976) y
publiqué el primer libro editado sobre ella, Maria Zambrano o la metafisica re-
cuperada (1982). La propuse como doctora honoris causa por la universidad de
Milaga conjuntamente con su amigo Jorge Guillén. Las cosas iban por buen
camino e incluso estdbamos fijando la fecha de la ceremonia cuando un pro-
fesor, que gozaba por aquellas fechas de cierta autoridad en la Universidad de
Milaga, consiguié del rector la anulacién de la propuesta con el ingenuo ar-
gumento de que no figuraba en ninguna de las historias de filosoffa que cir-
culaban por Espafia en aquellas fechas. Me vi forzado a recurrir a otras insti-
tuciones para presionar desde la sociedad para conseguir el cambio de tan
absurda postura. Se dio la coincidencia de que el mismo dfa que era investido
como Dactor honoris causa por la Universidad de Mdlaga Jorge Guillén se hacfa
publica la concesién del prestigioso Premio Principe de Asturias para Marfa Zam-
brano. Al fin fue investida como Doctor honoris causa en 1984,

La situacién en que se encontraba por aquellas fechas la pensadora malaguefia
era deplorable, vestigio arrojado a la orilla de la Historia de aquel gran naufra-
gio que supuso el exilio masivo de intelectuales espafioles con motivo de la gue-
rra civil, ella se encontraba en un estado extremo de miseria y olvido. En carta
que dirige a Pablo Ruiz Picasso intercediendo por su amigo el pintor Luis Fer-
ndndez desde La Piece en 1970, le dice: «Mas como Vd. no se acordard de mf,
he decirle quien soy: espafiola, refugiada sin haber vuelto nunca mds, escritora
de Filosoffa con muchos libros y ensayos publicados. Desde que volvi de Amé-
rica espafiola me he dado sélo a escribir, en Roma, y desde hace seis afios reti-
rada en esta choza al borde del bosque en el Jura...» Una pequefia aldea de tres
casas a donde Marfa Zambrano se habfa retirado por recomendacién de los mé-
dicos, dada la grave enfermedad de su hermana Araceli, que morirfa allf el 20
de febrero de 1972. Los paseos por aquellos caminos solitarios le inspiraron uno
de los libros mds bellos, Claros del bosque, que se lo dedica a su hermana.

Aquel estado de postracién y de miseria de la filésofa velefia me llevé a
proponer al Alcalde de su ciudad natal, Juan Gdmez Ruiz, la creacién de una
Fundacién para poder auxiliar econémicamente a Marfa Zambrano.

El exilio, como ella misma dirfa de Picasso, le permiti6é desprenderse del
encorsetamiento del discipulado de su maestro Ortega y Gasset y abrir las alas
para volar por su cuenta. Ella proclama la terminacién y superacién de la fi-
losoffa de la Modernidad, perfodo sin duda importante en la historia del pen-
samiento, pero al que ella culpa del escepticismo en lo filoséfico, del agnos-
ticismo en lo religioso, del despotismo en lo politico con las consiguientes
dictaduras y campos de exterminio, graves lacras que hemos sufrido en los dl-
timos afios de la historia de Occidente. Ya su maestro Ortega y Gasset anun-
ciaba el nacimiento de un nuevo paradigma en la historia de la filosoffa, pero
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él permanecié como Moisés a las puertas de ese nuevo reino, cuyas fronteras
no se atrevid a traspasar, pero eso si, sefialando el camino que, segiin él, se en-
contraba por la via de la intuicién. «Tal vez —dice Ortega— se abre con el prin-
cipio de la intuicién una nueva época de la filosoffa»'. Por su parte Maria Zam-
brano estaba convencida de que «estamos en el umbral de una nueva época,
quizd de un nuevo mundo»

Filosofia y Literatura en Maria Zambrano

Desde sus primeros escritos es constante el interés de Marfa Zambrano por
las relaciones entre Filosoffa y Literatura. Ella era consciente de que el pen-
samiento filoséfico en Espafia se habia desarrollado, ya que no lo habia per-
mitido la estrechez de mente de las autoridades académicas y politicas, en
aquellos géneros que ella llamé «sacramentales», como la poesia, la novela y
el teatro. En la historia de Espafia, sobre todo a partir del espiritu puritano y
el control ideoldgico que sufri6 nuestro pais con Felipe 11, el pensamiento li-
bre se solapa tras estos géneros «sacramentales». Nuestros grandes pensado-
res a partir de estas fechas y hasta los nuevos aires de libertad a finales del
s. XIX los encontramos mds bien en la Historia de la Literatura que en la His-
toria de la Filosoffa. Es una excelente historia de pensadores-literatos y de fi-
16sofos-poetas. La Academia fue siempre muy reacia a admitir entre sus pen-
sadores a aquellos escritores que no formaban parte de sus elencos académicos.
Lo cual es tanto mds absurdo teniendo en cuenta, como dice Zambrano, que
«el pensamiento se irradia del mismo centro que la poesfa»?.

Estd por hacer, al menos en Espafia, una historia de la filosoffa que recoja
el abundante material filoséfico que se encuentra en la literatura, que expresa
muchas veces mejor que la filosoffa académica la inquietud metafisica y las pre-
ocupaciones filoséficas mds enraizadas en la entrafia del pueblo. Marfa Zam-
brano nos hace ver c6mo en muchos literatos espafioles hay una manifiesta fi-
losofia. Concretamente de Antonio Machado nos dice: «En la obra de Antonio
Machado existe bajo su poesia pero asomando transparentemente en ella, una
tilosoffa muy del pueblo espafiol, no formulada atin en sistema de abstrac-
ciones, de parentesco, sin duda, senequista, que permite al pueblo esperar y
acometer y de donde brota ese valor resignado ante la vida, y esa familiaridad
respetuosa con la muerte»’.

U ORTEGA Y GASSET, J., Obras Completas, X1I, Madrid, Alianza, 1983, p. 499.
2 ZAMBRANO, M., «Emilio Prados», Cuadernos Americanos, 1963, p. 166.

3 GARCiA LORCA, E, Antologia. Facsimil de la edicién chilena de 1937 con introduccién de Ma-
rfa Zambrano. Vélez-Milaga, Fundacién Marfa Zambrano, 1989, p. 9-10.
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En otro lugar escribe: «He tenido el proyecto de buscar los lugares deci-
sivos del pensamiento filoséfico, encontrando que la mayor parte de ellos eran
revelaciones poéticas. Y al encontrar y consumirme en los lugares decisivos
de la poesia me encontraba con la filosoffa»*. Fue justamente este convenci-
miento lo que determiné su Gltima obra, Algunos lugares de la poesia, que ella
dejé sobre su mesa de trabajo a la hora de su muerte y que fue editada pés-
tumamente por mi en el 2007.

Existe una doble corriente convergente entre Filosoffa y Literatura que
hace que la Filosoffa salga al encuentro de la Poesfa como ésta a su vez corre
al encuentro de la Filosofia. En cierta ocasién escribié Antonio Machado:
«Todo poeta (...) supone una metafisica; acaso cada poema debiera tener la
suya —implicita, claro estd, nunca explicita— y el poeta tiene el deber de ex-
ponerla, por separado, en conceptos claros. La posibilidad de hacerlo distin-
gue al verdadero poeta del mero sefiorito que compone versos»’. Machado,
«verdadero poeta», lo hizo de forma magistral.

En un articulo titulado «Emilio Prados» publicado en Cuadernos Ameri-
canos, en 1963, Marfa Zambrano escribe de su amigo y paisano: «Emilio Pra-
dos (...) desde el lugar de la poesfa se fue haciendo una filosoffa consustan-
cial con ella». Este pensamiento filos6fico —dice Zambrano— «surge de forma
espontinea de su propia entrafia. Se le da como una intuicién, como una evi-
dencia; no es conseguido por el esfuerzo discursivo», es zoiis y no episteme. Pero,
al mismo tiempo, «desde esa hondura de su pensamiento salvaba la poesia. El
poema alcanzaba a realizarse por un esfuerzo del pensamiento. La exigencia
del pensamiento ayudaba a nacer a la poesia»®.

Su poesfa —nos dice— «nacida en el lugar donde la vida se hunde en el ser,
en su corriente mds honda, fue “progresando” hacia su centro. Solo por las
aguas de la vida estaba sostenida para no hundirse en el ser. Que en él a solas
no hay defensa posible; no hay palabra»’.

Este texto se torna de un contenido mistérico si no tenemos presente la
metaffsica zambraniana. Ella invierte el mito platénico de la caverna, el
mundo de plena luz que describiera Platén como el mundo de las Ideas, es para
ella un inventado mundo de absolutos, una guarida, una gruta, en la que el
ser humano tiene necesidad de guarecerse para protegerse de la intemperie,
de la inhéspita realidad, a la que se siente arrojado al nacer. Pero ese mundo

4 ZAMBRANO, M., Algunos lugares de la poesia, Edicién, introduccién y notas a cargo de J. F. ORr-
TEGA MUNOZ, Madrid, Trotta, 2007, p. 11.

> MACHADO, A., Poesias completas, Madrid, Espasa Calpe, 1974, p. 259.
© ZAMBRANO, M., «Emilio Prados», 0. ¢., p. 164.
7 ZAMBRANO, M., Algunos lugares... o. c., p. 166.
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idealizado de plenitud, que ella llama del ser, «aquello de que el alma es pa-
riente, estd en la otra orilla del rio de la vida»®. Es un mundo mentiroso, in-
ventado por nuestra imaginacién, mundo parmenideo sofiado por el filésofo
poeta. El mundo real es el de Heréclito, mundo contingente devorado por el
tiempo, del que no podemos escapar.

Por ello Zambrano escribe: «La pregunta ;qué es el ser? la he abolido de
la filosofia hace tiempo. En vez de preguntar, creo en la revelaciin de la filo-
soffa y al que revela no se le pregunta» porque «la poesia no puede, sin ne-
garse a sf misma, partir en la bisqueda de la idea del ser (...). S6lo hace uso
de la razén (discursiva) para captar sus signos»’ y para darle imdgenes consi-
guiendo que «las cosas del ser cobren visibilidad»'°, imdgenes que son como
péjaros volanderos, segiin una bella expresién de Sécrates. «Preparamos ahora
en cada alma un palomar que contenga pdjaros de todas clases»'!.

«Veo claro —dice en otro lugar Marfa Zambrano— que vale mds condes-
cender ante la imposibilidad, que andar errante, perdido, en los infiernos de
la luz»'2.

Frente a la soberbia de la razén, que imperd en el racionalismo, Zambrano
establece su método de la razén poética, que es sintesis de razén e intuicién.
«Si ya no se cree infalible la raz6n —nos dice—, aparece, en cambio, una com-
pafiera mis potente y flexible, mis répida y certera: la intuicién»'3. Dice
«compaifiera», porque frente al racionalismo que habfa ninguneado la intui-
cién, ella piensa que el camino de la filosoffa corre por ese doble carril inse-
parable de razén discursiva y razén intuitiva, como lo expresara Aristételes:
«nofis kai episteme soffa» (La filosoffa es razén e intuicién). A la intuicién a
veces la llama «revelacién». «Toda experiencia —escribe— tiene algo de reve-
lacién por muy en la relatividad de lo humano que se dé»'4.

Correspondiendo a esa doble actividad Aristételes defiende dos faculta-
des racionales: /a inteligencia (Intus legere =leer en el interior) y la razin (dicurrir
por los caminos del raciocinio), que Sto. Tomds expresé bellamente en el si-
guiente texto: «in speculativis alia rationalis scientia est dialectica, quae or-
dinatur ad inquisitionem inventivam; et alia scientia demostrativa, quae est

8 ZAMBRANO, M., Filosofia i poesia, México, E.C.E., 1996, p. 56.

9 ZAMBRANO, M., «Emilio Prados», o.c., p. 167

10 1,

'L PLATON, Teéteto, 197 d; ver en PLATON: Obras Completas, Madrid, Aguilar, 1963, p. 166.
12 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 11.

13 ZAMBRANO, M., Nuevo Liberalismo, Madrid, Morata, 1930, p. 57.

147 AMBRANO, M., Senderos, Barcelona, Anthropos, 1986, p. 23.
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veritatis determinativa» ( En los saberes especulativos una ciencia racional es
la dialéctica, para el estudio de lo que nos es dado y otra ciencia es demos-
trativa, que testifica la verdad)®.

La relacién entre filosofia y poesia

Pero esta relacién entre Filosoffa y Literatura nos conduce a un problema mds
profundo: la relacién entre filosoffa y poesfa, que estd en la base. Zambrano de-
fenderd que al igual que no es posible ni valiosa una poesfa que no esté cargada
de pensamiento, de razén, tampoco es posible ni valiosa una raz6n sin poesfa. S6lo
la sintesis de ambas nos sitda en el verdadero camino. La filosoffa es para el Es-
tagirita intuicién y razonamiento, poesia y pensamiento, razén discursiva y ra-
z6n intuitiva. La primera publicacién de Zambrano en el exilio, Filosofia y poe-
sia, expresa ya este programa de investigacién de la filésofa velefia.

Pese a ello, Marfa Zambrano constata el hecho de que «pensamiento y po-
esfa se enfrentan con toda gravedad a lo largo de nuestra cultura» '°. Ambas
estuvieron unidas en el alborear mismo del filosofar, como las dos caras de una
misma moneda, como la expresién completa del ser del hombre, porque —como
ella dice— «poesia y pensamiento se nos aparecen como dos formas insuficientes
y se nos antojan dos mitades del hombre: el filésofo y el poeta. No se encuentra
el hombre entero en la filosoffa; no se encuentra la totalidad de lo humano en
la poesfa. En la poesia encontramos directamente al hombre concreto, indi-
vidual. En la filosoffa al hombre en su historia universal, en su querer ser. La
poesia es encuentro, don, hallazgo por la gracia. La filosoffa busca requeri-
miento guiado por un método»'’.

Filosoffa y poesfa se encuentran atin unidas en el pensar de los presocré-
ticos. La escision es obra de un gran metafisico, Platén. «En Plat6n el pensa-
miento, la violencia por la verdad, ha refiido tan tremenda batalla con la po-
esfa...; se siente su fragor en innumerables pasajes de sus didlogos, didlogos
dramdticos donde luchan las ideas y bajo ellas otras luchas atin mayores se adi-
vinan. La mayor quizd es la de haberse decidido por la filosofia quien parecia
haber nacido para la poesia»'®.

El mismo Platén nos refiere c6mo en un doloroso acto de renuncia quemé
sus poemas para dedicarse a la filosoffa. «Es en Platén —nos dice Zambrano— donde

15 St0. TOMAS, Summa Theologiae, 2-2, q. 51, a. 3.
16 ZAMBRANO, M., Filosofia y poesia, o. c. p. 13.

7 1b.

8 5., p. 18.
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encontramos entablada la lucha, con todo su rigor, entre las dos formas de la pa-
labra, resuelta triunfalmente para el logos del pensamiento filoséfico, decidién-
dose lo que pudiéramos llamar «la condenacién de la poesia», inaugurdndose en
el mundeo de occidente la vida azarosa y como al margen de la ley de la poesfa,
su caminar por estrechos senderos, su andar errabundo y a ratos extraviado, su
locura creciente, su maldicién. Desde que el pensamiento consumé su «toma de
poder», la poesia se quedd a vivir en los arrabales, arisca y desgarrada diciendo
a voz en grito todas las verdades inconvenientes; terriblemente indiscreta y en
rebeldia»'?. «Desde entonces —insiste Zambrano— el mundo se dividird surcado
por dos caminos»?: el de la filosoffa y el de la poesfa.

La raz6n impuso su dictadura, su racismo de pureza de sangre, excluyendo
de su reino toda verdad manchada con la duda, con la sombra, con la sospe-
cha, con la conjetura. Esta dictadura de la raz6n supone una mentalidad mon-
tanista, que segrega en dos mundos escindidos y contradictorios lo demostrado
y lo indemostrable, lo cierto y lo dudoso, la verdad y el error, —el ser y el no-
ser— como absolutos que no admiten matizaciones o penumbra. Como el haz
y el envés, la noche y el dia, se tornaban dos cosmos irreconciliables, no ad-
mitfan puentes o interferencias. La radicalidad del pensamiento parmenideo
parece estar presente con su seduccién fatal en la elucubracién de occidente.
Pues, aunque «los filésofos no han gobernado atin ninguna reptblica, —nos dice
Zambrano— la razén por ellos establecida ha ejercido un imperio decisivo en
el conocimiento, y aquello que no era radicalmente racional, con curiosas al-
ternativas, o ha sufrido su fascinacién o se ha alzado en rebeldia»?'.

Pero lo trigico de este «dramitico conflicto»?? es que el hombre siente
«la doble necesidad irrenunciable de poesfa y pensamiento»?®, «la extrema ne-
cesidad que vienen a colmar las dos formas de la palabra»?*. Y Zambrano se
pregunta: «;A qué amor menesteroso vienen a dar satisfaccién? ;Y cual de las
dos necesidades es la mds profunda, la nacida en zonas mds hondas de la vida
humana? ;Cudl es la mds imprescindible?»%.

Zambrano se inclina por una reconciliacién, por una sintesis, que salve el
enfrentamiento, que restablezca la unidad perdida hace tanto tiempo. Ya en

191,
20 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 17.
2L ZAMBRANO, M., 0. c., p. 18.
22 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 14.
23 1b.
24 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 15.
2 .
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su juventud, como ella misma nos refiere, sentfa la necesidad de esa conci-
liacién: «Yo atravesaba (...) —nos dice— por una situacién en la que me im-
ponian la necesidad de elegir; las personas que me querian me pedian que de-
cidiera entre la Literatura, la Filosoffa o la Politica (...). Sin embargo (...) lo
que yo amaba era la unidad. Pero no la unidad que corta, no la unidad que es
renuncia; yo no podia renunciar a nada...»?°. El poeta chileno Gonzalo Ro-
jas, premio Cervantes 2003, calificé a Maria Zambrano como «poeta del pen-
samiento».

Pero lo dicho tan poéticamente por Zambrano necesita ser interpretado:
¢qué entendemos por «poesia» y «pensamiento»? Como dice ella misma:
«(nicamente hay conciencia del problema, o sea, hay problema tipicamente
filoséfico, cuando hay una esencia, o, dicho de otra manera tal vez mds clara,
cuando hay una definicién»?’. Por tanto se nos impone una demarcacién con-
ceptual de ambos términos, su configuracién precisa.

Si tanto el pensamiento como la poesia nacen de la admiracién ;cémo se
bifurcan sus caminos tan pronto, alejdndose el pensamiento hacia un mundo
de abstraccién, de creacién sistemdtica, mientras queda la poesfa en pura con-
templacién estética? Porque aqui justamente se encuentra el drama de la fi-
losoffa, —nos dice Zambrano— «el ser primeramente pasmo estdtico ante las
cosas y violentarse enseguida para liberarse de ellas»?8. Ortega nos dice que
una de las leyes primarias de todo saber filoséfico es la autonomia. «Comienza
el filésofo —nos dice— por evacuar de creencias recibidas su espiritu, por con-
vertirlo en una isla desierta de verdades, y luego, recluso en esta insula se con-
dena a un robinsonismo metédico»?. Esto da a la filosoffa, segtin Ortega, «su
fisonomfa paradéjica»®’, ya que «se aparta de la opinién natural que usamos
en la vida, porque considera como dudosa tedricamente creencias elementa-
lisimas que vitalmente no nos parecen cuestionables»?!.

En virtud de ese principio de autonomfa «la filosoffa —nos dice Zambrano—
es un éxtasis fracasado por un desgarramiento»??. «Y as{ vemos ya mds cla-
ramente la condicién de la filosoffa: admiracion, si, pasmo ante lo inmediato,
para arrancarse violentamente de ello y lanzarse a otra cosa, a una cosa que hay

26 Entrevista de M. Zambrano con J. C. Marset, ABC, 23 abril 1989

27 ZAMBRANO, M., 0. c., p. 121.

28 ZAMBRANO, M., Filosoffa y poesia, o.c., p. 16.

29 ORTEGA Y GASSET, J., s Qué es filosofia?, Madrid, Revista de Occidente, 1969, p. 107
30 1b,

3.

32 ZAMBRANO, M., 0. ¢, p. 16.
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que buscar y perseguir, que no se nos da, que no regala su presencia. Y aqui co-
mienza ya el afanoso camino, el esfuerzo metédico por esa captura de algo que
10 tenemos, y que necesitamos tener, con tanto rigor, que nos hace arrancar-
nos de aquello que tenemos ya sin haberlo perseguido»®’.

Pero la poesia «no puede desprenderse, ni por un instante del origen para
captar mejor las cosas y ahf se distingue de la filosoffa»>*. El poeta siente en-
redados sus pies en las redes de la admiracidn, en el encanto de lo que nos da
su presencia, en el erotismo del contacto inmediato de la belleza de lo real.

Esta ascension que pretende la filosoffa a un mundo sin sombras, mundo de
pura claridad, es en dltima instancia un instalarnos en una realidad que no es
la nuestra. S6lo Dios no admite la sombra de la duda, del desconocimiento o del
error. Lo nuestro es la penumbra. Nos sentimos instalados en esa zona del es-
pectro que se sitda entre dos absolutos: la noche cerrada y el pleno dfa, la evi-
dencia de la verdad absoluta y la contundencia del desconocimiento radical. Por-
que «esa luz del bien no se contempla integramente sino tras la muerte»>> ya
que «aquello de lo que el alma es pariente estd en la otra orilla de la vida»>°.

Por el contrario, «la poesia es vivir en la carne, adentrdndose en ella, sa-
biendo de su angustia y de su muerte»?’. «Eterno enamorado, nada exige. Pero
su amor lo penetra todo lentamente»>®.

Si analizamos ambos caminos advertimos las diferencias que separan al fi-
16sofo del poeta:

En primer lugar, la unidad alcanzada por la poesia es «unidad de crea-
cién»??. «Asf el poeta —escribe Zambrano— en su poema crea una unidad con
la palabra, esas palabras que tratan de apresar lo mds tenue, lo mds alado, lo
mds distinto de cada cosa, de cada instante»“°.

Frente a ello la unidad del racionalista intenta ser unidad de adecuacion,
segin la expresion de la verdad que consagrara Israeli y que se incorporé al
pensamiento occidental en la elucubracién metafisica medieval.

En segundo lugar, la unidad alcanzada por el poeta es unidad de dona-
cidn, frente a la unidad del racionalista que es unidad de dominacion. «El po-

31,

34 ZAMBRANO, M., 0. ., p. 113.

35 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 55.

36 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 56.

37 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 57

38 ZAMBRANO, M., 0. ., p. 62.

39 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p., 21.

40 ZAMBRANO, M., 0. ¢, p., 21-22.
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eta no ejercié violencia alguna sobre las heterogéneas apariencias»*!. «El po-
eta quiere cada una de las cosas sin restriccion, sin abstraccién ni renuncia al-
guna»“.

En tercer lugar, la unidad que pretende el fil6sofo racionalista es «una
unidad absoluta, sin mezcla de multiplicidad alguna» %3. «Yo propongo —es-
cribe Ortega— que al definir la filosoffa como conocimiento del universo, en-
tendamos un sistema integral de actitudes intelectuales en el cual se organiza
metédicamente la aspiracién a un conocimiento absoluto» 4,

Aqui Zambrano se aleja también de su maestro. «La unidad lograda del
poeta en el poema —escribe— es siempre incompleta y el poeta lo sabe y de ah{
su humildad en conformarse con su fragil unidad lograda» .

En cuarto lugar, la filosoffa racionalista es elucubracién sobre el ser y sos-
laya el no-ser, la zona de oscuridad o de penumbra. Le angustia el no-ser, la
nada.

«El poeta, por el contrario —escribe Zambrano— quiere (...) cada una de
las cosas sin restriccidn, sin abstraccién ni renuncia alguna (...) Quiere la re-
alidad, pero la realidad poética no es s6lo lo que hay, la que es, sino (ademads)
lo que no es; abarca el ser y el no-ser en admirable justicia caritativa...».

Zambrano preconiza un cambio radical en la filosoffa que supere el ra-
cionalismo que ha dominado desde Parménides en la historia del pensa-
miento. «Hay un horizonte amplio que se extiende desde Grecia —la Grecia
parmenidea— a la Europa de Hegel, bajo el cual todo hombre ha sido racio-
nalista, con un racionalismo fundamental que podia, inclusive, escindirse en
teorias 0 «ismos» de enunciacién opuesta (...). Hoy este mundo se desploma.
Nos ha tocado a nosotros (...) soportar este derrumbamiento (...) para parti-
cipar en la creacién de lo que siga»?’.

Pero, «;en qué consiste, pues, —se pregunta Zambrano— en esencia el ra-
cionalismo, el racionalismo como horizonte, como suelo, no como teoria me-
taffsica o filos6fica de un grupo o un hombre por muy glorioso que sea?»*®
(48). La misma Marfa Zambrano nos dice que el racionalismo que triunf6 en

Parménides, «triunfé conquistdndose la realidad indefinida definiéndola

41 ZAMBRANO, M., 0. ¢., p. 22.

42 1p,

1.

4 ORTEGA Y GASSET, J. o.c., p. 65.

4 ZAMBRANO, M., 0.c. p. 22.

46 ZAMBRANO, M., 0.c. p. 22 -23.

47 ZAMBRANO, M., Pensamiento y poesia en la vida espaiiola, Madrid, Endymién, 1966, p. 12.
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como «ser», ser que es unidad, identidad, inmutabilidad residente mds alld
de las apariencias contradictorias del mundo sensible del movimiento; ser cap-
table Gnicamente por una mirada intelectual llamada noein, que es «idea». Ser
ideal, verdadero, en contraposicién a la fluyente, movediza, confusa y dispersa
heterogeneidad que es el encuentro primero de toda vida (...), ser ideal cap-
tado en la idea y cuyo rasgo fundamental es la identidad, de la que se deriva
la permanencia, la inmutabilidad»*°. Especulacién viene de la expresién «in
spéculo», esto es, en el espejo de los conceptos, que copian pero no son lo
mismo que la realidad. «El fuego en el espejo —dice Arist6teles— no quema».
El estagirita estableci6 claramente un doble nivel de conocimiento: el /dgico
0 conceptual que trabaja con universales y el rez/ que es objeto de la metafisica.

La solucién que da Zambrano a este enfrentamiento entre poesia y filoso-
fia es volver a una nueva sintesis. Ya Antonio Machado, por quien Zambrano
siente tanta admiracién y al que le unfa una estrecha amistad, anunciaba la
reconciliacién entre filosofia y poesfa y pronosticaba que «los poetas cantardn
su asombro por las grandes hazafias metafisicas», mientras que los filésofos
«arribardn a una metaffsica existencialista, fundada en el tiempo, algo en ver-
dad poemdtico més que filosdfico»>° (50). Zambrano prefirié llamarla «metafi-
sica realista».

Esta sintesis es en Zambrano su método de la razén poética, inspirado sin
duda en la obra de Platén Idz, que ella conocfa como pocos. Su método, es en
primer lugar, razén, razén discursiva, gpisteme, porque sin ella no habria filo-
soffa, pero es as{ mismo «poética», lo cual implica dos cosas: que es una inspi-
racidn, una intuicién —el poeta es un hagiégrafo que escribe al dictado de una
revelacidn o intuicidn interior—y ademds como el origen de la palabra poiesis sig-
nifica, que es una creacién por la palabra.

8 ZAMBRANO, M, o.c., p. 14.
“1b.
50 MACHADO, A., Juan de Mairena, XXXIV.
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REFLEXOES SOBRE A CRISE FINISSECULAR
NA OBRA DE ECA DE QUEIROS

FILIPA MARIA VALIDO VIEGAS DE PAULA SOARES
Universidad Auténoma de Madrid/Centro de Lingua Portuguesa
do Instituto Camdes de Madrid

Recolhendo na prosa literdria queirosiana algumas reflexdes sobre o aba-
timento da consciéncia moral do pais e do quadro letdrgico em que se encontra
submerso, detivemo-nos na escrita certeira e agucada da sua primeira Farpa,
datada de 1 de Maio de 1871, por ser, sem dutvida, a de maior reconhecimento
no seu todo, e que, posteriormente, foi editada, conjuntamente com as demais
farpas, sob o titulo de Uma Campanba Alegre.

Nesta obra, E¢a de Queirds ndo tragou um programa de regeneracio para
o pafs, ndo era esta a sua inten¢do, mas ao jeito vicentino de ridendo, castigat
mores, aguga a sua escrita ironicamente refinada e descreve, caricaturando os
hébitos e costumes de uma sociedade em decadéncia.

Atentemos nas suas palavras, vinte anos passados, nessas piginas, jad ama-
relecidas das Farpas:

Leitor de bom-senso, que abres curiosamente a primeira pagina deste livri-
nho, sabe, leitor celibatério ou casado, proprietério ou produtor, conservador ou
revoluciondrio, velho patuleia ou legitimista hostil, que foi para ti que ele foi
escrito — se tens bom-senso! {...1

Aproxima-te um pouco de nés, e vé.

O Pafs perdeu a inteligéncia e a consciéncia moral. Os costumes estdo dis-
solvidos e os caracteres corrompidos. A pratica da vida tem por tnica direc¢do
a conveniéncia. Nao ha principio que ndo seja desmentido, nem instituigdo que
ndo seja escarnecida. Ninguém se respeita. Néo existe nenhuma solidariedade
entre cidaddos. Jd ndo se cré na honestidade dos homens puiblicos. A classe mé-
dia abate-se progressivamente na imbecilidade e na inércia. O povo estd na mi-
séria. Os servicos publicos sio abandonados a uma rotina dormente. O desprezo
pelas ideias aumenta em cada dia. Vivemos todos ao acaso. Perfeita, absoluta in-
diferenga de cima a baixo! Todo o viver espiritual, intelectual, parado. O tédio
invadiu as almas. A mocidade arrasta-se, envelhecida, das mesas das secretarias
para as mesas dos cafés. A ruina cresce, cresce, cresce... [...}
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E a certeza deste rebaixamento invadiu todas as consciéncias. Diz-se por toda
a parte: «O Pafs estd perdido!»

Assim todas as consciéncias certificam a podriddo; mas todos os tempera-
mentos se ddo bem na podriddo!

Nés ndo quisemos ser cimplices na indiferenca universal. [... n}o que po-
derfamos chamar — o progresso da decadéncia. [...}

De onde vimos? Para onde vamos? — Podemos apenas responder:

Vimos de onde vés estais, vamos para onde vés ndo estiverdes.

In Uma Campanha Alegre, pp. 9-111

Reflectir sobre as respostas a crise finissecular na obra queirosiana, é re-
conhecer a presenca de elementos, carregados de negatividade que nos impe-
lem a cogitar sobre as diferentes abordagens que se realizaram ao longo da se-
gunda metade do século XIX sobre esta temdtica, e que nos obrigam a meditar
no modo como o conceito em si se tornou uma manifestacdo estética.

Segundo Jorge de Sena, o apogeu de uma civiliza¢io conduz de forma ir-
remedidvel ao seu declinio, a sua decadéncia e nalguns casos mais graves a sua
degenerescéncia. Partindo desta perspectiva, a ideia de declinio civilizacional
s6 surge caso assumamos essas sociedades, desde uma posi¢do retrospectiva,
como modelos a seguir.

Assumir o conceito de decadéncia é consciencializar-se do permanente de-
vir em que a sociedade estd submersa e aceitar o efeito rotativo dos diferen-
tes estddios evolutivos da civilizacio.

No cume do desenvolvimento civilizacional do século XIX, empapado de
um perfodo de confluéncias interdisciplinares, a literatura fez-se eco dessa
época de cientismo para alertar e agitar as mentes nacionais do seu marasmo.

A decadéncia como categoria, aplicada a andlise histérica opde-se ao Pro-
gresso e progredir significa avangar, prosseguir, desenvolver-se, criando novas
situacdes que conduzem a uma melhoria significativa da Sociedade’.

Para a geragdo de 70, na qual se inclui o autor que hoje aqui tratamos, a na-
¢do portuguesa encontrava-se num processo de definhamento profundo, «os po-
vos peninsulares tinham entrado em creptsculo histérico»>, era preciso cortar com
o passado e com o presente, perscrutar os sinais de mudanca e regenerar a ordem

VE.Q., Uma Campanha Alegre, Lisboa, Livros do Brasil, s/d.

2 Como refere Anténio Machado Pires, na sua obra A ideia de decadéncia na Geragio de 70, ci-
tando ao professor Joel Serrdo: «Sem a ideia de progresso, a ideia de decadéncia «ndo alcanca
sentido algum, [...] S6 se torna legitimo dizer que algo decai apds ter postulado previamente
em que consiste o subir [...}», in Diciondrio de Histdria de Portugal, 1° volume, s.v. decadéncia.,
p-19

3 PIRES, Machado, op. cit., p. 23
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social, repelindo o desajustamento politico e cultural do pais. Sente-se a vulne-
rabilidade a que a sociedade chegou, impregnada de falsidade porquanto o «re-
baixamento invadiu todas as consciéncias». O fastio social que impregnou o pais
no seu todo, impede o seu ressurgimento como forca de ac¢do.

A proliferacio de textos de variada indole, textos filoséficos, histéricos e
literdrios, é bastante proficua na medida em que nos permitem realizar uma
andlise dos factos, circunscrevé-los a um perfodo determinado e compreender
a sua problematiza¢do num contexto especifico. Néo obstante este facto, a ver-
dade é que desde uma posi¢do comparativa, Eca afasta-se do modo de actua-
¢do dos seus contemporineos. Observador destemido e implacével, a sua es-
crita ndo visa uma andlise filoséfica dos factos mas a apresentacio exacta da
realidade. O autor propde-se dar a conhecer ao leitor a consequéncia dos seus
actos quando seguidor de uma determinada conduta.

E¢a de Queiroz tem essa capacidade de combinar a sua expressdo lin-
guistica cromdtica e pessoal, com um juizo critico, sagaz e desinteressado,
abrangendo toda a sociedade, a vida e 0 homem.

Num dos seus manuscritos E¢a afirma que reconstruir é sempre inventar
e, por isso, adopta frequentemente um regard-descriptenr. Assume uma atitude
de observagio experimental sobre a realidade portuguesa de cariz provinciano,
constata os efeitos nocivos que uma determinada conduta pode projectar nas
personagens, revela as causas que o originam.

O romance queirosiano estabelece, ao estilo de Zola, um processo de causa-
efeito do qual nio se pode ilibar ou fugir.

Como afirma Alexandre da Concei¢do no seu artigo Realistas ¢ Romdinti-
cos, publicado em 1881:

Para um romancista da escola realista, o primeiro talento é o da observagio, o
talento descritivo, porque sendo o5 actos que explicam as intengdes, deduzindo-se
dos factos as leis que os regulam, ndo pode escapar a observagdo um gesto, uma frase,
uma circunstincia, que seja essencial e caracterfsticas dumas certas intengGes”.

A materializacdo desta ideia é facilmente constatdvel no tratamento que,
desde uma perspectiva narrativa, Eca de Queirés dd as suas personagens e ao
modo como elas resumem a situagdo actual da na¢do. Na sua escrita, conse-
guimos perscrutar os aspectos mais delicados das situagdes a retratar, palpa-
mos a sistematizac¢do das condicionantes que irdo explicar os quadros com-
portamentais representados e como estes, sobremaneira, determinam a
evolugdo psicolégica, social e cultural da sociedade lusa.

4 CONCEICAO, Alexandre da, «Realistas e romanticos», 7z Ensaios de Critica e Literatura, Coim-
bra, Imprensa Académica, 1881, pp. 104-110.
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Nio faltam na obra queirosiana textos exemplificativos e representativos
dos males da sociedade portuguesa oitocentista. Eca é um escritor en: movimento,
utilizando a expressdo do professor Carlos Reis, na medida em que a sua pro-
dugio literdria acompanha as grandes mutagdes culturais europeias.

Ap6és algumas divagacdes de indole romantica, sabemos que as Confe-
réncias do Casino e o conteido programdtico doutrinado por Antero de
Quental e as leituras de Proudhon, entre outros, tiveram na vida literdria de
E¢a de Queirds uma importincia consideravel, representando um compromisso
formal e publico do escritor com as novas correntes do Realismo e do Natu-
ralismo, e promovendo, desta forma, o romance ao estatuto de instrumento
de andlise dos males sociais e, consequentemente, tornando-se numa pega in-
dispensédvel para uma apurada e sistemdtica reflexdo da sociedade portuguesa
da Regeneragio.

Vejamos como a teoriza¢do destas ideias surge muitas vezes espraiada na
sua correspondéncia, como ocorre em carta dirigida a Teé6filo Braga, datada
de 12 de Marco de 1878, na sequéncia da publicagdo de O Primo Bazilio:

A minha ambigcdo seria pintar a Sociedade portuguesa, tal qual a fez o Cons-
titucionalismo desde 1830 —e mostrar-lhe, como num espelho, que triste pais
eles formam-— eles e elas. E o meu fim nas Cenas da Vida Portuguesa. £ necessa-
rio acutilar o mundo oficial, o mundo sentimental, o mundo literario, o mundo
agricola, o mundo supersticioso —e com todo o respeito pelas instituicdes que
sdo de origem eterna, destruir as falsas interpretagies e falsas realizagies que lhe dd

uma sociedade podre.’

Embora este projecto das Cenas da Vida Portuguesa ndo se tenha concreti-
zado, o importante que nos cumpre aqui realcar bule com a realizagio de um
projecto literdrio amplissimo, onde a obra narrativa desempenha um papel pro-
fildctico com o fim de alertar a sociedade portuguesa para aspectos compor-
tamentais que devem ser analisados, ponderados e, a poder ser, evitados. As-
sim sendo, o escritor assume um papel de chefia na formacio das mentalidades
humanas, adoptando uma posi¢ao analista da sociedade do seu tempo.

O que queremos nés com o Realismo? Fazer o quadro do mundo moderno, nas
feicBes em que ele é mau, por persistir em se educar segundo o passado; queremos
fazer a fotografia, ia quase a dizer a caricatura do velho mundo burgués, senti-
mental, devoto, catdlico, explorador, aristocrético, etc. E apontando-o ao escdrnio,
a gargalhada, ao desprezo do mundo moderno e democrdtico — preparar a ruina.

In Carta de 30 de Marco de 1878, Correspondéncia, p.142

> E.Q., Correspondéncia, Lisboa, Livros do Brasil, s/d, p. 35.
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Quer na sua correspondéncia epistolat, quer nas Farpas, abre-se caminho para
a explanag@o de assuntos capitais no desenrolar da vida social, politica e cultural
do Pafs. O espectro de ac¢do destes textos e a sua continuidade na obra literdria
abrangem, per se, todos os sectores da vida piiblica portuguesa dos anos 70. A sa-
ber: a politica, a defesa nacional, o jornalismo, a situacdo do clero, a condigio da
mulher, as artes, o teatro, a literatura romantica, a vida parlamentar, as comuni-
cagoes, o isolamento com o mundo dito civilizado, e um largo etc. Podemos afir-
mar que, para 0 nosso autor, como para toda a Geragao de 70, era condi¢do im-
prescindivel estarem confrontados com uma sociedade onde a acgdo da fantasia,
do dominio do vago e do imprevisto, dava lugar ao predominio da reflexdo, da pru-
déncia e da razdo. Contudo, Eca ndo era defensor incondicional das revolucdes, via-
as como um fenémeno natural, intrinseco ao préprio devir humano e a necessi-
dade de progresso de uma sociedade; mas, ndo obstante este pensamento, na sua
6ptica, as atitudes «insurrecionistas»° realizavam-se sempre por meio de um tra-
balho critico e objectivo, almejando o surgimento de uma sociedade mais moderna
e igualitdria. Em suma, o equilibrio e a justiga social ndo se alcancavam mediante
revolugdes compulsivas e violentas, mas sim através de processos evolutivos que,
obviamente, implicavam transformagdes institucionais significativas:

Nés ndo queremos também num pafs como este, ignorante, desorganizado,
se lance através das ambicdes e das céleras o grito de revolta! Queremos a re-
volugdo preparada na regido das ideias e da ciéncia; espalhada pela influéncia pa-
cifica de uma opinido esclarecida; realizada pelas concessdes sucessivas dos po-
deres conservadores; —enfim uma revolugio pelo Governo, tal como ela se faz
lentamente e fecundamente na sociedade inglesa. E assim que queremos a re-
volugdo. Detestamos o facho tradicional, o sentimental rebate de sinos; e parece-

nos que um tiro é um argumento que penetra o adversario — um tanto demais!

In Uma Campanha Alegre, p72

A revolugido queirosiana efectua-se através da palavras, é uma luta dia-
léctica, que aponta para a necessidade de implementagdo de uma acgio inte-
lectual. Trata-se, como foi apresentado nos objectivos anunciados no programa
das Conferéncias Democriticas do Casino, de ligar Portugal com o movimento mo-
derno, fazendo-o nutrir-se dos elementos vitais de que vive a humanidade civilizada;
procurar adquirir a consciéneia dos factos que nos rodeiam na Europa; agitar na opi-
nido priblica as grandes Questies da Filosofia e da Ciéncia moderna; estudar as con-

digtes de tranformagio politica, econdmica e veligiosa da sociedade portuguesa’.

¢ Expressdo Campos Matos.

7 «Progama das Conferéncias Democraticas», cit. por Jodo Gaspar Simdes, A Geragido de 70,
Alguns tdpicos para a sua bistdria, Lisboa, Livros do Brasil, s/d., p. 268.
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A literatura transforma-se num movimento de renovacio face a uma ou-
tra sem ideia, sem originalidade, convencional, hipdcrita, falsissima que nada
exprime. Poder-se-4 afirmar, resumidamente, que a literatura actual, na ép-
tica queirosiana, ndo cumpre a tendéncia colectiva da sociedade, nem o tem-
peramento individual do escritor, permanece estédtica, imével, alheada, imune
as mudancas do seu tempo, a contemporaneidade que a rodeia.

A sociedade portuguesa continua preocupada com aspectos comezinhos,
mediocres, reflexo da sua mediania. Recordemos a galeria de personagens que
desfilam na obra literdria de Eca e detenhamo-nos, momentineamente na fi-
gura do conselheiro Acdcio, expoente maximo da mediocridade meticulosa-
mente ridicula da classe politica de entdo. Ou, por exemplo, a imagem do
Conde de Abranhos, defensor do definhamento do espirito critico, e por isso,
simbolo da mediocridade de pensamento, e do vazio intelectual.

No crime do Padre Amaro vemos reflectidas as consequéncias de uma es-
colha «profissional» sacerdotal sem vocacdo ou de uma educagio religiosa de-
sequilibrada que, inevitavelmente, conduz a personagem a sua destruigio,
como acontece com a figura de Amélia. As criticas a condi¢do feminina pu-
lulam por toda a obra queirosiana, perante uma existéncia doméstica tranquila,
assegurada por um marido prosaicamente honesto e trabalhador, e onde o es-
pirito jovial e infantil destes seres se deixa penetrar por uma literatura ro-
mantica delinquescente, propensa ao adultério.

Meu marido é um homem honesto, simpdtico, sério, afivel,. Ndo usa p6 de
arroz, nem brilhantina, ndo tem gravatas de aparato, ndo tem a extrema elegancia
de ser mogo forcado, ndo escreve folhetins; trabalha, trabalha, trabalha!

Aborreco-me.

Logo que ele sai, bocejo, abro um romance, ralho com as criadas, penteio os
filhos, torno a bocejar, abro a janela, olho.

Passa um rapaz, airoso forte, louro ou trigueiro, imbecil ou mediocre.
Olhamo-nos. Traz um cravo ao peito, uma gravata complicada. Tem o cabelo
mais bonito que o de meu marido, o talhe das suas calcas é perfeito, usa botas
inglesas, pateia as dangarinas!

Estou encantada! Sorrio-lhe. Recebo uma carta sem espirito e sem gramdtica.
Enlouquecgo, escondo-a, beijo-a, releio-a e desprezo a vida.

E.Q. e R. Ortigdo, O Mistério da Estrada de Sintra, p.226

Ao longo da sua produgdo narrativa, E¢a vai sendo cada vez mais cons-
ciente de que o romance, a representagio das personagens e dos seus defeitos,
devem subordinar-se a propdsitos de profilaxia social e moral.

Com um cunho permanentemente irénico deixa transparecer, nalgumas
personagens como ¢ o caso do Jodo da Ega, seu alter ego, em Os Maias, o seu
descontentamento perante o diletantismo das elites. Chama a atengdo para o
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facto da critica e do conhecimento em Portugal ser determinado, ndo por prin-
cipios sélidos e precisos, mas pela inveja e pela ambicdo desmedida que ga-
rante a estabilidade pessoal: A corrupgio toma o lugar da filosofia. Cada um se
abaixa avidamente sobre o seu prato. As foras vivas nio tém emprego!

Outro aspecto, assinalado na sua obra, bule com o atrofiamento que a so-
ciedade portuguesa estd a viver neste perfodo moderno. Uma sociedade em que
tudo depende do Estado, é uma sociedade condenada ao alastramento da me-
diocridade e do egoismo servil visto que, ao ndo ter principios ndo pode ter
costumes, logo nao pode progredir.

Assim sendo, a literatura tem a obrigagdo moral de se impor como voz da
modernidade: se a Lisboa que Amaro conhece em casa de um tio, apés a morte
da Marquesa de Alegros, é a Lisboa dos bicos de gaz, mas a Lisboa que ilu-
mina o S. Carlos n’ O Primo Bazilio j4 é eléctrica. Se o comboio € na literatura
do século X1xX um simbolo de progresso e no livro A Cidade ¢ as Serras, Jacinto
colecciona toda a sorte de instrumentos que disciplinam as forcas naturais e
sintetizam os avangos da civilizacdo. Portugal tem que progredir. A natureza
tem que ser domada e posta ao servigo do homem.

Contudo, o que inicialmente parecer ser a férmula mdgica para o fim do
marasmo nacional, transforma-se com o aproximar do fim do século numa ilu-
sdo da realidade social, politica e cultural sonhada. As esperangas depositadas
no progresso, a revolu¢do de mentalidades, impulsada pela industrializa¢do e
pelos avangos da ciéncia, desmoronam-se, instalando-se um sentimento de
mal-estar, de pessimismo e de descrenca no futuro. A clivagem social acen-
tua-se e 0 aumento da miséria dispara, o bem-estar social que a fé no progresso
prometia, ndo se alcangou. No contexto social nacional, além do atraso no de-
senvolvimento, a sorna e a corrupta estagnagao politica e a apatia generalizada
atingird o seu auge dramdtico com o Ultimatum , em 1890.

O «excesso» de civilizagdo é assumido como causa de decadéncia e o ho-
mem refinadamente voltado para o culto do artifical é a imagem personificada
do homem decadente.

O senhor da Supercivilizagdo e do homem supercivilizado como panaceia
de todos os males sociais, supds, como afirma Machado Pires, «um afastamento
do meio macrobioldgico e da raiz humano-teldrica, um esvaziamento do
contetido humano, [esquecendo-se ele préprio quel faz parte da Natureza [e]
que negé-la seria negar-se a si préprio.

O pessimismo, instigado por Schopenhauer, arma dos derrotados e dos de-
cadentes, incapazes de lutar pelos seus ideiais, ¢, a partir da Gltima década de
oitocentos, abandonada por Eca. Reflecte-se agora na sua escrita um regresso
a «intra-histéria», num sentido unamoniano, um encontro com a Natureza
como via de rentincia ao tédio e a inércia mas, sobretudo, como via de reen-
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contro com o eu real de cada uma das suas personagens, como ocorre com o
Jacinto em A Cidade e as Serras.

Jacinto e Fradique Mendes sdo, cada um a sua maneira, representantes de
uma crise-fim-de-século onde a civilizagio é posta em causa. Jacinto é a cari-
catura simbélica do homem supercivilizado da cidade, vivendo na dependéncia
de um mundo de inventos resultantes do progresso técnico, mas que s6 almeja
a felicidade retrocedendo no processo histérico da sociedade civilizada e reen-
contrando-se com a Natureza na sua quinta de Tormes.

Fradique Mendes reencontra-se consigo e com o mundo nas pampas ar-
gentinas, afastado de uma Europa entulhada de literatura.

«O homem experimental acabou (se é que jamais existiu)», escreve E¢a,
a reacc¢do idealista a crise finissecular culminou com um reconhecimento his-
térico do falhango da técnica, como via de satisfagio dos anelos espirituais do
Homem. Toda a paraferndlia sinénimo de Progresso, logo, de Civiliza¢o,
transformou-se em «lixo histérico», simbolo de uma era ultrapassada.

O homem moderno traz consigo o estigma de uma civiliza¢do que o defi-
nha e o empobrece fisiologicamente. A nova era que se avizinhava estava
criando uma massa imensa de miséria humana. A resposta contra este novo es-
tado decandente, de certo modo, inesperado, s6 se pode contornar, assumindo
uma conversdo onde impere um pensamento socialista de indole humanitdria
cristd. Como afirma Fradique Mendes: «os homens mesmo os que melhor ser-
vem o Ideal, nunca resistem as tentagdes sensualistas do Progresso»... Trata-
se agora de reconhecer que as causas da decadéncia foram o ser vitimas de um
certo francesismo, sinénimo de modernidade e a nega¢io de que a originali-
dade das culturas estd precisamente na convicgdo das suas peculiaridades.
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NUMA PERSPECTIVA PENINSULAR

ERNESTO CASTRO LEAL
Universidade De Lisboa

O presente texto visa abordar aspectos do pensamento filoséfico e politico
de Augusto Manuel Alves da Veiga (1849-1924), que moldam a resposta ideo-
l6gica, cultural e politica republicana confederal (mais do que federal) que con-
cebeu como resposta regeneracionista a crise portuguesa finissecular oitocen-
tista. O seu plano de trabalho teérico e a formulagdo de propostas politicas
iniciaram-se entre os finais dos anos 70 e os inicios dos anos 80 do século XIX,
obtendo unidade doutrinal e sistematizacio funcional na obra Po/itica Nova
~Ideias para a reorganizagio da nacionalidade portuguesa (preticio de 20 de Maio
de 1911)". O autor declarou, no inicio da obra, que a oferecia «As primeiras
Cortes Constituintes da Republica Portuguesa», eleitas em 28 de Maio de
1911, por sufrdgio capacitdrio e ndo por sufrdgio universal, conforme constava
do idedrio republicano durante a oposi¢do a Monarquia Constitucional.

Manifestou-se a forte audiéncia do municipalismo, do provincialismo, do
confederalismo ou do federalismo na cultura politica republicana portuguesa,
por via da influéncia ideoldgica de virios doutrinadores, como por exemplo
José Félix Henriques Nogueira (Estudos sobre a reforma em Portugal, 1851, e O
Municipio no século X1x, 1856) —fundador das doutrinas republicanas e socia-
listas em Portugal, Pierre-Joseph Proudhon (Do Principio Federativo, 1863),
Francisco Pi y Margall (As Nacionalidades, 1876) ou Benoit Malon (Socialismo
Integral, 1890-1891). Esse corpo ideolégico obteria recep¢io formal no Ma-

Y VEIGA, Alves da, Politica Nova — ldeias para a reorganizacio da nacionalidade portuguesa, Lisboa,
Livraria Cléssica Editora de A. M. Teixeira & C.*, 1911, 239 pp. O livro foi impresso pela Im-
prensa Portuguesa, na cidade do Porto (rua Formosa, n.° 112), e estava & venda nas livrarias em
15 de Julho de 1911, ainda a tempo de ser lido pelos deputados constituintes. No entanto, du-
rante os debates parlamentares, nem uma dnica vez o livro foi referido, mesmo pelos deputa-
dos que apresentaram Projectos Constitucionais de matriz confederal ou federal.
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nifesto-Programa do Partido Republicano Portugués de 11 de Janeiro de
1891, sob a evocagdo politica dominante do confederalismo democritico
sufco. Apesar desse documento politico, de matriz geral federalista, ainda es-
tar em vigor aquando do debate constitucional portugués de 1911, a verdade
é que a Constituicdo Portuguesa de 1911 consagrou um modelo de Republica
Unitéria Parlamentar.

1. Elementos da biografia intelectual e politica de Alves da Veiga

Augusto Manuel Alves da Veiga nasceu em Izeda (Mirandela), a 28 de Se-
tembro de 1849, e faleceu em Paris, a 2 de Dezembro de 1924, para onde ti-
nha ido de Bruxelas, apds solicitar uma licenca de trés meses em 10 de Ou-
tubro anterior, a fim de se tratar de grave doenga. O percurso escolar iniciou-se
em Braganca, seguiu para Coimbra em 1864 para continuar os estudos liceais,
concluidos em 1869, ano em que se matriculou na Faculdade de Direito da
Universidade de Coimbra, terminando o bacharelato em 1874. Radicou-se no
Porto, iniciando af advocacia, que fard até 1911, primeiro nessa cidade, de-
pois em Paris. Para a construgdo inicial do seu pensamento politico republi-
cano federal, recolheu a influéncia dos seus professores de Direito Manuel Emi-
dio Garcia e Joaquim Maria Rodrigues de Brito. Aqui radicard sempre a
propaganda politica que fez em dezenas de artigos publicados em jornais até
a sintese construida na obra Politica Nova (1911), oferecida aos constituintes,
por ndo poder participar directamente no debate sobre a Constitui¢do repu-
blicana visto ter sido nomeado Enviado Extraordindrio e Ministro Plenipo-
tencidrio de Portugal na Bélgica (Bruxelas), em 24 de Janeiro de 1911, af per-
manecendo quase até 4 sua morte.

Em Coimbra, ainda estudante liceal, participou na fundagio e redaccio do
jornal O Liceu, e, depois, com outros estudantes de Direito (Magalhdes Lima,
Alves de Morais e Almeida Ribeiro), foi fundador do jornal Repsiblica Portu-
guesa (1873), entusiasmados com a Republica Espanhola e a Comuna de Pa-
ris, iniciando o apostolado republicano sob a influéncia de Mazzini e Garibaldi
(Itdlia), Salmeron, Pi y Margall e Castelar (Espanha) ou Vitor Hugo e Gam-
betta (Franga). No Porto, colaborou no jornal A Actualidade (1875-1876) e di-
rigiu o jornal A Discussdo (1883-1887).

Fundou e liderou o Centro Republicano Democritico do Porto desde 1
de Dezembro de 1876, que passaria no ano seguinte a chamar-se Centro Elei-
toral Republicano Democritico do Porto, revelando desse modo uma coloca-
¢do dentro do evolucionismo politico, que afastava na altura a metodologia re-
voluciondria. O Centro conseguiu a elei¢do do primeiro deputado republicano
portugués José Joaquim Rodrigues de Freitas em 1878, mas vird a passar por
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uma importante crise interna durante as décadas de oitenta e de noventa do
século XIX, confrontando adeptos do evolucionismo e do revolucionarismo re-
publicanos.

O conflito foi protagonizado por Alves da Veiga e Emidio de Oliveira, le-
vando este Gltimo a fundar uma nova agremiacdo em 1885, com o nome de
Centro de Propaganda Democratica do Norte. Essa polarizagdo conduziu ao
fim dos dois periédicos portuenses que ambos dirigiam: Veiga, A Discussio
(fim em 1887), e Oliveira, A Folha Nova (fim em 1888). Alves da Veiga can-
didatou-se a deputado em 1884 e 1887, ndo sendo eleito, o que provocard a
sua desilusdo crescente com o evolucionismo politico e a atracgdo pelos mé-
todos revoluciondrios, tendo aceitado ser o chefe civil da revolta portuense de
31 de Janeiro de 1891, a pedido de Jodao Chagas, por ser o lider histérico do
republicanismo portuense. Proclamou a Repiblica da varanda da Cimara Mu-
nicipal do Porto, por volta das sete da manha desse dia, de seguida leu uma
lista de membros de um imaginado Governo Provisério (do qual fazia parte),
e, ap6s o fracasso da revolta (durou cerca de oito horas), seguiu-se o seu exi-
lio em Espanha e em Franga durante dezanove anos.

Alves da Veiga foi o segundo subscritor do Manifesto dos Emigrados da Re-
volugio Republicana Portuguesa de 31 de Janeiro de 1891, datado de Madrid (12
de Abril de 1891) e impresso nesse ano em Paris, na Imprimerie Schiller, cuja
autoria se deveu a José Pereira de Sampaio (Bruno). Membro da Magonaria Por-
tuguesa, iniciado por volta de 1884, Alves da Veiga adoptou nome simbdélico
de Descartes e pertenceu a loja Primavera, do Porto, e a loja Independéncia
(1887), também do Porto, de que foi Venerdvel; irradiado em 12 de Agosto
de 1891, serd reintegrado em 21 de Outubro de 1891, atingindo o grau 33
do REAA (1899)%.

O Congresso do Partido Republicano Portugués de Abril de 1910 deci-
diu criar uma miss@o especial constituida por Alves da Veiga (estava exilado
em Paris desde 1891, onde exercia advocacia de grande prestigio e era mem-
bro da Maconaria Portuguesa), José Relvas (grande proprietdrio de Al-
piarca/Ribatejo e membro do Directério do Partido Republicano Portugués)
e Sebastido de Magalhdes Lima (Grio-Mestre do Grande Oriente Lusitano
Unido) para auscultar a recep¢do, junto de influentes circulos do poder em
Franca e em Inglaterra, de uma eventual revolu¢io republicana em Portugal.

Durante a I Republica Portuguesa foi nomeado Enviado Extraordindrio
e Ministro Plenipotencidrio de Portugal na Bélgica (1911-1924), candidato
a Presidéncia da Republica em 24 de Agosto de 1911 (1 voto) e em 6 de

2 MARQUES, A. H. de Oliveira, Diciondrio de Magonaria Portuguesa, vol. 11, Lisboa, Editorial Delta,
1986, cols. 1472-1473.
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Agosto de 1915 (4 votos), recusou ser Ministro dos Negécios Estrangeiros do
Ministério de Bernardino Machado (09/02/1914-23/06/1914), o que fez com
que Bernardino ocupasse interinamente esse cargo até a nomeagio de Alfredo
Freire de Andrade, e ndo chegou a tomar posse como Ministro dos Negdcios
Estrangeiros (15/05/1915-17/05/1915) do Ministério de Jodo Chagas.

2. Sobressalto moral e civico portugués em 1890

A recep¢do traumdtica do Memorandum inglés de 11 de Janeiro de 1890,
que a opinido publica republicana transformara em «Ultimatum», foi, de
forma exemplar, fixada pelo intelectual Guerra Junqueiro (1850-1923) —fu-
turo poeta da utopia e da redengdo republicana—, numa carta/simbolo dirigida
aos jornais de Lisboa, com data de 10 de Fevereiro de 1890 e muito divulgada
nos jornais das cidades portuguesas. Junqueiro, que abandonou nesse ano de
1890 o Partido Progressista (um dos partidos do rotativismo dindstico) e ade-
riu ao Partido Republicano Portugués, afirmava na referida carta o «luto pe-
sado» da «alma nacional», devido ao «mais cobarde dos insultos» e 2 «mais
aleivosa das afrontas», perante os quais a Nagdo inteira se tinha erguido, «num
brado de dor, num arranque de orgulho, num {mpeto de célera».

Face a essa aviltante «injdria a Pdtria», sugeria que os préximos festejos
de Carnaval —a «semana doida», como lhe chamou— fossem substituidos pela
reflexdo puablica combinada com o recolhimento individual para se viver
uma verdadeira «semana santa», visto que nem «um doido dangaria polkas
quando agoniza sua mée». Tendo em vista preencher esse periodo que carac-
terizava de «quaresma ldgubre da nossa dor», propunha uma série de reali-
zagOes patridticas: declamagdo do poema D. Branca, de Almeida Garrett, no
Teatro de S. Carlos; representa¢do de dramas histéricos e realizagdo de saraus
de poesia, no Teatro Nacional de D. Maria II e em teatros de virias cidades;
conferéncias instrutivas sobre os Descobrimentos Portugueses; préstitos civi-
cos com deposicio de flores junto das estdtuas e dos tdmulos dos heréis na-
cionais. Deste modo, os Portugueses mostrariam o «espectdculo surpreendente
dum povo, que ultrajado na honra e violado no direito, se recolhia na sua dor
e no seu orgulho», enquanto o «mundo inteiro se diverte, rindo, numa
grande patuscada cosmopolita»’.

Esta carta de Guerra Junqueiro configurou um dos primeiros momentos
do seu processo pessoal —paradigmadtico de um sector geracional portugués—
que, do 6dio a Inglaterra, evoluiu para o 6dio a dinastia de Braganga e 2 Mo-

3 Jornal de Viana, Viana do Castelo, ano IV, n.° 342, 16 de Fevereiro de 1890, p. 1. Desde 1879,
Guerra Junqueiro era Secretdrio-Geral do Governo Civil de Viana do Castelo.
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narquia e deste para o mito prometeico da Republica: recorde-se a sua sequéncia
politico-poética de A Inglaterra (Fevereiro de 1890), O Cagador Simdo (Abril de
1890), Finis Patriae (Dezembro de 1890) e Pdtria (1896). «Poeta da Reptiblica»
sonhada e organizada nos centros politicos e nos centros escolares republicanos,
ndo hd divida, mas também, como assinalou Miguel de Unamuno, Junqueiro
«parece-me muitas vezes profundamente espanhol, sendo fundamentalmente
portugués» —nos dois poemas Os Simples (1892) e Pdtria (1896) «encerra-se a
alma de Portugal, do Portugal campestre, resignado e simples no primeiro, e
do Portugal heréico e nobre no segundo, que é uma obra dantesca»*.

As dindmicas reactivas a crise moral, politica e diplomdtica entre Portu-
gal e a Inglaterra, iniciada em Janeiro de 1890, revestiu um vigoroso processo
de culpabilizagdo, que atravessou todos os campos politicos, onde, fundamen-
talmente, ao lado do jogo rotativo de responsabilidades (ou de falta delas) en-
tre os dois partidos dindsticos —Partido Regenerador e Partido Progressista—,
se desenvolveu vigorosamente a propaganda de exautoragio da Monarquia
Constitucional, fundamentalmente por via da critica radical dos republicanos
portugueses, entusiasmados no momento com o triunfo da Republica, de ma-
triz federal e positivista, no Brasil, em 15 de Novembro de 1889.

3. Resposta regeneracionista republicana

O método organizativo confederal ou federal para a distribui¢do do poder
(modelo politico-administrativo) € a descentralizagio, elemento que se manterd
em vérias propostas de Republica formuladas como resposta regeneracionista
a crise portuguesa finissecular oitocentista, encontrando-se justificada, por uma
leitura de verificagdo de um centralismo mondrquico oligdrquico, a necessidade
de desconcentrar poderes do centro para a periferia e de afirmar um novo tipo
de poder provincial sufragado pelos cidaddos. Néo se tratava obviamente, em
Portugal, de unir o que estaria disperso, através de um modelo de federalismo
centralizador («federalismo por agregacdo»), evocado por Publius, pseud6-
nimo de Hamilton, Madison e Jay (O Federalista, 1787-1788), pais fundado-
res dos Estados Unidos da América, mas sim de fragmentar provincialmente
um poder que se considerava demasiado unificado nos poderes centrais, daf as
solugdes de modelos de federalismo descentralizador («federalismo por desa-
gregacgdo»), inspirados em Proudhon e em Pi y Margall.

O discurso confederalista e federalista portugués, que incorporou o na-
cionalismo nos seus referentes ideolégicos, dada a forte componente histori-

4 Miguel de Unamuno, Por Terras de Portugal ¢ da Espanha. Tradugio e notas de José Bento, Lis-
boa, Assirio & Alvim, 1989, p. 11.
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cista e patridtica do nosso idedrio republicano, em particular pela influéncia
de Teéfilo Braga’, foi uma das matrizes mais fortes da mentalidade politica
dos intelectuais republicanos e do Partido Republicano Portugués, desde os
primeiros Centros Republicanos de 1873-1876 até a revolugio republicana de
5 de Outubro de 1910, apesar do debate, que sempre existiu, entre unitaris-
tas e federalistas, onde se inseriu também o debate entre iberistas e o anti-ibe-
ristas®. A historicidade do debate portugués ao redor do unitarismo versus fe-
deralismo permite que se surpreenda as duas principais divisGes, estabelecidas
na ciéncia politica, quanto as formas de Estado: o Estado simples ou unitério
e o Estado composto ou complexo. Neste tltimo caso, insere-se a opg¢do pela
confederagio (inspirada no constitucionalismo republicano suico de 1874) ou
pela federagio (inspirada pelo constitucionalismo republicano norte-americano
de 1787 ou pelo constitucionalismo republicano brasileiro de 1891).

O confederalismo e o federalismo, enquanto modelos politicos a consagrar
ap0Gs a revolugdo republicana portuguesa, diluir-se-iam progressivamente na
transi¢do para o século XX e praticamente desapareceram do debate piblico
ap6s a Constitui¢do de 1911 consagrar uma Republica Unitdria —«A Nagdo
Portuguesa, organizada em Estado Unitdrio, adopta como forma de governo
a Reptblica» (artigo 1.°)— e um regime descentralizador para as instituicdes
locais administrativas (artigo 66°) e para a administragdo das provincias ul-
tramarinas (artigo 67.°), vindo contudo a ressurgirem, com mais visibilidade
publica, durante a I Republica Portuguesa, entre 1919 e 1926’.

O modelo constitucional portugués de 1911 revia, quanto a natureza do
Estado e a organizagdo da Nagdo, o idedrio geral federalista constante do Ma-
nifesto-Programa do Partido Republicano Portugués de 1891, que ainda es-

> Veja-se, por exemplo, BRAGA, Tebfilo, A Pdtria Portuguesa — O territdrio e a vaga, Porto, Lello
& Irmdo, 1894; HOMEM, Amadeu Carvalho, A Ideia Republicana em Portugal — O contributo de
Tedfilo Braga, Coimbra, Livraria Minerva Editora, 1989.

¢ CATROGA, Fernando, O Republicanismo em Portugal — Da formagido ao 5 de Outubro de 1910, Coim-
bra, Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 1991; Idem., «Nacionalismo e Ecume-
nismo — A questdo ibérica na segunda metade do século X1X», Cultura — Histdria e Filosofia, vol.
IV, Lisboa, Centro de Histéria da Cultura da Universidade Nova de Lisboa, 1985, pp. 419-463;
HoMEM, Amadeu Carvalho, A Propaganda Republicana (1870-1910), Coimbra, Edigdo de Au-
tor, 1990; Idem., Da Monarquia a Repiiblica, Viseu, Palimage Editores, 2001; ABREU, Luis Ma-
chado de, «Pendéncias iberistas no Oitocentismo portugués», Revista da Universidade de Aveiro.
Letras, n.° 13, Aveiro, 1996, pp. 55-68; Anténio Martins da Silva, «Portugal e a Europa — O
Discurso Europeu e Federalista da Monarquia a Republica», Revista de Histdria da Sociedade e
da Cultura, n.° 3, Coimbra, Centro de Histdria da Sociedade e da Cultura/Palimage Editores,
2003, pp. 197-260.

" LEAL, Ernesto Castro, «A ideia federal no republicanismo portugués (1910-1926)», Revista
de Histdria das Ideias, vol. 27, Coimbra, 2006, pp. 251-291.
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tava formalmente em vigor em 1910-1911, como se disse, e fora elaborado
fundamentalmente por Teéfilo Braga®, com a colaboragio de Jacinto Nunes,
Manuel de Arriaga, Francisco Homem Cristo, Azevedo e Silva e Bernardino
Pinheiro, todos membros da Comissdo Executiva do Partido Republicano Por-
tugués, eleita no Congresso de Lisboa, realizado na sede da Associagdo Esco-
lar Fernandes Tomds durante os dias 4 a 6 de Janeiro de 1891°.

Nesse Manifesto-Programa, quanto a organiza¢do dos poderes do Es-
tado, enunciava-se para o poder legislativo: Federa¢do de Municipios, legis-
lando em Assembleias Provinciais sobre todos os actos concernentes 4 segu-
ranca, economia e instrugdo provincial, dependendo nas rela¢des mutuas da
homologa¢do da Assembleia Nacional; Federacdo de Provincias, legislando
numa Assembleia Nacional, sancionava sob o ponto de vista do interesse ge-
ral as determinagdes das Assembleias Provinciais e velava pela autonomia e in-
tegridade da Nagdo. Para o poder executivo, era proposta a criagdo de trés gran-
des Ministérios: seguranca publica, educagdo publica e economia publica. Para
o poder judicial, estabelece-se o juizo de conciliagdo, preparagdo, arbitragem
e revisdo, o juizo civel e o juizo criminal, policial e administrativo.

No referente a fixacdo das garantias individuais, afirmava-se, entre as li-
berdades essenciais, a liberdade de consciéncia e a igualdade civil e politica
para todos os cultos, a aboli¢do do juramento nos actos civis e politicos, o re-
gisto civil obrigatério, a liberdade de imprensa e de ensino, o ensino elementar
obrigatdrio, secular e gratuito, a seculariza¢do dos cemitérios e a criagio de um
Pantedo nacional para as honras civicas. Quanto as liberdades politicas, con-
sagrava-se o sufrdgio universal, a representacdo das minorias, a autonomia mu-
nicipal e a descentraliza¢do das provincias ultramarinas, a liberdade de asso-

8 Em 1911, Teéfilo Braga defendera a consagracio constitucional da «Repiblica democratica
patlamentar», a elei¢ao parlamentar do Presidente da Republica por cinco anos, o sistema le-
gislativo unicameral e a divisio administrativa do territério em distritos, concelhos e fregue-
sias ou paréquias, mostrando ser um unitarista descentralizador mas jé afastado da concep¢io
sobre o poder legislativo do Manifesto-Programa do Partido Republicano Portugués de 1891,
pelo menos na fase de implementagio e consolida¢do da Republica Portuguesa — cf. Indicagoes
para a Constituigdo Politica da Repiiblica Portuguesa — Apresentadas a consideragio da Assembleia Na-
cional Constituinte de 19 de Junho de 1911, Lisboa, 1911.

9 0 Século, Lisboa, décimo primeiro ano, n.° 3205, 7 de Janeiro de 1891, p. 1 e n.° 3210, 12
de Janeiro de 1891, pp. 1-2; Tedfilo Braga, Discursos sobre a Constituigdo politica da Repiblica Por-
tuguesa, Lisboa, Ferreira, Lda, Editores, 1911, pp. 73-82. Além da referida Comissdo Execu-
tiva — para a qual tinha sido erradamente eleito Sebastido de Magalhdes Lima, pois manifes-
tara anteriormente escusa mas continuava a colaborar com o partido —, o Congresso do Partido
Republicano Portugués elegeu também uma Comissdo Consultiva, composta por Latino Coe-
lho, Elias Garcia, Bettencourt-Rodrigues, Rodrigues de Freitas, Sousa Branddo, Teixeira de
Queirés e Consiglieri Pedroso.
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ciagdo, reunido e representagdo, o poder legislativo de elei¢do directa, ou o po-
der executivo de delegac¢io temporiria do legislativo, atribuindo a ac¢do pre-
sidencial a competéncia das rela¢es gerais do Estado. Por fim, nas liberda-
des civis, constavam, entre outras, a extin¢do das tltimas formas senhoriais da
propriedade, o cooperativismo, a protec¢do pautal a indistria nacional, a re-
gulamentacio do inquilinato ou a mudanga no sistema penitencidrio com a
criagdo de coldnias penais agricolas.

Jacinto Nunes, republicano descentralista'?, foi incumbido em Julho de
1891 pelo Directério do Partido Republicano Portugués, dentro da perspec-
tiva de aprofundamento temdtico do Manifesto-Programa, de elaborar um Pro-
jecto de Cédigo Administrativo, que concluiu em 10 de Agosto desse ano e
foi publicado em 1894 como trabalho individual, visto o Directdrio ndo o ter
chegado a discutir!!. Repudiava a organizacio administrativa vigente («per-
feitamente cesariana», «regime centralista», «abusos dos seus t#tores») e pro-
punha o regresso «a tradi¢do nacional», confiando a administra¢do apenas aos
mandatdrios eleitos e subordinando os seus actos a ac¢do repressiva dos tri-
bunais comuns'?. A divisdo do territério proposta nesse projecto far-se-ia em
provincias, municipios e freguesias, respectivamente administradas pela Jun-
tas Provinciais, Cimaras Municipais e Juntas de Par6quia.

A mentalidade provincialista tinha grande audiéncia no republicanismo
desse tempo'?, devedora de virias raizes ideolégicas, como o provincialismo
descentralizador de Proudhon'?, porém, a I Reptblica Portuguesa optara pela

10 Cf., por exemplo, NUNES, José Jacinto, A Descentralizagio, Lisboa, {Imprensa de Joaquim Ger-
mano de Sousa Nevesl, 1870; e Reiwindicacies democrdticas, Lisboa, [Tipografia Nacionall,
1886. Na primeira obra escreverd que a causa determinante da «desgragada situagdo» era a «cen-
tralizacdo administrativa» (p. 7); na segunda obra afirmou que a «repiblica portuguesa serd
democritica, e consequentemente descentralista e liberal» (p. 134).

" NUNES, José Jacinto, Projecto de Cédigo Administrativo, Lisboa, [ Tipografia e Litografia a Va-
por da Papelaria Progresso}, 1894.

12 NUNES, José Jacinto, Projecto de Cddigo Administrativo, p. 5.

13 NUNES, José Jacinto, defendia em 1886 um sistema parlamentar bicamaral — Cimara dos
Deputados (eleita por sufridgio universal directo, representava a unidade nacional) e Senado
(eleito pelos conselhos provinciais, representava a federa¢io das provincias) — e definia o Estado
de forma organica: «{...} um Estado é uma federa¢do de provincias, como uma provincia é uma
federa¢do de municipios, como um municipio é uma federagao ou liga de individuos» — cf. Rei-
vindicagoes democrdticas, pp. 134, 138-139.

4 Afirmou o pensador francés: «[...} a Franca, com os seus Estados de provincia, os seus di-
reitos consuetudindrios e as suas burguesias, ndo é mais que uma vasta Confederagao {...}. Em
primeiro lugar compete as provincias fazer ouvir as suas vozes. Paris, de capital tornada em ci-
dade federal, nada tem a perde nessa transformacao [...1. A absor¢do que exerce sobre a pro-
vincia congestiona-a {...}» — cf. PROUDHON, P.-J., Do Principio Federativo ¢ da Necessidade de Re-
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distritaliza¢ao administrativa —seguindo a op¢io mondrquica desde 1835/1836
—mais adequada ao consagrado unitarismo. No entanto, em Junho de 1914,
o Senado aprovaria por maioria a divisdo do continente portugués em seis pro-
vincias, mas a Cimara dos Deputados ndo a ratificaria: Dowro e Minho (capi-
tal, Porto; distritos do Porto, Aveiro, Viana do Castelo e Braga); Trds-os-
Montes (capital, Vila Real; distritos de Vila Real e Braganca); Beira (capital,
Coimbra; distritos de Coimbra, Viseu, Guarda e Castelo Branco), Estremadura
(capital, Lisboa; distritos de Lisboa, Leiria e Santarém), Alentejo (capital,
Evora; distritos de Evora, Portalegre e Beja) e Algarve (capital e distrito de
Faro)®.

Devedor dessa nova circunstincia, seria o projecto de Cédigo Adminis-
trativo de Agosto de 1911, nunca aprovado na integra e que foi elaborado por
uma Comissdo nomeada por decreto de 25 de Outubro de 1910 e presidida
por Jacinto Nunes, com Anténio Caetano Macieira, José Maria de Sousa An-
drade e Francisco Anténio de Almeida, vogais'®. No texto que acompanhou
o documento, enderecado aos membros da Assembleia Nacional Consti-
tuinte, o Ministro do Interior do Governo Provisério, Anténio José Almeida,
constatou ter «um largo espirito de liberdade»'’, sendo a proposta uma di-

constituir o Partido da Revolugio. Tradugdo, notas criticas, estudo introdutério, cronologia da Vida
e Obra e bibliografia de Francisco Trindade, Lisboa, Edi¢des Colibri, 1996, p. 208.

15 Esta divisdo em seis provincias coincidia com aquela que foi divulgada em 1869, no primeiro
jornal republicano federalista portugués: «Para longe de néds a repiblica unitdria e os seus pre-
sidentes. A Portugal o que convém é dividir-se em seis estados independentes federais. Pois
ndo foi jd este pafs composto de pequenos estados federais?», seguindo-se a lista dos estados
provinciais do Minho e Douro, Trds-os-Montes, Beiras, Estremadura, Alentejo e Algarve; a sede do
poder federal situar-se-ia em cada estado rotativamente por um perfodo de cinco anos; em cada
estado haveria uma assembleia de trinta a quarenta representantes, funcionando todos legisla-
tivamente durante més e meio, e cada cinco meses, num deles, residia o poder executivo; o po-
der central reuniria cinco delegados de cada estado que s6 funcionariam durante um ano —cf.
A Repiiblica Federal dos Estados Portugueses, Lisboa, I ano, n.° 3, Outubro de 1869, p.1. Esses Es-
tados constituiriam a «Federagdo dos Estados Republicanos Portugueses» — cf. A Repriblica Fe-
deral dos Estados Portugueses, Lisboa, I ano, n.° 1, Outubro de 1869, p.2. A partir do n.° 5, de
Novembro de 1869, o jornal intitula-se somente A Reprtblica Federal e, desde o n.° 7, de Abril
de 1870, Repriblica Federal, existindo na Biblioteca Nacional de Portugal até ao n.° 40, de 31
de Marco de 1871 (tltimo niimero?). Por sua vez, o Centro Federal de Lisboa publicou em 1874
umas Bases de um Projecto de Constituigdo Municipal, onde se estabelecia a Federacdo de quatro
Estados continentais e respectivas capitais: Norte, Porto; Centro, Coimbra; Su/, Lisboa; Algarve,
Faro.

16 Projecto de Cddigo Administrativo, Lisboa, Imprensa Nacional, 1911.

Y7 Projecto de Cddigo Administrativo, p. 2: «E respeitador como sempre fui da autonomia muni-
cipal, considerando-a um grande fautor das nossas conquistas passadas e um elemento primordial
para o nosso progresso futuro, é sobretudo agraddvel ao meu espirito de democrata notar no



244 ERNESTO CASTRO LEAL

visdo administrativa do territério em Distritos, Concelhos e Paréquias Civis,
respectivamente administradas pela Juntas Gerais de Distrito, Cimaras Mu-
nicipais e Juntas de Paréquia; os Concelhos de Lisboa e Porto seriam subdi-
vididos em Bairros e estes em Paréquias Civis.

4. A reorganizacdo nacional em Alves da Veiga

A visdo filoséfica e politica regeneracionista de Alves da Veiga, inserida
no que denominou ser a «escola histérico-evolucionista» '8, pertencia a essa li-
nhagem republicana confederal, municipalista e provincialista, que, desde
1890, se constituiu num importante recurso ideolégico-politico para uma ima-
ginada Republica Portuguesa, de contetido profundamente democritico e so-
cializante, assente no valor e no principio da liberdade: «A liberdade € o di-
reito primordial dos homens, considerado como individuo e como cidadao, é
a verdadeira base da justica. O fundamento essencial da ordem democritica.
Renunciar a ela equivale a renunciar as qualidades do homem [...1, a renun-
ciar ao exercicio das faculdades que nos pertencem, como seres inteligentes e
sensiveis {...}. Mas a liberdade néo representa s por si a base completa do go-
verno democrdtico [...}. [...} a liberdade precisa de outro principio para ser
completa [...}. Esse principio é o da igualdade, segundo o qual todos os ci-
daddos sdo colocados sob 0 mesmo pé, sujeitos s mesmas regras, a0s MesmMos
direitos e deveres [...]»"°.

As bases essenciais do seu pensamento politico-social assentavam, por um
lado, nas ideias organicistas de Joaquim Maria Rodrigues de Brito e solida-
ristas de Manuel Emidio Garcia, por outro lado, nas ideias federais provin-
cialistas de Proudhon, e, por fim, nas ideias positivistas demoliberais de Lit-
trée. Os topicos principais que daf decorriam, sem nunca Alves da Veiga os
ter inserido num corpo dogmdtico de doutrina sistemdtica, eram fundamen-
talmente os seguintes:

— «teoria anti-individualista da mutualismo de servigos» (krausismo, proud-
honismo) —proposta da «harmonia social» de inspira¢do socialista (direitos in-
dividuais conjugados com direitos sociais), recusando quer o individualismo
quer o colectivismo, e procura de uma determinagdo especifica das esferas de
influéncia do individuo e do Estado (seguindo Proudhon, da liberdade e da

projecto de Cédigo Administrativo, que tenho a honra de vos apresentar, um largo espirito de
liberdade, que honra sem divida a Reptblica Portuguesa».

18 VEIGA, Alves da, Pol#tica Nova, p. 10.
9 VEIGA, Alves da, Politica Nova, pp. 63-65.
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autoridade)— doutrina de Joaquim Maria Rodrigues de Brito e de Manuel Emi-
dio Garcia®’;

— principio de que «a sociedade é um organismo», compatibilizando a
ideia de sociabilidade natural com a ideia moderna de associagdo —doutrina
pioneira de Silvestre Pinheiro Ferreira®!;

— adaptacdo dos sistemas de governo 2 especificidade dos meios sociais
(histéria e sociologia) —relativismo politico;

— representagdo dos interesses sociais e proposta de uma segunda cimara
corporativa —doutrina de Manuel Emidio Garcia, Joaquim Pedro de Oliveira
Martins, José Ferreira Marnoco e Sousa, Anténio Egas Moniz, como antes dos
krausistas®?;

— ideia orginica de sociedade, que ndo confluiu nem no individualismo
auto-suficiente nem no estatismo ditatorial, equilibrando liberdade (associa-
¢d0) com autoridade (Estado minimo coordenador);

— democracia republicana federal e descentralista —Estado como federa-
¢do interna (organicismo sociolégico e naturalista)

— naturaliza¢do do todo social, com harmonia e autonomia dos diversos
niveis —individuo, familia, comuna ou paréquia, municipio ou concelho,
provincia, na¢dao e humanidade.

Alves da Veiga hd-de mobilizar esses tépicos para uma proposta sincré-
tica de democracia republicana, onde ganhavam lugar de destaque os direitos do
homem, a liberdade da terra, o sufrdgio universal, a instrugdo laica e obriga-
toria ou a separagdo do Estados das igrejas, o que permite compreender a sua
adesdo a legislagdo revoluciondria do Governo Provisério de 1910-1911%.

Deve-se a Sebastido de Magalhdes Lima (1850-1928) a importante di-
vulgacio de bibliografia essencial sobre o idedrio republicano federal descen-
tralista, visto ter traduzido a obra emblemdtica de Charles Lemonnier, Os Es-
tados Unidos da Europa (Lisboa, 1874) e ter escrito e publicado O Socialismo na
Europa, com prefcio de Benoit Malon (Lisboa, 1892), La Fédération 1bérique
(Paris, 1893) e O Ideal Moderno — O Federalismo (Lisboa, 1898). Magalhdes Lima
influenciou muito Alves da Veiga, partilhando ambos também o idedrio cos-
mopolista magénico: Alves da Veiga atingiu o grau 33 do REAA em 1899;

20 CATROGA, Fernando, Individualismo e Solidarismo — De Ferver ao sociologismo juridico, in Bole-
tim da Faculdade de Direito, Coimbra, Coimbra Editores, 1999, pp. 131-149.

2! PEREIRA, José Esteves, Silvestre Pinbeiro Ferreiva — O seu pensamento politico, Coimbra, Univer-

sidade de Coimbra, 1974.

22 Para a influente proposta de Oliveira Martins em «As Elei¢des» (1878), cf. CALAFATE, Pedro,
Oliveira Martins. Introducio e seleccdo de textos, Lisboa/Sdo Paulo, Editorial Verbo, 1990.

2 VEIGA, Alves da, Politica Nova, pp. 25-27.
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Magalhdes Lima atingiu o grau 33 do REAA em 1907, ano em que foi eleito
Grio-Mestre do Grande Oriente Lusitano Unido, sendo sucessivamente ree-
leito até 2 morte em 19284, Apesar de algumas posi¢des divergentes, dentro
da mesma cultura politica republicana de matriz federal, as seguintes ideias
politicas de Magalhdes Lima eram aceites por Alves da Veiga:

— critica ao centralismo politico e administrativo da mondrquica cons-
titucional, que descrevia como oligdrquica, propondo o municipio auté-
nomo, federado na provincia, que considerava ser a tradicional divisdo do ter-
ritério e da populagdo, como alicerce de um novo regime federativo
republicano;

— defesa da férmula politica e social associativa, municipalista e federa-
lista republicana, fundamento de um idedrio orginico que era enunciado a par-
tir de patamares superiores de democracia em liberdade, sempre em relagio
com as condi¢des especificas do territério, da raga, da tradigdo histérica e da
solidariedade social: individuo livre, familia livre, paréquia livre, municipio
livre, provincia livre, Estado livre, Humanidade livre;

— apologia dos principios da liberdade, da autonomia e da identidade
como matrizes da organizagdo politica e social, derramados em sucessivas rea-
lizagoes federais: Federacdo Portuguesa, unitdria (divergird aqui do confede-
ralismo de Alves da Veiga), Federacio Ibérica, Federacdo das Ragas Latina, Ger-
minica e Eslava, Federagfo Europeia até se chegar a Federagao da Humanidade
(Alves da Veiga, apesar de ter acompanhado em 1890 Magalhdes Lima numa
campanha de propaganda em Franca e na Inglaterra em defesa da reptblica e
do federalismo peninsular, ndo reflectiu na Politica Nova sobre as sucessivas fe-
deralizagOes inter-nacionais para além da federaliza¢do portuguesa continen-
tal, também ndo referindo os territérios insulares e coloniais).

Pretendendo intervir de longe, dado ser Ministro Plenipotencidrio de Por-
tugal na Bélgica, no debate na Assembleia Nacional Constituinte de 1911, Al-
ves da Veiga, no seu referido livro Pol#tica Nova®, construiu a defesa intransi-
gente do idedrio descentralista, associacionista e federalista geral, na vertente
confederal, pois valorizava as atribuiges politicas e os poderes dos Estados Pro-

2*MARQUES, A. H. de Oliveira, Diciondrio de Magonaria Portuguesa, vol. 11, Lisboa, Editorial
Delta, 1986, cols. 880-882.

% A obra desenvolve-se em onze capitulos: I- A democracia e os povos; II- Das diversas for-
mas da organizacdo republicana; III- A federa¢do portuguesa e os seus elementos organicos; IV-
Principios gerais da constitui¢do dos poderes politicos; V- Organizacdo da fungdo legislativa;
VI- Organizacio da funcdo executiva; VII- As reformas judicidrias; VIII- Organizacdo das ins-
tituicdes militares no regime republicano; IX- Principios gerais de uma organizagdo democratica
das finangas; X- Como a Republica liquidard a situagdo financeira; XI- A federa¢do na ordem
econémica.
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vinciais, contudo, o contexto politico portugués constituinte era ja de «requiem
pelo federalismo»?°. Alves da Veiga inseria-se, desde a sua juventude estudan-
til na Faculdade de Direito de Coimbra, na drea intelectual republicana fede-
ralista, com aquisi¢des do socialismo reformista, que criticava a tradigdo cen-
tralista e unitarista do poder e advogava uma profunda descentraliza¢io politica
e administrativa para «criar uma pdtria nova» e «formar um povo moderno»,
pelo que se devia adoptar o regime de tipo federativo, tendo por base o modelo
politico suico, com as necessdrias modifica¢des decorrentes da realidade portu-
guesa: «O regime federativo, harmonizando todos os interesses, ainda os mais
divergentes, sem empregar violéncias nem sacrificar nenhuma das liberdades dos
cidaddos, constitui certamente a forma governativa mais perfeita, a mais ade-
quada ao espirito democrético e progressivo da nossa época»?’.

A resposta politica necessdria, para superar a crise portuguesa finissecu-
lar do século X1X, devia assim corporizar, dentro do «caricter pacifico da de-
mocracia contemporinea», a organiza¢io da Nagdo em «Federagio Portu-
guesa», com estes elementos orginicos: Estados Provinciais, Municipios ou
Concelhos e Comunas ou Par6quias. Apesar de referir vdrias vezes ao longo do
livro o conceito de Federa¢do, também utilizou nesse livro virias vezes o con-
ceito de Confederagio, sendo que este é 0 mais correcto para a caracterizagio
tipoldgica da sua proposta de organizagdo politica da Nagdo Portuguesa,
tendo em vista as atribui¢des legislativas, executivas e judiciais concedidas aos
Estados Provinciais confederados. Pode tipificar-se a forma de Estado que Al-
ves da Veiga apresentou como uma Repriblica Confederal Parlamentar, respei-
tando a autonomia local dos municipios e a livre iniciativa individual para um
verdadeiro self-government, preferindo o pensador, em tese, o sistema de governo
presidencial norte-americano, mas considerava-o desajustado ao fraco nivel de
instrucdo do corpo eleitoral portugués.

Essa Confederagdo Republicana teria um Estado Federal (poder federal
com uma Constitui¢ao) e oito Estados Provinciais/Estados Federados (pode-
res provinciais com as suas Constituicdes), ndo chegando a identificd-los, mas
correspondentes com certeza a divisdo provincial estabelecida pela reforma de
1832 de Mouzinho da Silveira, quanto a Portugal Continental: Minbo, Trds-
os-Montes, Douro, Beiva Alta, Beira Baixa, Estremadura, Alentejo e Algarve®®. Em

26 CATROGA, Fernando, O Republicanismo em Portugal, pp. 276-280.

2T VEIGA, Alves da, Politica Nova, p. 35.
8 Essas oito provincias encontram-se designadas por Alves da Veiga no seu texto «Adminis-
tration», in ARANHA, M. M. Brito, et. al., Le Portugal — Géographique, Ethnologique, Adminis-

tratif, Economique, Littéraire, Artistique, Historique, Politique, Colonial, etc., Paris, Librairie Larousse,
s.d. [c. 19001, p. 78.
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cada Estado Provincial existiria uma «Assembleia Provincial» unicamaral (fun-
¢do legislativa), um «Governo Provincial» (fungdo executiva) e um «Tribunal da
Relagio» (7 juizes) e «Promotor» (fun¢do judicial), formando uma «pequena re-
publica». Esses Estados deviam ser «auténomos em tudo quanto respeitar a
sua vida particular e ligados pelo lago da «federagdo» (quando ele refere fe-
deragdo deve estar mais correctamente confederagdo) para a mitua e necessd-
ria defesa dos interesses que solidariamente as possam afectar»?. Os Estados
Provinciais agregavam Municipios ou Concelhos, com um «Parlamento» (fungio
legislativa), «Autoridades» (func¢do executiva) e um «Magistrado Municipal» e
«Promotor» (fungdo judicial), que, por sua vez, eram uma unido de Comunas ou
Pardquias, com um «Conselho Paroquial ou_Junta Electiva» (fungdo legislativa),
uma «Awutoridade»/membro desse Conselho (fungio executiva) e um «Juiz Pa-
roquial» (fungdo judicial). Assinale-se que Alves da Veiga ndo denomina com
precisio os 6rgdos das funcdes executivas municipal e paroquial e da fungdo
legislativa municipal, deixando em aberto as designagdes, em particular as mu-
nicipais, dependentes, cremos, da defini¢do precisa das articulaces entre os
poderes provinciais e municipais.

Apesar de referéncias paradigmdticas que encontrava nas tradigdes cons-
titucionais republicanas dos Estados Unidos da América, da Confederacio Hel-
vética (principalmente) e dos Estados Unidos do Brasil (assim era entdo iden-
tificado constitucionalmente), ajustava-as a vida nacional, apresentando um
modelo politico confederativo republicano, em que, para o Estado Federal, en-
contramos estas principais caracteristicas de legitimacéo e de organizag¢do po-
litica e social:

— sistema eleitoral proporcional, com a restri¢do temporiria do sufrdgio
universal e do referendo, dado o pouco nivel de alfabetizacio existente, e a re-
cusa do mandato imperativo, por ser uma «forma violenta pouco pritica»;

— poder legislativo bicamaral da Assembleia Nacional (Camara Popular ou
Cdmara dos Deputados, eleita, e Cdmara dos Estados Provinciais, composta em
igualdade por representantes da soberania desses Estados;

— poder executivo do Presidente da Repriblica e do Vice-Presidente da Repii-
blica —eleitos na Assembleia Nacional para um mandato de quatro anos, sem
reelei¢do no quadriénio seguinte, em virtude do nosso corpo eleitoral ser pouco
alfabetizado («razio bem penivel»), ndo obstante o seu ideal ser a eleigdo di-
recta (modelo da republica presidencialista brasileira) —e Ministério ou Conse-
lho Executivo Nacional, composto por um Presidente, nomeado pelo Presidente
da Republica, e por nove Ministros para as dreas da Instrugdo Piblica e Belas-

2 VEIGA, Alves da, Politica Nova, p. 53.
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Artes, Defesa Nacional, Rela¢bes Exteriores, Justi¢a, Agricultura, Comércio
e Indastria, Administra¢do Interior, Financas e Bens Nacionais, Marinha e Co-
l6nias, e Obras Publicas. Esse poder perderia inevitavelmente o cardcter tu-
telar comum, restringindo a acgdo coordenadora aos interesses de cardcter ge-
ral para respeitar «a autonomia das localidades, que é base da politica
federativa, ...} onde reside a for¢a renovadora e progressiva por exceléncia das
sociedades modernas»>?;

— poder judicial do Tribunal Federal ou Supremo Tribunal (10 juizes, um
deles era o Presidente) e um promotor junto desse Tribunal, o Procurador Ge-
ral da Repriblica,

— poder fiscalizador de todos os servigos do Estado concedido Conselho Su-
perior da Administragio Financeiva do Estado, com mais poderes, 6rgdo que subs-
tituiu o antigo Tribunal de Contas da Monarquia Liberal, «cuja acgdo fiscal
era improficua e de origem essencialmente burocrdtica»;

— defesa da ac¢do sindical e da sua federalizacdo sucessiva até a Federa-
¢io Geral do Trabalho, num processo paralelo ao da federalizagdo politica.

No argumentdrio essencial, filoséfico e politico unitarista, colocava-se a
circunstancia histérica da homogeneidade portuguesa desde meados da pri-
meira Dinastia, em particular a sua unidade politica, o que era reconhecido
por Alves da Veiga, quando confrontava Portugal com a Espanha, a Suica, a
Austria ou a Alemanha, exemplos de fragmentacio do territério ou de diver-
sidades etno-linguisticas. Contudo, insistia, sem aprofundar, que tinhamos
«unidades administrativas [provincia, municipio ou concelho e comunas ou
par6quias} bem caracterizadas, com larga base nas tradi¢es da histéria nacional
e no cardcter e interesses das popula¢des», o que justificaria o regime politico
confederativo com oito Estados provinciais, de fisionomia distinta face ao re-
gime da propriedade, ao sistemas de cultura agricola, as produgdes da terra,
as inddstrias, ao clima, a configuracio geogrifica e até quanto aos sentimen-
tos morais®'.

Profundamente optimista, apds a revolucio republicana de 1910, Alves
da Veiga ndo comparava Portugal com a Franga ou com a Inglaterra —hdbito
de certos segmentos da cultura portuguesa, para acentuarem o diagndstico de
decadéncia nacional —mas com paises da dimenséo portuguesa: «Nio nos fal-
tam [...} os elementos primdrios, as condi¢des essenciais para constituirmos
um agregado étnico préspero, progressivo, a semelhanca da Suica, da Bélgica
ou da Holanda. S6 a anarquia governativa do constitucionalismo {monérquico}

30 VEIGA, Alves da, Politica Nova, p. 115.
3L VEIGA, Alves da, Politica Nova, pp. 52-53.
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pode explicar como Portugal ficou atrds destes paises, no lamentével estado
de decadéncia moral, intelectual, econémica e financeira em que veio encon-
trd-lo o movimento revoluciondrio de 5 de Outubro {de 1910}. Embora re-
cente, a Republica jd langou aqui raizes profundas, j4 comegou a produzir fru-
tos benéficos, jd se sente a sua influéncia salutar, nos dominios do espirito e

no terreno dos interesses materiais»>>.

32 VEIGA, Alves da, Politica Nova, p. 25.
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Pretende-se neste texto dar um contributo para a compreensdo do signi-
ficado cultural e politico de dois conceitos relevantes nas relacdes Portugal-
Espanha, no periodo que vai do final do século X1X a instauragio da II Repu-
blica em Espanha (1931): iberismo e hispanismo. S3o conceitos que envolvem
relacdes das nagBes peninsulares com outras nagdes e a consciéncia histdrica
destas comunidades nacionais —ou seja as atitudes em rela¢do ao passado, ao
presente e ao futuro. Estas foram mudando de significado ao longo do tempo,
até mesmo no tempo relativamente curto de cerca de quarenta anos que aqui
tenho em conta. Tempo curto mas atribulado, na Europa e no mundo, mar-
cado pela irrup¢do das massas na vida politica, pela afirmacio de nacionalis-
mos étnicos e expansionistas (a palavra imperialismo surgida em 1870 entra
entdo em voga), em que se delineou um padrido global de politica interna-
cional, com a afirmagio de poténcias extra-europeias —os EUA que vencem a
guerra de 1898 com a Espanha e o Japdo, que vence o Império Russo noutra
batalha naval em 1905. Tempo que, ao invés do que alguns pensam, era ji de
globalizagdo, marcado por extraordindrias inovagdes tecnolégicas que altera-
ram profundamente a vida das classes médias das nac¢des mais desenvolvidas:
a luz eléctrica, o telégrafo, o telefone, o motor de explosio, a aviagdo, os mo-
dernos transportes rodovidrios e a melhoria dos transportes ferrovidrios —en-
tre muitas outras. A I Guerra Mundial tornaria evidente o declinio dos po-
deres europeus no mundo e transformaria profundamente a estrutura social das
economias e mentalidades europeias. Cairam quatro velhos impérios no cen-
tro e leste europeu. Mas outros velhos impérios ultramarinos europeus man-
tiveram-se ainda e, em alguns casos, expandir-se-iam —o britinico e o francés'.

! Para uma visdo de conjunto, veja-se DUROSELLE, Jean Baptiste, L'Exrope histoire de ses peuples,
Paris, 1990, pp. 521 e ss.
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A crenga racionalista no progresso que vinha sendo alimentada pelas ex-
traordindrias conquistas da ciéncia e pela mentalidade iluminista, jd posta em
causa nos finais de Oitocentos, era agora radicalmente afectada. A Espanha per-
dera em 1898 o que restava de um imenso império que fora em tempos da
América as Filipinas. Portugal, ameagado pelas grandes poténcias na partilha
de Africa conseguiu, apesar de adversidades e da habilidade da sua diploma-
cia, num exercicio de equilibrio entre poderes muito superiores, conseguiu de-
finir as fronteiras de um extenso e desproporcionado dominio colonial na Africa
Austral. Era pois um tempo de redefini¢io do lugar no mundo dos velhos es-
tados da Peninsula Ibérica —cujo poder no panorama internacional estava longe
do que fora nos finais do século XVIII e, muito antes, no século XvI. Dilacera-
das pelo sentimento de decadéncia e crise, acossadas pela lenda negra anti-his-
pénica tdo vulgarizada no mundo protestante e sobretudo anglo-saxdnico e di-
fundida entre os viajantes estrangeiros, desde o século XVIII, as elites
portuguesas e espanholas interrogavam-se sobre a possibilidade de regenerar
ou seja de gerar de novo as suas nagdes. Seria possivel retomar a senda do pro-
gresso? Ou apenas sonhar com a grandeza perdida? Num contexto de mun-
dializagdo, que significados tiveram os diferenciados idedrios iberistas e his-
panistas? Certo é que configuraram visdes transnacionais.

Rela¢Ges Portugal-Espanha:
convergéncias e divergéncias (1890 e 1898)

Virios historiadores notaram, hd muito, o paralelismo e a sincronia na his-
téria de Portugal e de Espanha contemporineos. Mas também foram estuda-
das as divergéncias entre os percursos das duas na¢des?. Por exemplo, o facto
de a Espanha ter perdido parte muito significativa do seu império colonial em
1898, enquanto por essa época Portugal estava empenhado na ocupagio efe-
tiva e na «pacificacdo» de territérios em Africa austral.

Vulgarizou-se entretanto a ideia de que Portugal e Espanha teriam vivido
desde meados do século XviI e até ao dltimo quartel do século XX relativamente
isolados e de costas voltadas. Trata-se contudo de uma ideia geral s6 até certo
ponto vilida e que deve ser matizada. Na verdade, desde o tempo dos primeiros
regimes liberais (1820-23) (da resisténcia a ocupagio francesa) houve nume-
rosos contactos entre politicos e intelectuais portugueses e espanhéis. E co-
nhecida a influéncia que teve a Constitui¢do de Cddis (1812) em Portugal e
os estreitos contactos entre as elites liberais dos dois pafses. As comunicagdes

2 TELO, Anténio J. e GOMEZ, Hipélito de la Torre, Portugal e Espanha nos sistemas internacionais
contempordneos, Lisboa, 2000.
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terrestres foram durante muito tempo dificeis e as relacGes econémicas escas-
sas, se exceptuarmos um intenso contrabando, sempre dificil de avaliar. Mas
ndo se deve esquecer a col6nia espanhola em Lisboa: em 1915, o jornalista Fé-
lix Lorenzo estimava em cerca de 30 000 os espanhdis a viver em Lisboa, na
sua maioria galegos e 99% republicanos e no decénio de 1920 haveria milhares
de Portugueses a trabalhar para Espanha, em minas e caminhos de ferro (As-
tarias e Rio Tinto, na Anadaluzia). Os exilados politicos, de um lado e de ou-
tro da fronteira (por exemplo os liberais radicais e republicanos espanhdis no
tempo de Narvaéz em Portugal ou os mondrquicos portugueses que conspi-
raram contra a I Reptblica em Espanha), cumpriram decerto também um pa-
pel relevante no estreitamento de lagos peninsulares. Sem esquecer ainda, o
lugar que tiveram as associa¢des culturais. Segundo o mesmo Lorenzo, havia
em 1915 trés centros culturais espanhdis em Lisboa: o Centro Espanhol, sub-
sidiado por Afonso XIII, mas que teria, no seu parecer, gente de todos os ma-
tizes politicos; o Centro Escolar Democritico Espanhol, republicano, e a As-
sociagio Galega.

Comecemos pelas divergéncias no percurso histérico entre as duas nagdes.
Em Janeiro de 1890, na sequéncia de um conflito diplomdtico com a Ingla-
terra, o projeto portugués de expansionismo na Africa Austral —um novo Bra-
sil em Africa— foi confinado. E sabido como um republicanismo radical ca-
pitalizou o descontentamento suscitado pelo Ultimatum inglés (1890) e pela
crise financeira. E como em Espanha houve sinais de apoio a essa reac¢do na-
cionalista em Portugal, sobretudo por parte da juventude académica de vi-
rias universidades, que simpatizava com republicanismo federal®. A conjun-
tura do Ultimatum era propicia a afirmacio da corrente critica em relacdo a
alianga luso-britinica e a4 voga do federalismo ibérico. Mas néo sé. Por essa
época, Oliveira Martins (que chegou a ser ministro da Fazenda em 1892) era
um dos principais adeptos de uma aproximagio diplomdtica e cultural com
a Espanha. Vivera quatro anos na Andaluzia e estabelecera intensos contactos
com intelectuais espanhdis no sentido de fomentar essa aproximagdo. Em 1893
era embaixador em Madrid Casal Ribeiro, um antigo iberista. No entanto hd
muito que o iberismo unitarista tinha entrado em declinio —pelo menos
desde o decénio de 1880, quando o desafio de um Império africano se tinha
afirmado. Convém, alids, distinguir um conceito mais restritivo de um ibe-
rismo politico (unitarista ou federalista, mondrquico ou republicano), de um
conceito mais amplo de iberismo que, recusando a integracdo de Portugal e
Espanha numa unidade supranacional, sustentava a necessidade de uma in-

> Vd. CUESTA, Pilar Vasquez, A Espanha ante o Ultimatum, Lisboa, 1975, pp. 125-139.
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tegracdo econdémica, de uma aproximagdo diplomdtica ou de uma intensifi-
cagdo das relagdes culturais, ou seja um alargamento do conhecimento entre
os povos peninsulares. S6 mediante esta distin¢do poderemos compreender o
pensamento de Oliveira Martins, de Miguel de Unamuno, de Anténio Sar-
dinha ou de Maeztu.

O iberismo politico entrara em refluxo em Portugal no decénio de 1880,
quando o desafio do Império africano se intensificou e na sequéncia de prolon-
gadas polémicas politicas que alids alimentaram intensas reac¢Ges nacionalistas
(lembrem-se as intensas campanhas anti-iberistas promovidas pela Comissdo
1° de Dezembro)*. Em 1875, Oliveira Martins deslocara ji a problemética das
relagdes com a Espanha para a dimensio cultural: lembre-se o projeto da Revista
Ocidental, em que colaborou juntamente com os seus amigos da geracdo de 70 e
outros intelectuais espanhéis (Cdnovas del Castillo, Patricio de la Escosura, Ra-
fael Maria de Labra, E Pi y Margall, E Maria Tubino, Ramon de Cala e Fernandez
de Los Rios). A intencionalidade desta revista era a de aproximar os intelectuais
de expressdo espanhola e portuguesa promovendo uma «renascenga» cultural ndo
apenas dos povos latinos europeus, mas também dos povos ibero-americanos
(note-se 0 uso do termo renascenga, que seria posteriormente muito usado quer
em Portugal quer em Espanha). Mas as palavras Ibéria, iberismo e unido ibé-
rica continuariam a ter ressonancias polémicas, ndo s6 em Portugal, mas tam-
bém em Espanha.

A Histdria da Civilizagao 1bérica (1879) constituiu a primeira visdo inte-
grada da Histéria de Portugal e Espanha nas suas grandes tendéncias civili-
zacionais. Acentuava as caracteristicas do génio peninsular —o entusiasmo re-
ligioso e o misticismo, associados ao heroismo. Era uma leitura transnacional
dos problemas portugueses que deixaria marcas nas culturas histéricas pe-
ninsulares’, designadamente no que respeita ao conceito de civilizagdo ibérica
logo adotado pelo socialista federalista Fernando Garrido (1881).

Poucos anos depois, aquando do centendrio de Calderén (1881), Menén-
dez Pelayo saudaria os professores portugueses presentes na ceriménia oficial,
considerando-os «hermanos, por lo mismo que hablan una lengua espaiiola, y
que pertenecen a la raza espafiola; y no digo ibérica, porque estos vocablos de

4Sobre o iberismo veja-se Fernando Catroga, «Nacionalismo e ecumenismo. A questo ibérica
na segunda metade do século X1X», Cultura, Histéria ¢ Filosofia, Lisboa, vol.IV, 1985, pp.419-
463, José Anténio Rocamora, E/ nacionalismo ibérico 1792-1936, Valladolid, Universidad de Va-
lladolid, 1994. Maria da Concei¢do Meireles Pereira, A questio ibérica: imprensa e opinido(1850-
1870) { Tese de doutoramento } , Porto, Universidade do Porto, 1995 e o meu estudo
«Iberismo e identidade nacional (1851-1910)», C/io, Nova Série, 14/15, 2006, pp. 349-400.

> Veja-se 0 meu estudo «Una perspectiva peninsular y transnacional sobre Espafia y Portugal»,
OLIVEIRA MARTINS, J.P., Historia de la civilizacion ibérica, Pamplona, 2009, pp. IX- LXXXIX.
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iberismo 'y de unidad ibérica tienen no sé qué mal sabor progresista (Murmul-
los). Si: espafiola, lo repito, que espafioles llamé siempre a los portuguses Ca-
moens, y adn en nuestros dias Almeida Garrett, en las notas de su poema Ca-
moens, afirmo que espafioles somos y que de espafioles nos debemos preciar
todos los que habitamos en la Penfnsula Ibérica» (sublinhados do Autor) °.
Para Menéndez y Pelayo, Portugal pertencia a «civiliza¢do peninsular» e ndo
havia histéria de Espanha sem Portugal. Reconhecia o brilho da literatura por-
tuguesa que qualificava de «rica y poderosa», embora a limitasse a uma es-
cala regional, paralela a castelhana’.

Torna-se evidente, por essa época, o desgaste que em Portugal sofrera o
substantivo Ibéria e os respectivos derivados no seu campo semantico. Ndo sur-
preende pois que, pelos finais do século, Rafael de Labra afirmasse que o ibe-
rismo continuava a ser «la biesta apocaliptica del reino vecino»®. Na verdade
as sugestdes iberistas eram de imediato rotuladas de actos de traigdo ou de as-
sassinio da Patria.

Oliveira Martins, Sanchez Moguel e a Liga Ibérica

Os adeptos de uma aproximacdo cultural entre Portugal e Espanha e o
imenso espaco das nacdes ibero-americanas comecavam entdo a falar de his-
panismo como sinénimo de hispanidade num sentido que jd n@o era o ori-
ginal. Na verdade, nos principios do século XIX (Diciondrio da Real Academia,
1803, em que surge hispanidad), a palavra era usada no sentido de um modo
particular de falar a lingua espanhola (tal como se falava de galicismo ou de
anglicanismo), num sentido pejorativo. Depois, passaria a designar os estu-
dos hispinicos, que se desenvolveram dentro e fora da Espanha (nomeada-
mente nos EUA, onde existe jd uma longa tradi¢do universitdria nesta drea).
E j4 no século XX adquiriria um sentido mais marcadamente histérico-cul-
tural e identitdrio’. Mas também aqui a terminologia estava longe de ser uni-
tdria.

© MENENDEZ PELAYO, «Brindis del Retiro», Estudios y discursos de critica histdrica y literaria (ed.
SANCHEZ REYES, E.), vol.IlI, Santander, 1941 (texto de 1881), p. 385.

" 1d., Letras y literatos portugueses» (1876-77), Estudios... V, p. 257.

8 LABRA, Rafael de, Portugal y sus cédigos, Madrid, s.d., p. 142.

9 GONZALEZ CUEVAS, Pedro C., «Hispanidad», Diccionario politico y social del siglo XX espaiiol (dirs.
FERNANDEZ SEBASTIAN, Javier y FUENTES, Juan F.), Madrid, 2008, p. 617 e HEREDIA SORIANO,
Antonio, «Hispanismo filoséfico: problemas de su constitucién», E/ reto enropeo: identidades cul-

turales en el cambio de siglo, 1 Jornadas de Hispanismo Filoséfico (coordin. José Luis Abelldn),

Madrid, 1994, pp. 133-135.
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Desde os finais do século XIX entrou em voga o chamado hispano-ameri-
canismo para designar um projecto cultural de intencionalidade politica que
procurava envolver e unir os paises ibéricos (Portugal e Espanha) e as nacdes
americanas de lingua espanhola e portuguesa que tinham feito parte dos im-
périos coloniais espanhol e portugués numa mesma comunidade espiritual, de
lingua, direito e filosofia '°. O tempo era marcado por uma consciéncia de crise
de civilizagdo, decadéncia e, por outro lado, por ideias regeneracionistas cuja
genealogia se poderia fazer remontar aos primeiros regimes liberais de 1820-
23. O conceito difundiu-se muito sobretudo desde os finais do século XIX en-
tre as elites em Espanha. Entre os seus teéricos destacam-se nomes como 0s
de Rafael Maria de Labra e o grande historiador Rafael Altamira. Desde as in-
dependéncias dos estados sul-americanos, a relagio entre a Espanha e as suas
ex-colénias passara por diversos momentos, do afastamento e do ressentimento
a aproximagao diplomadtica e cultural. Nesta aproximagcdo tiveram relevante
papel diplomatas e intelectuais, designadamente através de revistas (caso da
Lustracion Espafiola y Americana, publicada desde 1857 e da Revista Hispano-
Americana, desde a década seguinte).

Marco significativo nesse surto de uma ideia hispanoamericana foi o Cente-
ndrio da viagem de Colombo (1892) —em que colaboraram Oliveira Martins e ou-
tras personalidades portuguesas'!. Depois com El Desastre (1898), do lado por-
tugués, Oliveira Martins, atento observador da vida politica da Espanha e
conhecedor da sua histéria teorizou uma estratégia pan-hispanista, alternativa a
hegemonia anglo-saxdnica. Essa teoriza¢do passa por diversos momentos que vao
da reflexdo sobre a histdria europeia e as suas vicissitudes desde o perfodo dos des-
cobrimentos e da expansdo europeia 4 caracterizagdo da psicologia colectiva dos
povos e a sua missdo histérica —tépicos que, como € sabido, estavam muito em
voga com o biologismo e o organicismo sociais no século X1X. A oposi¢io a lenda
negra da Espanha teve aqui um papel fulcral. Seria a Espanha o paradigma de na-
¢do que tinha abandonado a linha do progresso no século Xv1, entrando em de-
cadéncia precisamente no momento alto do seu Império e da sua tentativa de do-
minio da Europa, com Carlos V e Filipe II, como pretendiam os mentores dessa

YA Enciclopédia Universal ustrada Europea-Ameicana, Bilbau-Madrid-Barcelona, 1923, defi-
nia o termo no seguinte sentido: «Denominase de este modo la tendencia y aspiracién a una
intima unién entre Espafia y las Republicas hispanoamericanas, unidas ya por la comunidad
de origenes, religion, lengua, tradiciones y costumbres, y consistente en una especie de con-
federacin-alianza, en pie de igualdad, pero con la supremacia de honor para Espafia, como ma-
dre comtn, que trascienda al orden social, juridico y econémico. Veja-se também SEPULVEDA,
Isidro, E/ sueito de Madye Patria, Hispanoamericanismo y nacionalismo, Madrid, 2005, p. 126.

! Veja-se ALBERT, Salvador Bernabeu, 1892: E/ IV Centendrio del Descobriniento de América en Es-
paiia: coyuntura y comemoraciones, Madrid, 1987.
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lenda negra no século XI1X, num e no outro lado do Atlantico —caso do historia-
dor americano William Prescott ou do britdnico Thomas Buckle?'?

Num tempo em que se alargava a globaliza¢do econémica e financeira cen-
trada na Gra-Bretanha e no seu império, torna-se evidente a intencionalidade de
resisténcia a hegemonia anglo-saxdnica e de sublinhar bem a «autonomia inte-
lectual» do mundo hispano-luso. Oliveira Martins ndo escondeu a sua preferén-
cia por uma alianca diplomadtica entre Portugal e Espanha. Esse seria até o me-
lhor meio de Portugal preservar a sua independéncia'®. Mas a sua posi¢io evoluiu
consideravelmente do principio do decénio de 1870, em que fazia a apologia de
uma federacio peninsular republicana, para uma posi¢ao bem diversa no decé-
nio de 1880: a «unido de pensamento e ac¢do» entre as duas nagdes politicamente
independentes'®. A raca «hispano-portuguesa» tivera a missao histérica de ex-
plorar um mundo diverso do mundo dominado pelos anglo-saxénicos. E se es-
tes estavam voltados para o utilitarismo, o empirismo e a dimensdo material da
vida, a missdo dos hispanicos era a da sua «compreensdo ideal». O modo de ser
inglés (a que chama anglomania) adequara-se a toda essa época utilitdria do sé-
culo XVI ao século X1X. Mas ndo dominaria sempre, acreditava Martins. No fu-
turo, 2 Espanha estaria destinada uma fun¢do de «iluminar o mundo»'°. Mas es-
tava convencido que o Brasil, ainda entdo um Império com um Braganga como
chefe de Estado —o imperador Pedro II- era o representante do pensamento eu-
ropeu na América. A grande nagdo sul-americana seria a continuadora do génio
nacional no Novo Mundo. E em conjunto com as ex-col6nias da Espanha e as na-
¢Oes peninsulares poderia vir a constituir uma Liga ibérica ou hispanica de to-
das as na¢des de lingua portuguesa ou castelhana, de todos os «descendentes» dos
povos peninsulares. Escrevia ele em 1892, aquando das comemoragdes do cen-
tendrio da viagem de Colombo, na I/ustraciin Espaiiola y Americana:

Portugal, com o Brasil que € seu filho, ocupa mais de quatro milhdes de mi-
lhas quadradas de terra, sobre que vivem trinta e dois milhdes de homens, falando
a lingua de Camdes. A Espanha, com as suas coldnias; a Espanha com o feixe de
nagdes americanas (...) ocupam nove milhdes, quase, de milhas quadradas, sobre

12 KAGAN, Richard. L., «Presott’s Paradigm: American Historical Scholarship and the Decline
of Spain», American Historical Review, vol.101, ntim. 2, 1996, pigs.423-446 e o meu estudo
«Una perspectiva peninsular y transnacional sobre Espafia y Portugal», Op.ciz., pp. XXXIX-
XLI.

13 MARTINS, J.P. de Oliveira, «Aliangas», Politica e histéria, vol.11, Lisboa, 1957 (1890), p.266.

“Em 1875, o problema que preocupava Oliveira Martins era o da definicdo de uma identi-
dade peninsular ibérica. Num contexto mais global, europeu e americano, qual poderia ser o
contributo dos hispano-portugueses para a civilizagio moderna?

15 Id., «Os povos peninsulares e a civilizagio moderna» (1875), Pol#tica e histdria, vol .1, Lisboa,

1957, p. 246.



258 SERGIO CAMPOS MATOS

que vivern mais de sessenta milhdes de homens, falando a lingua de Calderon. O
nosso império ibérico, ou hispanico, hoje desemembrado, ocupa quase a quarta
parte da superficie terrestre do globo, e conta cerca de cem milhdes de homens.

Desta verificagdo, o olhar etnocéntrico de Oliveira Martins retirava a ideia
de que era necessdrio reatar a tradi¢do histérica da politica das monarquias pe-
ninsulares e «cerrar fileiras no propésito da defesa e da conquista, quando o
saxdo por toda a parte alastra, invade e domina»°.

Acarinhada pelo historiador espanhol Sanchez Moguel, a ideia da Liga Ibé-
rica terd alcan¢ado uma recepgio muito favordvel em meios intelectuais de Ma-
drid"’. Foi Moguel quem convidou Martins a pronunciar uma conferéncia no
Ateneo de Madrid, no Ambito das comemorag¢des do descobrimento da Amé-
rica (carta de 22-12-1890) —«Navegacoes e descobrimentos dos Portugueses
antes de Colombo»— e depois para colaborar na Ilustraciin Espanola y Ameri-
cana (carta de 17-09-1892). Entre finais de 1890 e os principios de 1894 as
relacGes entre os dois homens parecem ser da maior cordialidade e estima, em-
penhando-se Moguel em aprofundar as relagdes culturais luso-espanholas e na
participagdo de portugueses em eventos comemorativos espanhéis (nomea-
damente na homenagem ao poeta Zorilla).

Sanchez Moguel visitou Portugal diversas vezes. Estava empenhado em cul-
tivar uma «fraternidade peninsular» que ndo se devia limitar a estreitar os la-
¢os culturais e diplomdticos entre Portugal e Espanha, mas a escrever a histé-
ria num sentido que transcendesse as dimensdes «regionais». O lema desse
movimento —/aboremos— surge diversas vezes na sua correspondéncia com Oli-
veira Martins. Mas as relagdes entre S. Moguel e Martins ndo foram isentas de
escolhos. Em 1894, Moguel acusaria Martins de um iberismo «mds tedrico y
especulativo que positivamente real y francamente histérico»'®. E a Liga Ibé-
rica parece ndo ter passado de um projecto de inten¢des —ao invés da Unido Ibero-
Americana, fundada em 1885, e em que teve o protagonismo Menéndez Pelayo.

J4 no final do século, ap6s o Ultimatum britdnico de Janeiro de 1890,
tempo dominado por nacionalismos expansionistas —pan-americanismo, pan-
germanismo, pan-eslavismo— Martins adoptava pois uma estratégia hispanista
como resposta 2 hegemonia anglo-saxénica!” e chegava a responsabilizar a In-

16 MARTINS, J.P. de Oliveira, «A Liga Ibérica», Politica e histdria, vol.II, pp.301-302.

17 Biblioteca Nacional de Lisboa [BNL}, Espélio de Oliveira Martins {E 20}, M. Sanchez Mo-
guel, Carta a Oliveira Martins de Barquillo, 17-09-1892.

18 MOGUEL, Sénchez, Reparaciones histdricas. Estiidios peninsulares, Madrid, 1894, pp.IX e X

19 Veja-se a este respeito RAMOS, Rui, «Portugal e Brasil perante a primeira globalizagio. A cri-
tica de Oliveira Martins», Relagies Internacionais, Dez. 2005, pags. 73-90.
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glaterra pela fragmentac¢io do império hispano-americano. Mas ndo enjeitava
a experiéncia do império britinico e dos seus politicos que, nesses finais de sé-
culo, idealizavam ja uma liga aduaneira das suas colénias. Era necessdrio apren-
der com essa experiéncia. E sobretudo, acreditava num futuro de nova gran-
deza para a Espanha, como deixaria bem claro em diversos momentos: em
1875 (na jd citada introdugdo a Revista Ocidental) e, em 1879, no final da sua
Histdria da Civilizagio Ibérica. No entanto, convém lembrar que o historiador
distinguia dois patriotismos —o ideal, hispanico e o «real», portugués— dis-
tingdo de capital relevincia para se compreender o seu iberismo cultural.

Iberismo e anti-iberismo durante a I Repuiblica Portuguesa

Mas a Guerra Hispano-Americana de 1898 desmentiria a proximidade do
futuro promissor que Oliveira Martins idealizava para a Espanha futura. Em
contrapartida suscitaria um intenso debate sobre o destino nacional que en-
controu ecos em Portugal. Os receios de que Portugal também fosse objecto
dos interesses dos EUA ou que o império colonial portugués fosse partilhado
entre a Inglaterra e a Alemanha coexistiram com manifesta¢des de solidarie-
dade com a situagdo vivida pela Espanha em El Desastre —veja-se o caso de Ega
de Queiroz. Ou ainda a convergéncia nas apreensdes em relacdo ao célebre dis-
curso do primeiro ministro britdnico Salisbury na Primerose League, acerca
das «dying nations»?°. Nesta conjuntura dificil para os dois estados ibéricos,
acentuava-se o sentimento de crise de civiliza¢do e do receio do fim da mo-
narquia em Portugal. Exprimia-se uma mentalidade apocaliptica em que o t6-
pico Finis Patriae se difundia entre as elites.

Por outro lado, a ideia da federa¢do dos povos peninsulares como etapa para
a constru¢do de uma federacio europeia dos povos latinos, cultivado pelos re-
publicanos portugueses e espanhdis que haviam participado no Congresso de
Badajoz em 1893 ndo passava de uma compensagio ideal. E, todavia, figuras
destacadas do republicanismo federal portugués difundiam-na (caso de Se-
bastido de Magalhdes Lima ou de Tedfilo Braga). E do lado espanhol, Salme-
rén, Ruben Landa e Rafael Altamira 14 estiveram nesse muito comentado en-
contro. Para Magalhdes Lima, a federaco latina incluiria o Brasil, a Espanha
e as repuiblicas da América hispanica que, a seu ver, tinham uma comunidade,

20 Cf., por exemplo, CAMARA, Jodo da, «Crénica Ocidental», O Ocidente, XX, 697, 10-05, 1898,
p. 98.
21 LiMA, Sebastido de Magalhdes, La fédération ibérigue, Paris, s.d. (1893 ?), pp.197-198. Sobre

o pensamento deste autor veja-se Maria Rita Lino Garnel, A Repsiblica de Sebastido de Magalhdes
Lima, Lisboa, 2004.
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um legado tradicdo, raga, histéria, lingua e aspiracdes®!. Mas a ideia era ins-
trumentalizada pelos seus opositores mondrquicos agitando a velha ameaga de
absor¢io de Portugal pela Espanha. Compreende-se pois que Magalhdes Lima
denunciasse o iberismo e Portugal como uma «mentira patriética» dos par-
tidos mondrquicos. E Tedfilo Braga que desde o decénio de 1870 justificara
em termos histéricos a necessidade do federalismo, considerava que o unita-
rismo ibérico levara a decadéncia moral e material da Hispania. Tedfilo dis-
tinguiria jd nos principios do século XX, em sintonia com o os federalistas ca-
taldes (caso de Ribera i Rovira) trés tipos histéricos e étnicos na Peninsula:
Portugal, Castela e Catalunha, reconhecendo nas duas primeiras nagoes as pro-
pulsoras da civilizagdo peninsular®?. Significativo € que Ribera i Rovira, o in-
telectual cataldo que mais contribuiu para a aproximagio entre a Catalunha
e Portugal, se tenha considerado a si préprio como discipulo de Teéfilo?>.
No entanto, a Revolug¢do do 5 de Outubro de 1910 levou a implantacio
de uma Republica unitdria em Portugal —ao invés do que estava previsto no
programa federalista do Partido Republicano Portugués de 1891 para o qual
contribuira o préprio Teéfilo— e a consequente subalternizacio do ideal fe-
deralista que, todavia, continuaria a manifestar-se esporddica mas recorren-
temente. As incursdes mondrquicas dos opositores da recém-instaurada Re-
publica e os projectos acalentados por Afonso XIII de intervir em Portugal
em finais de 1910 e principios de 1911 (receoso que estava do «contdgio re-
voluciondrio» portugués)*® acentuaram na opinido publica portuguesa o
sentimento do «perigo espanhol», em diversos sectores politicos. A ideia im-
perialista de uma unido ibérica era acalentada em Espanha por sectores car-
listas, integristas e catélicos, e andava associada a politica expansionista em
Marrocos. Mas encontraria a oposi¢ao de dirigentes politicos como José Ca-
nalejas e Anténio Maura®. No entanto, teve uma larga difusdo em Espanha
entre 1912 e 1915, por parte de autores como Luis Anton del Olmet (jor-
nalista redactor do ABC), Nido y Segalerva ou Vicente Gay. Do lado portu-
gués, a ideia da aproximagdo diplomdtica e até de um projecto de alianca com

22 BRAGA, Teéfilo, «D’Iberisme», in Ignasi Ribera i Rovira, Iberisme, Barcelona, 1907, pp.12-17.

2 RIBERA I ROVIRA, «O Iberismo de Teéfilo Braga», In Memoriam do Dr. Tedfilo Braga, Lisboa,
1934, pp.329-333. Sobre Ribera i Rovira veja-se Victor Martinez-Gil, E/ naixement de I'iberisme
catalanista, Barcelona, 1997, pp. 98-203

24 OLIVEIRA, César, Cem anos nas relagies luso-espanholas, Lisboa, 1995, p.20. tais intengdes ex-

primiram-se de diversas formas até 1927 cf. José Medeiros Ferreira. Um Século de Problemas. As
relagies luso-espanholas da unido ibérica a Comunidade Europeia, Lisboa, 1989, p. 43.

2 Vd. TOrRRE GOMEZ, Hipélito de la, Antagonismo y fractura peninsular Espajia-Portugal 1910-
1919, Madrid, 1983, pp. 148-160.
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a Espanha, formulada pouco antes do infcio da Grande Guerra (Julho-
Agosto de 1914) teria o apoio de republicanos como Magalhdes Lima ou José
Relvas (ex-embaixador em Madrid). E fora defendida um ano antes pelo his-
térico operacional do 5 de Outubro, Machado Santos. Mas a divergéncia de
posicoes dos dois estados peninsulares face ao conflito europeu entravou a
orientagdo de aproximacio peninsular. Entre os republicanos portugueses no
poder em 1914-15 revalorizava-se a alianga com a Inglaterra como meio de
defesa do Império colonial africano, ameagado pela Alemanha e também se
esconjuravam assim os receios da ameaga iberista sempre presentes em sec-
tores da opinido publica.

Em 1912, Lufs Anton del Olmet, retcomando um conceito que vinha do
iberismo unitarista do século XIX, referia-se a Portugal como uma regido da Es-
panha que vivia voltada sobre o seu passado®. J4 Rafael de Labra, no final do
século X1X, ficara surpreendido com a profusio de estdtuas dedicadas 2 memoria
de herdis nacionais que encontrara em Lisboa e referira-se 4 «nostalgia do im-
possivel» dos Portugueses?’. A seu ver, Portugal no tinha razdo de ser, o seu
destino sé poderia ser, no futuro, a unido com a Espanha —obedecendo assim
a uma suposta lei geral, a concentra¢io de familias. Mas, embora se declarasse
iberista convicto, ndo era adepto da unido por via da conquista®®.

Nos finais de 1914, alguma imprensa periédica de Madrid deu voz a uma
intensa campanha iberista —foi o caso de La Tribuna, jornal defensor de uma
posigdo germandfila. Nido y Segalerva publicara nesse mesmo ano uma con-
troversa obra em que considerava a ideia de unido ibérica uma aspiracio de
sempre dos povos peninsulares, Nela reunia um extenso conjunto de docu-
mentos e citagdes, reactualizando os argumentos expendidos pelo cataldo Si-
nibaldo de Mds em meados de Oitocentos. A unido ibérica seria o inico meio
de salvar as duas nacdes das ameacas externas. E s6 ndo teria tido éxito por fal-
tar um homem adequado as circunstincias, como tinha sido no seu tempo Fi-
lipe II?°. A reacgdo a esta obra em Portugal terd partido da parte de Jodo do
Amaral®®, e logo se tornou sistemdtica: os jovens integralistas lusitanos, or-
ganizaram uma série de conferéncias nacionalistas que tiveram lugar na Liga
Naval, em Abril de 1915, pouco antes do sangrento 14 de Maio que levaria
a queda da chamada ditadura de Pimenta de Castro e do moderado Presidente

26 OLMET, Luis Antén del, Nuestro abrazo a Portugal (catecismo de la raza), Madrid, 1912, pp. 176
ess.

27 LABRA, Rafael de, Portugal Contempordneo, Madrid, s.d., pp. 57-58
B 1d., Lishoa y los Portugueses, Porto Rico, 1888, pp. 11-13.
29 La Unién Lbérica. Estiidio critico, histdrico de este problema. .., Madrid, 1914.

39 No semandrio Pdtria Nova, José Manuel Quintas, Filhos de Ramires, Lisboa, s.d., pp. 213-214.
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da Republica, Manuel de Arriaga, reconduzindo o Partido Democritico de
Afonso Costa ao poder’!. A seguir a essa violenta revolucio, uma esquadra es-
panhola constituida por trés unidades de guerra visitou o estudrio do Tejo —o
que ndo deixou de alimentar o receio do «perigo espanhol».

Em plena campanha critica contra a I Reptblica, o tépico da defesa da na-
¢do e da sua tradigdo histérica como reac¢do ao iberismo prestava-se a cir-
cunstincia e a afirmacdo do idedrio que defendiam. Nelas teve destaque a in-
terven¢do de Anténio Sardinha. Inspirando-se sobretudo em Tedfilo Braga,
Sardinha fundamentava a separa¢do politica de Portugal em argumentos ét-
nicos —a suposta individualidade étnica dos portugueses— e geogrificos. Jus-
tificava a autonomia de Portugal, invocando a diferenga de raga, de territério
e de psicologia colectiva: «Sem raga, nem territério, que somos n6s? Porque
€é que vivemos? Nao somos mais que um improviso —somos apenas o erro das
circunstancias»>?. Sardinha sustentava a ideia de uma homogeneidade antro-
polégica da raca —ressalvando apenas o «estrangeiro do interior» (liberais e ma-
cons)??.

Nido y Segalerva responderia sem citar os nomes dos seus criticos com dois
pequenos opusculos as criticas surgidas do lado portugués, e sem grandes no-
vidades: falava enquanto «ibero», apologista de uma grande pdtria Gnica que
era toda a Peninsula. Para ele, unido ibérica nio era sinénimo de unidade ibé-
rica (esta dltima sim traduzir-se-ia na absor¢do de um povo por outro) e apon-
tava como exemplo de unido a experiéncia da unifica¢do alemd, em contraste
com o da unidade italiana. Na Unido Ibérica de 1580-1640 teria havido au-
tonomia regional, com um lago de unido que fora o monarca®*.

Mas é claro, a maioria dos iberistas defendiam uma estratégia de estrei-
tamento de rela¢des com Portugal, por vezes adoptando uma retérica de cor-
dialidade e irmandade entre as duas nagoes (caso de Maluquer y Salvador em
1916). O jornalista Llanos y Torriglia dava até resposta a uma pergunta que
andava no ar:

Conquistar Portugal? Para qué? Nos sumariamos su deuda abrumadora, su
pobreza econémica, su politica tumultuosa, las heces que ella removié; no ven-
drfan a Espafia ni la riqueza de sus colénias, que otros recogerfan; ni el amor de
sus naturales, educados generacién trds generacion en el recelo antiespafiol. For-
zarfamos pero no disfrutarfamos. La permanéncia en la posessién nos costaria mil
veces mas que el atroplello. Y no estd nuestra madurez ni nuestra bolsa para

31 Depois publicadas em A questio ibérica, Lisboa, 1916.

32 SARDINHA, Anténio,» O terrirério e a raca», A qguestdo ibérica, p. 30.

3 Id., Idem, pp. 13-14.

34 NIDO Y SEGALERVA, Opiisculo. Defensa motivada de mi libro, Madrid, 1916, pp. 12-14
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aventuras tales./ No, Espafia no puede hoy ser outra cosa que la amiga, la her-
mana mayor de Portugal *°.

A pergunta de Llanos Torriglia fazia sentido. Como ele préprio dizia ha-
via um «perigo portugués»: que Portugal se tornasse um grande Gibraltar de
90000km? daf a necessidade de uma convergéncia do interesse peninsular para
além das fronteiras. Ou seja, a longa fronteira ocidental da Espanha tornar-
se-ia vulnerdvel. Mas a posicdo iberista radical defundia-se entretanto na
conjuntura da Grande Guerra. Em 1915, o germandéfilo Requena Ortiz ima-
ginava a ocupagio de Gibraltar e de Portugal como expressio de um senti-
mento irredentista e nacionalista. Com argumentos mais desenvolvidos, as-
sentes na natureza e na histéria, também o germandfilo Vicente Gay dava
expressdo a este nacionalismo expansionista e germanéfilo e via no conflito mi-
litar que entdo dividia a Europa uma oportunidade para levar a cabo a fusdo
ibérica. Por seu lado, adoptando uma posicio tradicionalista, Vasquez de Mella,
sustentava a ideia de uma integridade peninsular (o que supunha o dominio
de Gibraltar e do estreito) e de raca espiritual hispinica que abarcava o
mundo ibero-americano, como condi¢io para que a Espanha cumprisse o seu
destino, fiel a sua histéria®®. Daf a sua a sua oposicio a Inglaterra e a suges-
tdo de uma federagdo com Portugal: «Etnica, geogrfica e historicamente, Por-
tugal é um membro da nacionalidade espanhola». Reconhecia-lhe todavia o
direito a uma «completa independéncia»®’. No que se aproximava da posi-
¢do de Sardinha posterior ao seu exilio em Espanha (1919-21).

Hispanismo e hispanidade

Na verdade, a atitude de Anténio Sardinha em relagdo a Espanha modi-
ficou-se (0 que também sucederia com Fidelino de Figueredo, antes e depois
da sua vivéncia em Madrid)*®. Mantendo a sua posi¢ao acerca do iberismo, ma-
nifestava agora claramente a sua admiragio pela histéria e pela cultura caste-

lhanas. Sublinhava a unidade do destino histérico e o paralelismo social e po-

3> F. Llanos y Torriglia, Mirando a Portugal. El interes de Espaiia, Madrid, 1917, p.89.

36 Vasquez de Mella, E/ ideal de Espafia. Los trés dogmas nacionales, Madrid, 1915, Apud Anté-
nio Cordeiro Lopes, «Dois projectos de geopolitica ibérica, de matriz tradicionalista — Vasquez
de Mella e Anténio Sardinha», Revista da Faculdade Letras, 16/17, 1994, pp.102-103.

37 1bid.

38 Os contactos de Sardinha com autores espanhéis eram muito anteriores, remontavam a 1906.
Veja-se a este respeito Susana Rocha Relvas, Antdnio Sardinba e as suas relagies com a Espanha (po-
licop.), Lisboa, 1998, pp.94-96.
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litico de Castela e Portugal, adoptava o conceito de hispanismo (tdo frequente
na cultura histérica espanhola desde os finais de Oitocentos *°), e chegava a
considerar a aproximagao com a Espanha como condigdo para que Portugal pu-
desse recuperar a sua influéncia no mundo. O conceito de hispanidade (sin6-
nimo de hispanismo) correspondia a ideia de uma nova convivéncia humana
moldada por uma espiritualidade e mundividéncia cristds de que as nagdes ibé-
ricas seriam os porta-estandartes. Hispanidade constituia o paradigma oci-
dental da civilizacdo: a Peninsula Ibérica como esséncia da civilizagdo cristd
e de fronteira®.

Sardinha valorizava o t6pico hispanismo conferindo-lhe uma dimensio
universalista —como sucederia depois com Maeztu. Recusando o conceito de
iberismo, muito conotado negativamente desde meados do século XIX, ia pois
buscar o apelativo geografico (de Hispania). Deslocando a terminologia, pro-
curava nio ser confundido com os defensores da unido politica Portugal-Es-
panha. Acentuava pois a ideia do dualismo politico peninsular, inspirado em
Oliveira Martins. Ou seja, embora o génio hispanico catdlico tivesse, a seu ver,
uma missdo universal a cumprir, contando com as na¢des americanas, havia
uma diferenga fundamental entre unidade e unitarismo que era necessério pre-
servar, pois aquela unidade alimentava-se da diversidade®.

Compreende-se assim a sua invoca¢ao de uma unidade hispénica (expressdo
que fora também usada por Menendez Pidal), civiliza¢do peninsular e civili-
zagdo hispanica. Como, de resto sucederia com o médico Ricardo Jorge, num
esquecido ensaio apresentado no primeiro Congresso Cientifico Luso-Espanhol,
realizado no Porto em 1921%. Também o médico e cientista Ricardo Jorge
adoptava as expressoes «civilizagao hispanica» e «génio hispano», notando que
ndo existia uma fronteira intelectual entre as nacdes peninsulares e sugerindo
que através da escola se incentivasse uma «integracdo hispanica»: «Desde o
banco das escolas importa cunhar no espirito dos alunos que somos parte de
um todo. Ao ensinar-lhes a geografia, a histéria, a literatura, logo nos cursos
secunddrios, faga-se a integra¢do hispinica. Ponha-se ponto no vicioso sistema

39 Esse culto da ideia hispanista desenvolveu-se com particular intensidade a partir da Guerra
Hispano-Americana de 1898. O historiador Rafael Altamira foi um dos seus principais tedri-
cos.

40 CATROGA, Fernando e CARVALHO, Paulo Archer de, «O Integralismo Lusitano e a ‘ressur-
rei¢do da nagdo’», Sociedade e cultura portuguesas I1, Lisboa, 1996, pp. 339-346 e Paulo Archer
de Carvalho, «Ao principio era o verbo: o eterno retorno e os mitos da historiografia integra-
lista», Revista de Histdria das ldeias, vol.18, 1996, pp. 237-240.

41 SARDINHA, Anténio, «Madre Hispania», A lareira de Castela, s.1., 1943, p. 184.

42 JORGE, Ricardo, A intercultura de Portugal e Espanha no passado e no futuro (pref. de Carolina
Micahelis de Vasconcelos) Porto, 1921.
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de cindir o solo e o clima, de apartar o passado, de separar as letras, numa uni-
lateralidade onde, sob a aparéncia dum acto estritamente nacional, se esconde
uma falsidade contra a natureza e contra a histéria, e um erro anti-pedagégico
e anti-cientifico. Este ilogismo talvez domine mais em Portugal do que na Es-
panha; ndo hd mais que olhar para os mapas do chamado continente portu-
gués que tantas vezes recortam o perimetro da raia terrestre como se se tra-
tasse de uma ilha»*>. Propunha ainda criacio de um colégio de hispanologia
—uma escola superior «inteiramente binacional, com professores e discipulos
daquém e dalém— centros de ensino e da investiga¢do de tudo quanto inte-
resse 4 literatura e a ciéncia dos povos ibéricos, em si e nas suas aplicagdes ao
progresso peninsular em todos os seus modos», equipada com bibliotecas e la-
boratérios, e irradiando para as na¢Ges sul-americanas e que congregaria os cul-
tores do hispanismo na Europa e nos EUA (note-se que Ricardo Jorge emprega
aqui o termo no sentido de estudos hispanicos). Este cientista prolongava a
ideia de uma espiritualidade ibérica na linha das reflexdes de Oliveira Mar-
tins e chegando a adoptar o tépico civiliza¢do ibérica. Mas as suas palavras,
que anteciparam muito os tempos que hoje vivemos de aprofundamento de
relagdes interculturais, cientificas e econdémicas entre as na¢oes peninsulares,
ndo tiveram eco imediato, a ndo ser em raras figuras do pensamento hispanista
como Carolina Michaelis de Vasconcelos.

Do lado do pensamento tradicionalista, Anténio Sardinha, ndo deixava de
cultivar a partir dos anos 20 uma aproximacio cultural com a Espanha. E certo
que ndo perfilhava o conceito de civilizagdo ibérica que tivera alguma fortuna
em Espanha desde o final do século X1x (por exemplo adoptado por um au-
tor espanhol como Fernando Garrido)*
a renovagao dessa relagdo recorrendo a dois outros termos: Hispanismo e pe-

. Mas contribuiu decisivamente para

ninsularismo.

A crer em Anténio Sardinha, a palavra hispanismo teria sido usada pela
primeira vez por Epitdcio Pessoa (1865-1942), presidente da reptblica bra-
sileira (1919-22). Certo € que na teoria do integralista portugués acerca de um
supernacionalismo hispanico, o Brasil teria um lugar de grande relevo, a par
das outras nag¢Bes hispano-americanas. Hd evidentemente algo de messidnico
na sua ideia de um Peninsula salvadora da Europa e da sua civiliza¢do, em crise.
Compreende-se assim a sua adesdo 2 Unidn Ibero-Americana em 1921, na se-
quéncia do contacto com o Marqués de Figueroa, entdo seu director®®. Mas o

%3 JorGE, Ricardo, Idem, p.45..
4 GARRIDO, Fernando, Los Estados Unidos de la 1béria, Madrid, 1881, p. 63.
45 RELvAS, Susana, Op.cit., p.65.
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hispanismo de Sardinha convive com a ideia de um Portugal maior que de-
veria afirmar-se por meio do poder naval (aqui inspirado pela sua leitura da
teoria do americano Mahan).

E porventura secundério saber quem usou pela primeira vez o conceito de
hispanidade. Certo é que, como atrds sugerimos, sé nos principios do século XX
adquiriu um significado que remete para a identidade nacional nas suas rela-
¢Oes com as nacdes ibero-americanas. Relevante sim é que Maeztu tenha fa-
lado de Sardinha como «uno de los grandes profetas de la Hispanidad», no pré-
logo que escreveu para a edigdo castelhana do livro de Sardinha, A Alianca
Peninsular (1930, 1* ed. portuguesa, 1924). E que no conhecido livro que de-
dicou a esta temdtica se encontrem diversos pontos de contacto com o pen-
samento do integralista portugués.

Terd sido durante a sua estadia na Argentina como embaixador (1928-30)
que a ideia de hispanidade amadureceu na mente do filsofo espanhol. E sig-
nificativo nos parece que comecasse o seu ensaio Defensa de la Hispanidad
(1932) pela pergunta: Portugal e Brasil poderiam incluir-se nela? Para logo res-
ponder, inovocando André de Resende, Camdes e Almeida Garrett: «Hispé-
nicos son (...) todos los pueblos hispanos de la Peninsula». O seu conceito de
hispanidade abrangia pois todos os povos hispanos ou de origem hispanica. Mas
logo explicava que ndo se tratava de um conceito étnico ou produto da natu-
reza, antes remetia para uma comunidade espiritual transnacional, um espirito
de vocagdo universal, portador de uma missdo histérica: «ensefiar a todos los
hombres de la tierra, que se quieren, pueden salvarse, y que su elevacién no de-
pende sino de su fe y su voluntad»°. Ideia ecuménica, prospectiva mas forte-
mente ancorada no passado (especialmente no século Xvi1, tempo dureo da his-
panidade no mundo), ndo coincide todavia com a ideia de Império, que Maeztu
s6 aceita no sentido de possibilidade que todos os homens se salvem. Conceito
essencialista e historicista, hispanidade enraiza-se no passado de maior projec-
¢do das nagdes peninsulares, é reden¢dao do humano numa acepg¢ao muito pré-
xima da dos jesuitas dos séculos XVI —servigo, hierarquia, irmandade. Ao in-
vés de Sardinha e de outros intelectuais portugueses, Maeztu ndo estava
preocupado em demarcar-se das correntes iberistas suas contempordneas ou que
o antecederam —em Espanha o tépico iberismo néo tinha as conotages nega-
tivas que ganhara em Portugal. E reconhecia até em Oliveira Martins um caso
«lnico e incierto» de um pensador que soubera «iluminar los hechos y darles
su valor y sentido». Ou seja, via nele um dos profetas da hispanidade®’.

46 MAEZTU, Defensa de la Hispanidad (pref. de F. Sudrez), Madrid, 2005, p. 56.
7 1d., Idem, p. 19.
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Compreende-se pois que fosse em Portugal, nos decénios de 1910 e
1920, que se procurassem alternativas aos conceitos de iberismo que domi-
navam no espaco publico. Eram necessdrias mudancas semanticas para designar
o todo peninsular. Era tempo de «perigo espanhol» e de ameacas externas so-
bre a jovem Republica portuguesa (e ndo apenas por parte da Espanha de
Afonso XIII, mas também do Império alemdo sobre as coldnias portuguesas
em Africa). Porque ndo regressar ao apelativo geografico, tio em voga alids até
ao século xviI —Hispinia— ou, em alternativa ao ainda mais neutro substan-
tivo Peninsula?

Ora foi essa precisamente a mudanga operada por Sardinha, a partir do seu
ex{lio em Madrid. Em alternativa ao iberismo (que reduzia a posi¢do unita-
rista, assim esquecendo o federalismo), Sardinha adoptava o conceito de pe-
ninsularismo:

...se 0 Iberismo, como doutrina unitarista, € a cada passo desmentido pela geo-
grafia e pela Histdria, o Peninsularismo, na sua expressio de solidariedade afec-
tuosa, €, exactamente, uma indica¢do constante da mesma Geografia e da
mesma Histéria. Assim nds vemos a todo o instante os dois paises —Portugal e
a Espanha, por mais desavindos que andem, regressarem pela for¢a dos aconte-
cimentos a um principio de colaboragido e entendimento, que antigos factores
de divisdo ndo deixam depois consumar-se em consequéncias duradouras ou fe-
cundas?®,

A teorizagdo de Sardinha acerca do hispanismo encontrou uma recepgao
muito favordvel por parte de sectores conservadores da intelectualidade ma-
drilena. Maeztu refere-os: Vasquez de Mella, o conde de la Mortera, Balles-
teros (historiador), o acima referido marqués de Figueroa, Blanca de los Rios,
o marqués de Lozoya, Angel Herrera® e o marqués de Quintanar (Sebastia-
nez del Rio)*°. Este tltimo, amigo e tradutor de Sardinha em castelhano adop-
tou no essencial as suas ideias e identificou dois momentos que poderiam ser
a aurora do hispanismo: um Congresso das Juventudes Hispano-Ameicanas
e o Centendrio de Ferndo de Magalhdes (18 de Agosto de 1919)°!. E af citava
uma carta de um amigo e poeta, Carlos Lobo de Oliveira, em que este tltimo
lhe falava da morte do iberismo e da emergéncia da «civilizagio peninsular»
e do peninsularismo.

48 SARDINHA, Anténio, «A unidade-hispanica», A alianga peninsular, 3* ed., Lisboa, 1972 (1° ed.
1924), pp. 19-20.

49 HERRERA, Angel (1886-1968), jornalista, politico e sacerdote, viria a ser dirigente da Ac-
¢do Catdlica.

Y MAEZTU, «Prologo...», A. Sardinha, Idem., p. LXVI.
51 GALLEGO DE CHAVES, E.,, (Marqués de Quintanar), Portugal y el hispanismo, Madrid, 1920, p. 55.
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Haveré contudo que ir mais longe no estudo deste pan-hispanismo con-
servador em Portugal e Espanha nos anos 20 e 30 do século XX, tendo em conta
a formulacio do Padre Zacarias Vizcarra que, em 1926, propds em Buenos Ai-
res a substitui¢do da designacdo Dia da Raga, jd utilizada para designar o 12
de Outubro por Dia da Hispanidade.

Mas, por essa época, o termo iberismo continuava a ser episodicamente
usado como sinénimo de hispanismo, de ambos os lados da fronteira: é o caso
de Andrenio (Gomez de Baquero, escritor e jornalista de ideias democraticas),
em 1928, que sugestivamente falava do hispanoamericanismo como uma ne-
bulosa que estaria a viver um tempo de vontade e conhecimento’®. Ou do por-
tugués Luis de Magalhfes, que ainda falava de iberismo como f6rmula de fra-
ternidade independente»’®. Ainda assim, nessa época, estes eram ji casos
excepcionais. A ditadura de Primo de Rivera distanciara-se das inten¢oes in-
tegradoras de Afonso XIII no decénio de 1910. E, do lado portugués, o termo
iberismo era mais usado pela oposi¢do republicana para desqualificar a Dita-
dura Militar instalada, acusando-a de submissdo a Espanha’.

Desde o século XIX, as palavras Ibéria e Iberismo tinham sido em Portu-
gal tdo frequentemente instrumentalizadas e conotadas politicamente —so-
bretudo identificadas com trai¢do e inimigo da Pdtria— que tinham perdido
a sua eficdcia. Era necessdrio adoptar outras. Podemos entdo admitir o hispa-
nismo como um sucedineo do Iberismo? Creio que sim, sobretudo se pen-
sarmos que as expressdes de iberismo refluiram para o dominio cultural. Na
verdade, hispanismo e hipanidade (esta mais conotada com o pensamento tra-
dicionalista) teriam larga aceita¢do ao longo do século XX —em teorizac¢des di-
versas e ndo sem ambiguidades. Consciente dessa ambiguidade, Unamuno,
porventura o maior luséfilo espanhol do seu tempo, explicava, em 1927, as
razdes por que adoptava o conceito de hispanidade, para ndo esquecer os Por-
tugueses e os Cataldes:

«Digo Hispanidad y no Espafiolidad para atenerme al viejo concepto histé-
rico-geogrifico de Hispania, gue abarca toda la Peninsula Ibérica, la Ibéria occi-
dental —porque hubo otra, la oriental—, el extremo occidente, y que acaso por
ello, pues los extremos se tocan toco el extremo Oriente (...) Digo Hispanidad

52 ANDRENIO, Nacionalismo e hispanismo y otros ensayos, s.1., 1928,

>3 Arquivo da Sociedade Histérica da Independéncia de Portugal. Recortes de Imprensa, Ibe-
rismo, 1917-29 D.

MAGALHAES, Lufs de, «A Jornada de Espanha» {29-10-1929}.

>4 Cf., por exemplo, «Manifesto da Liga dos Estudantes Republicanos de Lisboa. Ao pais» (5-

10-19271, Literatura clandestina em Portugal (ed. de A.H. de Oliveira Marques), vol. I. , Lisboa
1990, p.104
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y no Espafiolidad para incluir todos los linajes, a todas las razas espirituales, a
las que ha hecho el alma terrena (...) y a la vez celeste de Hispania, de Hespe-
ria, de la Peninsula del Sol Poniente, entre ellos a nuestros orientales hispani-
cos, a los levantinos, a los de la lengua catalana (...)*.

Unamuno fazia de Hispanidad uma categoria histdrica que remetia para
uma unidade espiritual, uma alma ligada a um territério, atravessada por con-
tradicdes. E explicitava melhor a sua ideia: «Un alma de contradiccién es un
alma profética. El profeta que siente dentro de s{ la contradiccién de su des-
tino se yergue frente a Dios y le interroga a Dios, le escudrifia, le enjuicia, le
somete a enquisa. Y a esto es a lo que he llamado en outra parte el sentimiento
trdgico de la vida». Hispanidad que teria partido a devassar o oceano, em busca
de si prépria, encontrando «outro cuerpo que era alma, com la americanidad.
«Que busca también su préprio destino»>®. Para o autor De/ sentimiento trd-
gico de la vida. . ., hispanidad era um conceito dindmico, em devir, remetia para
transnacao.

O filésofo que tdo bem conhecia e amava Portugal e que se correspondeu
com diversos intelectuais e artistas portugueses (Pascoaes, Manuel Laranjeira,
Vitorino Nemésio e tantos outros) referiu-se, por diversas vezes a «alma trd-
gica de Portugal» e a sua histéria como um naufrdgio’’ —marcas da sua pro-
funda admiracio por Oliveira Martins, que considerava o Gnico historiador ar-
tista da Peninsula. Adepto de uma ideia iberista que respeitasse a singularidade
das diversas nagdes peninsulares —Castela, Catalunha e Portugal—, ndo sur-
preende assim que denunciasse as intencdes unitaristas da campanha a favor
da «Harmonia Ibérica», desenvolvida na imprensa espanhola em 1917. Ou que
criticasse a ideia muito comum em Espanha de que Portugal estaria anglici-
zado —a seu ver essa influéncia cultural reduzia-se a exterioridades’®.

As posicoes adoptadas no que respeita as relacdes Portugal-Espanha, pré-
iberistas ou anti-iberistas, hispanistas ou hispanofébicas ndo se podem redu-
zir linearmente a correspondentes correntes politicas e doutrindrias que se afir-
maram nas duas na¢oes. Na verdade, sempre houve liberais e tradicionalistas
adeptos de uma aproximagio cultural e diplomdtica com a Espanha (lembrem-
se os casos de Gama e Castro no principio do século XIX ou de Anténio Sar-
dinha um século depois). O mesmo se poderd dizer de republicanos e de so-

55 UNAMUNO, Miguel de, «Hispanidad» (1927), Escritos de Unamuno sobre Portugal (ed. de An-
gel Marcos de Dios), Paris, 1985, p. 273.

56 1d., Idem, pp. 275-276.

57 1d., «Prélogo a cartas de Manuel Laranjeira» (1913), Idem, p. e Id., Por terras de Portugal e de
Espanha, Lisboa, 1989, p. 59

58 1d., «Relaciones entre Espafia y Portugal. La influencia intelectual», Idem, p. 190.
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cialistas —embora os republicanos federais fossem mais frequentemente ibe-
ristas. Houve mondrquicos e republicanos anti-iberistas e anti-hispanistas,
como também os houve hispanéfilos e hispanéfobos.

A recorrente afirmacdo de propésitos de iberismo politico em Madrid —por
exemplo nos anos que vdo de 1910 a 1917— alimentou em Portugal intensos
debates sobre as rela¢des econémicas, politicas, diplomdticas e culturais en-
tre as duas nacdes, sublinhando as suas diferencas ou, pelo contrédrio aquilo que
sempre as aproximou. Ao invés do que por vezes se afirma, houve nos sécu-
los XIX e XX momentos de intensa circulagdo de ideias num espago cultural e
politico peninsular, das margens do Atlantico as margens do Mediterrineo.
Nesse grande espago, de ambos os lados da fronteira, afirmaram-se posi¢des
convergentes e divergentes que muito contribuiram para a problematiza¢io
das identidades nacionais em Portugal, Castela e Catalunha.

As estadias prolongadas de diversos intelectuais portugueses em Espanha
(Oliveira Martins, Anténio Sardinha, Fidelino de Figueiredo) e de espanhéis
em Portugal (Sixto Cimara, Fernando de Los Rios, Unamuno, Ribera i Ro-
vira), sem esquecer o papel de embaixadores (como Juan de Valera, Fernan-
dez de Los Rios, José Relvas ou Sanchez-Albornoz) muito contribuiram para
estreitar os lagos culturais entre as elites e para fomentar ideias iberistas e his-
panistas.Sem esquecer os Congressos Cientificos (caso do jé referido Luso-Es-
panhol realizado de 16 de Junho a 1 de Julho de 1921 no Porto por inicia-
tiva da Associa¢do Portuguesa para o Progresso das Ciéncias, em colaboragio
com a sua congénere espanhola), dos Jogos Florais Hispano-Portugueses rea-
lizados em Badajoz em 1924 (em que participou Anténio Sardinha) ou da Ex-
posigdo do Livro Portugués em Madrid (1928). No perfodo de vigéncia da Di-
tadura Militar em Portugal e de Primo de Rivera em Espanha, nos anos de
1926 a 1930, com o recuo das intencdes iberistas tornou-se vidvel um estrei-
tar de lacos entre os dois estados’”.

Nos séculos XIX e XX, as relagGes culturais entre as elites portuguesa e es-
panhola nio foram tdo de costas voltadas como por vezes se pensa. Embora,
como lembrava Unamuno, fosse mais ficil nos principios do século XX en-
contrar em Espanha livros ingleses, alemies ou italianos do que portugueses,
enquanto em Portugal, na Faculdade de Medicina, em Histologia, se usavam
obras de Ramén y Cajal em Francés®. Seja como for, a par da repulsa. a atrac-
¢do pela Espanha e pelas suas culturas tdo diversas sempre se afirmou em Por-

> Celebrou-se um primeiro acordo sobre o Douro Internacional, realizou-se uma Conferéncia
Econémica Luso-Espanhola e um Tratado de Conciliagdo e Arbitragem de fronteiras em 1928.

% UNAMUNO, Miguel de, «A literatura portuguesa contemporinea», Por Terras de Portugal e
Espanba, p. 8.
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tugal. Iberismo, hispanismo e hispanidade foram durante muito tempo ideias
minoritdrias (sobretudo em Portugal). Porqué? Sem ddvida devido ao facto
de serem ideias futurantes que estavam do lado da transnacionalidade, embora
também enraizadas em argumentos histéricos. Coexistiram e sucederam-se no
tempo, pois o iberismo, como vimos, refluiu em Portugal desde o decénio de
1880 e em Espanha a partir da ditadura de Primo de Rivera (1923-31). Em
qualquer destes tépicos, fosse no Ambito de correntes de pensamento liberal,
republicano ou socialista, fosse no dmbito do pensamento tradicionalista, ca-
tolico e conservador, exprimiu-se uma nostalgia da grandeza perdida. Espe-
cialmente nesta Gltima versdo, a nostalgia de um grande Império hispanico,
uma Hispania Maior, é bem evidente. Ora o tépico da Hispania mdxima por
oposi¢do a Hispania minima (Ganivet) era central na reflexdo de vdrios auto-
res da chamada Geragdo de 98. Para Unamuno, o seu ressurgimento s6 poderia
processar-se do lado da Pétria interior. Por seu lado Maeztu negava a identi-
ficagdo de Hispanidade com Império (este seria espiritual, mas o seu pensa-
mento depressa seria apropriado pelo nacionalismo exclusivista). E ndo sur-
preende pois que Fernando Pessoa —que lembre-se foi muito critico em
relagdo ao Estado Novo e a Salazar— tenha aderido a um iberismo federal como
caminho possivel para alcangar um império espiritual —um V Império. Mas
iberistas e hispanistas ndo se limitaram a olhar para o passado. Muitos esta-
vam sobretudo voltados para o futuro, numa atitude prospectiva, transnacio-
nal e universalista. O hispanismo também foi reden¢io. Em qualquer caso,
pode dizer-se que enformou sobretudo um nacionalismo defensivo —face aos
nacionalismos entdio dominnates, o alemdo, o britdnico e o pan-america-
nismo. Como sugeriu Unamuno em 1913, a evolugio dos seres vivos ndo € se-
ndo «una lucha por la plenitud de conciencia a través del dolor, una constante
aspiracion a ser otros sin dejar de ser lo que son, a romper sus limites limi-
tandose»°'. O que também poderia, por analogia, aplicar-se as nacdes.

61 UNAMUNO, Miguel de, De/ sentimiento trdgico de la vida en los hombres y en los pueblos, Madrid
(1913), p. 142.
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