currir a las mismas fuentes de inspiracion que pusieron titulo a este
libro. Toda vez que otras etiquetas politicas que actuaron también en
el Alzamiento Nacional, aunque nuevas en su época, no serian de re-
cibo en la actudlidad (piénsese en los cdlificativos de fascista, totalita-
rio, etc.).

Coincidencia, pues, de origen bistérico y coincidencia terminoldgi-
ca. Pero nada mis, por desgracia. La posteridad de este libro —sobre
todo el #ltimo decenio— ha abierto un abismo de lejania e incom:-
prensién entre su contenido y la realidad vigente o prevista. Asi, lo
que cuando se escribié podria aiin interpretarse como un proyecto para
la elaboracién de un futuro cercano, parecerd hoy a muchos extempo-
réneo, irreal o meramente teébrico.

El Concilio Vaticano II, en su declaracién de «libertad religiosa»
(entiéndase de subjetividad religiosa), de evidente inspiracidn marite-
niana, ha renegado de la doctrina tradicional de la Iglesia en materia
politica. Con ello se ha traicionado a la historia toda de la Cristian-
dad y dejado a la intemperie cualquier proyecto para la instauracion
de la sociedad y el Estado sobre bases cristianas, a mis de privar de
fundamento dltimo a la institucién mondrquica, que es un poder en
cierto aspecto sacralizado. La aceptacién ciega e indiscriminada de esa’
«libertad religiosa» por parte de un Estado hace que el peso de la ld-
gica le encamine al laicismo liberal o a la tecnocracia socialista. .

¢Quién podria sospechar en 1953 que sélo diex afios mis tarde la
parte mis visible del clero catdlico se entregaria ardorosamente a re--
negar de la civilizacién, de la tradicién y aun de la fe de veinte siglos
de cristianismo en una inaudita autodemolicién? ¢Quién concebiria que
la Espafia victoriosa en la Cruzada de Liberacién se pomdria poco des-
pués en seguimiento de esas corrientes, al servicio de su propia econo- .
mia, sin reconocer otra finalidad nacional que el desarrollo o el «nivel
europeos? (Quibn imaginaria el actual encarnizamiento de la prensa,
la literatura, el teatro y el cine espaiioles contra todo cuanto recuerde
la fe y el honor de su historia? (Cabria pensar que en el propio car-
lismo —cuya razén de ser fue la resistencia dltima en defensa de cuan-
to hoy se ve negado y difamado— surgirian voces muy altas en favor
de su incorporacibn a este movimiento de apostolado general?

Con estas reservas, dejo en tus manos, caro lector, este libro. En
él verds «lo que pudo haber sido y no fue». También lo que —por
ser de nuestra comiin tradicion— hbubiera permitido la unién de todos
los espafioles en la fidelidad a su espiritu. Quizé te parezca un objeto
ya remoto, antediluviano. No lo creas, sin embargo, «superado» por
procesos «irreversibles», como - dicen los hegelianos de nuestra civiliza-
cién féustica. Porque la tradicion de la Iglesia siempre acaba rectifican-
do sus aparentes contradicciones en la continuidad de la doctrina reci-
bida. Y porque —bien lo sabes— después del Diluvio volvié a florecer
la bierba y los péjaros de antafio tornaron a criar en sus nidos.
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I NTR ODUCCTION

Hoy, cuando parece hallarse Europa bajo la ame-
naza de una p051ble y gigantesca batalla contra el
mundo comunista, cabe pensar que los espafioles nos
antxczpamos en quince anos a los actuales puntos de
vista del mundo occidental. Segn las apariencias, tu-
vimos entonces una visién profética, marchamos es-
piritualmente con quince afios de adelanto sobre el
resto del mundo.

Esto, que ofmos con frecuencia, pudiera resultarnos
muy halagiiefio. Pero no debe olvidarse que, cuando
se juzga la historia por los hechos exteriores, se cotre
el peligro de caer en una visidn superficial y, en ¢l

7



——

Rafael Gambra

fondo, falsa. Y ello es mis impcrdonabc cuando,
como sucede con hechos propios y 1ecmntes, posee-
mos también el es‘plrn:u interno que los animo, para
conocerlos ¢ interpretatlos. En realidad, la oposxcxon
de la Europa de hoy contra el comunismo tiene un
sentido muy diferente del que tuvo para los espa-
foles en 1936. Europa ha visto surgxr en la realiza-
cién rusa del comunismo o, mas bien, en el creci-
miento de su potencia, un peligro para la neutral co-
existencia de pueblos y de grupos. La Unién Sovié-
tica, en cuanto representa la estrecha alianza entre la
orgmxzauon cerrada de la idea socialista y cl fatahs-
mo pasivo del mundo oriental, se ha alzado amena-
zadora ante el llamado mundo occidental. El europeo
ve esto como #7 becho, un hecho histérico incompa-
tible con la coexistencia liberal de Estados e 1deolo-
gias, es decir, con la secularizacién politica que, des-
de la paz de Westfalia, constituye el ambiente y la
organizacién de Europa.

Para los espafioles de 1936, en cambio, el comunis-
mo nho se presentd como algo nuevo y andmalo; ni
siquiera fué nuestra guerra exclusivamente contra el
comunismo. Este constituy$, antes bien, el rdtulo
~o uno de los varios étulos— con que a la sazén se
presentaba un enemigo muy viejo que el espafiol ha-
bia visto crecer y evolucionar. Aquella guerra no fué
la rcprcsién circunstancial de un hecho hostil, sino,
mas bien, la culminacién de un largo proceso. Sélo
ast puede explicarse nuestra guerra como una reali-
dad histérica, porque las profecias o los genmles anti-
cipos son siempre hechos —intelectuales o intuiti-
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vos— aislados, de cardcter individual, que no pucden
mover una colectividad a la guerra espontanea,
popular.

En realidad, Espafia vivia espiritualmente en esta-
do de guerra desde hacfa més de un siglo. No puede
encontrarse verdadera solucidn de continuidad ‘entre
aquella guerra y las luchas civiles del siglo pasado.
Como tampoco, si se viven los hechos en la historia
concreta, entre aquéllas y las dos resistencias contra
la- revolucién francesa, la de 1793 y la antinapoleé--
nica de 1808. En las cuales, a su vez, pucdc recono-
cerse un eco clarisimo de las guerras de religién que
consumicron nuestro podetio en el siglo XVIL

Y, ¢cudl es la causa de esta profunda inadaptacidn
del espafiol al ambiente espiritual y politico de la Eu-
ropa moderna? Puede pensarse, ante todo, y a la
vista de esa genesis historica, en un profundo mott-
vo religioso por debajo de Ios motivos histdricos pro-
pios de cada guerra.

Con ello se habra llegado a una gran verdad:
duda, la raz Gltima de este hrgo proceso de dxscon-
formidad habrd de buscarse en una fntima y cordial
vivencia religiosa *. Asi, podemos leer en Menéndez:
Pelayo: «Desde entonces (se refiere a las matanzas
de frailes de 1834), la guerra civil crecid en intensi-
dad y fué guerra como de tribus salvajes, guetra de
exterminio y asolamiento, de deguello y represalias
feroces, que ha levantado después la cabeza otras dos
veces y quizd no la postrera, 'y ro clertamente por
interés dindstico ni por interés fuerista, ni sxqmcm
por amor declarado y fervoraso a éste o al otro sistema
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politico, sino por algo mds hondo que todo esto, por
la fntima reaccién del sentimiento catdlico brutalmen-
te escarnecido y por fa generosa repugnancia a mez-
clarse con la turba en que se infamaron los degolla-
dores de los frailes y los jucces de los degolladores,
los robadores y los incendiarios de las iglesias, y los
vendedores y los compradores de sus bienesy *. A
este juicio podn'a unirse la experiencia mds comdn de
nuestta tltima contienda: la de tantos que, en la
revolucién, fueron victimas por sus solas ideas reli-
giosas; la de tantos otros que tomaron las armas sin
otro mévil que su conciencia teligiosa. ..

Sin embargo, no se interpretarian bien los hechos
si se concibiese a ese mévil religioso con el criterio
moderno de «departamentos estanco» que encierra al
hecho religioso en un significado y un pucsto muy
concretos. Evidentemente, no habria sucedido lo mis-
mo si ¢l carolicismo en Espafa se mantuviera reclui-
do en el intertor de las conciencias y hubiera per-
manccido indiferente en materia politica. Esto acon-
tecid en los paises protestantes, donde las ideas poli-
ticas de la revolucidn no encontraron nunca un ene-
migo en ¢l sentimiento religioso, y también, en cierta
medida, en muchos pafses catélicos. En Espafia siem-
pre hemos oido decir a los perseguidores que no pet-
seguian a sus victimas por catélicos, sino por faccio-
505 o por enemigos de la libertad, segin los tiempos.
Claro que las victimas hubieran podido contestar, en
la mayor parte de los casos, que su actitud politica
procedia, cabalmente, de su misma fe religiosa. Es
decir, que el cristianismo ha sido, desde la cafda del
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antiguo régimen, faccioso en Espafia. O, lo que es
lo mismo, que nunca ha accptado su relegacién a la
intimidad de las conciencias, ni en el sentido protes-
tante de mera relacién del alma con Dios, nt en el
kantiano de vincularse al mundo pcrsonal y volitivo
de la razén prictica. El ser cristiano ha continuado
siendo para los espanolcs lo que podmamm Hamar un
sentido total o una «winsercibn en la cmstencxa», Y
por lo mismo, ningin terreno del espiritu, es decir,
de la vida moral individual o colectiva, ha podido
considerarse ajcno a su inspiracién e influencia.

No vamos a leg'it' aqm por qut, este sentido total
ha vivido siempre en pugna con el ecplrltu y las rea-
lizaciones politicas de la revolucién, ni si tal hostili-
dad es, tedrica y religiosamcnte, justa o no. Solo va-
mos a sefialar que esta oposicién religiosa hacia .el
orden politico no se di6 siempre en Espafa, es dccnr,
no se di6 antes de la revolucidn. Podria pensarse que
st la religién es la insercidn de un mundo sobrenatu-
ral y eterno en el orden finito de la naturaleza, esa
insatisfaccién ante cualquier produccién humana serd
connatural al punto de vista teligioso, precisamente
por su misma esencia. Peto la inadaptacién y la per-
manente hostilidad del catolicismo espafiol contra el
ambiente espiritual y politico moderno no son de este
género, y ello se demuestra por el hecho, ya indica-
do, de que no siempre fué asi. Antes bien, el antigno
regzmen, la monarquia histérica que nacié de la Re-
conquista y que duré hasta prmcxpxos del siglo pasau,
do representé una unidad tan estrecha entre el espiri-
tu nacional y la conciencia rehglosa, que el espafiol

11



Ce

Rafael Gambra

de aqucllos siglos cteyé vivir en el | orden natural
~~tinico posible— y obedecer a Dios obedeciendo
al rey.

Existe una frase de Menéndez Pelayo excepcional-
mente sugestiva sobre este problema. «Dos sxglos
—dice en el epxlogo de los Heterodoxos— de ince-
sante y sistematica labor pata producir artzfzcmlmen—
te la revolucién aqm donde nunca podria ser orgéni-
ca...» Esta idea sugiere que la revolucién no se pro-
du;o en hpam por una decadencia natural de las
antiguas instituciones politicas, como en otros paises
sucedid —con mds o menos lumitaciones— a causa
de la prevalencia, por cjemplo, del poder real sobre
las soctedades locales y estamentartas. Es ficil com-
probar a poco que se maneje en sus fuentes la his-
toria espanoh de fines del XVIIL, c6mo no sdlo no
existid aqui el proceso de centralizacién absolutista
que precedid en Francia a la Revolucién, sino que
mis bien se operd el proceso contrarto. Esto no qmc—
re decir que no existicra decadencia politica y nacio-
nal. La habia, ciettamente; pero no en una direccion
favorable o precursora de cuanto representd Tuego la
Revolucién, sino, por ¢l contrario, en un sentido aiin
mds vivamente vinculador de los hombres a su me-
dio tradicional ¢ histdrico.

En la Espafia del siglo XVIII podrdn sefialarse in-
fuencias regalistas en la corte y también una deca-
dencia del sistema repmscnmtwo, pero nada de esto
llegaba al pucblo ni afectaba a su modo de vivir. Por
mucho que se hable de absolutismo, lo que realmen-
te fallé en aquella época no fué la autonomia y el
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vigor de las mstituciones —la independencia muni-
cipal o el poder gremial—, sino, cabalmente, la au-
toridad teal. La guerra de 1793 contra la revolucion
francesa no se perdié por falta de espiritu popular
nt de jefes militares, sino por debilidad en la auto-
ridad coordinadora, es decir, por haberse hipertrofia-
do, sobre todo en el norte de Espafia, la autonomia
y la libertad de los organismos locales y forales.

La revolucion, ,aunque con unos tramites hetero-
géneos y aun antagbnicos entre sf, ha tenido en mu-
chos paises de Europa una gcne&s que podria con-
siderarse, en clerto sentido, oxgamca y dialéctica. Su
trdmite preparador fué la evolucién de las monar-
quias hacia el absolutismo, que, haciendo una inter-
pretacién abusiva de la teotia del derecho divino y
prescindiendo de la concepcidn finalista de las insti-
tuciones, procuré una absorcion centralizadora y uni-
formista de los organismos histéricos de la sociedad.
Los filésofos jusnaturalistas, con el fin de evitar esa
prevalencia absoluta del poder real, sentaron 12 teo-
rfa de la transmisién mediata del poder, haciendo
residir a éste en el pueblo, con lo cual, sin sospechar-
lo, allanaron el camino 2 la revolucic')n, es decir, 'a la
doctrina de la soberanfa popular, que no encontrari
razén para ver al pueblo desposcido definitivamente
de una soberania de que fué ducfio. Sin embargo
~—como dice Sturzo—, «no era en beneficio del rey
ni del pueblo por lo que se construfan sucesivamen-
te estas doctrinas, sino que monarquias absolutas y
democracias populares trabajaban por una nueva en-
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tidad bien distinta a ellas: el Estado moderno tota-
licario y socialistan.

Pero en Espana, como he dicho, faled, en ¢l terre-
no de la realidad concreta, el absolutismo absorben-
te de la monarqum, mucho mds, al menos, de lo quc
suele imaginarse. El espafiol del siglo XVIII vivia
vinculado a su medio histético como el hombre me-
dieval. Por eso, entre nosotros, la revolucién nanca
podria ser orginica. En otros lugares pudo venir al
paso de necesidades diversas o culminar determina-
dos procesos: entre nosotros, la revolucion tuvo que
hacetlo todo: fueron necesarios dos siglos de ince-
sante y sistemdtica labor para destruir cuanto existia
y ctear artificialmente un nuevo estado de cosas.

El proceso de fusién del espititu nacional y po-
pular con unas tradiciones politicas vivas y crcadoras
quizé en ningin pais llegase a tan alto grado de ma-
duracién como en la monarquia britdnica y en la es-
panola. Este hecho histérico ha dado origen moder-
namente a que en ambos pueblos se produjesen dos
fendémenos politicos, bien diferentes entre si, pero
que se hallan muy relacionados y son exclusivos de
estos paises: en Inglatcrra, al hecho de que la re-
volucién no se diera proptamente, sino que la mis-
ma evolucién tradicional, humana y realista de su
sistema politico incorporara y subsumiese las nuevas
ideas, manteniendo, sin embargo, su continuidad y
permanencia. En Espafia, a que se mantuviera du-
rante mds de siglo y medio una continuada protesta,
causa de que la revolucién no pudiera considerarse
nunca entre nosotros como un hecho consumado.
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¢Cémo una misma causa ha producido en dos pai-
ses efectos tan dispares? jPor qué no ha perdurado
también entre nosotros aquella continuidad secular
en un proceso pacifico de asimilacién e incorporacién?
La respuesta creo que debe buscarse en causas histé-
ricas coincidentes en Espafa durante la época en que
la revolucidn se extendié por Europa. Nuestra pro-
pia decadencia exterior y econdmica, el descontento
de la é época de Godoy, la pelmancncxa entre NOSoLros
del c;crcxto napoleomco, la misma hipertrofia un tan-
to andrquica de las instituciones locales a que nos
hemos refertdo... La revolucidn, en fin, se produjo
entre nosotros de un modo rido, antiorganico, entre
desamortizaciones sactilegas y luchas civiles, con pue-
blos arrasados por facciosos, con reglones enteras
arruinadas por la guerra. Pero en el fondo del alma
nactonal quedd, siempre latente, la conciencia de un
orden natural conculcado, ¢l recuerdo de un Gobier-
no legitimo cuyo prestigio y arraigo nos hizo gran-
des, la aforanza de los serenos templos de la antigna
sabiduria. ..

Pasados los tiempos y las. generaciones, evolucio-
nados los centros de atencion y las necesidades, se ha
ido perdiendo entre nosotros la clara conciencia de
aquel régimen  politico que creé nuestra tradicion.
Incluso afectos tan arraigados en el espafiol como el
sentimiento monatquico y ¢l espiritu foral de deter-
minadas regiones se van difuminando o perdiendo'
su prumtlvo sentido. Queda, sin embargo, una radi-
cal tnadaptacién a los tlempos y a los regimenes, que-
da el sentido anticristiano y antiespafiol de los revo-

15



Rafael Gambra

lucionarios, queda la conciencia de que cl espiritu re-
hbloso exige cosa distinta... Y, en fin, muleatud de
pequefios movinientos rcnovqcloxcs y no conformis-
tas, que forjan su programa y su verdad sobre frag-
mentos inconexos de nuestro sistema tradicional, pero
que su mismo fragmentarismo y multiplicidad hace
estériles. Asi, el movimiento regionalista, el federa-
lismo, la democracia, el corporativismo, el persona-
lismo polftico.

El vempo y la distancia, ademds de difuminarlo
y fragmentarlo, han producido otro efecto sobre el
recuerdo de nuestro régimen tradicional y nacional :
lo han elevado, en concepto de muchos, al mundo
del ideal, a un ideal meramente regulativo, irreali-
zable, apto sélo para evocaciones liricas, pero anacro-
nico y fucra de lo real.

Nada puede interesar tanto a nuestra actualidad
como penetrar en la realidad sencilla, empirica, co- -
herente, en el vigor humano y aut:éntico, de aquel
sistema politico que presxdlo y encauzé durante siglos
la vida nacional y que, consciente o inconscientemen-
te, sigue constituyendo la afiotanza de todos. Desde
este angulo pucde aparecer, precisamente, como, el
dntco verdadero unpmsmo polmco, es decir, como
el sistema creado por la historia y por la vida, por
las necesidades y los hechos mismos; el dnico que
puede ofrecer un medio adaptado a nuestras perma-
nentes condiciones, y el dnico capaz, por tanto, de
ofrecernos soluciones concretas y viables.

Al cabo de mis de un siglo de luchas intestinas,
sotmetidos siempre al desesperante «comenzar de nue-

16




La Monarquia social y representativa

vo», desvanecidos para la mayoria de los espaﬁolcs
los ilusionados ideales del liberalismo y del soctalis-
mo, ya solo aparece ante ellos el problema de la su-
pervwenc1a, de la conquista, al precio que sca, de un
mafiana mds estable y menos incterto. En estas con-
diciones fuerza es para todos el enfrentarse con una
obra de restanracién, en el mis profundo y espiritual
sentido de la p1labra.

Pues bien, st queremos conocer, en una visidn pre-
cisa y sistematica, lo que fué, como estructura polx~
tica, aquella monarqum histérica que crearon los si-
glos y las generaciones, y hubiéramos de valernos
para ello de la obra de un tratadista espaiol o extran-
jero, yo no dudaria en elegir la de Juan Vizquez
Mella, el que fué gran maestro e intérprete del tra-
dicionalismo espafiol.

Hoy, a las sesenta anos de su entrada en la vida
publica, puede apreciarse la extraordinaria significa-
cion de su obra. No fué, en absoluto, la obra de un
erudito: sencilla y espontdnea, penctrada de una
intima y profundisima sinceridad, confluyen en ella
las mds sanas y constructivas corrientes del tradicio-
nalismo europeo. .

Mella no llegd al carlismo por tradicién familiar
—la influencia de su padre era hostil a ello—, ni por
reflexién o madurez de la edad, sino por esa convic-
cidn sincera y abierta que puede surgir en la prime-
ra juventud; la edad de las posturas integras y- gene-
rosas. Sus primeras atmas las hizo en un periddico
tradicionalista de Santiago —E! Pensamiento Galai-
¢o—, por los afos de 1887 a go. Cuando Llauder
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fundé El Correo Espadiol, en Madrid, se £ijé en la
figura del joven asturiano y lo presenté como una es-
peranza. Navarra lo cligio dxpumdo a Cortes a los
veintinueve afios de cdad. A partir de este momento,
la elocuencia de Mella, movida de un amor y de una
conviccién sin limites, entustasmé al pueblo carlista,
en los momentos quiza mds dificiles para una super-
vivencia del tradicionalismo politico en su concrecion
y continuidad de partido o comunién. Durante la
época de Cinovas —con su hdbil intento de unién
nacional sobre la base de una nueva monarquia li-
beral—, a los diez afos de la restauracion de Marti-
nez Campos y del fin de la segunda guerra carlista,
cuando los dnimos sufrfan la decepcién de la derro-
ta y ¢l desco de paz, parecia que iba a asistirse en
Espafia a una mansa consolidacién del régimen cons-
titucional. Ello importaria en la realidad el triunfo de
aquel escepticismo y atonia nacionales que, impasi-
bles a la pcrdlda de los restos del 1 nnperno y de nues-
tro prestigio exterior, habrian de cuajar, como fruto
de amargura, la gcneramon del ¢8; y, lo que es mas
grave, sc corria el peligto de que ese tradicionalismo
espafiol consciente y actuante, que hasta aqui se ha-
bia encarnado en la epopeya popular del carlismo,
quedase reducido a una estéril fuente de moderatis-
mos en el seno de aquel artificioso ambiente doctri-
nario,

Mella no s6lo lanzé en aquel tiempo el grito de
ann vive el carlismo, sino que fué un gran sistemati-
zador y expositor del conjunto de ideas politicas y
sociales que entranaba nuestro régimen tradicional,
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de las que realizé una luminosa sintesis, logrando
presentar y popularizar ante aquella generacién un
todo coherente de ideas extraidas de! difuso elenco
del tradicionalismo, hasta entonces mds sentido que
comprendido. ,

Su labor oratoria fué extraordinariamente dificil,
casi insuperable : en un Parlamento divorciado de la
verdadera realidad nacional, entregado generalmen-
te a mindsculos doctrinarismos, él se levantaba pata
impugnar el significado po litico de todos aquellos
grupos y también al propio pazlamenmmsmo, para
salirse de la cuestion remontindose a prmcxpxos que
eran una condenaciéon fundamental y sangncnta de
cuanto alli se propugnaba para remover Ja concien-
cia religiosa y patrxomca de aquellos hombsres, qmza
en los momentos de su vida mas ajenos a tales senti-
mientos. En estas condiciones, solo que se le tolerase
hubiera sido maravilla. Pero Mella consiguié que se
le escuchase en suspenso, que toda la Cdmara, por
un momento, viviese aquel impulso de 1nspiracién,
que los diferentes partidos depusieran por un instante
sus antagomsmos para aplaudir unidos al cantor de la
comtn tradicién patma.

Su espiritu atrafa por su sana sencillez casi infantil,
por la abierta sinceridad de sus convicciones, A nadie
como a €l se hubiera podido aplicar la definicién quin-
tiliana del orador: vir bonus dicendi peritus.

Pero si la figura de Mella tiene esta profunda s:g~
nificacién histérica, no la tiene menos su posicibn in-
telectual. A Mella no se le puede situar en una co-
rriente de ideas, porque no era propiamente lo que
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hoy se llama un tedrico o un mtelectual. A pesar de
su espiritu sistematizador, su obra fu¢ brote esponti-
neo de un impulso creador, y, como toda obra maes-
tra, no exenta de los defectos inherentes a lo, cn cler-
to modo, improvisado; pero con la virtud Gruca de
lo que es fruto de la inspiracién. Por eso es imposible
asignar a Mella precedentes cientihcos; él no poscia,
quizd, una extensa crudicién contemporanea, peto
bebié dvidamente en el mejor manantial de las esen-
cias patrias, y, movida su voluntad, a la vez que pe-
netrada su inteligencia, supo a un tiempo cantar POL—
ticamente y exponer intelectualmente. Mella escri-
bid poco. Ni siquiera volvio sobre su obra para corre-
girla: su vida fué un presente continuado hasta la
muerte.

El no citaba como maestros que influyeran en su
formacién nada mds que a Santo Tomds, conocido a
través de fray Ceferino Gonzélez, y a Laverde, que
fué también maestro de Menéndez Pelayo. El tomis-
mo inﬂuyé en su concepeién; sin embargo, aunque
é se precmsc de fildsofo antes que de polmco, la par-
te mas débil de su obra es la de los principios filoso-
ficos: su preocupacién dominante y el campo de sus
ntuiciones geniales es la politica; en ella e, precx-‘
samente, donde la obra de Santo Tomis le sugirio
grandes ideas directrices -—como la fundamentacién
de la sociabilidad en la naturaleza y la idea de or-
den—, y vigorosas sintesis de conjunto.

Sin embargo, aunque ¢l origen de su obra no pue-
da encontrarse en fuentes intelectuales, sino mas bien
en un ambiente espiritual, debemos senalar las co-
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rrientes de pensamiento que confluyen en la génesis
de ese ambiente —y cn el pcncamxento de Mella,
por tanto—- para comprmdcr la posicidn tipica y cru-
C}ql que su obra tiene dentro del tradictonalismo pnif*
tico europeo.

El proceso debe hacerse atrancar, 2 mi juicio, del
tltimo decenio del XVHI, de lo que sc ha Hamado
primera reaccion contra la revolucidn, pero que es
también la primera autoconciencia del antiguo régi-
men, hasta entonces no discutide en sus fundamentos
politicos y espirituales.

El primer testimonto ctitico de la Revolucién fran-
cesa se debe al irlandés Edmundo Burke. A pesar de
que los primeros ataques contra la autoridad y la fe
mec,dtcron de Inglaterra, b hubo de ser un britdnico
qulen primero tuviera fa vigién, en of orden politico
prictico, de la gran catdstrofe que para [a libertad
concreta y para la convivencia real de los hombres
habrfa de consticui aquel violento asalto al régimen
histdrico de los puehloq Su extraordinatio sentido
politico ast lo exigla. En sus Reflexiones ~-—ap1r€c1das
ya en 1790 s¢ expresa ya, con la mayor viveza, el
hotror al ideologismo abstracto que le produjo la te-
volucién, idea que petvivira a lo largo del pensamien-
to tradicionalista. La toma de la Bastilla, a nombre
de la Libertad, asi, con maydscula, representa para
Burke el asalto contra un poder multisecular, polftin
camente irreemplazable, y la sustitucién de un rcg1~
men surgido de la historia y adaptado a las necest-
dades concretas de los grupos por un aptiotismo 1deo-
légico forzosamente débil y extrafio a la vida real
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humana. La destruccién de un orden politico que
era de todos los hombscs, y la irrupaidn de una clase
directora formada de tedricos y utopistas, exclusiva-
mente ciudadana e intelectual.

De este horror al lenguaje abstracto y grandilo-
cuente de las tertulias revolucionarias se derivan to-
dos los puntos de critica que encietran las Reflexio-
nes. Critica, en primer lugar, de los Derechos del
Hombre, abstractamente constderados. Existen dete-
chos concretos de hombres y grupos determinados,
avalados por podcrc< o franquicias reales; lo demds
es literatura destructiva. Critica del cardcter imperso-
nal de las nuevas instituciones, origen de una meca-
nizacién de la vida politica y destruccién de los
vinculos humanos de lealtad y respeto; critica, en
fin, del simplismo pseudogeométrico de la nueva so-
ciedad que aniquila el sentido real y la complejidad
necesaria de las cosas politicas y sociales.

Sicte afios mis tarde, el conde José de Maistre pu-
blicaba sus Considerations sur la France, mostrando,
no «desde fueran y por sus efectos, como Burke, sino
«desde dentron y por razones que estimaba necesa-
rias, ¢l forzoso fracaso de la revolucién en razén del
orden natural que conculcaba, La naturaleza y la his-
torta han creado de consuno un orden politico, opues-
to, en su estructura radical, al régimen uniforme, «de
una piczan, que intentaba fundar la revolucién.

El mismo acento positivo y, en cietto sentido, mis-
tico, toma la contratrevolucidn en labios de Bonald,
la otra gran figura de la primera reaccién monarquica
en Francia. Segun él, la razén individual no puede
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conducir a un saber verdadero y eficaz si no estd fe-
cundada por la palabra divina transmitida por la tra-
dicién, «la sabiduria misteriosa de los siglosy. Asi,
en la vida colectiva, la tradicién forjé un régimen sa-
bio y adaptado a la naturaleza del hombre. La revo-
lucién, en cambio, quetiendo fundar sélo sobrela
razén especulativa del individuo, ha laicizade la con-
vivencia social y creado un mecanicismo politico que
ahogard la vida de los pueblos. La obra de la tradi-
cién, de la monarquia legitima, fué santificar el po-
der y vincularlo hereditariamente a una famiha. La
sociedad estaba asi penctrada de impulsos morales,
la caridad circulaba por ella y su espiritu de comuni-
dad la convertia en una gran familia.

Después de Bonald el pensamiento tradicionalista
sufre una neta bifurcacidn. El causante es, sin duda,
Augusto Comte, cuyas sugestiones llegaron a to-
dos los campos. El positivismo de Comte es quizd
la mejor sistematizacién del clima espiritual que
produjo la Revolucién francesa, pero tambi¢n una
de las mds acetbas criticas de la revolucién en con-
cteto como sistema politico. En su obra se antici-
pa claramente el proceso dialéctico que conducird mas
tarde desde las democracias liberales hasta el dirigis-
mo totalitatio. Su teorfa de los tres estadios por que
atravesard la humanidad representd la creencia, ca-
racteristica del pcrzodo ilustrado, en un progresivo
triunfo de la razén . a través de las nieblas de la su-
permcxon y la ignorancia. La antigua sociedad orgd-
nica, basada en la fe religiosa —estadio teologxco~
es sustituida por un perfodo critico en que los anti-
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guos idolos y dioses son reemplazados por teorias y
prmcxpxos metafisicos mis o menos oscutos. Este pe-
rxodo, que es esencialmente de transicién y decaden-
cia, se resolverd en el perfodo plenamente raciona] y
definitivo —positivo— de la humanidad. En éste no
habrd ya ni dogmas ni sistemas metafisicos —nada
absoluto—, sino solo el reino de los hechos concre-
tos y relativos, cognoscxbles empiricamente por la
ciencia positiva,

Para Comte, la época de la revolucién constituye
prccismmnca ese estadio critico, destructor de la edad
orgamca y teoldgica, mero periodo de transicion ha-
cia la fase definitiva y real de la humanidad. Y el
régimen politico que ella fundé no puede ser mds
que algo efimero, porque se basa en la abstraccién
(metafisica) que es el individuo. La ciencia estudia,
no el individuo ~—inasequible e itreal—, sino la hu-
manidad, ese gtan ser en su desenvolvimiento progre-
sivo. La sociedad futura s adaptard cientificamente
al hombre, a la humanidad, que se compone més de
herencia que de individualismo, mds de familias que
de individuos.

Pero para lograr este término definitivo no se pue-
de de;ar la marcha de la humanidad en manos de la
amtqula individualista y de ese predominio de las
oplmoncs que ha creado la revolucién. Es preciso
orientar ¢ impulsar la sociedad por el camino real del
progreso, librdndola de los nuevos idolos y de los ti-
ranos de la supcrsucxon que asaltardn de continuo el
debil y absurdo régimen democtitico-liberal. La cau-
sa del progreso de la humanidad exige la supresién
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de la libertad individual de pensamiento, del parla-
mentarismo inotganico, de la critica de profesic’m. Es
preciso retornar, sobte bases positivas, a una jerarquia
social, a un poder superior, a un pensamiento pre--
establecido, incluso a una religidn en la que el Gran
Ser u Hombre reemplace a las caducadas creencias
teologicas.

Asi, Comte, al querer buscar un medio cstable
para la sociedad, y para hacer que ésta marche hacia
su fin —sea éste el que fuere—, recurre a un régimen
tan semejante al mondrquico medieval que ha llega-
do a decirse que su sistema es igual a catolicismo me-
nos cristianismo.

Esto abtia las puertas a una nueva interpretacion
del régimen tradicional que no serd ya la de De Mais-
tre o Bonald, animada por una fe interna, ni tampo-
co la meramente critica y esteticista de Burke: la
visién de esc orden histérico como el régimen cienti-
fico o estrictamente natural, creado por la evolucién
misma del hombre y por su adaptacién al medio,
ajustado a sus necesidades reales. Este punto de vista
pasarfa a considerarlo mas una formacién natural y
biolégica que una creacién moral del espiritu hu-
mano.

A partir de esta sugestlon comtiana podrin  distin-
gwrsc en el pensamiento tradicionalista las dos co-
rrientes que alguien ha llamado tradicionalismo de
derechas 'y tradicionalismo de izquierdas. Este dlti-
mo, el infuido por el posxtlvxsmo de Comte, marcha
en Francia por vias practicistas y organicistas desde
Renan y Taine, pasando por Mautice Barres, hasta
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Charles Maurras y Paul Bourget, es decir, el movi
miento que se conoce por la Accion Francesa. El tri-
gxco fin que para Francia tuvo la guerra fmncopru—
stana confiere a esta corriente un acento Yy una <lgm~
ficaciéon pqttxculares La derrota y la Comunne son
interpretadas como el fracaso légico de un pueblo
obstinado en seguir por cauces antinaturales —antt-
politicos, por tanto— y opuestos a su tradicién y a su
historia. La victotia de Prusia significa no mds que el
triunfo del antiguo régimen jerarquizado ¢ historico
frente al igunlimrimm aniquilador del régimen na-
poleomco, de origen revolucionario. Renan lanzé el
guto aunque no podamos creer ya en el orlgcn di-
vitio del poder real, afirmemos su necesidad practica:
«una familia, los Capetos, en novecientos afios ha
creado a Francia, jrestaurémosla!y. Esta bandera po-
dfa atraer, en su aspecto practicista, a muchos indi-
ferentes hacia los valores espirituales del antiguo ré-
gimen.

Taine anade a esta corticnte la vivencia de la -
bertad concreta del hombre real como algo profun-
damente amenazado por la ley del nimero, por la
opresién de las mayorias, por el centralismo geomé-
trico del Estado bonapartiano. Bartés, por su parte,
expresa con acento nuevo el sentimiento de la patria
como una realidad afectiva, viva, casi carnal. Cada
una de sus regiones es un producto insustituible de
la histotia comiin, en el que se halla envuelto el pro-
pio ser de sus hijos, y que se somete hoy a un pro-
ceso de nivelacién brutal en aras de unas ideas pri-
martas pscudogcomctrlcas.
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Peto la figura culminante de este tradicionalismo
naturalista o practicista es, sin duda, Charles Mau-
rras. La demostracién cast matemdtica de que el sis-
tema politico cientifico coincide con el régimen his-
torico y tradicional es la idea madre del pensamiento
maurrasiano. Es preciso saltar por encima del sentt-
mentalismo del pasado, de la mera apelacion a las
pequefias y cordiales sociedades préximas al calor fa-
miliar, a las vicjas costumbres o al espititu ancestral.
Estas visiones, 0 no actlan mis que sobre convenci-
dos, ya que el sentimicnto sigue habitualmente a la
conviccién, o logran solo —dirfamos nosotros— las
posturas «poéticamente carlistas, pero republicano-
socialistas en la pricticas a lo Valle-Inclan. Es nece-
sario, por el contrario, volver los ojos a la naturaleza
misma de las cosas, ver lo que la tealidad y la husto-
ria eligieron espontaneamente a lo largo de los siglos
sin preguntar a los individuos. Ver lo que sucede-
ria a los pueblos si entre su vida real y su vida po-
litica no se interpusicra el esquema prefabricado de
unas convenciones intelectuales o tedricas.

El pcnsamlento mautrrasiano constituye la reivin-
dicacién de un régimen creado por los hechos mis-
mos, una tepulsa de la ideocracia que gobietna desde
la revolucién, una reconciliacién de la politica con
la vida real de los hombres. La Edad Media logto
un régimen maravilloso que no conocié problema so-
ctal de ninguna clase, y cuya continuidad politica
dominé incluso el contingentismo incierto de los he-
chos histéricos. Nosotros podemos pensar que ello
fué debido a la incidencia de la fe y del espiritu de
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la religion verdadera sobte aquella época, es decir. a
la virtualidad social del cristianismo, Mautras y los
suyos prescindcn de esta interpretacion y ven sélo
una formacién natural en el orden politico. El catoli-
cismo, que no es pura intimidad como el protestan-
tismo, sino dogmitica concreta y represion personal
de las conciencias, es la sola religién politica, favo-
rable a la formacion de coexistencias estables. Mau-
rras, con un criterio mds realista e histérico que
Conite, acepta el catolicismo, pero por las mismas ra-
zones que ispiraron a Comte la religion positiva y
social que trazo sobre ¢l esquema de la Iglesia cato-
lica. La obra de Maurras es una visién «desde fueran,
ajena al espiritu o principio interno que cre6 a la so-
ciedad medieval, muy apta para penetrar en una ex-
tensa zona de opinién con la fuerza apodictica que en
el mundo moderno tiene lo experimental y cientifico
—-quiza por eso sea todavia la Enquéte sur la Monar-
chie la principal pieza de conviccién sobre la monar-
qufa tradicional—, pero incapaz de crear el impulso
y los sentimientos que podrian engendrar una restau-

-
racién. ‘

Volviendo ahora al punto de bifurcacién de ambas
cotrientes, ¢l tradicionalismo que hemos llamado
«desde dentrow, y que recoge mds la inspiracién de
Maistte y de Bonald que la de Burke, nos ofrece en
Francia figuras como Blanc-de-St.-Bonnet y Federico
Le Play, el gran cantor del arraigo de las existencias
como medio de una vida humana y fecunda. Y en
Espafia, las dos grandes figuras de Donoso Cortés
y Balmes, seguidos, con distancia temporal, por la
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de Menéndez Pelayo. Donoso es el gran sistematiza-
dor filosdfico de lo que podriamos llamar antirracio-
nalismo o humildad tradicionalista. En materia de
principios filosofico-politicos, Mella recibié inspira-
cién de Donoso en muchos puntos concretos. Balmes
es el maestro de la sencillez que aclara, con una con-
crecién y ponderacién poco comunes en su época,
cuantos temas politicos, sociales, historicos y religio-
sos examina. Sin embatgo, ni en ellos ni en Menén-
dez Pelayo —los tres grandes maestros del pensa-
miento tradicionalista espafiol— existe la intencidn
de presentar un sistema total y coberente en el orden
politico. Donoso propende a los prmqpxos filoséficos;
Balmes, a las cuestiones sociales, sxcmpre concretas
y diversas; Menéndez Pelayo defiende la tradicién
nacional a través de la critica histérica.

Una figura extranjera que se sitlia en esta corrien-
te y que recibe inspiracidn de Blanc-de-St.-Bonnet y
de Donoso influird a su vez, de un modo muy di-
recto, en Mella: el bardén de Vogelsang. Gran bata-
Hador social catélico, aporta a la obra de Mella la in-
fluencia mds sana y apreciable de la corriente demé-
crata cristiana en que se encontraban Ketteler, Man-
ning, el conde de Mun y La Tour de Pin, pero-in-
terpretada por un pensamnento esencialmente  histé-
rico y polmco, trigicamente enfrentado con los pro-
blemas mds reales. El especticulo de la Austria de su
tiempo (1840), atomizada socialmente y en poder de
un monopolio comercial judfo, hizo volver los ojos
de Vogelsang a los tiempos en que la sociedad for-

. maba un cuerpo estructurado y los hombres vivian
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vinculados a una obra y a un medio, y vivificados
por impulsos morales, fraternos. El poseyd un conoci-
miento superior, no sélo tedrico, sino histérico, de la
vida medieval, de su organizacién y de su espiritu
interno; y concibié antes que nadie la idea de inspi-
rarse, mdas que en ¢l ancien régime, cn la vida orgé-
nica y pmfundamcntc solidaria de los pucblos me-
dievales. Sus campaias anticapitalistas y corpomtlvw
tas en el periddico Vaterland llevaban siempre esa
inspiracion ideologica.

Esta idea medievalista o, mds bien, integradora de
la tradicion politica inmediata en sus més puras fuen-
tes del pasado ctistiano, es caracterfstica del pensa-
miento de Mella. En esta corriente hay que situarlo
o, con mds exactitud, en un ambiente espiritual crea-
do, tanto por las aportaciones de todos estos pensa-
dores como por el espiritu y la fe que en Espaia con-
servaba la sociedad en general y el pueblo carlista
pfxrclculmmente El pensamiento contrarrevoluciona-
rio culmina en Espafa con Mella por la misma épo-
ca que en Francia con la obra de Maurras.

Fué la revolucidn del 68 —primer movimiento de
cardcter social— la que atrajo al campo del carlismo
a un grupo de pensadores que hasta entonces habfan
figurado como neocatdlicos: Villoslada, Manterola,
Gabino Tejado y, sobte todo, Aparisi Guijarro, em-
prenden entonces una campana doctrinal en la que
el carlismo de)a de aparecer ante la opinién como una
supcrvwencxa politica para convertirse en bandera de
restauracién nacional.

Pero la obra de trabar en un sistema total y cohe-
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rente ¢l mundo de ideas del tradicionalismo politico . -
estaba reservado al joven periodism asturiane, que,
ademas, sabria pxcsenmrlo ante su época de un meodo
nuevo y sugestivo: no como un partido o escuela
politica, sino como el alma misma de la patria, de la
que representa la contnuidad y pervivencia. Ello, uni-
do a su elocuencia, determinaria el milagro de un
gran resurgimiento del carlismo precisamente en los
momentos en que atravesaba la tremenda crisis de la
segunda guerra perdida.

En este sentido puede decisse también que en
Mella confluyen, de cierto modo, las dos corrientes
de tradicionalismo que hemos diferenciado a partr
de Comte. Como Maurras, acterta Mella a presentar
el tradicionalismo en una sintests polftim de conjun-
to y no como algo puramente tebrico o consecuencia
de una posicién religiosa, sino en su aspecto practico,
concreto y viable. Claro que sélo en este sentido
puede hablatse de una confluencia de Mella con la
corriente que culmina en Maurras. Mella conocié,
naturalmente, la obra de la Accién Francesa y de su
féreil agudeza recibio, sin duda, inspiracién y alien-

" to. Pero su espfrit:u interno es radicalmente distinto:

quizd por ello no la cite nunca entre sus fuentes ni
de ninguna otra manera. Ateniéndonos a su intima
inspiracién, sblo. podemos situarlo en la obta cotrien-
te, que es precisamente la sola capaz de alentar la fe
de una verdadera empresa restauradora. Mella no su-
giere la restauracién de un sistema solo por sus re-
sultados, la vuelta a un 4rea central, lugar de posible
y sana convivencia; no defiende unos principios por
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su mera eficacia practica, por su cardcter empirico o
cientifico, ni siquiera por su sola adecuacion a la na-
turaleza humana. Mella cree en la verdad profunda,
religiosa y en el espiritu vivificador que cred todo ese
sistema. Sélo por ello es eficaz, empirico y conforme
con la naturaleza del bombre que el mismo Dios
cred.

Desde Ja época en que cayé el antiguo régimen
—el reinado de Fernando VI quizd la mas clara
autoconciencia de lo que represent6 el orden tradicio-
nal correspondicra a la concepcién de Mella a lo lar-
go de su vida oratoria y pertodistica. Los primeros
realistas y carlistas —la época de la primera guerra y
de Balmes-— conocieron, sin duda, de un modo mds
directo y vivido ¢l ambiente y el medio tradicional,
pero no poseycron la clara conciencia de cuanto aque-
llo repres~ntaba, de los supuestos en que s apoyaba,
de su cnsamblaje con el pasado espaiol, de lo que era
fundamental y accesorio. Defendian una realidad vi-
vamente sentida frente a unas ideas que reputaban
heréticas y extranjeras. Mella, en cambio, ve con
atisbos geniales e intentos formidables de visién ge-
neral la sintesis profunda de fe y de vida, de filosofia
politica y de hismria, que constituye el orden tradi-
cional, la gran realizacién politica de nuestra vieja
monarquia. Incorpora a su concepcidn el espiricu me-
dieval, forja la teorfa de las coexistentes soberanfas
social y politica, la de la soberanfa tradicional para la
concrectén del poder  'a tdea, por fin, de la tradicién
en su sentido dindmico, cuyo alcance no ha sido to-
davia plenamente valorado...
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Posteriormente a Mella, en los dltimos treinta
afos, se ha operado aquel proceso de olvida, de frag-
mentacién y de idealizacion sobre ¢l conjunto de
ideas politicas que integran el ststema tradicional es-
pafiol. St el tradicionalismo de la primera mitad
del XIX se hallaba demasiado envuelto por la histo-
ria concreta, todavia viva en una realizacion impet-
fecta, cl tradicionalismo actual, de este siglo, se en-
cuentra desarraigado de los hechos, de las concrecio-
nes reales y viables, envuelto en las brumas de un
recuerdo lejano e idealizado. Entre ambos momentos
aparcce Mella como un punto luminoso, tradiciona-
lista y carlista, es decir, politico tedrico y politico his-

o
térico.
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I. — «LO SOCIAL. Y SUS DOS SENTIDOS

«El municipio, expresién de la verda-
dera, legitima y sacrosanta libertad es
patiola.n

Meninpsz Peravo

Quizd sea exacto que el pensamiento se desarrolla
y avanza segn un titmo de tres tiempos o posiciones
que se repiten indefinidamente: las tres fases dia-
lécticas de Hegel, que tantas confirmaciones han ha-
llado posteriormente. Pero no se deduzea de aqui que

poste! ate. 2

el pensamiento individual v el humano general se

P Y : g
producen en un proceso siempre diferente, en una
marcha de ilimitadas superaciones, Antes al contra-

P :
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1o, el pmsmllcnto s¢ desarrolla en una forma con-
céntrica, cspxml en torno a un eje fundamental, a
una idea o prmctpto imspirador que le lanlln}L su
direccion y la fuerza interna que le anima. Al mismo
tiempo que aquella triada de sucesivas superaciones,
el pensamiento realiza continuas tomas de contacto
con la idea germinal que matiza a cada una de las
nuevas posiclones. Por esto, precisamente, un pen-
sador como Dilthey ha podido trazar una teoria en
que se catalogan —reduadas a su csquema prima-
rio— csas ideas fundamentales que son también for-
mas y estilos generales del pensar.

Pues bien: para pcmzunicnto de Mella la idea
fundamental, ¢l principio general ¢ inspirador, se
halla envuelto en su concepto de lo social, es decir,
se encuentra implicado en lo que ¢l quiere significar
con ese calificativo de social. Penetrarlo ha de ser,
pues, el primer paso para comprender su concepcion
politica: ello podrd descubrirnos el secreto de su ins-
piracion, desvelarnos en una intuicion simple lo mds
profundo y cordial de su pensamiento.

Interesa también dilucidar desde ¢l principio lo
que Mella entiende por social, porque éste es un tér-
mino que se emplea mucho en la actualidad, gene-
ralmente precedido del articulo neutro —lo social—,
que es un modo comodo de sustantivar conceptos
solo oscuramente conocidos y muy equivocamente
empleados. Este concepto de lo social coincide en
un aspecto con el de Mella, pero dificre —o mis
bien se le opone esencialmente— en otro, por lo que
puede ser causa de multitud de confusiones y equi-
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vocos. He aquf, como ¢jemplo, un pzin‘;lfo de Mella
que podtia juzgarse enteramente actual (‘«Se extien-
de por Espania) un movimiento social que nace del
impulso de todo un pucblo...; y esa ola social in-
dica que este régimen, estos pﬂr!idos. estas oligar-

qm’as de /9oy tienen que érm'mformm'&c...» !

Esta frase podria ser citada como un anticipo pro-
fético de lo que hoy se lama polzm{z social, no solo
en los paises souahz.mtu, sino en todos los Estados
actuales, ya que se trata de una tendencia gcnem[
Nada, sin embargo, nos apartaria s del verdadero
pensamiento de Mella,

Su concepto de lo social comctde con ¢l de bhoy
sdlo en ol aspecto negativo, os dectt, en su comiin
oposicién al sistema politico liberal o individualista
que dejaba a la sociedad, por principio, en un estado
de incoordinactén o gregarismo, abandonado 2 la sola
accién individual, para preocuparse sflo de sentar
unas bases juridicas que regulen la convivencia de
los individuos. Pero en su aspecto positivo, en la so-
lucidn constructiva que entranan ambos conceptos,
no sélo difieren, sino que, como veremos, se oponen
con la mayor radicalidad.

En el concepto de social que sostiecne Mella,
, LI ; )
sélo se halla incluida la clave de su sistema, sino
también una de las formas fundamentales y mds
profundas del pensamiento politico, que, aunque ol-
vidada en ¢l mundo actual para el que ha venido a
aparecer casi utdpica e irrealizable, contiene en su
seno la diffcil y serena solucion de lo que es verda-
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deramente humano y adaptado a la naturaleza de

las cosas.
¥ % %

Cuando Mella habla, por cjemplo, de una insti-
tucién social, de una autonomia social, de una es-
tructura social, alude a algo que no encuentra ya en
el medio que le rodea, algo que, sin embargo, exis-
tié6 en otro tiempo y cuya falta le hiere profunda-
mente. Victor Pradera se refirié a la politica califi-
céndola como la birbara de nuestro tiempo. «Porque
cn esta rama del saber se rompié con la tradicién
~—que es el cauce natural de todo progreso«, la so-
ciedad retrocedié espantosamente» *. Segun esta vi-
sion, la actual estructura politica de los pueblos, st
se la compata con la de snglos prctentos adolece de
un esquematismo rudo y primitivo que puede opo-
nerse a aquélla como la barbarie a la civilizacién.

¢Qué sentido pueden tener estas afirmaciones
c_mndo vemos hoy en todos los paises un extenso y
copioso cultivo de la ciencia politica y una continua
pxohferac:on de organismos estatales, cosas todas que
serfa indtil buscar en la Edad Media, por ejemplo?

Ya en este tetreno histdrico, aunque tanto Mella
como Pradera aluden mds que a unas instituciones
concretas a un ambiente y a una evolucién politica,
es posxbl apelar a lo que podrmmos Hamar un tes-
timonio histérico, o, me;or una vivencia interpre-
tativa. Ella nos serd quizd como intuicién inicial
mucho mis atil y reveladora que cualquier exphca—
cién tedrica. Es muy frecuente apoyar las vistones
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historicas del pasado en afirmaciones gratuitas o en
generalizaciones: por mi partte, cuando de afirma-
ciones concretas se trata, prefieco apoyarlas en datos
concretos. Slempre he cretdo, por otra parte, que
sdlo a través de la historia vivida en la concrectén de
sus hechos y en el espititu que los animé se pucdc
obtener una verdadera interpretacién histérica y apro-
vechar de la experiencia pasada para la buena direc-
cén de los pucblos.

La historia tratada solo como ciencia positiva en
la facticidad exterior de los hechos, aunque sea ne-
cesaria, no puede dar satisfaccién por si misma mds
que a la curiosidad del erudito. Si esta averiguacion
objetiva de los hechos no se completa con una pe-
netracién en el espititu que los engendré deja esca-
par entre las manos el interés humano y real de lo
acontecido, y sin respuesta la radical pregunta sobre
su sentido. Las teorfas histdricas, por otra parte, las
grandes sintesis mterpretatnvas que rehusan detenerse
ante la historia concreta si no es para espigar arbi-
trariamente unos cuantos hechos aislados que sirvan
de apoyo o cotroboracion, suelen mover a descon-
flanza, y alimentan sdlo looromaquns literarias o en-
sayisticas. De aqui la utilidad, tanto para la filosoffa
de la historia como para las clencias pohtlcosocmles,
de un método de vivencia histdrica que recorte un
segmento del pasado y procure penetratlo en toda
su realidad humana, es dectr, en cuanto 1mphque y
suponga. Tal vivencia histérica se convierté asi en
un sector de sentido, punto luminoso que es germen
o principio de un saber genuino y trascendente. No

39



Rafael Gambra

es otra la orientactén que ha tenido en la filosofia
actual ¢l método fenomenolégico, con la intenciona-
lidad de hechos psicoldgicos concretos.

Consccucntcmcnte, varmos a entrar en contacto, St-
quiera sca momentineo, con un ambiente concreto
de las instituciones politicas de origen medieval que
rigicron en Espafia hasta principios del siglo XIX.
El conocimiento de la sociedad medicval, prolongada
en gran parte durante la vigencta del ancien regi-
me, fué la inspiracidn mds profunda que dicto la
obra de Mella, como antes lo fué de la obra de Vo-
gelsang; este conocimiento explica también esa vi-
sién desolada de la estructura social contempotinca
v el sentido en que emplea Mella el calificativo social.

Elegimos, por ello, unr documento histdrico, de ori-
gen popular, que tenemos a mano. Se trata de las
Ordenanzas o paramentos por que s¢ regia uno de
tantos pucblos espafioles a fines del siglo XVI: Ron-
cal, villa de cien casas enclavadas en el Valle pirenaico -
del mismo nombre, en el reino de Navarra.

En la Fspuﬁa tradicional cada municipio tenia su
organizacion juridica y sus leyes propias, adaptadas
a sus costumbres y modo de vida. Cada pucblo se
concebfa como una comunidad de familias o vecinos
y tenfa sus Ordenanzas y una propxedqd comunal
que se considetaba como patrimonio de todas esas
famulias, inalienable porque no pertenecia sélo a la
generacién presente, sino tarabién a las venideras.
A lo largo de las luchas de Ia Reconquista todos los
pueblos se consideraban, como por un derecho natu-
ral, independientes cn lo que concernia al gobterne
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interior 0 municipal, pues los reyes y sefores feudales
se limitaban a exigir los pechos o tributos y la apor-
tacion personal para la guerra. El Estado, en el con-
cepto moderno de una estructura nacional uniforme
de la que todo organismo inferior recibe una vida
delegada, no existié en la Antigiiedad ni en la Edad
Media.

El origen de estas Ordenanzas de los Valles y pue-
blos de la montana navarra se picrde en lo remoto
de los tiempos, pero eran de vez en cuando reforma-
das y adaptadas a las necesidades de la ¢poca por los
pueblos mismos.- Las de Roncal sc reformaron por
altima vez en 1594. Las Ordenanzas reformadas dis-
ponian, entre otras muchas cosas menudas, lo si-

gulentc :

«1. Primeramente por cuanto algunas peesonas con poco
temor y respeto de Dios y escindalo de la villa en los do-
mingos y fiestas de guardar y en dfas de voto y devocidn
parten de sus casas a jornadas largas... estatuimos y asenta-
mos por ordenanza a perpetuo observadera que las dichas
fiestas se guarden como lo manda la Santa Madre Iglesia,
y que o que pactiere de su casa en los dichos dias a jornada
larga fuera del Valle, asi como con bestias cargadas, tenga
de pena diez florines aplicadera la mitad para la luminaria
del Santisimo Sacramento y la otra mitad para el pueblo.

»4. Item. por cuanto en el dia del Cuerpo dé Ntro. Sr.
Xto. de tiempo itimemorial a esta parte se ha usado-haber
una procesién general, saliendo de {a parroquia hasta San
Miguel, yendo descalzos todos los vecinos, hombres 'y mu-
jeres de la Villa... estatuimos que asi se haga y observe...

»1o. Irem. pot cuanto los Alcalde, Jurados y Vecinos de
la dicha Villa de Roncal de tiempo prescrito ¢ mmemorial .
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a esta patte han sido y son tnicos patronos de la Parroquia
de S. Esteban de la dicha Villa, y como tales siempte que
ha acontecido vacar la Rectorfa de ella ha hecho nomina-
cién y cleccién de Abad (Pérroco), y porque un derecho
de partronato tan antiguo y necesario se conserve y use
cuando el caso se ofreciere con el recato y consideracién
necesarios:  estatuimos por ordenanza perpetua que dicho
Alcalde, Jurados y Concejo, cuando vacare In Rectorfa, sin
pasién alguna, nombren por Rector y Abad a la persona
mis suficiente y de buena vida y cjemplo entre Jos natu-
rales cclesidsticos, y no habiendo entre cllos, a persona de
fuera de la dicha Villa cual convenga. Y en esto tengan
gran cuidado, de sucrte que en lugar de pastor no elijan

lobo.

»i1. Item. por cuanto en los dias de Corpus Xu. y San
Cristébal de tiempo inmemorial a esta parte se ha usado de
hacer caridad y verse y comer juntos todos los vecinos de
la Villa y dar limosna a los pobres y extranjeros que vinie-
ran a ella, y es Justo que una cosa tan antigua y bien fun-
dada con buena intencidn por los antepasados de la Villa se
prosiga y conserve: asentamos por Ordenanza perpetua que
las dichas caridades se hagan como hasta ahora, y mejor si
sc pudiere, y que st hubiera entre los vecinos algunas ene-
mistades y enojos y estuvieren fuera de caridad que en los
dichos dfas tengan cuanta Jos Alcalde y Jurados de la Villa
de hacerlos amigos y ponerlos en amor y caridad y hacer
paces entre ¢flos...

»33. ltem. por cuanto era costumbre y ordenanza an-
tigua que los cuarteles y alcabalas _que en cada afio se deben
al Rey N. S. se paguen los del afio cn el afio, lo cual a ve-
ces se ha dejado de pagar y por ello ha venido dafio asf al
Concejo como a los vecinos de {a Villa, porque después han
debido vender la mejor alhaja o prenda y se han perdido
o venidoe a menos muchas casas..., por cuanto queriendo
remediar un dafto tan grande y reducirlo a la dicha cos-
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tumbre antigua, los Jurados hardn pagaderos dichos cuar-
teles cada uno en su afio, fa mitad por la Navidad y la
otra mitad por San Juan Bautista,

»44. Item. asentamos y ordenamos que los quifiones
del llano de Ernega (huertas repactidas por el Concejo) ni se
puedan vender ni enajenar y que cada uno tenga y goce
de su parte so pena de que la tal venta sea nula a mds de
incurric en pena de dos florines, y en caso de que alguno
tuviere tanta necesidad que, oprimido por ella, hubiere de
vender, que comunique la necesidad a los Regidores de la
Villa, 'y ellos, a tasacién de personas de ambas partes, o
hayan de comprar y quede para < Concejo,

»98. Item. asentamos que por cuanto el Hospital es la
casa donde se alojan y albergan los pobres de Dios con
quicnes se debe usar de toda caridad y misericordia, los
Alcalde y Jurados de la dicha Villa tengan especial cuenta
de visitatlo muy a menudo y remediar las necesidades que
hubiere de los bienes de la Villa, so pena de que si algtin
dafic hubicre por negligencia de dichos Regidores se haga
reparar a costa de ellos... V

»...En la dicha Villa de Roncal, domingo, a los quince
dias del mes de mayo de 1594 afios, en la Casa Concejil,
juntados y congregados en Concejo los Alcalde, Jurados y
Viecinos de ella a toque de campana como lo tiencn por cos-

tumbre, donde se hallaron Juan Laboretfa, Alcalde. D1Pedro
Ros, Abad. Miguel Ormnat...» .

La villa de Roncal formaba, con otras seis, el Valle
del mismo nombre, institucién politica que tenfa
también sus propias Ordenanzas. En éstas se deter-
minaban las condiciones de hidalguia, permanencia,
etcétera, que eran exigidas para que alguien fuera ad-
mitido como vecino en el Valle, y las funciones de
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prevision y bencficencia a que habrian de dedicarse
sus rentas y bienes,

Los habitantes de aquel pequefio Valle formaban,
pues, lo que podtfamos llamar una unidad politica
guasi natural, con un alto nivel insticucional y unos
vinculos de soctabilidad muy fuertes. Mas alla de
sus limites y jurisdiccién estaba el poder del rey de
Navarra y de las demds Espatas para dinmir en sus
tribunales las cuestiones que no podia resolver la au-
toridad judicial de los alcaldes, y para declarar la
guetra y llamar a clla, declaracidn y Hamanuento que
ratificaba y hacia suyos —cn simbolo de autogobier-
no— ¢l Valle. Pagados los tributos y accptado cl de-
ber de concurrir a la guerra conforme a fuero, podia
decirse que ¢l poder del rey —del Estado, que dirfa-
mos hoy— era practicamente imperceptible  para
aquel grupo humano.

Su gobicerno era autirquico, cstable y pmfunda«
mente democriatico. Los roncaleses, sin embargo, vi-
vian esa autarquia o selfgovernment, no bajo la for-
ma moderna del (individualismo o inde pendcncxa per-
sonal, stno en una estrecha vinculacidn, casi comuni-
taria o monastica. El hombre nacla y se formaba en
un medio concreto y diferenciadisimo, sometido a
unas reglas, costumbres y preceptos religlosos, a unas
practicas incluso de correccon fraterna que se le im-
ponifan de un modo tradicional, consuetudinario, y
también juridico. Esta regla de vida, sin embargo,
aunque no fué creada ni elegida por él como indivi-
duo, no se le 1 1mponm como algo exterior o J}CDO a
su vida nusma, sino de un modo cordial,  fntimo,
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aceptable y amable como se aman y aceptan las inelu-
dibles condiciones familiares o patcrnas, con sus gran-
dezas y sus miserias. Cada hombra. ademds de. ser
¢l mismo con su caricter y su orgullo personales, era
un roncalés, con su owullo y su personalidad comu-
nitarios, con una exigencta de nobleza que llevaba
a todas partes con el traje exclusivo y obligatorio de
los roncaleses. Sus preocupaciones politicas y econ-
micas no eran abstractas y desorbitadas como las del
hombre de hoy, que debe decidir en el sufrqgio sobre
problemas que escapan a su posible compxcnslon, sino
vivas y concretas: la perfeccion y la Justlcm en el
gobierno de su PLOPIO Concqo, la economia de la
comunidad, que tenia, en €l conjunto del Valle, ma-
yor volumen que la de los particulares. El ser ron-
calés tampoco era algo abstracto ni sentimental, sino
un conjunto de cosas muy concretas y humanas: un
suelo, una ejecutoria de nobleza, unos privilegios, un
traje, un modo de vivir y unas Ordenanzas, un pa-
trimonio  comunitario. Es decir, una categorfa- co-
lectiva.

Las funciones de proteccion y prevision que hoy-se
exigen al sindicato o al Estado, y que muchos creen
una conquista del presente, estaban plenamente lo-
gradas en aquellas Ordenanzas, aunque con una for-
ma y bajo unos criterios muy diferentes de los ac-
tuales. Al 1gual que el poder real se insertaba en el
municipio sin anularlo ni menoscabarlo, antes, apo-
yandose en él como su cimiento natural, el gobxerno
municipal se asentaba en la familia sin limitar. sus
funciones o su derecho de propiedad, sino protegién-
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dolos o fomentindolos. En las medidas de proteccion
al patrimonio familiar residia la forma mis profunda
y eficaz de la prevision social. La piedra angular de
aquella sociedad era la familia, hasta poder conccblrsc
el municipio como una federacién democritica de
familias que viven unidas. El hombre nacfa vincula-
do a una familia, pero, por la institucion del patri-
monio familiar, se vinculaba también a una estirpe o,
mds exactamente, a una casa, que cs la ptolonwaaon
de la familia a través de los tiempos. Esta estabilidad
familiar se lograba mediante la libertad de testar, por
la que cada patrimonio —un conjunto de bienes que
permitia, de alguna manera, la vida a una familia—
se transmitfa integro a un solo hijo. El débil aumen-
to de la poblacidn se enjugaba con el cjéreito, la emi-
gracién y, sobre todo, la profesién religiosa, y, de
hecho, los cien patrimonios o casas que constituian
aquella villa se han mantenido desde tiempo inme-
morial hasta nuestros dfas. Esos patrimonios, inem-
bargables, no solo eran defendidos por las leyes ge-
nerales de los peligros extcuorcs, tales como su diso-
lucién por fraccionamiento, sino que las Ordenanzas
municipales los preservaban, en lo pomblc, de los
mismos peligros internos de la mala administracién o
la ruipa superable. Asi, la Ordenanza 47 disponia,
como vimos, que aquellos trozos de huerta cuya po-
sesion procedia de un reparto del municipio y tenia
cterto caracter de usufructo, no se pudieran vender
si no era en un caso extremo y directamente al Con-
cejo, es dectr, con las mayores garantias para la fa-
milia. En la Ordenanza 33 se dispone el pago estric-
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tamente anual del tributo al rey porque, retrasandose
en ello, «ha venido dafio a vecinos que para pagar
al cabo han debido vender la mejor alhaja y se han
perdido o venido a menos muchas casas».

Es decir, que se pretendia colocar el patrimonio
familar, como algo sagrado y socialmente necesatio,
por encima de los errores de sus proploq posccdoxcs.
Lo mismo que la Iglesia coloca el matrimonio indiso-
luble por encima de la veleidad de los conyuges, con
un sentido institucional y sacramental, la sociedad
colocaba el medio vital y estabilizador de la familia
—el patrimonio— por encima de cada voluntad mo-
mentinea. Estas leyes, sin embargo, no eran limita-
ciones o coacciones del derecho de propiedad, sino
mis bien garantias y libertades —defensas— para
que, por ley natural, actuase sin trabas el instinto de
conservacion que se da en la familia como en los in-
dividuos *

La proteccién a los patrimontos familiares consti-
tufa la base mds firme y general de pxevtston y. se-
guro, porque en las zonas donde la pequefta propie-
dad es posible, los patrimonios alcanzaban a todos y
eran la base mas estable y digna de una seguridad
econémica. Y en aquellos otros medios donde la pro-
piedad agricola o industrial ha de estar mds concen-
trada, el mantenimiento y defensa de patrimonios
ejercia la misma funcién al vincular el plopletarxo a
la propiedad mediante lazos de permanencia y afecto,
con lo que se evitaba en general el absentismo y la
explotacién anénima que han sido las principales
fuentes de los problemas sociales. Alguien dijo en el
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siglo pasado que los males de la libertad con mis
libertad se curan. Con mayor exactitud podria decir-
se que los males de la propiedad con mis propiedad
se curan.

Mis alld de estas medidas de proteccién patrimo-
nial se hallaba la propiedad comunal de los Ayunta-
mientos y Valles, con la que, en muchas zonas, eran
colectivamente  ricos aun los que individualmente
eran pobres. Parcelas de ese wmonte cominy se ad-
judicaban para nuevas roturaciones en casos de situa-
cion dificil o cuando existia voluntad de crear pue-
VoS patrimonios.

Asl, pues, en aquella estructura social la seguridad
—cse bien maravilloso que permite mirar sosegada-
mente al futuro y hacer planes de vida— existia en
cuanto es posible en este mundo, y no como un nego-
cio ascgurador ajeno a la soctedad misma, nt como un
servicio mis del Estado, sino de un modo enraizado
en la vida de los hombres y en sus instituciones na-
turales, Solo con la destruccidn de estas instituciones
histéricas 'y populares pudo apatecer, en la sociedad
individualista, Ja seguridad como un asunto comer-
cial, en provecho de las companias de seguro y
ahorro. La institucién se trocd en contrato; la es-
tabilidad de las existencias, en negocio capitalista, Y
sélo por una evolucién natural en la soctedad socia-
lista pudo esta seguridad extrinseca y bancaria cen-
tralizarse en un servicio estatal.

La convivencia en pequefios grupos humanos casi
auténomos y fuertemente institucionalizados no se
reducia en la antigua Espana a la organizacton muni-
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cipal o regional, sino que se extendfa también a la
vida profuxon&l en todos sus grados y necesidades.
Una extensisima red de orremxos, cofradias, universi-
dades, cendeas, valles, municipios, antiguos reinos,
etcétera, etc., mediaba asi entre el individuo y el Es-
tado, dando a la sociedad una fisonomia profunda—
mente cstable y asentada en la naturaleza real de las
cosas.

Si hoy visitamos los pucblos y comarcas de Espa—
Na que en otros tiempos tuvieron esa vida social 1lus-
tre y pujante, y esa autarquia y sentido publico, nos
aparecerd un panorama absolutamente desolado. Qui-
zd en los pucblos de la montana de Navarra que
nos han servido de ejemplo encontrarfamos algtin leve
vcstxgxo de la quada grandeza, debido a la consex-
vacién parcial de su régimen foral, pero en cast todos
los lugares de Espafia no hallaremos ni recuerdo de
su historia local nt de sus pasados privilegios, ni aun
interés hacia ellos: tan solo una vida gris, des-
alrmgada, extranjera en su propia patria; una ad-
mintstracién meramente delegada y uniformista, ato-
nia y desinterés generales hacia las cosas publicas,
falta absoluta de aristocracia en cualquier sentido de
la’ palabra... Una estructura socialmente en ruinas.
All4 donde en otro tiempo mandaron los propios ha-
bitantes en una sucesion politica de generaciones,
mandan hoy los delegados del Gobicmo, algiin ca-
quuc adinerado —producto del mis reciente comer-
cio—, la Guardia Civil, ¢l cura —en las zonas mis
afortunadas—; pero, en todo caso, elementos ajenos
a la comunidad politica propiamente dicha.
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Mella tuvo esta misma percepeidn de la sociedad
medieval ‘y de su contraste tragico con la uniforme y
opaca regl amentacton de la v1d1 actual, ajena y me-
ramente coactiva para todos, sometida en cada mo-
mento 2 la improvisacién y a las minorfas ciudadanas.

Esta idea inspira, como veremos, lo mds profundo,
original y vivo de la obra de Mella, y ello explica
también que Pradera viera en la politica «la bdrbara
de nuestro tiempoy. Segin la vision de éste, asi como
la ciencia, el arte y la téenica actuales condensan, por
lc.y histdrica includible, la experiencia de las gene-
raciones pasadas, y solo por clla poseen e grado ac-
tual de progreso, en politica —y sélo aqui— se ha
dado una ruptura con el pasado —la destruccién de
la obra multisccular de generaciones— y se ha pre-
tcndido edificar ignorando la experiencia pretérita.
La vida polfcica de los hombres y de los pueblos se
pierde hoy asi en luchas y en ensayos estériles com-
parables a los primeros y desorientados pasos en la
adquisicién de cualquier téenica.

£

Ha sido topico entre los escritores antirrevolucio-
narios suponer que la llamada «ola revolucionaria»
avanza antc nosotros y sc remontard todavia hasta
una cumbre por venir, cuya descripcién corresponde
a las tesis catastrdficas. Pero st no nos referimos a los
hechos exteriores, sino al espiritu interno, resulta evi-
dente que ¢l verdadero desarrollo de la ola revolucio-
naria correspondié al siglo XVIII, y culming en la
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Revolucion francesa. «Esta ola avanzé desde el si-
glo XVI —ha dicho Larramendi— hasta rompetse
estrepitosamente en el XVII: todo el siglo XIX y
el XX son espuma suya» °. El siglo verdaderamente
impio y amotinado contra Dios fuf. el siglo que se
lamé a si mismo ilustrado o de las luces. Para aque-
lla generacién el espiritu anticradicional y la revolu-
cién no eran, como pueden ser hoy para muchos, una
triste situacién real, un factor insuperable, sino un
ilusionado 1deal. Es el siglo ractonalista por excelen-
cla, cuya crisis y amargas consecuencias sufrimos su
posteridad

La corriente cultural de Jquel sxglo que se llamo
Hustracidén o Uuminismo constxtuyo, en su sentido
profundo, una resurreccion del gnosticismo, la here-
jia de los primeros tiempos de la Iglesia. Para los
ilustrados, las diversas religiones y, en general, todas
las creencias que han dommado a la Humanidad, han
sido representactones populates, visiones burdas, de
una mis profunda verdad que es la comptensién ra-
cional, cientifica o filoséfica, del Universo. Y como
complemento de este nuevo gnosticismo vulgarizado
dominé en ¢l ambiente enciclopedista una filosoffa de
la historta seglin la cual se va operando a lo largo
del tiempo un proceso de racionalizacion en el que
la razén se abre paso a través de las nieblas de la
ignorancia, de la superstlclon y de la creencia. Esta
idea ——1mphc1ta en el escientismo  dieciochesco—
fué recogida mas tarde por Augusto Comte en su
teoria de los estadios del progreso.

La actitud personal del enciclopedista, congruente
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con esta conccpcién habtia de scr idéntica a la del
antxguo sofos griego, que fué heredada por el gnos-
ticismo: un aristocritico desdén hacta las perecede-
ras creencias del vulgo y del medio ambiente, y la
pasividad meramente c<pcccadom del winictadon que
espcra lo que necesariamente y por sus pasos conta-
dos ha de suceder. El ilustrado, como ol antiguo sa-
bio, no acttia politicamente ni aspira a detrocar por
la violencia un orden de cosas que sélo por una evo-
lucion natural ha de ser superado Se limita a mirar
escépticamente, desde su superior altura, aquel mun-
do con sus supuestos cspmtualcs, SN que su convic-
cion le impida ~—ni aun teéricamente— pertenecer a
fa corte o ser ministro de Su Majestad Cristianisima
de Francia.

Sin embargo, en el seno de la Ilustracidn surgio
una voz que, st participante del espiritu general del
movimiento, era disidente respecto a la filosoffa de
la historia y, por ende, a la actitud personal de ella
derivada: ésta fué la voz de Rousseau. Para el autor
del Emilio, ¢l advenimiento de la era racional de la
Humanidad no ha de venir por sus pasos contados,
en un lento pero necesario abandono de los fdolos,
porque la irracionalidad (con sus productos cultura-
les y sociales) no es meramente un cstrato previo que
se transformard en ilustracién, sino que es causa del
mal, del dnico mal posible, otigen de la pervemon
del hombre, naturalmente bueno. Las instituciones,
las leyes, la sociedad toda, nacida a la sombra de los
idolos, no sélo malean al hombre, sino que perpettian
el mal con un ambiente definitivamente viciado. Es
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preciso, en consecuencia, destruir esa sociedad para,
sobre ella, edificar la nueva sociedad racional, en que
el hombre, libre de esas influencias deletéreas y s
metido sélo a un poder mintmo, recupere el maximo
po';lble de libertad v, con ella, de espontdnea ino-
cencla.

Entonces surge, de un modo explicito, el espirits
revolucionario, por oposicién y en contraste con ¢l
placido espiritu enciclopedista que, simplemente, es-
peraba la evolucidn. Se cita a Rousseau como un ejem-
plo tipico de la mnfluencia que la razén e iniciativa
del individuo pueden tener sobre la evolucién de las
ideas ¥ sobre la historia misma. El espiritu y la con-
cepcién profunda de las nuevas ideas que animaron a
la revolucion no dependen, ciertamente, de Rousseau,
pero st el espmtu concretamente revolucionario, des-
tructor del orden extstente, que cs insuflado en el
ambiente enciclopedista por la obra de Rousseau, es-
trictamente. Sin-él, la Revolucidn francesa, como he-
cho histérico violento, no hubiera tenido sentide ni
viabilidad.

La nueva visién roussoniana del proceso histdrico-
social renueva, aunque con un sentido polémico bien
lejano de su ingenuidad, el intelectualismo moral de
Socrates, para el que la virtud era un saber, y el mal
moral, ignorancia. Y, desde el punto de vista psico-
logico, podria explicarse, mediante la teorfa schele-
riana del resentimiento en la moral, como la reaccidn
morbosa de un ilustrado contra el arraigo ‘de un me-
dio soctal que le rechazaba, creador y mantenedor de
una cultura y de un orden estables.
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La Revolucidn francesa, que resultd de la conjun-
cién del racionalismo de la ilustracion y del espiritu
revolucionatio de Rousseau, fué el gran ensayo de
destruir la estructura social existente, a la que consi-
derd como producto de un pasado irracional y causa
ambiental de la perversion del hombre. La Asamblea
Nacional Francesa decretd, en fecha 17 de julio
de 1791, que las abolidas corporaciones no serfan res-
tablecidas ba)o ninglin pretexto, y que los ciudada-
nos de un mismo oficio no tendrian el derecho de
reunirse «bajo los pretendidos intereses comunesy.
Igualmente fucron extinguidas las instituciones poli-
ticas locales con sus autonomias y peculiaridades his-
tdricas, para ser sustituidas por una centralizactén es-
tatal uniforme cuyas lineas generales se establecian
en la Constitucidén o Carta fundacional de la nacten-
te sociedad racionalista. Las Constituciones politicas
simbolizan, para la nueva concepcién liberal, el mo-
mento en que la razon humana, saltando violenta-
mente por encima de los idolos y prejuicios que la
historia y la rutina habian opuesto a la marcha del
progreso, se instala sobre la vida de los hombres a
fin de dinigirla por cauces justos y definitivos.

De este modo, y en pocos afios, fueron destruidos,
por imperativos puramente ideolégicos, las institu-
clones scculares a cuya sombra habfa crecido nuestta
civilizacion, y que eran para los hombres su medio
ambiente, su estabilidad y, también, su tnica posible
defensa. Asl, en frase de Vogelsang, «la mayor parte
de las naciones modernas, en lugar de seguir el per-
feccionamiento de las instituciones transmitidas por
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los siglos, rompieron con ellas y se transformaron en
masas gregatias» *. «La obra politica de la Revolu-
c1én francesa —dice Mella— consistid principalmen—
te en destruir toda aquella serie de orgamsmos inter-
medios —-—patrxmomos familiares, gremios, univer-
sidades autonomas, municipios con bienes propxos,
administraciones regionales, ¢l mismo patrimonio de
la Iglesia— que como corporaciones protectoras se
extendfan entre el individuo y el Estado. Ella sélo
proclamé dos grandes autonomias: la autonomia del
individuo y la independencia del Estadon *.

Sobre las ruinas- de todas estas instituclones que,
segin las nuevas ideas, coartaban la libertad del in-
dividuo, lo maleaban, y prolongaban en la sociedad
una situacién viciada, deberfa clevarse el nuevo Es-
tado racional. Este Estado, en su nueva concepcién,
dejard de ser la autoridad poh’ticq —el poder— que
viene de Dios y tiene como misién velar por la jus-
ticia y la armonia de la sociedad, y se convertird en
la sociedad misma, sin otta organizacién politica que
la propia organizacion estatal. En la antigua sociedad
se partia de la dualidad rey-repiblica, o el principe
y sus Estados, y se concebia el poder del rey como
guardador del derecho de los hombres y de los gru-
pos. Asi, el rey parlamentaba con sus reinos o ciu-
dades, los escuchaba, discutfa con ellos. El’ ey debia
regir sus Estados, peto éstos tenfan por si mismos
una organizacion, o, mds bien, eran un conjunto
de estamentos e instituciones cuya estructura no
solo cra asunto de la propla sociedad, ajena, por
tanto, a la voluntad del rey, sino que se consideraba
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como un orden natural, una estructura tan objetiva,
universal e intangible como pueda considerarse hoy
todavia la jerarquia y fuera interno de la famulia.
Esta idea de orden o derecho natural era la base de
la cvilizacion cristiana, idea esencialmente opuesta
a la de orden o derecho racional, revoluctonario.

La destruccion de las sociedades intermedias entre
el Estado y el individuo desorganizé y desenraizd a
la sociedad, privandola de su estructura y de sus prin-
cipios vitales internos, Pero la destruccion no afecté
solo a estas instituciones politicas locales y profesio-
nales, sino que llcgo a los fundamentos primeros de
la sociedad cristiana. Como dice Vogclsang, «desde
que el vicjo orden social cristiano cayd, las institu-
clones fundamentales fueron invadidas por. los prin-
cipios liberales: ¢l matrimonio se convirtié en un
contrato precario, el individualismo prevalecié en la
familia, la propiedad degenerd y se volvié de orden
enteramente privado, el individualismo asfixié la idea
de comunidad que se une a toda propiedad, idea an-
tertor incluso al cristianismon ®

Y en los individuos el nuevo ambiente creé un
nuevo espmtu profundamente individualista y anti-
comunitario, caracterizado por la sobreestimacién de
la libertad personal y del confort, y la casi total ig-
norancia de cualquier destino o vinculacién colectiva.
La sociedad ya no reprimiria estas pasiones egoistas,
sino que las fomentarfa al no ofrecer al individuo
ningdn medio o institucién propio y amable, 1mpu1‘
sandole asf a refugtarse en lo que se ha llamado «ini-
cas verdades del confort y del placer». «La sociedad
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—escribla Vogelsang— ha sido desarraigada. No es
que haya vuelto al estado némada; los némadas lle-
vaban con ellos unas relaciones sociales, una jerarquia,
unas tradiciones y costumbres... Nuestros pueblos
cotren a algo muy distinto, a un estado insospechado
de indignidad» *°.

Tocqueville descnbxo hacta 1840 en un parrafo
magmﬁco, la especie de opresion que se orlgmarxa
del movimiento liberal: «Yo veo una muldtud in-
numerable de hombres semejantes o iguales que se
mueven si1 reposo para procurarse pequenos y vul-
gares placeres de que llenar su alma. Cada uno, re-
tirado al margen de las cosas, es como extranjero al
destino de los demds...; vive con sus conciudadanos,
estd a su lado, pero no los ve; los toca y no los sien-
te en su alma; no existe mds que en si y por si...
Encima de ellos se eleva un poder inmenso y tutelar
que se encarga. de velar por sus placeres. Es absoluto,
detallista, previsor y suave. Gusta de que sus ciuda-
danos gocen, con tal de que no piensen mds que en
gozar. El cubre a la sociedad con un tejido de pe-
qucnas reglas comphcadas, minuciosas y umformcs, ’
a través de las cuales los espititus mis orxgmales 0
las almas mds vxgorosas no podrin elevarse sobre el
vulgo. El no tiraniza propiamente: encadena, opri-
me, enerva, teduce a cada pueblo a un rebafo de
animales timidos e mdustrxosos, cuyo pastor es el
Estado... Esta especte de servidumbre reglamenta-
da y pasiva podrd, sin embargo, establecetse a la
sombra, precisamente, de la soberanfa del pucblo »

La dcsaparxcmn del mundo extenso y cordial de
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las Instituciones histricas ha originado en los indi-
viduos dos sentimientos disolventes que son hoy ge-
nerales entre los miembros de cast todos los pueblos
occidentales:  En primer lugar, el sentimiento de
impotencia frente al poder del Estado, que ha de-
jado de tener ante sf elementos vivos y eficaces de
contencién. Todo el mundo esti hoy intimamente
convencido de que, frente al poder del Estado mo-
derno, no extste verdadera defensa ni individual ni
colectiva; que solo cabe «situarsen mientras ello sea
posible, pero nunca resistirle. Tanto ejerza el poder
un solo hombre, como un partido o una oligarquia,
ese poder puede ser pricticamente himitado. Cierta-
mente que el Estado liberal afirma unos derechos y
unas garantfas constitucionales y posee unos tribuna-
les e instituciones autolimitadores. Pero como, tanto
unos como otros, dependen estrictamente del propio
Estado, puede éste suspcnderlos o anularlos cuando
por sus conveniencias lo estime indicado. Si en al-
gunos petiodos su poder es laxo y tolerante, puede
convertitse de la noche a la mafana, como tantas
veces ocurre, en dictatorial y tirdnico.

En el antiguo régimen histdrico, un roncalés de
nuestro ejemplo se verfa defendido de un arbitrario
impuesto por la Junta del Valle, en primer término,
y por el fuero navarro, en segundo. Ambas institu-
ciones —Gobierno del Valle y Diputacién del Reino—
recibfan un poder efectivo y eficaz de su mismo es-
piritu democratico, de su arraigo historico multise-
cular y de la extensidn de su autonomfa y funciones.
Ciertamente que el rey hubiera podxdo imponerse
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en cualquier momento, pero su ejército se hubiera
encontrado en situacién tan violenta y artificial como
cualquicr fuerza de ocupacién en pafs extranjero. Que
no es sélo por temor a su poderfo por lo que las gran-
des potencias no ocupan a las pequefas, sino por la
inutilidad efectiva de una indefinida sitvacidn de
fuerza. Ademds, como todo el cuerpo social estaba
formado de parecidas autonomias estamentarias o lo-
cales, cualquier acto de fuerza comportaria una ge-
neral mengua de prestigio para un poder que se con-
sideraba el guardador y defensor de la ley y el fuero,
y no su conculeador. La dignidad persoml y colectiva
que entraia esta posibilidad de resistencia al poder
injusto es desconocida para el hombre moderno,

El otro sentumtento general y caractetistico en la
sociedad moderna es el de desarraigo, que hace a
cada hombre ajeno a toda institucidn y a cualquier
destino colectivo. Nadie se siente hoy vinculado a
un gremlo, a una universidad, a un municipio o a
una regién, de forma tal que, aunque perciba sus
defectos, los vea como algo propio, criticable solo
«desde dentron. Nadie, que yo sepa, ha descrito ade-
cuadamente la esencial e fntima insatisfaccién que
puede experimentar un espiritu al verse imposibili-
tado de entregarse a una obra colectiva, a una insti-
tucidn de cualquier género que pueda considerar
como algo suyo, y en la que sus esfuerzos pucdan
ser utiles y provechosos porque tales obras e 1nsti-
tuciones ho existen ya en su medio. Tal es, sin em-
bargo, el caso general en los palses, como Espafia,
cuyo proceso de gregarismo y desinstitucionalizacion
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se halla tan avanzado, que puede decirse que la so-
ciedad, como tal, no existe. El hombre adscrito a un
medio campesino cuya vida mnmcx} »al y local ha
aridecido hasta matar todo espiritu de colaboracién y
afecto, no pucdc ver en su medio mds que el aspecto
odioso de la sujectén y del esfuerzo. Lo mismo acon-
tece al hombre vinculado por su profesion a un or-
ganismo oficial, que no puede ver en su funcién mas
quc el mecinico cumphmxcnto de una reglamenta-
adn gris e impersonal, un esfuerzo que nadze agra-
decerd y que debe perderse en el fondo insondable
de una trama infinita. Uno y otro hombre no puedcn
encontrat, pucolomcamcntc, mds que dos caminos
para el noble e ilusionado impulso que toda vida
humana lleva en su seno: o desviarlo hacia el senti-
miento de triunfo y poderxo en la vida privada, o
emplearlo en cmpresas misticas o revolucionarias, se-
gan los casos —pero siempre ideoldgicas y desarrat-
gadas de la realidad presente—, que en el mayor nu-
mero de casos producirin sélo estériles logomaquias
y rivalidades de grupo o escuela.

Por otra parte, este sentimiento de desarraigo con-
vierte toda institucién u obra colectiva del regimen
uniformista cn fingimiento externo, artificiosidad ma-
nifiesta. Piénsese en cualquier acto o solemnidad de-
terminado por una fecha reglamentaria: el dia de
la Raza ante el monumento a Colén, el dia del Libro
en un Instituto oficial, el acto del Dos de Mayo ante
el obelisco de la Lealtad... De cuantos en ellos par-
thIPan, unos asisten por obhgacxon, otros por con-
veniencia personal, algunos por vanidad, muchos por
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curiosidad o casualidad. .., quizd ninguno por Im-
pulso cordial hacia el fin o contenido del acto. Por el
solo hecho de haberse convertido en actos oftciales,
la vida interna, la sincera adhesién personal, ha huido
de tales solemnidades.

Inversamente, la disolucion del antiguo cuerpo, so-
ctal ha engendrado en el Estado dos caracteristicas
que son hoy generales y casl necesartas: su caricter
absolutista y su falta de estabilidad. «Si hay un po-
der —dice Mella— que asume toda la soberania, si
los derechos de los ciudadanos estin a merced de su
voluntad, st basta que ¢l estime que una situacién es
grave para suspender las garantias legales de los ciu-
dadanos, squé cosa es esto, variando los nombres,
mis que un bdtbaro absolutismo? El rey mds abso-
luto no se atreveria (a lo que han llegado los Estados
modernos), porque siempre estara ligada su voluntad

. por otros preceptos que los meramente legales: por
la costumbre, por la tradicién, por una cadena de
ascendientes que con su ejemplo y su recuerdo im-
ponen una norma... El constitucionalismo ha infil-
trado la idea de las responsabilidades legales y ha he-
cho desconocer las sociales y efectivasy **

Un mecanismo estatal difuso y meramente legal
ha creado, al suprimir las responsabilidades concre-
tas y las limitaciones efectivas, un poder realmente
ilimitado. El trdmite legal y dialéctico de las demo-
cracias a los socialismos es histéricamente posterior
a Mella, pero estaba previsto por él.

- Una de las aportaciones mds audaces y exactas de
Mella fué no sélo la de rechazar el dictado de abso-
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lutismo con que generalmente se denominaba al tra-
dicionalismo politico, stno lanzarlo sobre los mismos
adversarios como el calificativo que mas conviene al
sistema que propugnan y mantienen. Y lo que en
esta materia dijo Mella no ha sido rebatido por nadie,
porque es, en si. mismo, irrebatible. Realmente ha
habido una alteractén de sentido y un protundo equi-
voco en ese concepto de absolutista desde que empe-
76 a usarse en los albores de la revolucidn hasta nues-
tros dfas. Hoy lo suponemos sinénimo, simplemente,
de tiranfa, de gobierno ilimitado y arbitrario. En su
origen, sin embargo la accpcxon central de absolutis-
mo se referfa, mds que al e;erc:lcxo del poder, a su
origen. Frente a los que querfan ver este origen en un
pacto social, en una delegacion del pucblo, los ab-
solutistas lo reconocian sélo en Dios, que lo transmite
a los monarcas. Frente al rey por la Constituctén o
constitucional, estaba el rey, sin mas, el rey por la
gmcxa de Dios, o absoluto. De tirania o de régimen
coactivo podria hablarse en aquella época’en lo re-
ferente a la insercién del individuo en las sociedades
estamentarias o histéricas —gremios, mumcxpxos, et-
cétera—, quiza opresiva desde el punto de vista in-
~dividualista del hombre moderno. Pero en lo que se
refiere al ejercicio del poder, tal dictado careceria de
un sentido serio puesto que ningun poder se ha visto
nunca localizado y limitado por tantos respetos y
contmpqderes como el poder de los reyes en el anti-
LY

guo régimen.
Mella puso de manifiesto esta realidad en la for-
ma mas radical, declarindose asi paladin de la inde-
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pendencia y de la Liberead politica, precisamentf: en-
frente de los que pretendian haberlas descubxe;to.
Con esto se adelantd Mella en mis de medio siglo
a las actuales tess de un pmcticismo o realismo po-
litico que no ven otro camino para defender la vida
v la independencia de los hombres frente al desorbi-
tado crecimiento del poder estatal que el de crear
contrapoderes auténomos, reales y Vigorosos, que Si-
then y limiten esa potencia que se ha tevelado en la
actualidad como el miximo peligro para el hombre
y la civilizacién.

La falta de estabilidad -—segunda caracteristica de
los regimenes de suclo revolucionario— se deriva tam-
bién de la falta de wnas instituciones sociales, tradi-
cionales en su obrar y vinculadas a un fin natural.
Ellas eran, en la sociedad, como las raices sobre los
terrenos a los que deparan contencion y arraigo. Un
régimen que en aquellas condiciones solo podria evo-
lucionar lentamente, queda, al ser reasumido todo po-
der y todo institucionalismo en un Estado unitaria-
mente estructurado, a merced de cualquier eventua-
lidad o movimiento de opinién. Un continuo tejer
y destejer ha constituido para la mayor parte de las
naciones democrdticas europeas y americanas Ja his-
toria del dleimo siglo y medio, v la revolucién pen-
dular, su estado normal de vida. Gran parte de las
enetgias, del trabajo y del progreso de esos pueblos, -
asi como la tranquilidad habitual de sus ciudadanos,’
se han sacrificado a ese estado de alteracién con:
tinua. Al presente, el mismo crecimiento del poder
estatal y su evolucién hacia formas totalitarias han
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dotado al Estado de medios de pudumuon rela-
tiva estabilidad, pero medios siempre ajenos a la ver-
dadera e interna estabilidad del cuerpo soual mismo :

El empleo de la fuerza y el dirigisimo, la creacion
de intereses partidistas y la formacién de upa élite
gobcmantc, la educacién de la juventud en princi-
pios y valores preestablccldos.

Pero de todos los males que origing la desapari-
cién de la organizacion social histdrica, ¢l mds tra-
gico y urgente, por scr el que afecta a la vida mismia
de los hombres en un sentido inmediato, es el de las
relaciones laborales, es decir, el que hoy se llama por
antonomasta problema social. El régimen liberal no
reconoci6 a los débiles el derecho profesional de aso-
ciacién para su defensa al no sancionar la funcién
gremial y admitir slo la exterioridad juridica de los
contratos; desamortizd la propiedad comin de muni-
ClPlOS y glemlos que constitufa una forma estable
de previsién y seguridad social; desvinculs la pro-
piedad de las relaciones comunitarias y afectivas en
que se hallaba envuelta, fomentando asi su concentra-
cién, andnima y su uso impersonal con fines pura-
mente especulativos. En estas condiciones, tenfa que
quedar ¢l débil, forzosamente, indefenso y a merced
del podetoso. No es preciso entrar a describir el siglo
del capitalismo —la época de Mellam, en que, al
lado del lujo y el desprcocupado vivir de la burgue-
sta, se iniciaba el mis desesperado p’zupemmo aquel
que para nada es solidario de su medio ni sienge el
menor apego a su trabajo.
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Esta realidad lleva pronto a conflictos inaplazables,
a situactonces-limite, tales como la contratacién del
trabajo como stmple mercancia, ¢l paro obrero y el
odio de clases.

Surge entonces la necesidad de imponer un orden,
una direccion, a la soctedad misma. De la autonomia
individual y de la funcién meramente juridica del
Estado no se habfan derivado la Iibcrtad el pro-
greso, sino la esclavicud y la guerra, Ello hacc pre-
Cciso que en el seno de las relaciones soctales vuelva
a sutrgtr #na estructura, un prmclplo intetno de orden
y contencién. De aqui se origina la preocupacion
social tipica de nuestro tiempo.

Todas las soluciones del problema social pueden
reducirse a dos posiciones generales: una consiste en
que el Estado, previamente erigido en institucién fni-
ca, traspase los limites meramente negativos y juri-
dicos a que, por las exigencias tedricas del propio
liberalismo, se hallaba reducido, y se convierta en ad-
ministrador de la riqueza nacional y en reglamenta-
dor. minucioso de las relaciones econdmico-sociales.
Esta es la solucién propugnada por ¢l socialismo, y
también por aquellos sistemas que, bajo el nombre
genérico de politica social, representan la tendencia
hacia un socialismo evolutivo y libre de violencias.
La otra solucién, aunque se la presente a menudo
como una especie de término medio entre el indivi-
dualismo y el socialismo, es, en cuanto a lo socidl,
mucho mds radical que ésta. Consiste, no en que ¢l
Estado ejerza una tutela sobre la sociedad para im-
ponerle una estructura coherente y duradera, sino en
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la restanracion de la propia sociedad con sus drganos
naturales y su vitalidad interior. No en que lo social
se convierta en una funcién mis del poder poh’tico,
stno en que vuelva a ser una realidad mds amplia,
de finalidades y drganos varios, que contenga en si
-~y requiera en un aspecto— a la autoridad civil.

Esta tesis, que sc ha llamado corporativa y orgi-
nica, encontrd en Mella el expositor y fundamenta-
dor, a mi juicio, mds profundo y coherente. El vi6
toda su 1nmensa amphitud y se negd a darle esas de-
nominactones, por estimar que rebasa con mucho lo
por ellas significado **. Seguramente el propio nom-
bre de socialismo le hubiera convenido con toda pro-
piedad, de no habetlo ilogicamente usurpado una
teorfa que, por el contrarlo, representa el estatismo
absoluto, es decir, la completa absorcion de la socie-
dad por el Estado, de la estructura social por la po-
litica, Por esto improvisé Mella pata esta concepcién
el nombre de sociedalismo.

Ella es la idea fundamental que inspira toda la
obra de Mella: restaurar la sociedad con sus insti-
tuciones naturales y el dinamismo interno que lc es
propio. Liberarla de la rigida estructura oficial que la
ha asfixiado y reemplazado. El calificativo de social
adquiere ast un sentido bien diferente del que nos
es hoy familiar: no se referird exclusivamente al pro-
blema de las relaciones laborales ni, mucho menos,
para significar una solucién tendentemente soctalista.
Social, para Mella, se opondrd a estatal u oficial y
significard cuanto se refiere a una coexistencia de so-
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ciedades e instituciones auténomas respecto del poder
Pl,lbhco.

Este calificativo de social, hecho asi transparente
para nosotros, es el que mds pxopmmcntc conviene
a la monarquia que propugnd Mella a lo largo de
sus obras. Podria también denomindrsele representa-
tiva, o federal, o tradicional, porque cualquiera de
estos conceptos, aunque dcscaquc un aspecto, perte-
nece, COMO Veremos, a un mismo sistema, es decir,
entrana la misma tdea instituctonalista o verdadera-
mente social. No otro era el sentido de aquella frase
clc Vogelsang, quizd la mds tipica de su pensatnien-

: En el antiguo orden social cristiano, el rey era
un rey social, un rey colocado a la cabeza de una so-
ciedad que formaban los cuerpos y estamentos soli-
darizados. En él, que realizaba en la nacién el mis

noble de los trabajos, el trabajo era rey» **.
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. —LA IDEA DE SOBERANIA SOCIAL

«El  Estado nacional unitario, esta
monstrnosa  concentracidén  de  poderes
que sujeta a un solo engranaje toda la
vida ‘de la sociedad..., estc monstruo
concebido en el Renacimiento, parido
: ) por la Revolucién, desarrollado en na-
| poleonismo, congestionado en el hitle-
? £1I8mo...»

B. pE JouveNnEL

El proceso que podria llamarse de desvincalacidn
del hombre moderno tuvo su primer acto en el Re-
nacimiento. La Edad Media habfa sido una época
esencialmente constructiva; en ninguna quizd se dié
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una estrecha vinculacién del hombre a la obra, una
tan fntima unidad entre la fe que se profesaba y la
vida, sea individual o comunitaria. Los hombres crea-
ban monumentales obras de arte o de filosofia, pero
carecfan de la visidn reflexiva, puramente estética, de
sus propias creaciones a causa de su entrega y com-
penetracmn con la obra misma. Su vida era un pre-
sente activo que miraba al futuro —a un futuro so-
brenatural—, y por esto no podia gustar de la valo-
racién meramente esteticista de ese presente, es de-
cir, hacer de la vida objeto de si misma.

Se ha dicho que e chacimicnto descubrié al hom-
bre o, mas exactamente, su intimidad reflexiva. La
p051b1hdad que tuvieron aquellos hombres de conocer
una civilizactdn pretcrxta —la cldsica—, saltando pot
encima de la cristiana que les precedm y de conocet-
la, por tanto, no en el aliento vivo que le di6 el ser,
sino en la serena belleza de sus obras, abrid para ellos
la visién reflexiva de lo que se ha llamado estadio
estético del hombre. Esta intimidad humanista es,
como forma de vida, una autorreflexidn que adviene
necesariamente en la evolucién del espiritu humano,
y, debidamente armonizada con el espiritu objetivis-
ta y creador —generoso y abierto— del cristianismo,
hubiera constituido una forma de plcnitud espiritual.

Sin embargo, un germen negativo que se hallaba
implicito en el cspmtu del Renacimiento produjo en
los siglos posteriores lo que propnmence se ha lla-
mado individualismo. La esencia de esta corriente es-
piritual consiste en suponer que la verdadera vida
humana surge sélo cuando el hombte logra desem-
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barazar al Yo de toda traba, es decir, de cualquier
gcncro de vinculacton o de instancia superior a la que
sitva y se entregue.

Esta posicion renovaba viejas actitudes de la an-
tigiiedad precristiana, Desde la antigua Grecia se
habfan forjado concepciones de la vida del hombre
basadas en su autarquia, en su liberacién del mundo
exterior. Para Aristipo de Cirene, por ejemplo, el
placer de cada momento —supremo valor de su éti-
ca— dependia de la conservacion de un estado de
libertad absoluta o, mds bien, de suspension indife-
rente sobre la realidad exterior, estado en el que ¢l
hombre, extrafio a todas las cosas e tnasequible a sus
redes, podtfa gozar de todas en la intimidad petso-
nalfsima del placer. La vida del espectador, ajeno al
drama de la vida que le citcunda, serfa el ideal del
antiguo hedonista; ideal que inspird mis tarde a
Epicuro y, con ciertas limitaciones, al €StOICISING.

El individualismo moderno se diferencia, sin em-
bargo, del antiguo como lo activo de lo pasivo. El
antiguo sofos se refugiaba en sf mismo al sentirse ex-
pelido por el acontecer ciego y mecinico del universo
exterior, en el que no habia lugar para su anhelo ni
su libertad. Su actitud era un sereno y heroico reti-
rarse a posiciones minimas, donde se atendtia a una
vida ascética, pasiva, pero libre y plenamente hu-
mana. Para el individualismo moderno, la intimidad
del Yo no es un refugio sino una fuente activa de
vida ¥ de placer estético, que poded proyectarse al
exterior en la creacién de un mundo a la medida de
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ese hedonismo humano, libre de ataduras y de vincu-
laciones objetivas.

La critica del individualismo —<como teorfa y como
norma de vida—, que es hoy para nosotros moneda
corriente y la encontramos en autores de tendencia
tan diferente, como Spann, Scheler, o Foerster, fué
ya en su tiempo realizada por Mella en un medio
desconectado, es decir, sobre ideas absolutamente
originales. «El concepto de individuo —escribfa—,
que tanto se repite y que sirve de centro a todo un
sistema, no es otta cosa que un concepto puramente
abstracto» . «INacemos en ¢l seno de una familia,
de una clase, de una sociedad, y ni la nusma forma
de educacién, ni la parte que llegan a constituir las
costumbres en nuestro caricter, ni la lengua que ha-
blamos, ni la ensefianza con que se cultiva nuestra
inteligencia, son obra nuestra; existfan antes de que
nosotros viniéramos al mundo y han ido formando
nuestro caricter y desarrollando nuestras faculeades.
Y si despojais al hombre concreto de esa atmdsfera
social en que vive y se desarrolla, y en la que des-
pués llega a actuar libremente, §qué es lo que queda,
fuera de su naturaleza y de sus facultades no actuadas
y como latentes?» %,

Cada hombre es, en cierto modo, una condensa-
cion de la historia de su vida, y, sl por un proceso
de abstraccion se prescindiera de la evolucién de su
pasado vivido y de la tradicién humana en que se
halla tnserto —esto cs, de su tiempo real, personal y
transpersonal—, no quedarfa mis que un inimagi—
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nable haz de potencias inactuadas, algo meramente
otencial, exento de toda determinacion.

Pero el individualismo moderno no es sélo una
teoria, sino, como hemos visto, un sentimiento que
fué ganando extension y profundidad desde sus gér-
menes renacentistas. Es el dominio de lo que Kier-
kegaard ha caracterizado como estadio estético de ha
vida de los hombres. Asi como el hombre ético v el
religioso se entregan a una objetividad y reconocen
sobre sf unos valores trascendentes, ¢l estético habita
en la subjctmdqd Es capaz de percibir, y aun de
cantar, las emociones de cualquxer empresa objetiva,
pero no se comprometerd en ninguna. Espectador de
todas las cosas, las concebird y buscard solamente por
sus valores de belleza, tipismo o emotividad, pero se
incapacitaré con el hdbito para cualquier género de
compromrso o de lo que los franceses llaman, mis
propiamente, engagement. El espfritu esteticista se
ampara y confunde a menudo con la serenidad y ma-
durez de juicio, con la 1mp1rc1ahdad con la com-
prensién y tolerancia. Como germen soctal, suele en-
gendrar dos tipos humanos: el sedentario, que se
cotresponde exactamente con el burgués, en el sen-
tido moderno de la palabra, y el activo, que da en
el tipo del turista o0 en el deportivo.

Para el espiritu cristiano, el placer y la emocidn
—el bien deleitable— son sélo concomitancias o eflo-
rescencias del bien verdadero y real, es decir, algo
que se nos da como por afiadidura st buscamos ¢l
reino de Dios y su justicia. En este sentido podria
caractetizarse el estadio estético como el mids esencial
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alejamiento de ese reino de Dios. Caracteristica de la
actitud esteticista y del ambiente que ha creado es
también el debilitamiento de los lazos y vinculos so-
ciales, como de cualquier género de ob;etmdad La
comunidad llegq a trocarse en coexistencia meramen-
te juridica; la institucién, en contrato.

Si, pues, el individuo es, como tal, una abstraccién
inexistente en la realidad, y ¢l sentimiento que brota
del individualismo es esencialmente disolvente ¢ in-
social, podrd comprenderse el absurdo tedrico y prac-
tico que representa cl partir, para una concepcién po-
litica, del individuo puro o abstracto, es decir, desem-
barazado del medio y de las realidades histdricas en
que por naturaleza se ha de hallar inserto en su ser
y en su obtar. Maxime teniendo en cuenta que la
politica, como algo prictico —el arte de dirigir la
nave del Estado—, ha de seguir al supuesto —segan
el adagio escoldstico 4ctiones sunt suppositorum-—,
en este caso, a la persona concreta.

Cierto que toda concepcidn politica, por serlo, uti-
liza un repertorio de conceptos abstractos; pero una
cosa  es derivarlos de la realidad misma, dando de
clla una interpretacién, y otra, concebitlos tedricamen-
te y tratar de imponerlos a la tealidad, a una reali-
dad auténticamente humana y practica, como es la
coexistencia politica y social. Mella demosttd, con
un golpe de evidencia, cdmo la representacion pura-
mente individual que supone el sufragxo universal in-
orgdnico es una contradiccidn en sf misma: las cla-
ses, las ciudades, las instituciones, pueden ser repre-
sentadas ante el poder publico por un compromisatio
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que transmite sus intereses concretos, pero «el indi-
viduo ~~dice-—, en lo que tiene de mis singular, que
serfa el cardcter nativo, no es representable por na-
die mds que por él mismon» '°.

La consecuencia del espiritu desvinculador e indi-
vidualista —la revolucién— engendtd lo que podria-
mos llamar el apartamiento de la sociedad respecto
del hombre concreto. La sociedad fué en otro tiempo
algo que, impalpablemente, estaba entre los hombres
constltuyendo su profesién, su familia, su pueblo.
Hoy se tiene, en cambio, la impresion alternativa de
que la sociedad —identificada con el Estado— es una
entidad semldxvma, con su propla mistica y sus utos,
o de que se trata de una gran compafifa anénima que

_explota al conjunto meramente aditivo de los ciuda-
danos. La sociedad se ha escapado de nuestro mundo
inmediato y vital. De aqui que nunca como en el
tiempo presente se haya dedicado una extensisima li-
teratura —politica, juridica, sociolégica— a la Socie-
dad, la Nacion, el Estado, y sus atributos y cualida-
des: el Derecho, la Libertad... Estas realidades, que
se compenetraban en otro tiempo con la vida y con
las instituciones concretas, no se ofrecfan nunca a los
ojos del hombre medieval en su entidad absoluta y
abstracta. Aquellos hombtes hablaban del principe,
del gobierno de los pueblos de Aragén, de fueros y
franquicias concretas, pero nunca del Estado, del De-
recho o de la Libertad. Hoy, en cambio, estas realida-
des, descarnadas y objetivadas, constituyen el tema de
unas ciencias tan abstrusas como ajenas a la vida y
a las preocupaciones reales de los hombres. Ello ex-
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plica también ¢l sentido de totalidad destructivo, 1n-
capaz de concrecién y de espiritu polmco que tienen
los afanes revolucionarios de nuestra cpocq No se
trata ya de reformar aquel determinado régimen mu-
n1c1p1l, ni de lograr tales libertades o cuales exen-
ciones, sino de instaurar un nuevo Estado o un nue-
vo Derecho, o la Libertad en sl misma.

Este apartamiento de la sociedad respecto del hom-
bre concreto y su vida real se ha operado tanto en el
plano tedrico como en ¢l prictico. Ante todo, en el
orden politico-tedrico, con la teoria pactista del con-
trato social. Para el liberalismo roussontano, el hom-
bre, libre y bueno por naturaleza, accede a vivir en
sociedad por un voluntario pacto con sus semejantes.
La sociedad, por su misma artificiosidad, coarta la
libertad del hombre y le hace perder su espontanea
inocencia. El remedio radicard en destruir las estruc-
turas irracionales que la sociedad ha creado en su evo-
licién a través de los tiempos y en edificar una nueva
sociedad sobre patrones racionales que no prcnda al
individuo en sus mallas ni coaccione su primitiva li-
bertad. El poder y la ley proceden, scgun esta teoria,
del individuo, es decir, de la voluntad del mayot nd-
mero, expresada emplricamente en el sufragio. Esta
voluntad se concreta después en una entidad superlor,
la soberania estatal, que serd ya un principio Gnico
y uniformista de orgmwaaon pohtxm y estatuird un
otden, no sélo a]eno a las minorias, sino, por su mis-
mo cardcter tedtico y absoluto, ajeno tambien a la
vida real de los hombres y de las fuerzas sociales.
Mella expresaba muy grificamente esta génesis de la
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soberania hiberal o pactista: «Emerge de la voluntad
coleetiva, lleg;\ a las cumbres del Estado v desciende
después en forma de cascada de delegados y de fun-

cionarios hasta los tltimos Hmites de la soctedad» 7.

Desde este punto, ¢l liberalismo pactista conduce
dialécticamente al totalitarismo o socialismo, tedmi-
te que se ha operado después en el orden de los he-
chos. Creada esa estructura politica superior, centra-
lizada y omnipotente, bastard considerarla, no como
producto de la voluntad empirica de los indivi-
duos, sino como expresion de la nacién (totalitaris-
mo fascista), de la raza (racismo), de la clase reden-
tora (comunismo), de la voluntad profunda o de la
historia. En este supuesto, no regird ya el imperativo
liberal de mantener al Estado en la actitud negativa
de gendarme sin consigna, sino que se le atribuird la
realizactén de esos altos valores, de los cuales se le
considera portador. El individuo perderd asi su ca-
racter de unidad originaria ¢ intangible para conver-
tirse en dtomo de una materia general sobre la que
ha de realizarse esa obra o experiencia superior.

Pero en ambos casos —liberalismo y - totalitaris-
mo— la sociedad ha huido del hombre, se ha desvincu-
lado de su realidad y sustancia, y ha Hegado a hi
postastarse en un poder absorbente cuyos limites y
fines resultan inasequibles ya a toda humana Previ~
cién. Su situacién es comparable a la de unas formas
0 catcgorms kantianas que se hubieran separado de
su materia, y que, como supone Kant que acontece
en la metafisica, giran y giran en una eterma y esté-

.
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ril funcidn creando sistemas siempre nuevos y fantas-
males.

Esta huida de la sociedad hacia regiones metafisi-
cas y desenraizadas s¢ ha dejado sentir también, do-
lorosamente en la vida humana. Suelen citarse como
los dos grandes problemas que tiene planteados el
hombre moderno, el de la ilimitacién del poder esta-
tal y el problema llamado social o laboral. Pero qui-
z4 exista otro mds radical y profundo, que cs ¢l de la
desvinculacién del hombre de su medio, consecuencia
de esa des-socializacién de su ambiente vital. Si la
tragedia griega cantaba el dolor y la impotencia del
hombre frente a las fuerzas desbordadas de la natu-
raleza, modernamente podria cantarse la trégica n-
adapcac:lon del hombre frente a las fuerzas que ¢l
mismo ha desatado y al ambiente que ha creado.

El primitivo e ingrato sentido de lucha por la
vida que tienc el trabajo del hombre fué modificado
Y dulcificado por la civilizacién en siglos de adapta-
cién y de progreso politico. El trabajo dc;o de tener
el sentido puramente utilitario y econdmico de Ja
compctcncm y la ganancia, para penetrarse de un
aliento mds humano y espiritual que lo aproximaba
a la obra libre y cordial de la creacién. El sentido de
perfeccion y de arte en la obra del artesano, el espi-
ritu de servicio en las profesiones y aun en empresas
comerciales, el cardcter institucional de las obras co-
lectivas, conferfan al trabajo un valor de entrega afec-
tiva que lo humanizaba haciéndolo petmanente y
vocacional. Incluso en aquellos medios rurales en los
que ¢l trabajo es mds propenso a una realizacion me-
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ramente utiitarista y rutinaria, el localismo vincu-
lador, impregnado de tradicion y de sentido cristia-
no, creaba lazos cordiales entre el hombre y su medio,
y de fraternidad entre los hombres.

Modernamente, el maquinismo de una parte, y
la destruccidn de ese localismo institucional, han roto
para la inmensa mayoria de las gentes el vinculo afec-
tivo y personal entre el hombre y su obra, dejando
al descubierto la dspera lucha por la vida en un sen-
tido puramente individual. Para unos, su trabajo se
ha convertido en mero vehiculo para el natural espi-
ritu de lucro, que se hipertrofia como en tierra de
cultivo, en un ambiente que desconoce el sentido tra-
dicional de servicio o de perfeccién. Para otros, la
funcion oficial a que se dedican ha llegado a consti-
tuir una especie de seguro de vida logmdo en la ju-
ventud, y lo descmpenan sin otro cspmtu que ¢
funczonamta caracterizado por una neutralidad me-
canica tan apcgada al reglamcnto como ajena a cual-
quier modo de interés o iniciativa en la obra misma.
Para otros, en fin —los menos afortunados y mds nu-
merosos— el trabajo no es sino un deber obsesivo y
desesperante que consume estérilmente sus vidas en
aras del propio mantentmiento, e]ecucando ast un
circulo vicioso carente de sentido mi finalidad.

La sociedad moderna ha perdido el espiritu instr-
tucional, la idea de institucidn, que en su sentido
mds profundo es la base mds cordial y humana de
estable sociabilidad, Hauriou definfa la  institucién
como «organismo dotado de fines vitales que se real-
za juridicamente en un medio social y que produce
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manifestaciones de comunién estable entte los miem-
bros del grupo». Renard distinguia en esta definicién
cuatro elementos: idea organizadora o servicio a un
fin objetivo (que la distingue del contrato); un po-
der, en forma de autoridad institucional; una comu-
nién interna o intimidad (que la distingue del cum-
plimiento impersonal del funcionarismo); una estabi-
lidad o duracién que va mis alli de los intereses y
de las vidas de sus muembros.

Institucion era un antigno Colegio o Universidad
de fundacién, con vida, autonomia y sentido propios,
un municipio, un gremio o cofradia, etc. La sociedad
de hoy no conoce mis que el contrato, ajeno a un ser-
vicio objetivo, y el organismo oficial, extrinseco al
espiritu y a la vida de los hombres porque se asienta
en una legalidad general que ignora la idea de em-
presa humana concreta y existencial.

En este terreno de la vinculacidn de los hombres
a su medio, resulta un hecho de experiencia inmedia-
ta que algo marcha mal en la sociedad contempo-
ranea. St se observa el nivel medio de vida en que se
mueven hoy los habitantes de cualquier pats, podra
concluirse ficilmente que se ha clevado con la indus-
trializacién, a pesar del aumento de poblacién y de
las continuas perturbaciones econdmicas y bélicas. Sin
embargo, el malestar, la inadaptacion y el desconten-
to son hoy mucho més profundo y general que en
épocas pretétitas, y esto pucde registrarlo cualquier
hombre que tenga tras de si una larga vida. Asi
pues, el problema primario no es tanto econdmi-
co como espiritual y ambiental. Es, en el fondo, un
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problema auténticamente social, en el profundo sen-
tido de esta palabra y no en el puramente econémico
a que se la reduce en el lenguaje de hoy. El hombre
no se considera solidario de su medio; las diferencias
de clase se han hecho msoportablcs porque, a la vez
que la institucionalizacién orginica, se ha perdldo
también una jetarquia nacural y respetable; nadie,
en fin, se siente cordial y establemente vinculado a
su puesto en la sociedad.

La adaptacion al medio de aptitudes, hdbitos y
afectos es de tal modo necesaria a una sociedad que
de ello depende su eficaz y permanente ordenacién
y la felicidad de sus miembros. En la sociedad del
antiguo régimen csa adaptacién no dependia sélo
de la insercidn del individuo en la soctedad, sino
de una obra tradicional realizada en generacxones.
Como norma general, cada hombre nacfa vinculado
a un medio y a una modalidad de vida y de trabajo,
para los que disponia de una multitud de impulsos
afectivos y capacitadores que le eran dados en la he-
rencia y en el ambiente. Ello no suponia, sin embar-
go, un localismo cerrado o una organizacién clasista
insuperable para el individuo. La necesidad social de
la adapracién al medio ha sido vista por los Estados
totalitarios, que han tratado de formar al hombre des-
de la infancia en los principios tedricos y abstractos
en que se apoya el régimen, convertidos para esa ju-
ventud en creencias o imperativos dogmiticos. La
diferencia fundamental entre este sistema de adapta-
cion y el de la sociedad tradicional estriba en que
el dltimo se realiza por vias naturales, en la lenta y
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espontdnea cvolucion de la sociedad, al paso que el
primero entrafta una violaciéon antinatural de la 1t
bertad y de la verdad, que puede llegar, en un fu-
turo progreso técnico, hasta la deformacion organt-
zada de la personalidad en orden a distintas utiliza-
ciones laborales **

St se quiere volver al hombre a su medio y Liberar
su futuro de gwantcsms cmpresas deshumanizado-
ras, €s P[CC]ﬂO SUQUCUH csa Olgam/aclon PU[JH)CHCL
racional de la sociedad que seca sus raices naturales,
y tornar a lo que podriamos llamar un cmpirismo
politico, es decir, a la idea de que la sociedad, como
todos los ordencs de la naturaleza, contiene en si
un dinamismo y unas leyes de vida que escapan a

S, 7
una organizacién geométrica.

El hombrte individual de que parte el liberalismo
y el hombre social que considera el socialismo, no
son, en realidad, mds que aspectos tedricos de un solo
hombte existente: el hombre concreto, de carne y
hueso, con sus peculiaridades individuales y sus ten-
dencias sociales. Partiendo de este dato empirico no
llegaremos a una visién unutaria de la sociedad como
acontecia en la teoria individualista, sino que recono-
ceremos en la sociedad un hecho complejo de la na-
turaleza en que coexisten finalidades y funciones
muy varias con su propia legitimidad y autonomia.

La diferencia fundamental entre la teoria politica
nacida de la revolucién y la que expone Mella es
ésta: Concibe aquélla la soberania politica como una
instancia superior racional (lldmasela Nacién o Esta-
do), unico principio unificador y estructurador del
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orden social o de la convivencia sumana. Concibela
Mella, en cambto, como cumplidora de un fin y con
unas prcrrogatxvas pero al lado de otros fines y otras
mstxtucxones, fuentes asimismo de poder en su pro_
pia jurisdiccidn.

Estos otros fines naturales —plasmados en adecua-
das y vigorosas instituciones— son, juntamente con el
propio fin especifico del Estado, la tnica fuente
—teorfa y prictica— de limitacién del poder. La
concepeion teleolégica o finalista es la tnica que
puede iluminar el problema de la limitacién —y aun
del origen— del poder sin recurrir a las ficciones tme-
tafisicas de la transmisién,

«La thmitacion juridica en el desbordamiento del
poder —dice Mella— que invade o arranca las pre-
rrogativas de las personas individuales o colectivas...
se apoya en el error juridico de creer que en el Estado
estan como vinculadas las facultades legislativa, ju-
dicial y ejecutiva, cuando, en cierto modo, existen
esas facultades en todos los grados de la jerarquia
social, empezando por el individuo que 1egisla con
su inteligencia, ejecuta con su voluntad y juzga con
su conciencia moral; siguiendo por el padr‘ck que,
en el circulo doméstico, las retine en la patria potes-
tad; continuando (sin enumerar otras corpqracioxies)
en la comunidad concejil..., en la regién... Porque
esas prerrogativas no son exclusivas del podcr central
que, st por su cometido es la primera persona en ex-
tensidn, no s, en resumen, mds que una de las va-
tias que forman la jetarquia soctal, y a dltima, con
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los catacteres que hoy tiene, quc ha ;-1parccido en la
historia» *°.

«El Estado —~habfa escrito Vogelsang-— no es mds
que parte de un con;unto de func10nc< vitales cuyo
libre e)cxmcxo constituye la sociedad. La sociedad ci-
vil no existe por el Estado como quieten imponer-
nos los que dxsponcn del poder del Estado. Este,
antes bien, no existe sino por la sociedad, no es mas
que una de sus instituctones. Podemos decir que la
destinada a proteger y condicionar la vida social en
U conjuntoy -

Cabria pensar que csa reabsorcién en el Estado
es meramente una distinta, pero tambicn posxblc
conccpcton del orden polltlco~§oc1al Es dear, que,
st en un tiempo Jos hombres vivieron en institucio-
nes historicas y consuetudinarias, hoy lo hacen con
igual licitud en organismos centralizados en el Es-
tado. Sin embargo, en cuanto se comprende que aque-
llas instituciones naturales eran el complemento de
la libre actividad humana y también el dnico freno
real y prictico al despotismo estatal, se reconoce que
en su existencia se halla comprometido el hombre y
su libertad.

«Cuando todo depende del Estado —dice Mella—-
también qucdan atacados los derechos individuales;
porque st para realizar ¢l hombre sus fines necesita
asociatse con sus semejantes, y este derecho lo regula
o lo niega a veces el Estado, es claro que mata la in-
dependencia personal..., y no deja siquiera al hombre
una fortaleza desde cuyas almenas pueda oponerse a
las invasiones de su poder» **
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Llegamos asi al concepto de soberania social, que
es piedra angular en el pensamiento de Mella. «Fren-
te a la soberanfa poh’tim senalamos —dice— la ver-
dadera autonomia soctal quela limita, erizada, por de-
cirlo asf, de libertades y de derechos que emplczan en
los personales, que se afirman en la familia y slguen
por sus prolongac:ones en la universidad, el grcrmo,
el municipio, la region, formando una jerarquia de
personas colectivas que amuralla la soberanfa del Es-
tado central, contenida por esa seric escalonada de ba-
luattes que marca en derredor de ella un circulo
sagrado que no puede traspasar el poder soberano
sin convertirse en tiranicon %, La sobetanfa social
es, pues, en definicién del mismo Mella, «la jerar-
quia de personas colectivas, de poderes organizados,
de clases, que suben desde la familia hasta la sobera-
nia que llamo politica concretada en el Estado, que
deben auxiliar, pero también contener» .

La idea de soberania social incluye, pues, la exis-
tencia de instituciones auténomas en la realizacién
de sus fines naturales, y la de conjunto jerarquizado,
que se opone, como tebricamente intangible, y como
practicamente poderoso, a la soberania politica. Am-
bas soberanfas —la social y la politica~— se mcluycn
armdnicamente, con sus fmcs naturales propios y
complementarios, dentro del concepto de orden.

El sociedalismo politico de Mella supone, por tan-
to, una reintegracién de la sociedad a la vida concre-
ta de los hombres, con la que renacerfan en ella insti-
tuciones estables, vivas, sostenidas y alimentadas por
la actividad y la libertad de los grupos humanos en
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su desenvolvimiento espontaneo. La base filoséfica de
esta concepcion radicara, como veremos, en una fun-
damentacién de la sociedad en la naturaleza humana
que contiene en sl misma, como implicacion, las for-
mas y cauces fundamentales de la sociabilidad. La
sociedad no sera asi, una estructuracién vertical,
provinente de arriba en sentido estatista, ni surgida
de abajo en sentido democrdtico pactista, sino mas
bien una coexistencta de sociedades institucionali-
zadas que se especifican por sus fines, s decir, pot
la tendencia natural que cumplen o permiten cumpli
al hombre concreto.

Es una interpretacién tan frecuente como falsa del
eradicionalismo politico la que se apoya en el cono-
cido ptincipio «la autoridad viene de arriba; la repre-
sentacién, de abajon. Esta_frase, muy utilizada a cau-
sa de su esquematismo, incluso por los mismos tra-
dicionalistas, se opone esenctalmente a la coexisten-
cia institucional de que hemos hablado, y ¢s precisa-
mente la concepcidn sociedalista de Mella la que
pone de manifiesto su radical insuficiencia. La autori-
dad viene, en efecto, de arriba, en cuanto que todo
poder viene de Dios; pero se trasmite a cada institu-
cién social segiin y en la medida de sus propios fines,
y no a través de una jerarquia delegada. Asi, el poder
del padre en la familia procede de Dios, y se limita
segin los fines de la paternidad, sin recibirse a tra-
vés del rey ni de la jerarquia social. Asi, el alcalde
posec dos autoridades, seglin su puesto abarca dis-
tintas funciones: una la de gobierno y administra-
cion del municipto, que es una finalidad auténoma;
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otra, delegada del rey en cuanto el antiguo alcalde
debfa administrar justicia y aun, en casos, dingir la
guerra, funciones propuas de la autoridad civil. El
poder real, en fin, «que es la institucién destinada
a proteger y coordinar la vida social en su conjunton
recibe también el poden de Dios, y este poder se Ii-
mita por el fin mismo que debe realizar, fin que se
cumple por la administracion de fa justicia y Ia de-
fensa nacional que son, precisamente, las funciones
que no pucde realizar la sociedad por si mismo. A
estas funciones puede afiadirse la de suplir a la socie-
dad en aqucllos cometidos propios de ella misma
adonde, en la practica, no pueda Ilegn El podex del
Estado no se puedc limitat, teorxmmentc, mds que
con una concrecién de sus fines propios, asi como en
la prictica no existe otro medio de lograr ese fin que
el robustecimiento de las instituciones auténomas de
la sociedad, es dectr, mediante la soberanfa soctal.
Con este localismo social se logra, segiin Mella,
la continuidad, la adaptacién al medio y la seleccién,
tres condiciones necesarias a la socledad, en las cuales
Paul Boutget reconocia otras tantas leyes bioldgicas.
Por las dos pnmcms pucde dlsponer la socxedqd de
un caudal precioso: «esa energia acumulada por
nuestros antepasados, por los muertos que actdan en
nosotros». En estos medios regidos y vividos por la
sociedad misma es posible la seleccién normal de los
mejotes, y también la preeminencia de antoridades
sociales, en el recto y amplio sentido de la palabra.
Es decir, familias que por sus dotes de probxdad con-
sejo vy sentido g)ubhco ejercen una misidn directiva
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II.—-LA SOBERANIA TRADICIONAL
Y EL CONCEPTO DE TRADICION

«Ningin pueblo ha llegado a formar
nacién y a tener historia st no es unien-
do fuertemente las familias al suelo que
habfa hecho propion

MEyEr ARDENT

La doble soberania social y politica que coexisten
limitindose y apoyindose mutuamente en el socie-
dalismo de Mella, no explica todavia la concrecién
politica del cada pueblo y el vinculo superior que
lleva a federarse a las sociedades diversas y a mante-
nerse unidas en una historia y un espiritu comunes.
Puede comptenderse, en un plano tedrico, la necesi-
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dad natural de que existan Ja familia y el municipio
con su propxa autonomia, y la de la autoridad civil
quc coordine y aglutmc el cuerpo social, Pero, aun
asf, jqué instancia superior hara prevalecer —y, so-
bre todo, mantenerse como algo permanente y fes-
petable— esta organizacion mumc1pql precisamente,
y no otra? jQué fuerza llevard a federarse, y man-
tendri federadas, a estas o aquellas sociedades con-
cretas? 4Qué valor objetivo pucde consagrar estable-
mente un orden y un poder politico?

Para responder a esto, en ol pensamiento de Mella
sc afade a la tdea de soberanfa social, la de soberania
tradicional, en cuyo sentido profundo sc encuentra
la explicacion de esa prevalencia y continuidad de un
orden concreto e histdrico. «Asf, la monarquia
~—dice— tiene para nosotros el apoyo de una sobe-
ranfa muy grande y poderosa que hoy se desconoce
generalmente: la soberania que llamaré tradicional,
en virtud de la cual, la setie de generaciones sucest-
vas tiene derecho por el vinculo espiritual que las
liga y las enlaza interiormente a que las generaciones
siguientes no le rompan y no puedan, por un mo-
vimiento tebelde de un dia, dertibar el santuario y
cl alcdzar que ellas levantaron y legar a las venideras
montones de escombrosy 4.

Pero para comprender el verdadero significado de

esa soberanta tradicional es preciso penetrar antes et
el concepto de tradicidn, que es otro de los ejes del
pensamiento de Mella y también una de sus mds vi-
gorosas aportaciones. :
«Con posterioridad 2 Mella —dice Pradera— nadic
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ha refutado lo que acerca de la tradicién y de su
intimo enlace con el progreso ha quedado esparcido
por sus escritos y discursos. Y lo peor para sus adver-
sarios es que no puede ser refutado ¥ que queds como
una conclusién definitiva de la ciencia politican 2%

Segiin Mella, las dos tradiciones fundamentalcs
que crearon y han animado a esta realidad histérica
que [lamamos Espafia fueron la tradicién catélica y
la tradicion monirquica. «Espafia —dice— es una fe-
detacién de regiones aglutinadas por la fe en un mis-
mo Dios y la lealtad a un mismo rey.» Los dos mds
fuertes y persistentes sentimientos de nuestra historia
han sido, efectivamente, el religioso y el mondrquico
o, mejor atin, una sintesis muy especial entre ambos
en la que el Rey aparecia como repreqentmte de
Dios, y la defensa de la fe como la misién plovndem
cial de la monarquia. Pero la tradicién no esti consti-
tuida sélo por esas creencias o sentimientos funda-
mentales, sino también por el arraigo y el modo de
ser peculiar de cada institucién o célula social y, no
menos, por el ambiente y la comunién histética
creados por siglos de convivencia. La patria que crea
fa comin tradicién —dice Mella— «no es sdlo el
lugat donde nace el cuerpo, sino la atmésfera reli-
giosa y moral que respira el alma: no sélo la tierra
que pisamos, sino los recuerdos, las glorias y las
desventuras que han llegado a formar de todos los
espafioles una_gran famdla».

Pronto se ve que la tradicién no es, como se oye
tan a menudo, una tendencia consetvadora o super-
conservadora hostil a cualquier género de cambio,
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quicos en busca de ese primer elemento que permi-
tiera construir una especie de atomistica espiricual,
v que creyé encontrar en el hecho primario de la
sensacion, Toda la vida del espititu se reduce para
él a un acontecer cientificamente previsible segin
leyes mecanicas de asociacién, a pattir de esos bechos
psiquicos, unidades o 4tomos mentales.

Pot este camino se pretendia haber reducido la
realidad entera, incluso la espiritual, a un orden pe-
netrable sin residuo por la razén, demostrable como
un teorema materdtico. La realidad dejaria asi de
asentarse en el misterio, para ser solo un problema,
cuyos datos son ya racionalmente conocidos, aunque
la complejidad del acontecer untversal no permita una
clencia absoluta: el ideal del racionalismo moderno
parecfa asi alcanzado.

Fué a finales del siglo pasado cuando voces nuevas
denunciaron la radical artificiosidad de esa concep-
cién: no existen tales unidades fjas en el espiricu, ni
ley alguna de repeticion de los hechos psiquicos. La
vida del alma es una trama siempre nueva de situa-
clones irrepetibles que se desarrolla en un proceso de
acrecentamiento continuo desde el nacer hasta el mo-
tir. El psicélogo norteamericano William . James fué
el iniciador de esto que se ha llamado teoria de la co-
rriente de la conciencia. «El método —dice— que,
partiendo de las simples ideas de la sensacion (o ito-
mos psiquicos), construye por asociacton los més com-
plicados estados mentales como quien levanta una
casa por superposicion de ladallos, ofrece ciertas ven-
tajas dialécticas; pero es muy discutible que la vida
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de nuestra conciencia esté formada de tales unidades. ..
Quien ame realmente el conocimicnto de la naturale-
za habrd de empezar por el estudio de los hechos con-
cretos, reales, por aquc los que le son dados cn su
vida intima, y as{ parcxm del hecho fundamental del
fluir continuo de la conciencia... Los estados de con-
clencia no existen como tales umdadcs psiquicas fx;as
¢ inmutables para asociarlas o disocrarlas... Tan me-
toldgicas como la sota de espadas son esas unidades
permanentes (o ideas) aparcciendo a intervalos sobre
una conciencia amorfan *°.

Esta vision de la concxcncia como una corriente
continua de cualidades siempre diversas ¢ irrepetibles,
ajena a la cantidad y a la discontinuidad de unida-
des 1nméviles, hallé en Bergson —inimitable misico
de la prosa francesa— su mds genial expositor. Berg-
son descubrid, ademds, la radical distincidn entre el
tiempo o duracion interior, espiritual, y el tiempo
exterior de la realidad fisica.

En el mundo de los cuerpos los cambios proceden
stempre de una causa exterior, no ab intrinseco. Ade-
mds, son, en su ser Mismo, ajenos al tiempo. Cierto
que el paso mismo del tiempo pucde y sucle deter-
minar un cambio en las sustancias materiales, pero,
st no pricticamente en todos los casos, tedricamente
al menos, podrian someterse a un proceso 1nverso y
retornar a la sttuacion anterior. En el espiritu no es
esto posible. Sus cambios, que obedecen a un diva-
mismo interior, son itreversibles. No se puede retor-
nar a una situacién pasada porque cuanto se ha wi-
vido gravita sobre el presente psicolégico, que pue-

9%



La Monmrquia social y representativa

de considerarse como una condensacién sintética del
pasado. «iQué somos, en un sentido —dice Berg-
son—, v qué es nuestro cardcter sino la condensacién
de la historia que hemos vivido desde nuestro naci-
nuento, y aun desde antes, ya que tractnos ¢on nos-
otros disposiciones prenatales? *7. El tiempo es, pata
el acontecer del mundo exterior, mero cspectador,
no tiene un sentido radical; para la vida interior, en
cambio, es un dato superable que cala en lo mas
intimo del ser. Cada momento de nuestea vida inte-
rior se matiza del que le precede y se proyecta en el
que le sigue, sin que puedan sehalarse limites pre-
cisos. En nuestro presente vive toda la experiencia
pasada hasta pader considerar al tiempo vivido como
la trama misma del ser espiritual.

La filosoffa actual, posterior a Bergson, continia
por el cauce que ¢l abrid. Dilthey reacciona también
contra la psicologia mecanizada y positivista de su
tiempo. Todo acto vital sélo puede ser comprendi-
do dentro del complejo irreductible de la vida, no
como simple hecho aislado *®. «El hombre es un ser
temporal. La temporalidad estd incluida en la vida
como primeta determinacion categorial y fundamen-
tando todo lo demds ?°,

Mella tuvo esta misma intuicion radical ~que
constituye quiza cl elemento mds valioso de la flo-
soffa contemporinea— con referencia, no a la vida
espiritual de los individuos, sino a la de las colecti-
vidades nacionales o historicas. El vié que en esa
evolucién especial de la historia de los pueblos, en
que la vida de los individuos se interpenietra con la
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de la colectividad, se daban esos mismos caracteres
de continuidad acumulativa, temporal ¢ itreversible.
Y descubrié que no otra cosa significaba, en la sen-
cillez de un término, la palabra tradicidn. Su mis-
ma etimologifa se lo ponia de manifiesto : del verbo
tmdere entrcgar, con terminacion propla de accxon
Es decir, entrega, acto de entregar. La obra de cada
generacién, como cada momento del yo psicolégico,
se proyectaria, se entregaria a la siguiente, a la vez
que se hallaria prefigurada en las anteriores. Ensam-
bladas todas en una evolucién dnica, constitutran esa
continuidad espiritual, creadora de un alma y un ca-
récter, en que consiste la vida de un pucblo.

Mella vié, por otra parte, que los pueblos que vi-
ven con sencillez ¢l impulso de su historia y su ge-
nio, y crecen en el respeto a la obra de sus mayores
en ¢l seno de instituciones adecuadas a las cosas nus-
mas, presentan una evolucion pacifica y normal, al
paso que aquellas que interponen en su desarrollo el
corte artificial de una organizacién racionalista —an-
titradicional y antihistorica— caen en el marasmo de
una descomposicion interior.

Comienza Mella sacande la idea de tradicién de
la misma realidad espiritual del individuo: «todo
hombre, aun sin advertirlo ni quererlo a veces, es
tradicionalists, porque empieza por ser ya una tra-
dicién acumulada» *°, No sélo es en cada momento
un producto acumulado de toda su vida anterior,
sino que su mds profundo modo de ver, de reaccio-
nar y de concebir es una condensacién original del
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pasado que mmpregna la cultura en que se halla -
serto,

«La tradicion es ¢l progreso heteditario, y el pro-
greso, st no es hereditario, no es progreso sociab» **,
Cada progreso individual crea la tradicién y es reco-
gido por ella para ser social, y, a la vez, casi todos
esos progresos son producto, en cierto modo, de una
tradicién cultural. Lo mismo sucede con la patria,
que, como dice Morente, «nos da de continuo nues-
tro ser, y DOSOLIos, de continuo, merced a nuestra
accién, damos vida histérica a la patria.n

Si esto es ast —contnia Mella—, «la autonomia
selvitica de hacer tabla rasa de todo lo anterior y
sujetar las sociedades a una serie de aniquilamiencos
y creaciones (1 revoluctén), es un género de locura
que consistirfa en afirmar e| derecho de la onda so-
bre el rio y el cauce, cuando la tradicion es el dere-
cho del rio sobre la onda que agita sus aguasy

Aqui tenemos claramente expresada, en el orden
huistérico-social, la misma idea que, para la descrip-
cidn de la conciencia, apuntan W. James y Bergson.
Suponetla constituida por asociacién de elementos o
unidades, por estados de conciencia aislados, es no
vet ¢l dato inmediato y primario de una realidad
total Huyente; es afirmar el derecho de la onda so-
bre el rio, cuando la observacién y la intuicién nos
dan el detecho del rfo sobre la onda, de la concien-
cia sobre sus estados, de la tradicion en la historia y
la soctedad.

Mella anade algo mds: la idea del cance por don-
de corre ¢l rio. Su concepcion, aunque reconozca la
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cotriente acumulativa y continua, tradicional, como
el miedio natural de la vida de los pueblos, no puede
agotarse cn un vitalismo o historicismo que afirme
sélo la realidad existente y respete cualquier evolu-
cién por cl mero hecho de serlo. La evolucién tradi-
cional sc halla regida, antes bien, por pormas mora-
les —universales y eternas— que la orientan; y cuyo
Lumphmlento le otorga, como en la vida de los indi-
viduos, su valoracién moral,

Mas la tradicién no es sélo entrcga o acto de en-
tregar el patrlmomo de una generacién a la siguien-
te, sino que «el mas tradicionalista no es el que solo
conserva, ni el que ademds corrige, sino ¢l que afia-
de y acrecienta porque sigue mejor el ejemplo de los
fundadores: producir y prolongar con el esfuerzo de
sus obras» *°. En este sentido, tradicién y progreso,
lejos de oponerse, se identifican, o, mds bien, resul-
ta la tradicién condicién del progreso, y éste, conse-
cuencia de aquel proceso interno.

Y asi —concluye Mella—, para Iograr el progreso
«es necesario sentir con la patria (con la tradicion en
que se estd inserto), pensar con la patria, amar con
la pmm y para €so es preciso no desprenderse de la
cadena de las generaciones y afirmar aqucllos carac-
teres que no ha fabricado ningiin politico, ni nmgun
guerrero, que han fabricado muchas generaciones y
muchos siglos en colaboracion» **. «Luego por en-
cima de esa imaginaria autonomia revolucionaria estd
el deber de subordinarse a la tradicién hasta por el
imperio de las mayorfas y de las insticuciones, que,
‘cuando expresan los grandes hechos de un pueblo,
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no son nunca stmultdneas, sino sicmpre sucesivasy

La tradicién es, pues, el medio normal en que cre-
cen los pueblos y adquieren la firmeza politica que
los hace rcspecables y creadores de una verdadera es-
tructura comunitaria. «Cuanto mds grande es la por-
cion de pasado que afecta al presente ~—decia Berg-
son—, mas consistente ¢s la masa que lanza al por-
venir para hacer fuerza sobre las eventualidades que
s preparan. Su accion, semejante a la de una flecha,
avanza con tanta mayor fuerza cuanto mds prolon-
gada esta su representacion hacia el pasado» *¢, Del
mismo modo, son pueblos mds fecundos los que
arrastran mayor tradicién, y no es dificil comprobar
por la realidad del pasado como la plemtud de los
siglos de oro y de las grandes creaciones s¢ logra
sblo tras la lenta maduracién de un proceso histérico
de acumulacién espiritual *7.

Mella encuentra corroborado el valor de la tradi-
cidon como medio evolutivo y como fuerza de esta-
bilizacién politica en el estado y situacion actual de
los pueblos europeos. Ese don preciso de la estabili-
dad, que permite a los hombres ordenar su futuro y
el de los suyos de acuerdo con leyes cternas, y que
es el mds sano fruto que debe oftecer un régimen po-
litico, no lo ha posexdo quizd, en los ultimos siglos,
mds que la monarquia britanica. Es frecuente entre
los mgleses atribuir esta virtud a la supcrpucsta de-
mocracia liberal de su reglmen, pero no serfa dificil
demostrar que no es por ella, sino mds bien a pesar
de ella. En los pueblos continentales suele atribuirse
esa condicién a la riqueza de su imperio, pero seria
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a los cambios que los recibe con jabilo, [a mayor par-
te de las veces solo por ser cambios. Esto trae violen-
tas conmociones, y termina, mis pronto o mds tat-
de, en ¢l imperio de la fuerza sin una flosofia de
gobierno detrds... El imperio del sable, que 5'610
puede ser temporal, no es un sustitutivo de gobier-
no de acucrdo con la tradicidn nacional, y, sin em-
bargo, cs lo que vemos en muchas naciones» *°.
Pero Mella no ve en la tradicién sélo su aspecto
prictico o su eficacia politica. Un Renan, por ejem-
plo, llega a la tradicién considerdndola como un me-
dio de unic a los espiritus en una instancia superiot
y anterior a las disidencias, que tiene tras de sf un
largo y glorioso pasado que s de todos. Segin Mella,
la tradicidn envuelve pata los pueblos algo sagrado
que les es dado por la providencia como patrimonio
y como misién. La génesis de los pueblos cristianos
a lo largo de la Edad Media conlleva para todos un
algo a la vez tradicional y santo hacia lo cual no es
Ja lealead asunto teérico ni de practicismo desenga-
fiado, sino deber intimo y trascendente. La monat-
quia -—esa forma de gobierno en que coincidieron
todos los pueblos ctistianos— no es solamente una ins-
titucion humana producto de una convencién mids
o menos acertada, sino, precisamente, la consecuen-
cta de ver en la histotia y en la tradicién una reali-
dad superior y sagrada. En esta visidn providencia-
lista de la histotia, el depositario de la autoridad po-
litica no podia sino estar investido de un caricter y
de un poder en algin modo religioso, y no otro es
el sentido que tiene la dignidad real sobre las titula-
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ciones presidenciales, que representan la- seculariza-
cién de la historia y del poder civil.

Un indice para medir el grado en que un pueblo
se ha alejado de su tradicién lo da el grado en que
h1ya abandonado o conservado sus costumbres, cere-
monias y solemnidades colectivas. La ceremonia ri-
tualizada, en lo que tiene de tradicional e intitil en
un orden pmctlco inmediato, ha sido gencmlmentc
escarnecida y perseguida por la mentalidad raciona-
lista y revolucionaria. Tiene, sin embargo, un sen-
tido muy profundo que se hunde en la sabidurfa po-
litica mds remota, y de ello da buena prucba la Igle-
sia en sus preceptos positivos. La fijacién de unas
ceremonias inexcusables Y, colectivas mantiene vivo
un sentimiento comunitario y una profemn decla-
rada, activa, que, aunque sea minima, caerfa sin ellas
en el abandono, y puede servir de base, como reali-
dad y continuidad, para una vida supetior y mds pro-
funda.

Pero el mundo de las costumbres colectivas y de
las ceremonias solemnes es, cabalmente, ¢l menos
improvisable, por su mismo caracter simbélico 'y
afectivo. Si los actos publicos en los modernos re-
gxmenes uniformistas se caracterizan por un' auto-
matismo vacio y por un individualismo ajeno al es- -
piritu comunitario del acto mismo, las ceremonias
publicas que se asientan en la tradicién tienen la
virtud de mover las fibras mas sensibles de los hom-
bres hacia la comunion espiritual con su hxstorla y
con su ambiente. ,

En este sentido, creo que ningin pais europeo
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habri sufrido un proceso de pérdida de las costum-
bres como el que sc ha producido ¢n Espana en el
espacio del dleimo siglo. Creo que un espafiol d‘e
tiempos de la guerra de la Independencia, que revi-
viera en el momento presente, podria reconocer se-
guramente rasgos del cardcter espafol, y también la

- geografia o la edificacion podrian indicarle que es-

taba en Espafa; pero st el reconocimiento hubiera
de depender de costumbres ¢ instituctones, quizd no
lograra saber dénde se encontraba.

St las costumbres son el simbolo y producto mis
externo de una continuidad tradicional, la ralz y
asiento mds profunde de la tradicion de un pueblo
son, sin duda alguna, las familias. «Las familias
—dice Lur Saluces— pueden ser consideradas como
los vehiculos naturales de la tradicidn. Cuando estin
fuertemente constituidas, cuanto un hombre haya
podido hacer de dtil no muere con él, sino que se
transmite con la sangre y ¢l nombre a su descenden-
cia. El resultado de esfuerzos pretéritos, afiadidos al
esfuerzo presente, hace a éste miés eficaz y mis fe-
liz: el bien piablico, el interés general se benefician
de ello. Todo adquiere un gran aspecto de solidez
y de fuerza.n La tradicién romana, en lo més noble y
austero de su caricter, se conservaha en el seno de
las familias, ambientes de recia personalidad y de ex-
traordinaria continuidad. Ellas eran el vivero perma-
nente de las virtudes del pueblo romano y de los
grandes hombres de su historia. Otro tanto ocurtfa
en la Espafia de los siglos creadores; y aun en los
tiempos post-revolucionarios puede decirse que, cuan-
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to de esforzado y cristiano se conserva en los ambien-
tes de nuestra patria, no es por causa de las institu-
clones supmfmnlmcs sino a pesar de ellas.

Esto sugiere que un verdadero y profundo retot-
no ala tradluon esp'\nola, aunque necesitara de una
amplia restauracién politica y juridica, habria de apo-
yatse sobre todo en una revitalizacién de los ambien-
tes familiares, devolviendoles su perdida continuidad
institucional y ¢l sentido patrimonial e histérico de
su existir.

«La estabilidad de las existenctas —dice Min
jon— ctea el arraigo, que engendra nobles y dulces
sentimientos y sanas costumbres. Estas cristalizan en
saludables instituciones, las cuales, a su vez, conser-
van y afianzan las buenias costumbres. Esta es la esen-
cia doctrinal del tradicionalismo.»
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IV.—-UN REGIMEN NATURAL
E HISTORICO

«No hay en o mundo especticulo
més hermoso que ver a un Principe
que gobierna con justicia, que ver el
pais en que todos obedecen con orgullo
porque cada uno cree servirse solamen-
te a sf mismo.y

GorrHg

El camino recotrido en pos de los supuestos en que
apoya Mella su concepcién de la monarquia nos ha
hecho vivir en midltiples momentos la antitesis entre
su conccpcxon y aquellas otras que, bajo unos u otros
principios, separan la sociedad del hombre real, de
su naturaleza profunda, sea considerando 2 la SOCIC-
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y lo subsume, sino como desarrollo de las potencias
de su naturaleza. La Edad Meda cristiana fué, por
su parte, un esfucrzo gigantesco por llevar a la prac-
tica el ideal aristocritico y jerarquico —clasista—
de la teorfa platdnica. Las clases y las instituciones
de la sociedad estamentaria constituyen, cada una
por sf, una realizacién auténoma, con unidad fina-
lista, de una potencialidad o necesidad de la natura-
leza humana, ordenindose todas en el cuerpo social
jerarquizado que representa la unidad  sustancial del
hombre, -

El segundo grupo de instituciones histdricas tiene
un caricter mds fictico o existencial que especifico o
natural. Brota de la realidad geogrifica y de la rea-
lizacion histérica de las sociedades humanas y de-
termina la institucién maunicipal para el gobierno de
las agrupaciones ctudadanas o rurales, y la regiondl,
que representa el derechos de toda mads amplia so-
ciedad histérica a administrarse por si misma y a
gobernarse por las propias leyes que brotan de su
personalidad **.

Sobte estas instituciones naturales y ficticas surge
la necesidad de unidad y direccién que exige el po-
der rector del Estado.

«Toda nstitucién —dice Mella— se funda, cuan-
do es legitima, en una necesidad de la naturaleza
humana» **. «Y el Estado tiene la facultad de co-
nocer a la persona colectiva, pero no el derecho de
crearla segin la teorfa de que solo el Estado existe
por derecho propio y las demds instituciones por su
concesién o toleranciay *°.
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A través de esta concepcidn recibe su luz defint-
tiva la idea de institucion que hemos procurado per-
filar con alusiones al pensamiento de Haunou y Re-
nard. Sefala M. Faribault ** que institucién procede
de in-statuere —establecer sobre—, y statuere proce-
de de status, que, a su vez, entronca con el verbo
isteri, mantenerse. Su sentido etimoldgico total se-
ria, asi, lo que se establece y mantiene sobre. Pero,
isobre qué? A esto responderia Mella: sobre esos
impulsos legitimos de la naturaleza, con los que el
espiritu humano formard, superponiéndose y comple-
tindolos, una obra humano-natural profundamente

olitica. Institucion incluird, asi, una doble signifi-
cacion: realidad establecida sobre algo natural y per-
manente, lo que la distingue del contrato y de cual-
quier género de convencién o de esquema ideolégico,
y realizacion u obra del bombre, lo que la opone a
la concepcion organicista o meramente naturalista de
la formacién politica.

El otro gran principio de la concepcidn de Mella,
el sentido tradicional de la vida politica, segin el
cual Ia historia de los pueblos hunde sus raices en la
lejana sabidurfa de los tiempos, encuentra también su
fundamentacién floséfica en la misma naturaleza del
hombre. Aunque la diferencia especifica del hombre
sea la racionalidad, su naturaleza abarca distintos es-
tratos del ser, con sus correspondientes formas de co-
nocer y de querer,

Asi, existe en el hombre, ante todo, una forma
natural, como en los demds seres de la naturaleza.
Esta forma tiene, como todas, una tendencia espon-
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tanea hacia su perfeccion, hacia la plena realizacion
de sus potencias natutales, y por esta tendencia se
orienta hacia unos seres y evita otros por la ley ge-
neral de armonifa que gobierna al universo y hace a
unos setes perfeccionadores o complementativos de
otros. Ello determina en la vida activa del hombre
un poder de ad1ptacxon ciego y espontineo, una ten-
dencia a su bien sin conocerlo, es decir, lo que los
escoldsticos llamaron appetitus naturalis o desiderinm
nature,

Sobreanadida a esta forma natural o propla posee
el hombre, como ser dotado de conocimiento, las for-
mas de los seres concretos que adquiere a través del
conocimiento sensible, comtin a él y a los animales.
Estas formas adqunrxd'ls, o de segundo grado, tienden
también en el su;eto cognoscente hacia su propia pet-
feccidn, que consistird en la plcn.z posesxon del objeto
en una sintesis vital que fué solo iniciada por el co-
nocimiento. De aqui brota cl apetito sensible, ins
tintivo, que desea la cosa conocida, en cuanto cono-
cida y dotada de razén de apctlbxlxdad pero sin que
ésta le aparezca de un modo consciente y abstracto.
Por fin, el conocimiento inteleccual propotciona al
hombre una representacién mental de las formas
abstractas -—las ideqs— y determina en él andloga
tendencia hacia su posesion, pero movido ahora por
la razén de apetibilidad, que le aparece explicita y
separada. Esta es la tendencia racional o voluntad,
indeterminada ante las cosas concretas —o libre—
porque es movida por ¢l bien abstracto o ideal.

Pues bien: si la sociabilidad es una tendencia in-

112



La Monarquia social y representativa

tegramente natural en el hombre —es decir, si el
hombre es un animal social-— esta tendencia calara
los tres estratos Onticos -—ser de la naturaleza, ani-
malidad y racionalidad—; y los tres modos de ten-
dencia —impulso natural, instinto y voluntad racio-
nal— serin fuentes, en estrecha colaboracién, de la
vida social.

Ello puede apreciarse en el impulso que determina
por ley natural la formacion de la primera y basica
célula social: la soctedad doméstica o familiar. El
amor de los humanos constituye, como es sabido, una

“apretada sintesis de tendencia natural, instinto y vo-
luntad racional. Y contemplando las sociedades civi-
les o politicas puede verse cémo las que se han cons-
tituido organica e histéricamente en un lento ¥, en
cierto modo, ciego proceso de adaptacién, ofrecen ge
neralmente medios vitales y aun culturales mucho
mas sabios y adecuados al hombre que las organiza-
das racionalmente o fundadas en constituciones ted-
ricas. Una sociedad politica —un pueblo— es siem-
pre una estructura muy comple;a, en la que se super-
ponen elementos comunitarios y - aglutinantes muy
dwersos, legales y orgamizadores, unos; consuetudi-
narios y tradicionales, otros. Concebirla y querer es-
tudiarla desde un punto de vista puramente racional
es caer voluntariamente en un exclusivismo y cerrar
la posibilidad de comprenderla adecuadamente. Mu-
chas veces una organizacion racional y uniformista
ha ‘matado los medios naturales, idéneos, de defensa
y autogobxcmo de un pueblo, secanda al propio tiem-
po su misma vitalidad interior.
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- Durante el siglo pasado se realizd sobre las estruc-
turas sociales de la mayor parte de los pueblos algo
parecido a lo que representaria el destruir todo el ar-
bolado de un pais con ¢l proposito de sustituir la
anémala diseribucion de campos y bosqucs por la re-
gularidad geométrica de un jardin, sin pensar en la
posibilidad de que sequias o lluvias torrenciales 1m-
pidan en el intermedio su realizacion. O a lo que
hubiera sido cl ideal esperantista de acabar, en gra-
cia a la unidad idiomatica, con ¢l caudal de sabidu-
ria popular, sentido filoséfico y posibilidades artisti-
cas de las lenguas tradicionales.

Los tegimenes histéricos existentes en los pueblos
europeos antes de la revolucion eran como inmensos
drboles crecidos a lo largo de los siglos sobre la rea-
lidad humana de los pucblos; entre sus ramas sos-
tenian un mundo muy complejo y cobijaban muchas
y diversas vidas que en €l encontraban apoyo y re-
fugio. Su estructura no respondia, ciertamente, a un
sistema, sino que venfa determinada por los 1mpul-
sos de su vida pujante. La savia vital del 4rbol ~—el
espirieu tradicional que aglutinaba al pueblo— cica-
trizaba de continuo las muchas brechas y crosiones
que a lo largo del tiempo se le hacian, sin que de-
jaran ¢stas de permanecer en su historia y en su es-
tructura, a menudo contrahecha.

La individualidad en que siempre se realiza la na-
turaleza humana se refleja también en la sociedad,
unponiéndole la md1v1dmcxon ¢ historicidad que le
son mscpdmblcs. En lo concreto no se encuentra so-
ciedad, sino sociedades, individualizadas, divetsas e
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histéricas. La sociedad en si es, como dijimos, algo
abstracto. Toda visién que haya podldo forjarse de
la sociedad como un todo arménico habria dereali-
zarse en una comunidad o federacién de sociedades
concretas, realmente distintas e histdricamente evo- .
lucionadas. Ello es consecuencia de la individualidad
del hombre en primer término, y de la necesidad
natural de que cada hombre no pierda su ser indivi-
dual al entrar en sociedad. Esta necesidad —en un
orden natural y prescindiendo de realizaciones anti-
naturales como la del racionalismo politico— es co-
min también a las llamadas sociedades infrasobera-
nas —familia, municipio, clases diversas del pucblo———
que son teleolégicamente auténomas y anteriores en
su ser al Estado como forma resolutiva y dltima de
la sociedad.

~ El poder politico o autoridad civil, por fin, viene
exigido por la unidad sustancial del hombre. Pero
en el individuo concreto convive con la naturaleza
la gracia, que le petfeciona y ditige. Pues bien, na-
turaleza y gracia determinan en la forma dltima de
la sociedad un dualismo que, aunque consagrado por
el cristianismo, existié ya prefigurado en las socie-
dades antiguas. Me refiero a la doble y convivente
unificacién social, en la religién y en el Estado. Sien-
do el hecho religioso la incidencia de un orden sobre-
natural y eterno en la naturaleza finita, determina
en la persona —sujeto de esta incidencia— un des-
tino trascendente que no puede lograrse por las solas
fuerzas naturales. El poder politico como principio
organizador de una sociedad natural no puede bas-
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tar al hombre, que necesita ademds un poder que ad-
ministre la gracia y y presida una sociedad espiritual :
esta es la Iglesia. Tal diarqufa, aunque atacada por
la tedencia absorbente y unificadora del Estado ra-
cionalista, no ha podido nunca ser suprimida en el
terreno de la realidad ni en el dnimo y concepto de
los fieles, miembros a la vez de la sociedad civil.

Toda esta c:onccpcién politico-social de Mella, que
encuentra el origen de la sociedad en el mismo indi-
viduo pcrsoml considerado en su concrecién y en su
naturaleza, tiene su fundamento cn la mas pura raiz
del aristotelismo escoldstico: segiin esta teotia, to-
dos los seres naturales -~y ¢l hombre entre ellos—
estin compuestos, metafisicamente, de potencia y
acto. Sélo Dios es acto puro: los demds seres han de
realizar sus potencias en la vida. Su ser es un ser
en movimiento, que consiste, precisamente, en el
trdnsito de la potencia al acto. Apetecer es pedir,
necesttar, tender a algo a lo que por naturaleza se estd
ordenado. Y asi como todas las cosas tienen una pri-
meta fraternidad en el ser, tienen después otras re-
laciones de conveniencia que les hacen mutuamente
petfectibles. Ello determina unas naturales inclina-
ciones o tendencias en todos los seres, que se realizan
de diverso modo seglin que se trate de seres incons
cientes, conscientes, o racionales. Pero el fundamento
es general y se base en la suprema ley de orden o
armonta, idea que es piedra angular en el pensa-
miento de Vizquez Mella *°

En el hombre, cuya caracteristica especifica con-
siste en ese acceso a una esfera superior de comun
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inteligibilidad y comprensién que se llama raciona-
lidad, es la soctedad o vida de relacidn una tendencia
bisica, una condicién necesaria para su existencia.
Esto es lo que se expresa al decir que es un animal
social o que es social por naturaleza.

«Esta teorfa que yo sustento —dice Mclla——«- se fun-
da en dos leyes qoc1alcs que la sociologia posxttvxsm
ha olvidado, pero que estan escritas en la misma natu-
raleza humana: una es la ley de cooperacion univer-
sal, que se funda en la hmxtacxon del ser finito. Sélo
el Ser Infinito se basta a si mismo; el ser finito necesi-
ta, por su limitacién, del concurso de los demiés. Por
eso tiene derecho a juntar con ellos sus fuerzas pata
consetvarse y para perfecionarse, y este es un dere-’
cho innato de la naturaleza humana... Por eso yo
defiendo la existencia de la persona colectiva a pesar
y por encima de la voluntad del Estado. _

~«La otra ley sociolégica, que yo Hlamo ley de las
necesidades, puede formularse asi: toda institucién
permanente se funda en una necesidad de la natura-
leza humana: la satsfaccién de esta necesidad es el
fin inmediato de esa institucidn... Y esta ley indica’
una cosa: que hay en la naturaleza humana necesida-
des que no pueden satisfacerse sin medios colectivos
que tienen un fin que no depende del Estado» “¢.

Mas si se proclama la naturaleza histérica, holga-
da y consuetudinaria de un reglmen polmco en cuya
formacién colaboran razén, instinto y c1eg1 adapta-
cion, no se renuncia con cllo a constituir en ese te-
rreno una obra humana racional? ;Ha de estar este
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orden humano vedado a la iniciativa organizadora de
los hombres y a su intervencién practica?

Por lo menos, debe ser ¢l hombre consciente de la
inferioridad de su razén individual frente al patri-
monio insticucional y dindmico que constituye la
vida tradicional de las comunidades politicas histé-
ricas. Esta vida, que es sabidurfa y hibito creados
por los siglos, puede encauzarse, sancarse y adaptarse
a necesidades nuevas, pero siempre en una accién in-
dirccta y parcial, identificada con el espiritu de la tra-
dicién, limitada por mil respetos y consciente de su
humildad.

El hombre, con su razén especulativa individual,
puede realizar una obra en la ciencia o en la téenica,
el terreno de las ideas claras y distintas. Pero sobre
aquellas realidades que afectan a la vida del hombre
no pucde éste poner su mano sin quedar él mismo
prendido en las rigidas mallas de su propia obra.
En este terreno cabe, a lo sumo, una obra de arte.
Porque el artista, por lo mismo que no es consciente
de las profundas fuerzas que obran en su creacién,
esti mas cerca que nadie de la realidad viva, y tam-
bién de la metafisica. Obra de arte fué, en frase de
Exner, el Imperio Romano; y obra de arte fué tam-
bién aquella multisecular continuidad de las monar-
quias europeas, bajo cuya sombra crecid nuestra cul-
tara, y cuyas ramas cobijan ain hoy a los pueblos
mas estables y felices del Viejo Mundo.
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V.—EL ESPIRITU VIVIFICADOR

«Sin una comunidad politica de va-
lores no existe una comunidad Ppolftica’
de voluntades, ni una comunidad juti-
dica. Fn la disolucién de esta comu-
nidn de valores se encuentean las rafces
mds profundas de la crisis politica eu-
ropea.»

Hermann Henier

El pensamiento politico de Mella ha girado hasta
aqui sobte dos ideas fundamentales: sociedalismo y
tradicign. Esto es: una coexistencia de sociedades
diversas, autdnomas en sus fines ¢ institucionales en
su organizacién; y la génesis y evolucién tradicional
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de la vida politica de los hombres. Ambas ideas nos
han aparecido como radicadas en la propia natuta-
leza del hombre que, viviendo en ese medio, se be-
neficia del ambiente social mds adecuado y real.

Falta, sin embargo, un tercer elemento que im-
pulse e inspire esa tradicién creadora sin Ia que tales
sociedades no hubieran llegado a organizarse ni a
armonizarse entre si de un modo estable. Tradicién
e institucién —sociedad e historia—, aunque posean
en si una estructura y determinaciones propias, nece-
sitan para producttse de un aliento impulsor ¢ ins-
pirador que las saque histéricamente del mundo de
los posibles al de las realidades humanas y concretas.

Este elemento genético y vivificador no es otro,
para cualquier género de comunidades politicas, que
el vinculo religioso: pata nosotros, concretamente,
el sentimiento cristiano-catdlico. Todas las sociedades
pohtlcas cx:stentcs, es decir, las nacionalidades, reco-
nocieron su origen en la expansién de una fe reli-
giosa, tanto en las ottentales como en las nacionali-
dades cristianas o en las tslimicas.

«St la tradicién —dice’ Mella— liga con vinculos
comunes a las generaciones haciéndolas solidarias en
las mismas ideas y los mismos amores, y si las junta
en un abrazo fraternal alrededor de unas mismas
instituciones consagradas por los siglos, es porque
se apoya en la unidad de la fe que, por dar un obje-
tivo permanente al entendimiento y la voluntad, pro-
duce la union moral de las almas, que es la base so-
bre la que ha de levantarse toda comunidad social
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que tenga consistencia y duracion y no sea meto
agregado causado y mantenido por la fuerzan '
Una estrecha comunién de creencias se halla en
el origen de todos los pueblos, y una fuerte vinculi-
cién religiosa en la génesis de todas las tradiciones
politicas. Vimos el marcado aspecto de comunidad
religiosa que se reﬂcjaba en las Ordenanzas de la Villa
de Roncal, que nos sirvio de «cason. Corrccpondxan a
nuestro nglo de Oro, pero ese scllo, vivencia {ntima
y comunitaria de la fe, se acentda en las- mismas
Ordenanzas cuanto mds antigua es su redaccién. .
La fe religiosa es el tdnico principio capaz de en-
gendrar una comunidad polmca, porque crea, ante
todo, un respeto y una instancia superior de todos
aceptada. Con ella, la ley adquiere un valor objetivo
y crea una represion interior de las conciencias, base
indispensable de una libre y estable convivencia. En-
tre los hombres surge, por fin, un sentimiento fra-
terno, es decir, de vivir bajo una comin paternidad.
Cierto que los defectos de una decadencia en la
fe o en los sentimientos que ella engendra pueden
resultar -paliados en una sociedad que conserve las
instituciones creadas por la fe y la tradicién, con su
dinamismo interior y su eficacia social. Se trata en
estos casos de un efecto reflejo de la vinculacién re-
ligiosa. como fuente de sociabilidad. En este sentido
es de notar el valor comunitario y social que posee
el catolicismo conservador de un orden objetivo de
creencias. y preceptos, que, aparte de su verdad en
s, resultan condicibéh necesatia para una conviven-
cia’ institucional y juridica. «De aqui —dice Mella—
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que sea la Iglesia la gran maestra de la tradicién
social, porque con su autoridad infalible mantiene
la unidad de doctrina y de costumbres en los pue-
blos, y desde la familia a la nacién, todas las ins-
tituciones reciben de ella su savia v se alimentan
3

de su espiritu, y en el fondo de toda la variedad so-
cial se encuentran siempre unos mismos ptinci-
pios» **. «Sin unidad de creencias —afade— no hay
verdadero espiritu nacional, y sin Iglesia no puede
haber unidad de creenciasy *°

Pero cuando una sociedad ha perdido, como am-
biente general, la unidad religiosa, y se ha organi-
zado sobre bases neutras o secularizadas, la ley y
la autoridad picrdcn su sentido profundo y trascen-
dente: las propias nociones de castigo o de premio
~=que. suponen la existencia de la libertad de deci-
sion-— y gran parte de las leyes positivas, si no se apo-
yan en la moral religiosa que les dio origen y con-
tenido, ticnen que apelar a la costumbre o a la utili-
dad social, y con ello plcrdcn su caracter 1mperatxvo,
asi como el tributo de respeto y sumisién. El espiritu
nacional adquiere entonces un aire convencional y
meramente conservador. Desprovisto de su valor su-
petior o trascendente, deja de inspirar cl impﬂlso‘
colectivo de las grandes empresas, y el mismo sacti-
ficio individual en la defensa de la patria carece del
sentido humano que o hace cordial y compcnsatono
Las relaciones mtelmcmmles, por fin, se hacen im-
posibles o precarias al no existir ni tabla comin de
valores ni unos fines de aceptacion. general,

«Despéjesc a los pueblos —dice Mella— de ese ele-
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mento esencial, que es lo que constituye peincipal-
mente el espiritu que les da ser de tales, y se verd
que quedan reducidos a cadiveres que solo ofrecen
clementos de descomposicion, porque con la unidad
dc creencias y de autoridad habran perdido el alma
que les informaba. Y esto es precisamente lo que
esta sucediendo en los pueblos modernos desde la
protesta luterana y desde su efecto social, la Revolu-
cién francesa» °°.

Si a esto se afiade, en la mayor parte de los pueblos
occidentales, lo que hemos lamado proceso de des-
institucionalizacién o de uniformismo politico, puede
comptenderse que no quede en ellos ningdn ele-
mento vivo de integracidn, ningin trespeto o lealtad
que nazca de una conviccion interior. Si tales socie-
dades civiles presentan todavia el aspecto de un pue-
blo o nacién es debido a la homogeneizacion y ca-
racteres creados por la herencla ¥ sobre todo, a la.
estructura unitaria, meramente exterior o Jutidica,
que 1mpone en ellos el Estado moderno. Pero las
fuerzas espirituales que en ellos obran lo hacen sélo
como disolventes sociales, al menos en el sentido.
interno y cotdial de comunidad.

En aquellos pucblos donde el proceso de des-
socializacién interna se halla muy avanzado, los go-
bernantes deben enfrentarse con el problema de com-
batir la progresiva inestabilidad y debilidad del po-
der, manifestaciones de esa crisis de la unidad intet-
na. Y sélo tres procedimientos pueden arbitrarse —y
de hecho se arbitran— frente a tal situacién: o un
estado de fuerza, ayudado por algiin temor a guerras
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exteriores o a revoluciones internas; o la creacién
de un ambiente de corrupcién ccondmica que ate
al mayor niimero de ciudadanos con lazos invisib.les
y vineule su suerte a la prolqngaaén de esa situacién
politica; o, en fin, la educa.u.én estatal de juventudes
en mitos-o 1MpErativos ficticios con que se haga otra
vez sagrado un régimen que se asenté primeramente
sobre la secularizacién del orden politico v la des-
trucién de la legitimidad histérica.

En nuestra patria se ha opcrad9 el segundo de
acuellos procesos —la des-socializacién y ruptura de
la continuidad politica con la consiguiente pérdida
de todo respeto institucional—, pero no el primero,
es decir, la ruptura de la unidad religiosa. La pigina
centra —aunque no la mds victoriosa— de la historia
de Espafia fué su participacién en las luchas religio-
sas de Europa. En ellas cupo a nuestrros monarcas
la visién anticipada ~~y la defensa a ultranza— de.
cuanto-habrfa de representar la unidad religiosa den-
tro de cada una de las naciones y en la coexistencia
de todas. Los espafioles defendieron la unidad es-
tructural de la Cristiandad como principid informa-
dor y firmamento comin de todos los pueblos. La-
paz de Westfalia representd la escisidn religiosa de
buena parte de Europa y el triunfo con ella de un
orden basado en la coexistencia de grupos nacionales
sobre un medio general religiosamente netitro, es’ de-
cir, secularizado y ‘meramente humano.

Pero en aquellas fuchas salvaron” nuestros mayores
la unidad religiosa de su pattia, unidad que conser-
van todavia los espafioles de uno y otro lado de los
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mates como la herencia m4s preciosa de sus antepa-
sados. La postertor ntroduceion en nuestra patria de
la mentalidad ideoldgica de la revolucién, y el s;g—
no adverso de nuestras guerras civiles del pasado st
glo, rompieron en Espana la continuidad de las insti-
tuciones politicas que representaban 1qucﬂa unidad
religiosa.

Sin embargo, en la conservacién de esta bisica
unidad religiosa es en lo que cifra-Mella -—siguiendo
en esto el pensamiento de Balmes— sus mayotes es-
peranzas sobre una restauracién cristiana y una revi-
talizacion politica de nuestra patria.

«La religion catélica —decia Balmes— es el mds fe-
cundo clemento de regeneracién que sc abriga en el
seno de la nacidén espanola. Y cuando esto decimos
no nos fundamos precisamente en consideraciones
generales sobre-la influencia del catolicismo en la ci-
vilizacién de los pueb 0s, sino que atendemos también
a las circunstancias particulares, caracteristicas de
Espana Para produar grandes bienes no basta que
un prmcxplo sea en s bueno y de naturaleza fecunda,
sino que es menester, ademds, que pueda ejercer su
influencia sobre los objetos que han de pamcxpar de
sus beneficios: es mdlspcnsable que el principio esté
armxgado en el lugar de su accién, y que por medio
de extensas ramificaciones pueda trasmitir sus bené-
ficos resultados desde el corazon hasta las extremida-
des del cuerpo social. Asi: que, por mas que la reli-
gién cardlica sea de suyo muy a propésito para | labrar
la felicidad de los pueblos y hacerlos adelantar en la
catrera de la civilizacién, vano fuera prcsentarla como

v

125



Rafuel Gambra

4ncora de esperanza de regeneracion inmediata a un

ueblo que, o no la hubiese abrazado jamds o la hu-
biese abandonado. Advertimos todo esto para obser-
var en seguida que estamos en la profunda convic-
cion de que la religién catélica domina todavia en el
entendimiento y en el corazén de la generalidad de
los espafioles» 1,

Aun a pesar de los muchos afios y vicisitudes que
se han sucedido desde los dias de Balmes, creo que
subsiste la validez de este juicto. Los espanoles en
su inmensa mayoria —y en el ambiente general———
siguen viviendo en una mentalidad esencialmente re-
ligiosa, y, dentro de ella, concretamente catdhica.
Cierto que existen extensos sectores apartados de toda
prictica religiosa, y otros en un estado de profunda
ignomncia, cuya religiosidad mas parece supersticion,
Pero, aun en estos sectores, no se ha perdido en la
vida moral la conciencia de pecado, sintoma claro de
una actitud religiosa, ni aun una latente religiosi-
dad positiva que suele manifestarse en la suprema
coyuntura de la muerte. En cuanto a la abierta im-
piedad, las mds de las veces ha sido producto de mo-
vimientos revolucionarios o de resentimientos socia-
les mis que de una auténtica conviccién irreligiosa.
En muy pocos espiritus —y, desde luego, aislados—
podria reconocerse la mentalidad puramente esteti-
cista, ajena por completo a la vivencia religiosa. Y la
escision en la fe, o pluralidad de confesiones, no exis-
te entre nosotros como hecho soctal.

En estas condiciones, aun si prescindimos del de-
recho y el deber que una sociedad fundamental e

.
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histéricamente religiosa tiene de estructurar su vida
politica bajo la inspiracidn de su propia fe, y nos ate--
nemos sélo al aspecto politico-prictico, resulta indu-
dable la necesidad de basar la reconstruccion poli-
tica de un pueblo como el nuestro sobre el cimrento
de sus creencias L‘CthOSM

No hace muchos anos ofa decir al represcncante
de una industria americana, prictico en- ventas por
las naciones auropeas: «Espafa es el pais donde es
mis posible contratar sobre la palabra, pero donde
es mds dificil cobrar, en cualquier caso, st la palabra
falla.» En un pueblo, pues, donde la represion in-
terna de la conciencia moral, anclada en conviccio-
nes religiosas, es todavia relativamente fuerte, pero
donde la represiér: externa se halla desprovista ‘de
cualquier modo de respeto, resulta evidente que la
reserva fundamental a que ha de otorgarse el mds
amplio papel en una reconstruccién interna ha de ser
la unidad religiosa de la soctedad.

Sin embargo, el sentido y alcance de esta afirma-
cién —aunque se desprende de la doble concepcidn
social y tradicional que hemos expuesto— creo que
debe precisarse a lo largo de varias aclaraciones ‘que
eviten posibles y torcidas interpretaciones. No  se
trata, aate todo, de establecer una andrquics’ commn-
nidad de conciencias en la que, reducida al minimo
la represién exteridr, ‘se espere todo de la influencia
religiosa sobre los espiritus. Como muy exactamente-
decia Balmes, la afitmacién de que para el pueblo
espafiol es la religion el mds fecundo factor de rege-
neracion no ha de interpretarse en el sentido gené-
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rico de su benéfica influencia sobre las almas -~y so-
bre la sociedad, a la larga—, sino que uene un sen-
tido mis concreto € inmediato: la posibilidad de que
la fe mspn'c una reconstruccion polzt;m, posibilidad
que no existe en muchos paises, a pesar de que el
catolicismo es ¢l mismo para todos.

Tampoco debe entenderse que una organizacién
rotalitaria del Estado deba tomar la religién como
instrumento de gobierno e imponerla con Jos medios
educattvos, propagandxstlcos y coactivos a su alcance.
La estructuracién politica de los regimenes totalita-
rios no es, como tal estructura politica, cristiana
ni aun religiosa, sino precisamente €so: totalitaria.
Su dios, como para el socialismo, es ¢l Estado centra-
lista, y el ideal que le guia, la ~reacién de un instru-
mento organizador perfecto por medios puramente
humanos o técnucos. Y su coniuncion, en algunos ca-
so0s, con una confesionalidad, 110 pucde traer mas con-
secuencias que un proteccionismo estatal a medios
religiosos, que mds escandaNiza que aprovecha.

Cuando decimos que la religion catélica ha de ser
en Espafia la base y el espititu vivificador de una
posible restauracién social y politica, queremos expte-
sar la conviccién de que el pueblo espafiol, puesto
en condiciones de desarrollar sus impulsos politicos 6
econdmicos —sociales en general— por cauces verda-
deramente naturales, es decir, libres tanto de estruc-
turaciones previas y artificiales como de propagandas
ldcocmtxms, lo hara todavia bajo la inspiracién del
cristianismo, como raiz civilizadora quc se halla pe—
netrada con el alms nacional.
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Trataré de expresar esto mismo en un ejemplo
historico: La conquista y colonizacién de América
fué una obra extraordinaria de formacién politica y
civilizadora que los espafioles realizaron proyectando
sobre 1quellas tiertas lo que eran y lo que posci'm
Muchos mtcrprctan esta empresa como una c)ecucxon
sabla y minuciosa de nuestros reyes: algo asi como
una ocupacién realizada segin un plan previsto.
Otros quieren ver en los conquistadores y coloniza-
dores una mision de hombres providenciales —legio-
nes de santos y de héroes— que fueron movidos por
un aliento sobrenatural y generoso. En realidad, ni
la Corona podia controlar, como hoy decimos, las
avanzadas donde realmente se ganaban las batallas
decisivas y Pcrdurablcs, ni los espafoles que toma-
ron parte en aquella empresa fueron impulsados por
motivos muy diferentes del desco de aventura o de
fortuna, que son normales en estos casos. Lo que
sucedié es que aquellos hombres, aun obrando ge-
neralmente por fines puramente humanos ¢ impro-
visando los medios de domnio y captacxon que les
mspxraban su mgcnlo b las elrcunstancias, coino
eran intimamente cristianos por educacién y por
herencia, realizaron una obra que, en su con;unto y
en sus consccuencias, fué profundamente cristiana
y civilizadora, es decir, hispanizadora.

De andlogo modo, cualquier verdadera restauracién
politica e institucional ha de nacer y crecer de la so-
ciedad misma, de las reservas ¢ impulsos cspiritual’cs
que ésta posea. Ni el espiritu pubhco, nt la honra-
dez, ni la conciencia religiosa o el espiritu de caridad,
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pueden ser producco de la accién estatal o de las le-
yes, que més bien tienen el poder de asfixiarlos st
rebasan su pxopio campo. Y el pueblo que no Posea
ya, ni aun potenmlm(_ntc, esas fuerzas del cspxrltu,
no puede esperar sobre si mas que una sucesién de
petiodos de dirigismo y de anarquia.

En este retorno a la fe para una reconstruccion
politica no corrcspondcna a la autoridad civil mis

ue el reconocimiento de la Iglesxa, como soctedad
.dotada de libertad y convivencia, en su terreno juris-
diccional, pxestandole con su fuerza la ayuda en sus
derechos como a persona juridica; Y el mantenimien-
to de la unidad religiosa del pais, por acatamiento
a la verdad y porque es el mis fuerte aglutinance
social, mediante una accion meramente negativa, es-
tristamente juridica. No puedc’ ser el Estado el evan-
gchzador de la nacién ni de los grupos disidentes,
porque ni correspondc a su funcién, ni seria capaz de
hacetlo, sin producir mis escindalo ¢ injusticia que
beneficio. En esta espinosa delimitacion de los fines
del poder piblico nuestros ancepasados dieron en la
solucién politicamente justa con la institucion del
Santo Ohcio o Inqmszcxon, que perscguxa como delito
de Estado la heterodoxia, o, mds bien, la expresion y
propaganda de la heterodoxia. A ella debemos la con-
servacion de la unidad catélica entre nosotros, y ella
representé en su tiempo cl derecho de toda sociedad
edificada sobre una fe y vivificada por alientos inte-
riores a defenderse contra las fuerzas exteriores que
pretenden minar el fundamento mismo de su comu-
nidad espiritual.

130




La Monarquia social 'y representativa

Podrd presentarse como objecién la natural y hu-
mana libertad de vida y conciencia de los grupos di-
sidentes que existan en la nacién. Nuestros mayores
resolvieron también este problema con un criterio
realista y verdaderamente politico: el fuero. Las
comunidades hebraicas o las colonias moriscas que vi-
vian en nuestro suelo posefan un fuero o carta de li-
bertades concretas que les permitfa vivir en paz y
libertad interna, siempre que no atentaran contra el
medio general en que vivian. Cuando la sociedad se
identificaba con la Cristiandad y era un gran orga-
nismo vivificado por una fe comin, los grupos dist-
dentes vivian localizados dentro de ella sin perjudi-
carla y podian a veces ser absorbidos lentamente y
sin violencia como suecede con los cuerpos extrafios
enquistados en un organismo sano. La historia ha
demostrado que estas comunidades disidentes vivian
tanto mds independientes y toleradas cuanto mis ho-
mogéneo y fuerte en su fe era el medio en que se
hallaban enquistadas, vatiando su suerte con los tiem-
pos en razén de ese factor.

Misién del Estado ha de scr, pues, ordenar y pre-
servar el cuerpo social para que pueda éste cumplir
sus fines y desatrollar su vida. Y este cometido de
preservacion ha de cumplitse ante todo en lo que
concierne al principio espiritual bisico, aglutinante
e impulsivo del dinamismo social: la comunidn re-
ligiosa de las almas. «S1 el fin del hombre es divino
—dice Mella— la sociedad debe ser el camino para
alcanzarlo; y el poder legitimo tiene por obligacién
dejar expedita esa via para que el hombre no se

131



Rajael Gambra

52

separe de ella y lleguce al término feliz del viajer

Cuando un pueblo deja de asentarse en la comiin
sumision raclonal y voluntaria a un misino Dtos, sur-
ge una pluralidad de idolos que la sociedad crea para
mantenerse y suplir a la fe perdida, sometiendo a los
hombres a una aceptacion irracional, humillante. Asi,
los paises occidentales estan hoy de acuerdo en la b-
bertad religiosa: ningin dogma ni confesionalidad
debe sentarse como objetivo o como soctalmente pre-
“valente. Sin embargo, la democracia para los paises
anglosajones, el Estado para los alemanes, el odio 4
Alemania para los franceses, han venido a constituir
otros tantos mitos o dogmas nacionales, tan tndiscu-
tibles y descalificantes entre ellos como la herejia para
los medievales. Discutid con un francés cuanto que-
rdts de lo divino o lo humano: podréis hacerlo dis-
creta y ponderadamente mientras no toquéis a esa
ridicula fobta: s6lo entonces aparecerd la conviccién
con su carga de sentimentalidad y su vacio de racio-
nalidad. Aquella sociedad ha encontrado de momen-
to et ese mindsculo Y8 orotesco impcmtivo, el factor
aglutmanc« y comunitario que ya no posee en nin-
gln otro 1impulso interno.

Por otra parte, una verdadera y estable libertad
s6lo puede lograrse socialmente sobre Ia base de la
comunién en un espiritu vivo y actuante. Una re-
construccidn social por medio de instituciones auto-
némicas aglutinadas por un poder al que lumitan,
tal como la que sugiere Mella, no es posible mads que
en el seno de una sociedad animada por impulsos mo-
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rales y religiosos. Sin ellos, no se concebirian nt la
cohesién y espiritu puiblicos necesarios para agrupat-
se s6lida y eficazmente, ni la armonfa y concierto
entre las distintas instituciones, a no set por un orden
consuctudinario vigoroso, que no existe cuando de
una reconstruccidon se trata.

La crisis de impulsos comunitarios de raiz espiri-
tual y religiosa conduce de modo fatal a la tiranfa y a
la esclavitud. A menos represion interna suple nece-
sarlamentc una mayor represion exterior. Los méto-
dos de control y vigilancia externa del Estado con-
tempordneo fucron desconocidos en cualquier socte-
dad antigua, incluso pagana. En la época del Renaci-
miento se {lamaban wtopias a los proyectos de orga-
nizacion politica perfecta en que el Estado posefa la
direccion y control de toda la sociedad. Hoy, en cam-
bio, lo que resulta utdpico para la mayor parte de los
pueblos es la aspiracion de aflojar los sistemas de
intervencion para ceder un sector a la libre iniciativa
de los individuos o los grupos.

Puede hoy apreciarse todo el alcance filoséfico y
soctal que tenia aquel grito de los guerrilleros realis-
tas de 1828 que recoge la histotia con estas palabras:
"iViva la Inguisicién, muera la policia!” El amor a
la Inquisicién, que determiné su andrquica restaura-
cién por el pucblo en mil lugares después de ser su-
primida durante el reinado de Fernando VII, repre-
sentaba la autodefensa instintiva de una sociedad que

133



Rafael Gambra

pugnaba asi por su verdadera libertad, por las con-
diciones internas y humanas de su posibilidad.

«la avilizacién atea —«concluye Mella— se apo-
a en la autonomia de la razén y conduce a la ser-
vidumbre. La civilizacion cristiana se apoya en la
obediencia y termina en la libertad» 2.
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VI.-.LA MONARQUIA Y SUS
DETERMINACIONES

«Solamente la institucién capaz de
durar hasta ¢l nfinito hace perdurar lo
mejor de nosotros.»

CHARLES MAURRAS

Hemos seguido hasta ahora el pensamiento de
Mella en sus principios tedricos o doctrinales. Llega
asi el momento de precisar ¢l sistema y el medio po-
litico concreto que esos principios determinan.

Para cualquier pensador politico espafiol, la mo-
narquia representa el papel de término obligado en
todas sus meditaciones, sean éstas de orden tedtico,
sean de orden historico, sean puramente précticas.
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Si, mirando al presente, sc busca, neutral y since-
ramente, una instancia que pueda unir a los mpmo~
les —divididos y subdivididos— en algo superior y
anterior a sus enconos y banderfas, ha de llegarse a
la monarqufa, que fue el régimen de todos los espa-
fioles. Si, mirando al pasado, buscamos una solucion
histdrica que justifique una continuidad y, con ella,
una lgltlnudad daremos en la musma antlgm y
cterna monarquia que cred la historia de la patria. Si,
en fin, buscamos para el futuro un orden viable y
estabilizador como tnica posibilidad después de to-
dos los cnsayos y de todos los fracasos, llegaremos a
la misma tnstitucion histérica.

Y ¢qué entrafa, en si mismo, cl concepto de mo-
narquia? Monarquia significa ante todo gobierno de
uno solo. Aristételes —y Santo Tomis con él— afir-
mé que la monarquia, en este sentido etimoldgico,
cra la mejor de las tres formas legitimas de gobierno.
Esto se funda en que el individuo o persona es el
sujeto natural de las acciones y el sujeto también de
responsabilidad.

Un automatismo  democritico puede ser bueno
para sociedades cuya finalidad es mds bien econémi-
ca o administrativa, o para agrupaciones convencio-
nales de auténticas unidades sociales que quieten Vi-
vir en comin, Tal es el caso de los gobiernos muni-
cipales —como agrupaciones de familias— y de las
administraciones tegionales o de las gremiales. Pero
en la soctedad bisica y fundamental I que es la fami-
lia establecié Dios una monarquia petsonal, como
Cristo la establecié en la suprema y resolutiva, que
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es la Iglesia. Otro tanto debe ocurtir en la auton-
dad cwvil, que, si no se hace {ntegramentc pcrsonal
no puede ser enérgica, ni efectiva, ni logmr la vincu-
lacion y entera responsabilidad que requiere un po-
der llamado a entender hasta sobre la vida o muette
de los hombres. La democracia en el Estado diluye
las responsabilidades en un poder amortfo y difuso
que, st por azar logra éxito, no engendra en cambio
una adhesién y una lealtad estables; y, si cac en la
cormpcxon nadic puede esperar de ¢l una accidén
enérgica y decisiva de correccion y reforma,

«Cuando hay en la cima del Estado —dice Mella—
un jerarca superior depositario de la soberania politi-
ca, es fdcil sefialar la fuente del desgobierno, y e
clamor general y la piblica lamentacién le contie-
nen y estrechan ficilmente, constrinéndole a la 6t
bita del deber. Mas, cuando el poder estd disperso en
una colectividad y distrtbuido en varios sujetos, es
dificil, si no imposible, poner saludable temor y re-
clamar contra cada uno por lo que haya contribuido
al mal. El mismo ndmero escuda el desorden, hace
ineficaz la amenaza y se presta a eludir la responsa-
bilidad atmycndola al conjunto» 54,

Pero monarquia entrana algo mds que csta idea de
gobierno personal. Existen muchos gobiernos per-
sonales que no calificamos de mondrquicos ni los con-
sideramos como tales. Esta segunda implicacién del
concepto de monarquia es la de un poder en alguna
manera santo o sagrado, es decir, elevado sobre el
orden puramente natural de las convenciones o de
la técnica de los hombres. En las monatqufas se res-
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peta el poder real como algo de origen divino ¢ en
alguna forma santificado. Esta nota es comin a to-
das las monarquias histéricas, que, como fendmeno
politico institucional, se ha dado en los mas diversos
pucblos, aun en medios absolutamente desconectados
entre sf y religiosamente heterogéneos. La monarquia
ha sido el régimen politico de las sociedades religio-
sas, y de todas, en sus origenes. Sélo cuando la so-
ciedad se ha asentado sobre bases sccularizadas, o
cuando, como en la Grecia cldsica, se ha visto domi-
nada por un ambicnte racional y esteticista, se des-
posee al goblemo de su cardcter mondrquico. Mella
otorga este mismo cardcter institucionalmente religio-
so a la monarquia legitima: «Jesucristo —dice— ha
querido afirmar la monarquia en el mundo, y dejat-
nos un testimonio visible de su propia grandeza con
la monarquia divina de la Iglesia y la doméstica del
padre. Cred la Iglesia y levanté la familia; y entre
estas dos augustas monatquias, de derecho divino
positivo la una, y- de derccho natural la otr’x, hizo ra-
dicar el poder pubhco en su forma mds gcnuma y
perfecm, la monarquia cristiana. Esta sublime insti-
tucion fué obra de la Iglesia, como la Iglesia fué obra
del Redentor. La Cruz brilld sobre la corona de los
reyes, el pecho de los cruzados y las aras de las ca-
tedrales. A su sombra benéfica prosperaron los pue-
blos y se forjé Europan **

Prescindimos en esta determinacidn genérica del
concepto de monarquia —como hace Mella— del
dificil problema de la transmisién concreta del poder
divino a los reyes. Las abusivas interpretaciones que,
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en sentido cesartsta. hicieron los tedricos de Jacobo 1
de Inglaterra podrian ser rebatidas, a nuestro juicio,
por la misma limitacion que impone la naturaleza
teleoldgica de todo poder. Ellas fueron ocasién, sin
cmbargo para las memfmms v forzadas teotfas de la
transmision mediata e 1rrecupemblc por el pucblo, y
del pactismo cristiano. Estas teorfas, de origen cir-
cunstancial, tuvieron, sin duda, la sana intencién de
robustecer al poder eclesidstico frente a la supuesta
prevalencia de otro poder (el real) que se hacfa ver
mds directamente vinculado con la naturaleza. Sin
embargo, representaron involuntariamente un paso
histérico y psicolégico en la génesis de las teorfas
revolucionarias del contrato social y de la soberania
popular. y cn cl debilitamiento de uno de los dos
poderes fundamentales en que se apoyaba el orden
soctal cristiano.

Para Mella, el problema tedtico de la transmision
carece de un interés vivo, puesto que la realidad ofre-
ce a los pueblos cristianos, como un hecho, la legiti-
midad monirquica que s hunde en el pasado y se
vincula estrechamente con la tradicién patria. Esta
tradicién concreta —el proceso acumulativo y origi-
nal en que se crearon los pueblos cristianos— entra-
faba un hélito sagrado, el cumphmxenm histdrico
de unos fines morales y la accién inmanente de la
Providencia divina. La continuidad politica que en-
gendra esta tradicidn es siempre legitima con tal que
se haya identificado con ese proceso tradicional y
cteador de la patria.

Estos dos caracteres de la monarquia —el gobier-
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no pcrsonal y el origen divino— la hacen incompa-
tible, segiin Mella, con el régimen parlamentario li-
beral nacido de la teotia de la soberanfa popular. El
gablcmo monarquxco es limitado, de hecho y en teo-
ria, por las conviventes sociedades auténomas que
cumplcn sus fines propios dentro de la sociedad; y
puede serlo también por las concesiones, fueros y Ii-
bertades que ¢l mismo otorga para ptcmmr servi-
cios u ofrecer a personas colectivas un régimen de
vida conforme a sus costumbres o pntlculmdades.
Puede, incluso, reunir en una carta general todas
cstas hbcrmdcq concretas que comtxtuvcn en su con-
junto el orden interno, consuetudinatiamente v1gcntc
en el paw, en el que quizd no queden en la practlca
mds que unas determinadas v muy reducidas fun-
ciones a la normal actividad del monarca, Pero re-
conocer la soberanfa popular y el origen constitucio-
nal de su propio poder, no es licito a una monarqufa
sin desautorizar por esc mismo hecho el gobierno de
sus mayores, su propio orxgcn y razon de ser, y, apu-
rando la logxca, la misma fe y ottodoxia religiosa
que le sirvié de cimiento.

Ya Vogelsang expresaba esta idea con las siguien-
tes palabras: «l.a monarquia cristiana, responsable y
profundamente arraigada en los corazones, ofrece el
contraste mds brutal con el engendro nacido del li-
beralismo, cl rey constitucional. En él se quita el
rey lo ‘que constituye la dignidad de los hombres:
la responsabilidad de sus actos. Y se convierte en un
fantasma, un juguete de los partidos, el sello en ma-
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nos de un ministerio de mayorfa, la burla del pue*
blo» %8,

Seglin \ILU.), wla monarquia Heva en st “milsma
la oposicién con el liberalismo, que, por fuerza de la
loglca combate todaes los poderes que no reconozcan
su origen en la soberania individual y no scan revo-
cables por la voluntad colectiva. De donde se dedu-
ce que toda monarqu{a que se asocia con el liberalis-
Mo o acepta su otigen en la Constitucién, se suici-
ia, porque a si misma se condena a muerte irremisi-

ple solicitando fuerzas de sus adversarios y funda-
mento en principios que le son contradictorios. La
monarquia queda reducida a mera ficcién y simbo-
lismo, por abadidura indtil y costoso, si deja de ser
tradicional, es decir, st no se apoya en la tradicién y
en la unidad de creencias en que ésta se levanta»

Asi, pues, el trdnsito de muchas monarqufas, dcl
continente hacia el constitucionalismo no puede -
terpretarse, segun Mella, como un mero estadio en
el proceso de limitacién del poder. La verdadera y
profunda revolucién polmca no tiene lugar para la
mayor patte de los paises mhspana entre ellos— con
la abohcmn de la monarquia, sino con la unplam:a-
cién del régimen constitucional. Si los primeros re-
volucionatios respetaron, al triunfar, la forma mondr-
qmca, fué por el prestigio de que todavia gozaba la
institucién y la adbesién que atn provocaba, inclu-
so, entre los que acogfan las nuevas ideas hberalcs.
Hizose, por esto, un ensayo de adapt:ar Ia funcxon
del monarca a la presidencia simbolica ¢ mactlva que
el mecanismo democratico requiere: mediante este
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artificio s¢ podria, no sélo no ofender 2 una concien-
cia popular arraigada en sxglos. sino aprovecharla en
el robustecimiento del rchmcn constitucional, Un
tratadista politico de la época liberal que cita Mella
(el sefor Sinchez Toca) se refiere expresamente, en
su libro El Sufragio universal y el Régimen parlamen-
tario, a esta artificiosidad politica del sistema consti-
tucional : «Stn el rey -—dice—, nuestras clases po-
pulares y nuestra clase gobernante no llegarian nun-
ca a entenderse dentro de este regimen de gobierno.
El poder real es el que claramente percibe y com-
rende el pucblo, y el cetro y la corona son para
¢l el simbolo dnico capaz de descubrirle el principio
de autoridad y despertar en ¢l los acatamientos de-
bidos a la soberania. Acata al Parlamento, ante todo,
porque figura como Consejo que sirve al rey, expo-
néndole las necesidades de los pucblos. No obedece
a los ministros sino porque le mandan en nombre
del rey» **.

La monarquia que propugna Mella no es, pues, L
llamada constitucional, sino monarquia a secas; aque-
lla en que el rey reina y gobierna por gracia y sobe-
ranfa recibidas sélo de Dios. Sentadas las notas que
definen el concepto mismo de monarquia, y aclarado
lo que no debe entenderse por tal, cspcciﬁqucmos los
caracteres y cualidades que definen y concretan, como
sistema politico, la monarquia que defendié Vizquez
Mella,

La enumeracién de estos caracteres varfa a veces
en los distintos discursos o articulos de Mella, aun-
que lo en ellos significado es siempre idéntico. Creo
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que los calificativos que con mas precisién reflejan
su pensamiento son los de tradicional, bereditaria,
federal 'y representativa. Coinciden a primera vista
con los que le atribuye Maurras en su Enguéte sur
la Monarchic, pero los dos primeros tienen en Mella
un sentido infinitamente mis profunde y verdadero,
y los otros dos, una significacion positiva de que ca-
recen en el escritor francés, que utihza los téeminos
descentralizada 'y antiparlamentaria. Las dos prime-
ras caracteristicas se derivan en Mella del principio
tradicional que hemos visto; las dos dltimas, de la
concepeidn sociedalista.

TravpicioNaL.

La monarquia debe identificarse con ese proceso
tradicional que constituye la vida de la patria, o, tis
bien, constituir, en el aspecto politico, su sustancia
misma. La monarquia ha de representar el atraigo

la continuidad frente a la improvisacién y la -
estabilidad. Su posicién debe ser antitética de lo que
se han llamado «regimenes de opiniény, y, en un
sentido mas amplio, ideocracia. La ideocracia, que
gobierna hoy la politica mundial, es, segin Vogel-
sang, «el dominio de un punto de vista abstracto y
dnico que —por oposicién con el esrado de cosas na-
tural e histérico—~ es extendido, por un pzmido triun-
fante, a toda la vida de la naciony *°.

Al separar el régimen politico de la vida misma
de los pueblos y hacer de ¢l una estructura uniforme
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y aislada —de una pieza— se perdieron la tradicion
y los hibitos estables de gobierno, y se sustituyo el
instinto de adaptacién y de evolucion histdrica por
puntos de vista meramente individuales, «ideasy des-
carnadas de la realidad y, en su mayor parte, utopi-
cas: ¢l simplismo y la inflexibilidad de los actuales
tegimenes fué su consecuencia logica. (Nuestra mo-
narqufa —dice Mella—, como toda nuestra constitu-
cién histérica, no se formd por decretos ni pragma-
ticas de reyes, sino surgiendo de las entrafias de la
sociedad misma, Como todas las antiguas institucio-
nes, no tiene fecha fja en su aparicién; cuando ofi-
cialmente se la conoce, llevaba ya siglos de existen-
cia, estaba soterrada en las entrafias de un pueblo.
Poded averiguarse la fecha de las primeras cortes ca-
talanas o de Castilla, pero los clementos sociales que
las integraban venfan de lejm- podra sefalarse la
epoca de a [ancxon de los gremios o mumuplos pero
unos vy otros tienen gcrmcncs mucho mids antt-
guosy» °°,

Las Antxgms monarquias, aunque brotadas asi de
Ja historia misma, eran tradiciones politicas vivas que
posefan ¢l poder de i incorporar paaﬁcamentc cuanto
de Gel y necesario trafan los tl(i‘anOb. asimilindolos
a su propia sustancia, sin perjuicio de su unidad y
continuidad. Porque aqucllos regimenes estaban asen-
tados en la naturaleza misma de las cosas podlan fe-
derar pueblos diversos en una misma monarquxa sin
ofender su autonomfa y personalidad, podian asimi-
lar a2 su ambiente modos y estilos que habian nacido
en otros paises; podian, incluso, incorporar hdbitos
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y sistemas ajenos de gobierno sin variar su propia
estructura tradicional. Ejemplo actual —y culminan-
te— es la monarquia britinica, que pudo asimilar
una parte del régimen democrdtico-liberal sin matar
con elds gu esencia institucional, y» aun hoy mismo,
parece estar abricndo sus puertas a soluciones socia-
listas por el musimo procedimiento de incorporacién.

Es muy frecuente entre nosotros ofr reivindicar
como tradicional la época de los Austrias —el espi-
ritu de El Escorial— vy negar esta cualidad al si-
glo XVIII borbénico —espiritu rococd y afrancesado,
época de La Granja y Aranjuez—. Sin embargo, a
poco que se reflexione, podrd comprenderse que, por-
que la monarquia cra todavia tradicional, fué rococé
y afrancesada, es decir, asimilé e incorpord a su vida
aquellos hibitos, modas y cstilos que eran los actua-
les en su época, lo unico que llevaba el sello de lo
vivo y real. Nada hubiera sido tan antitradicional,
o1 tan acusado sintoma de decadencia, como un en-
cerrarse en la repeticion y copia del ambiente y del
arte de los siglos anteriores: que tradicién y espiritu
«conservadory son términos contradictorios; de aqui
que ¢l tradicionalismo no pueda nunca vivirse bajo
la especie de movimiento conservador, sino sélo como
impulso restaurador en la vida y creador. Cosa di-
ferente —y no atribuible a la monarquia ni a los Bor-
bones— s la penctracién de las nuevas ideas irreli-
giosas y revolucionarias, contra las que se podia lu-
char —y se luché— como contra las protestantes dos
siglos antes, sin caer con ello en conservadurismo de
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museo, antes bien, respondiendo al mds puro y pro-
fundo impulso tradicional.

Pero ambos términos -fidelidad a una tradicién
evolutiva e identificacién con unos principios eter-
nos— parecen estar en abierta contradicciéfy. Esto no
es mas que un aspecto del problema del sentido de
la tradicion, cuya solucién hemos ya sugerido. Y es
en este punto prccisamcnte donde el pensamiento de
Mella se separa radicalmente del de Charl;s Mau-
tras v la Accidn Francesa.

Para Maurras, la génesis de la sociedad se realizé
en dos tiempos, o, mejor, en dos procesos indepen-
dientes que responden a diferentes causalidades: la
formacidn de la sociedad —desde la familia hasta la
nacién— es para ¢l un fenémeno natural cuasi biolé-
gico, que s¢ realiza de acuerdo con leyes cientificas;
sobre esta materia obligada —datum de la realidad-—,
el espiritu, regido por la libertad y la moralidad,
actia para elevar la vida colectiva a un nivel mis
alto de espiritualidad y cultura: es ol dominto de la
civilizacion. Lo logrard si, respetando las leyes y la
naturaleza de aquella materia precustente, las pro-
longa y perfecciona. Fracasard si, ciego a esas reali-
dades naturales, intenta construir un esquema pura-
mente racional que las contradiga.

Para Mella, en cambio, no cabe esa disociacién en-
tre un orden de la naturaleza y otro del espiritu, en-
tre sociedad y cvilizacion. Partidatio como Aristdte-
les y Santo Tomds de la unidad sustancial del hotn-
bre, reconoce en la sociedad, como hemos visto, un
producto de la naturaleza humana toda entera. Des-
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de la mas pequefa y primitiva célula social pucdc
reconocerse el sello del espiricu, y con &, de la mo-
ralidad, del obrar libre y finalista, que caracteriza a
la natumlezq humana.

Asl, pues, la tradicién politica de los pucblos 1o
es solamente su modo normal de evolucionar, adap-
tarse y asumilar lo que les es extrafio, aunque sea
también esto. En su esencia diferencial es obra hu-
mana, aunque colectiva; historica, es decir, libre
y espiritual, ortentada por valores trascendentes e
inspirada por normas de moralidad. Esto confiere a
la tradicién de cada pueblo su singularidad inconfun-
dible, su personalidad definida por los valores que le
han servido de norte y aglutinante, y a los que la
tradicidn misma, para serlo, debe permanecer fidl,
no solo por su sentido objetivo, sino porque consti-
tuye la principal causa ——causa final— del proceso
tradicional.

No es otro, a mi juicio, el fondo de la cuestidn,
tan debatida hoy bajo el nombre de «problema de
Espafa». No se trata, ciertamente, de lograr una de-
finicion conceptual de Espaﬁa, lo que seria empresa
vana ¢ infantil. Espafia, como toda formacién histé-
rica, es algo tan indefinible ¢ inconceptual como la
individualidad misma: st en sus origenes no era mis
que una denominacion geogrifica, constituyé después
una tradicion concrcta, una vida y un pasndo en co-
muh. Se tratard mas bien de dilucidar si, mirando a
ese "pasado nacional, puede hallarse un sentido uni-
tatio que )usnﬁquc hablar de una misién colectiva,
de’ una fe comin, de un contenido ideal que haya

e
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orientado en determinada direccidn a esa tradicién
atria.

Para Menéndez Pelayo, la respuesta era afirmativ:
y evidente : «Espana, evangelizadora de la mitad de.
orbe; Espaﬁa, martillo de herejes, luz"de Trento,
cspada de Roma, cuna de San Ignacio,..; ésa es
nuestra grandeza y nuestra unidad: no tenemos otra.y
Es verdad que, modernamente, un buen nidmero de
espaiioles han dejado de participar en esa fe histd-
rica, e incluso han adoptado una posictén hostl
cuanto representa y supone. Menéndez Pelayo ha
tratado de cllos especialmente, pero bajo el concepte
de «heterodoxos espanolesn; es decir, como disiden-
tes aislados de un cuerpo soctal, de una tradicion
histérica que tiene un sentido y una ortodoxia que,
por serlo, determina una heterodoxia.

La cuestion, sin embargo, no cs tedrica, sino de
hecho. No puede negarse la superposicion en Fran-
cia, pot c;cmplo, de dos tradiciones bien diferentes:
la que la hizo primogénita del cristianismo, la mds
vieja y ptesugxosa momrquza de Europa, y aquella
otra que la constituyé en centro irradiador de la re-
voluctén. Puede en Espafia llegar a ocurrir cosa se-
mejante; pueden, quizd, los prolongados esfuerzos
de los «europeizadores» lograr un éxito que hasta
ahora no tuvieron, y crear, con un ambiente de secu-
larizacidn, una extensa corriente ajena a la fe cris-
tiana, considerada como principio informador de la
vida. Llegado serfa entonces el momento en quez re-
sultaria ya utdpica una restauracién pohtxca en la
unidad religiosa y en las antiguas mscxtucmnea. y

o
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habrfa de buscarse la concordia en un orden neutral
o en um coexistencia juridica de grupos humanos
heterogéneos. En ese caso el nombre de Espafa ha-
bria vuelto. a ser sélo una designacién geogrifica o
un rétulo oficial o, a lo mds, el nombre colectivo de
clertas cualidades caracterologicas evolucionadas en
una herericia localizada. Porqu: no existitfa ya un
sentido unitario en su pasado nt una unidad de con-
ctencias.

Juzgamos, sin embﬂrgo, con Mella, que la funda-
mental unidad de conciencias y la significacién tra-
dicional de Espafia perduran: la heterodoxia respec-
to de estos elementos espirituales que forjaron nues-
tra nacionalidad no ha formado mds que grupos
atslados, gencralmente intelectuales ¢ idedcratas, in-
mﬂuycntcs en el cardcter y en la sociedad espanola,
incapaces hasta ahora de fundar una eradicién y una
cultura diferenciadas. En esto hemos apoyado nues-
tra fe en una restauracién politica cristiana, y en
ello también funda Mella la primera de las caracte-
risticas de la monarquia que debe restaurarse: su
identificacién con la tradicidn nacional en lo que tie-
ne de vinculacién interna, positiva y religiosa.

Si esa monarquia hubiese subsistido al frente de
la vida de la patria, su misién no habria sido mera-
mente la adaptacién politica y la asimilacion de los
nuevos elementos de vida y progreso, sino la resis-
tcnc;la a las tendencias heterodoxas en una mqucbmn—
table lealead 2 la fe de sus mayores. Y s, a pesar
suyo, el proceso de scculatizacién y pérdida de la
unidad religiosa hubiera llegado a consumarse en la
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nacion, v la monarquta quedase en estado de guerra
con la sociedad misma, deber suyo hubicra sido des-
aparecer luchando.

Porque —volviendo a la antitesis Maurras-Mella—
no es la monarquia mera btologia pohtm, sino tam-
bi¢n intelecto y voluntad, obra humana movida por
un fin y consciente de su sentido y deber moral.

HEREDITARLA .

La monarquia es, y debe ser, hereditania. Esta con-
dicién sc deriva de su naturaleza tradicional, y ello
por dos caminos convergentes.

El régimen hereditario representa por si mismo el
repudio de lo que hemos llamado ideocracia y la
aceptacion de un orden natural en la sociedad y en
su evolucidn. El acceso al podcr por eleccién, por la
fuerza, o por ¢l azar, supone ¢l dominio de un punto
de vista individual y, como tal, parcial y esquemad-
tico; ¢l orden hereditario representa la continuidad
y estabilidad de la patria, la sabidurfa del pasado ad-
quirida tradicionalmente en hibitos de gobierno y
adaptacion.

Con la monarquia hereditaria se erige en las gran-
des colectividades nacionales el modo normal y ha-
bitual en que vemos obrar a los pequeiios grupos
comarcales cuando pueden actuar libre y espontanea-
mente. Los habitantes de un pueblo pot ejemplo,
aunque tengan su propia or gunzacmn municipal de
cardcter democritico, buscan siempte y selecciondn

N
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las autoridades sociales, los hombres de prcscigio y
consejo que les sirven de direccién y de guia. Estas
personas preeminentes en un medio social no se se-
leccionan -habitualmente por su inteligencia, ni por
sus rxqucns, ni por sus titulos pwfesmnaies o de
cualquier géneto ——aunque estas condictones suelan
coadyuvar a ello-—, stno por sus virtudes propiamen-
te morales de prudencia, consejo, probidad y amor
al préjimo. En la generalidad de los casos tales con-
dictones se pcrpetmn por la herencia 4 el ambiente,
en casas o famxlm, que, mientras CONservan un mis-
mo espiritu y viven vinculadas a aquella sociedad,
ejercen sobre ella una funcién de patronato que la
comunidad necesita y busca. Es indtil que a tales
medios lleguen gentes con mayores conocimientos,
o titulos, o poder; el prcstxgxo y la confianza conquis-
tados a lo largo del txcmpo y las generaciones predo-
minardn, por modo instintivo, en el ambiente po-
pular.

Pues bien: el régimen hereditario es ¢l establect-
miento de cse modo de gobietno propiamente hu-
mano o moral, en una autoridad perpetuamente
vinculada al ambiente y al espiritu p{xblico, por en-

" cima de las virtudes intelectuales o téenicas que pue-

den darse en mdmduos electos o surgidos por cual-
quier medio **

-En un segundo sentido es la monarquia heredica-
ria como consecuencia de ser tradicional. La tradi-
cion se realiza, como dijimos, fundamental ¥ prcfc—
rentemente en la familia. Todos los pueblos grandes,
\rmdows de tradicidn politica y cultural, fueron pue-
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blos de fuerte organizacién familiar, de vigorosos am-
bientes familiares. No la familia en sentido puramen-
te pcrsoml —a imagen del contrato—, sino en su
prolongacxon institucional a través del tlcmpo me-
diante un pattimonto, una vinculacion local y unos
adecuados medios sucesorios. Establecer un sdlido
ambiente de este género en la gobernacion del Es-
tado cquivale a consagrar la continuidad y persona-
lidad de la patria.

Segiin Mautras, no se trata de asegurar al servicio
del Estado, de gcncracmn en gcncracnon, una setie
de individuos mds dotados que el comun de los ciu-
dadanos; se trata de utilizar la” gran fuerza social,
Gnica, del medio familiar, creador del mis fuerte es-
pitity, y de la mds fuerte tradicion. Y con ella, las
apmtudcs p'trtxcuhrcs, el espiritu y la téenica que de-
termina, en cierto grado, la sangre, pero, sobre tado,
la tradicion oral y la educacién. Se nace juez o co-
metciante, militar, campesino u hombre de mar. Y
en ese medio se encuentra cada uno, no sélo por
naturaleza, sino por sitsacidn, mas capaz de realizar
de una mancra eficaz su propia funcién; un hijo de
diplomitico o de cometciante encontrard en las re-
laciones de su padre, en la convivencia con ¢, en el
ambiente familiar con sus preocupaciones dominan-
tes, en la tradicion que le ha creado y'le envuelve,
un medio de inapreciable valor para avanzar y triun-
far mas ripida y facilmente que cualquier otro en }a
diplomacia o el comercio. St abtaza esa profesioh,
por ardua que sea, lo hari siguiendo la linea del me
nor esfuerzo y del maximo rendimiento. Los grand«‘:ﬁib
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genios de la guerra han nacido genetalmente en fa-
milias de militares, las estirpes reales han producido
una notable proporcién de grandes politicos.

En relacién con esta posicidn social del monarca
se halla el argumento cldsico del régimen heredita-
rio: es la monarqufa el mejor de los regimenes, por-
que en ella el interés personal del gobernante, aspec-
to del natural egofsmo humano, y en interés publico,
en vez de oponerse como en los demds regimenes,
coinciden necesariamente. Bl interés de la nacidn es,
al mismo tiempo, el del propio rey. El caricter here-
ditario excluye de raiz ¢l gobierno de apariencias,
«hacer que se hacen, asl como «el inmoralisimo ex-
pediente de una dimisiony. La monarquia engendra
una vinculacion humana total: los problemas del
pais son los del monatca, su solucién gravita sobre ¢l
de por vida: sélo a su hijo podrd traspasdrselos.

Estos aspectos de la monarquia hereditaria -—su
tradicionalismo profundo y su chcacia politica— sc
recogen en este pirrafo de A. Buffet: «Un Estado
electivo —sea como fuere— depende del humor de
los elegidos. Pero un rey hereditario estd demasiado
directamente interesado en ¢l bien publxco para go-
bernar segin su humor o scgun un sistema. El es el
cerebro, la medula de la nacién. El peligro comin
gravita sobre él, y aspira necesartamente a la comin
prosperidad. Su naturaleza profunda, su funcion ne-
cesaria, o, si preferis usar del lenguaje de los geo-
metras, su posicion, le obligan a atenerse a las ver-
dadetas necesidades del bien comin. Puede equivo-
carse, sin duda, pero estd obligado a rectificar: ¢l
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ertor, apenas conocido, le induce, por su propio in-
terés, a corregirlon ©2,

Siempre se ha opuesto al cardcter hereditario de
la monarquia una objecién débil: con ella, la posible
incapacidad de un monarca se convierte para la na-
cién en un mal irremediable, que, ademds, puede
prolongarse por la misma razén de herencia. Esta
idea se basa en una radical incomprensién de cuanto
de humano y prictico tiene el arte de gobernar vy,
especialmente, el papel de rey. Lo mis frecuente
serd, como hemos dicho, que la herencia y la educa-
cién proporcionen al rey esas virtudes morales bdsi-
cas en su funcion, dejando a un lado, naturalmente,
los casos anormales, que son excluidos de la sucesién.
El rey debe valerse, para las distintas funciones téc-
nicas del gobierno, de hombres eminentes y capacita-
dos; pero él no necesita ser eminente. Los espiritus
intelectualmente destacados, si se colocan en la cum-
bre del poder, suelen aprovechar sélo para el mal:
o representan el predominio de un punto de vista,
generalmente perturbador por su misma parcialidad ;
0 arrastran, como el genio de Napoledn, a empresas
desmedidas y catastréficas ©°.

La funcién de rey debe ser como la del padre de
familia que, aunque sea mncapaz de dirigir la for-
macién cientifica de sus hijos, sabe generalmente con-
fiarlos a buenos maestros, y rectificar si no rinden
éstos el fruto apetecido. Se cita el caso del general
Lyautey, el gran organizador del Marruecos francés,
que, cuando fué interrogado por un petiodista sobre
su especialidad técnica en su maravillosa administra-
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ci6n, sélo pudo responder: «Yo soy sélo un técnico
en ideas generales.» Esta misma consideracién ba lle-
vado en Notteamérica a la sobreestimacion, pata la
funcion presidencial, de los hombres medios, cuali-
dad que constituye la base de las pmpagmdmc elec-
torales. Y esa sobrestimacién no es ajena, sin duda,
a una antigua tradicion ambiental de la monarquia
britinica que, como tantos factores del orden poli-
tico, ha pasado a la democracia americana,

Solamente un régimen politico puede inspirar fe
y confianza en los ciudadanos y engendrar con ellas
la estabilidad y el orden: aquel en cuya responsa-
bilidad suprema se encuentre un hombre que, aun-
que no sobresalga intelectualmente, posea un habito
educacional de gobierno y se halle de tal modo vincu-
lado a la suerte del pafs, que su interés y el de éste
coincidan plenamente.

Pero la restauracién de la monarquia hereditatia
no debe ser mds que una parte de una reconstruccién
de las familias en general, que constituyen, como he-
mos visto, ¢l suelo firme, la trama real y verdadera-
mente eficaz de la tradicién. Esta reconstruccidn en-
trafa la posibilidad de una preeminencia asimismo
familiar, es decir, el restablecimiento de una aristo-
cracia o nobleza hereditaria.

La existencia de un medio familiar directivo es un
hecho general y necesatio en toda sociedad que no
esté dominada plenamente por una orgamzacmn 50~
cialista o estatista. Cuando este hecho estd juridica-
mente reconocido y socialmente encauzado se engen-
dra una clase directiva que es auténticamente aristo-
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critica o noble. St no ocurre asi, la efimera y disol-
vente aristocracia del dinero o del poder ocupa
fatalmente su lugar.

La consagracién de una situacion nobiharia es —o
debe ser— siempre el premio a una preeminencia in-
dividual, y engendra una exigencia de nobleza en la
estipe que de ese individuo nacerd. Es frecuente
pensar que se trata de una injusta y arbitraria trans-
misién del premio y dignidad debidos sélo a quien
gano el titulo. Pero la realidad es que no se trata
de una pervivencia, sino, mis bien, de una creacion
de la sociedad misma: el verdadero aristécrata no
setd el creador de la estitpe, sino su biznicto.

Mision es de la nobleza el poseer y el militar: una
forma superior y profundamente social de poscer en
la que a la propiedad se une a una funcién de pa-
tronato y direccion; una dedicacién predominante a
la defensa de la sociedad y a los grandes hechos en
el ejercicio de las armas. Funcién suya es también,
secundariamente, la formacién de un medio social
preeminente y brillante que sea ornato y modelo vivo
de la sociedad en general. Y las condiciones petso-
nales y ambientales que requiere el cumplimiento de
estas funciones serdn un producto resultante de la
herencia y del tiempo en un medio consagradamente
aristocratico. De aqui que el recompensado con un
titulo nobiliario no sea, en el caso normal, un atis-
técrata en el sentido en que lo serdn sus descendien-
tes. Se trata aqui, una vez mds, del reconocimiento
de la tradicién —modo interno de durar y crecer las
soctedades— como fuerza creadora de realidades so-
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crales vivas y ehicaces que no caen bajo la jurisdiccién
de la ideacién individual **.

Mella, sin cmbargo, aunque sostenga este conjun-
to de tdeas en el contexto de su obra, no insiste es-
pecialmente ni trata con detalle ¢l tema de la mo-
narquia hereditaria. Ello es debido 2 que su fe intima
no le permite enfocar la cuestién desde un punto de
vista puramente técnico —utilitario socialmente—,
ni tampoco como producto de una formacién o evo-
lucién politica natural, estilo Maurras. Para Mella,
la tradicién no es —o no es sélo— un hecho de la
naturaleza, del instinto social, sino algo penetrado
de sentido sobrenatural, regido por la mano de la
Providencia. No se puede discutir la conveniencia o
utilidad de restablecer la monarquia hereditaria, cuan-
do preexisten los derechos objetivos y tradicionales
de los monarcas legitimos. Del mismo modo que un
creyente no aceptaria el sopesar la utilidad social de
evangelizar una regién, o el que se cree con derecho
ala propxcdad de algo rechazarfa la discusién sobte
la conveniencia piblica de que le sea entregado, Mella
no puede aceptar este enfoque utilitario o «desde fue-
ran de los derechos legitimos. Segin el pcnsamxento
de Mella, los inmensos problemas que acarrearia el
restablecimiento de un orden natural, cxcntxﬁcamente
;pensado y ajustado al ser del hombre, como el que
sugiere el ncomonarquxsmo maurrastano, se nos dan
resueltos por el sentido interno, provxdencml de la
tradicién. Lo mismo que, segin San Buenaventura,
el mds ingenuo de los creyentes posee en Cristo mu-
cha mis sabidutia que todos los filosofos, el mis sen-
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cillo de los leales a la legitimidad de sus monarcas
conoce un medio de restauracidn social supertor a los
de todos los reformadores y sociblogos.

FrpERAL.

La monarquia espanolq, por su mads profunda na-
turaleza y por su génesis histdrica, ha posc1do una
estructura federal. Si ha dejado de tenerla en el te-
rreno de la organizacién politica, ha sido por la in-
ccrposicién, contra derecho y contra naturaleza, de
un sistema uniformista y centralizador que ha su-
primido en toda su extensidn la vida institucional y
la tradicién politica de la patria. Debe, pues —tanto
por justicia, como por utilidad piblica—, restaurarse
el astento y la estructura federal de la monarquia.
Si las dos caracteristicas anteriores se deducen del
principio tradicional, las de federal y representativa
se dertvardn del principio que Mella ha llamado so-
ciedalista, es decir, lo que otros denominan corpora-
tivismo orgdnico. Ambos principios ~dinimico uno,
estatico otro— se deducen, como vimos, de la natu-
raleza del hombre tomada en todas sus implicacio-
nes y en el orden que la encuadra.

Debemos, ante todo, aclarar el concepto de fede-
ral aplicado a la monarquia y deslindarlo de concep-
tos cercanos. Maurras utiliza, para referitse a andlo-
ga idea, ol calificativo de descentralizadora, y otros
autores -——el mismo Mella en muchas ocasiones— el
de regionalista; He prefcrido, sin embargo, el de fe-
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deral, por razones que creo muy ancladas en la res-
lidad misma que se quicre cxpresar.

Podrian alinearse estos tres conceptos ——descentra-
lizacion, rchomlmno federalismo— por este orden
y formando una jerarqun en que cada uno incluye
y supone a los anteriores, pero afiade algo que no
estaba en ellos. Tanto descentralizacién como regio—
nalismo se oponen a la centralizacion, ese movimien-
to del Estado moderno por el cual, erigido en estruc-
tura de la sociedad, somete toda la vida de la nacién
a una organizacién tnica cuyos hilos convergen en
un solo centro, donde se instalan todos sus resortes.
Pero la descentralizacién exige solamente esto: des-
congestionat ese grande y tnico centro en favor de
una mayor actividad politica en los orgamismos no
centrales de la nacion. El regionalismo exige algo
mds: no se trata sélo de dar unas mayores atribucio-
nes resolutivas a los delegados provinciales del poder
publico, sito de que se reviva en las diversas regio-
nes una vida politica relativamente auténoma, es de-
cir, dotada de dinamismo propio.

Deschanel, en su obra Le Descentralizacidn, dis-
tingue, sin usar mds que una sola expresién, los dos
conceptos: «Hay dos clases de descentralizacién:
una hace pasar los asuntos de mano de los funciona-
rios a la de los ciudadanos y engendra el gobierno
del pais por el pals; otra, en cambio, sin aprovechar
a los ciudadanos ni a la causa del self-gonvernement,
puede tener su utilidad: es la que traspasa la solu-
cion de ciertos asuntos del ministro, por ejemplo, al
gobernador de provincia.» Sélo a ésta debe Hamarse,
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2 nuestro juicio descentralizacién; la primera co-
rresponde estrictamente al concepto regionalismo.

Asl, concretando, pueden darse disposiciones o de-
cretos descentralizadores que no son regionalistas, y
medidas antirrcgionalistas que no son centralizadoras.
Por ejemplo, la supresion del concierto econdmico
con Vizcaya y Guiplzcoa en el afio 1936 es decir,
la anulacién del fucro admunistrative de estas pro-
vincias, fué una medida antirregionalista y centrali-
zadora. El decreto de 29 de febtero de 1952 sobre
concierto econémico con la Diputacién de Alava, en
el que parece otorgarse a ésta una delegaaon del
poder central, bien que conservandole la misma am-

plitud de funciones que posefa, es una medida anti-
rrcgionalista, pero no centralizadora. St mds tarde se
concediera a las restantes Diputaciones las mismas
atribuciones que a la de Alava, se trataria de una
medida descentralizadora, pero no regionalista.

El regionalismo no se agota, pues, en la descen-
tralizacion, aunque la suponga, sino que exxgc algo
mds y distinto: la vida politica propia y auténoma
de las regiones, en lo que solo a ellas concierne.
Constituirfa, precisamente, un peligro para el ver-
dadero regionalismo que el poder centralizado pre-
sentase ante el piblico como reglonalista una accién
meramente descentralizadora, es decir, una simplifi-
cacién administrativa que terminase en los goberna-
dores o dxputacxoncs provinciales asuntos que antes
iban al ministerio.

Pero no media una diferencia menor entre federa-
lismo y regionalismo, que la que hemos visto entre
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éste y la mera descentralizacidn. Region significa
«parte de un cuerpon o «porcion de un territorion.
El que habla de region supone un todo anterior, a
cuyas zonas —de realidad mas o menos ficticia—
alude. Pero no es éste el caso de las que habitual-
mente se llaman regiones de Espafia. Estas supues-
tas regiones no son simples zonas diferenciadas por
meras condiciones geogrificas o dialectales, sino an-
tiguos reinos cuyo Gobierno auténomo preexistié al
del Estado central. Nuestros antiguos reyes se titula-
ban, como es sabido, no «reyes de Espanan, sino «de
las Espanas», y adoptaban el dtulo de rey, conde o
sefor, de sus distintos Estados. El federalismo exige,
no Gnicamente que se dote a diversas regiones Natu-
rales de un Gobierno propio, en lo que a sus asuntos
se refiere, sino que se restablezca el Gobierno que
preexistié en ellos a la centralizacién, no como una
divisién en subgobiernos al estilo del central, sino
con las caracteristicas histdricas que constituyen a
esas regiones en antiguos reinos federados. Maurras
expresa esta distincion en las siguientes palabras:
«(El regionalismo) quiere exportar de Paris ciertas
instituciones ya hechas ¢ implantadas (con vida pro-
pia) en provincias; los federalistas pretcndcn que se
asiente a los poderes locales sobre el ambiente y los
supuestos historicos que crearon sus propias institu-
ciones politicasy ®°.

No se trata de que ¢l Gobierno central haga una
siembra por todo el pais de estructuras semejantes a
la suya, sino de restaurar la constitucién federal in-
terna del pais. Puede decirse que el regionalismo es
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un método de reforma politica visto desde el poder
centralizado, al paso que el federalismo representa
una posicién restauradora vista desde la preexisten-
cia y los derechos historicos de los reinos integrado-
res. Asi como el regionalismo releva de clertas fun-
ciones al poder del Estado para conferirselas a la re-
gién oal municipio, ¢l federalismo, a la inversa, con-
setva a los municipios y antiguos reinos todas sus
funciones y atribuciones, excepto las exclusivas del
Estado --mxhtatca, hplom.xtms y )udxcxalcsh que
otorga a éste. De lo cual se deduce que la unica po-
sicton verdaderamente sociedalista, en el sentido de
Mella, ¢s la federalista, hasta poder decirse que el
federalismo se identifica con el propio socxcdahsmo,
destacando en €l su aspecto dinamico-histérico *°

«Nuestro rcgionalismo —dice Mella— afirma la
personalidad propa de todas las regiones, de ningin
modo un principio de unificacion para moldearlas a
sune;nnm de una sola. Yo no quiero la constitucién
de Castilla para Catalufa o Navarra... Creo que
cada region tiene derecho a su constitucién especifica,
historica, diferenciada de las demds» 7.

Asi, puede darse también entre nosotros un regio-
nalismo que, aun no stendo mera descentralizacién,
no sea tampoco federalista ni represente, por tanto,
una posicidn sociedalista o institucionalista social,
hosul al racionalismo politico. Tal es el caso, por
c;cmplo, de los modetnos regionalismos separatistas
o semiseparatistas que representaron los Estatutos ca-
taldn y vasco, en los que no se trata de reivindicar
la constitucidn histérica de esos paises —cuya histo-
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ra les llevd a federarse con los demds pueblos espa-
noles—, sino de establecer en ellos una orgamzacxon
CSCJC&I AUtOnOlﬂd, Pem SU]\CJJlltC a ia qu(’, 5¢ Cjcrcc
desde el poder central *%. La formulauon més normal
e mtchgcnce de estos autonomismos —que ninguna
razén histérica cuentan en su abono— viene a iden-
tificarse con lo que se ha Hamado un regionalismo
industrial o prictico, es decit, basado en el estado
econdémico mas avanzado de esas regiones.

Tanto los regionalismos de tipo industrial como los
surgidos en Espafia durante el siglo liberal constitu-
yen movimicntos regmnahst:as que no son, sin em-
bargo, federalistas ni sociedalistas. Mella expresa esta
idea con toda claridad. «No quiero yo establecer,
como en algunas partes se intenta, un regionalismo
empirico, industrial y materialista; el regionalismo,
como un gran sistema, necesxca tener una base his-
torica y sentimental...» **. Un mero regionalismo
—afiade en otro lugar— «Puede ser independiente del
problema de la jerarquia social que hay que oponer
a la jerarquia delegada del Estado. St se diera un
descuajamiento del Estado espafiol actual, al divi-
dirse en tres o cuatro naciones, el primer problema
se plantearfa después en cada una de ellas. mag-
nad una Vasconia independiente o una Catalufia
separada. El problema quedaria en pie. El Estado
separado con relacién al que existia, aaﬁrmama y
establecerfa una jerarquia social, el municipio autdr-
quico, las comarcas libres? Podéis asegurar que una
Catalufa formando Estado sélo se habria descentra-
lizado con relacion al Estado de que se habla separa-
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do. Dentro del nuevo Estado surgiria una centraliza-
cién nueva que aplastarfa dentro de si al principio
regionalistay .o he dicho en el Parlamento:
nunca merced o division otorgada por el Poder; solo
¢} reconocimiento de la constitucidn interna de cada
pueblo formado en la historia. Asi defiendo yo los
fueros y las libertades de todas las regiones hustéricas
de Espanay ’

Vemos, pues, que el Pulsamlcnto de Mella en
esta materia —como el de todo el tradicionalismo es-
pafiol — se ajusta al concepto federal, histérico o fue-
rista como dirfamos con expresion espafiola, y no al
exclusivamente regionalista. St Mella utiliza muy
a menudo ¢l término regionalismo cs porque, segiin
él, «esta palabra moderna expresa muy graficamente
el principio fuerista en virtud del cual tienen derecho
las unidades historicas que formaron el todo nacional
a conservar y petfeccionar su propia lcglslacxon avil,
a adminiscrarse libremente por sus municipios con
vida propia y reconocida, y por sus Juntas y Dipu-
taciones en la Otbita teglonal independiente; a diri-
mir en ¢l propio territorio los peculiares htlglos y
a mantener la propra lengua y literaturan ™.

El regionalismo de Mel Ll es, pucs, el antiguo, vivo
y teal —«foraly e histérico—, y no el de los hetero-
gcncos y tedricos movimientos regionalistas de su
¢poca, tal como la Federacion Regionalista Francesa
de Charles-Brun, o la propta Accion Francesa, en
cuyo contenido mds profundo y auténtico influyeron
nmslcarde Mella y el tradicionalismo espafiol en ge-
nera
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El federaltsmo o regionalismo autonomista no es
para nuestra “tril una pmibili(hd de oobierllo en-
tre otras que puc*chn cicogerse (o] pré‘tcrlrsc en otdcn
a su utilidad, sino algo mdmdo en su MmMismo ser
historico, en su existencia presente, en su problemi-
tica futura. Este federalismo forjado en la historh,
impregnado de tradictén v creador de 1 mst1tuc1ones,
recibié entre nosotros el nombre de foralismo o sis-
tema foral. La variedad geogrifica, social, ambien-
tal, lingiifstica y aun, en parte, histdrica, es un becho
insuperable -entre los pucblos y habitantes de la pen-
insula espafiola. «Ni por la naturaleza del suelo
~~decia Menéndez Pelayo-—, ni por la raza, ni por
el cardcter parecfamos destinados a formar una gran
nacién...» Sin embargo, llegd a ser tal la unidad
Interna, profunda, de nuestra patria, que no cabien-
do en sus limites se extendid a todo el mundo nuevo
que fué asimilado a ese espiritu comun y civilizado
en él. Y obsérvese bien que el régimen foral no fué,
como muchos creen, un trinsito obligado y slempre
declinante hacia una mds efecttva unidad : st asf fue-
se, se habtia prescindido de ¢l en la orgamzaclon po-
htlm de los pueblos americanos como un mal con

el que hay que tt'msxglr solo alld donde existe; pero,
antes al contrario, a2 América se llevd el régimen de
Cabildos (municipio espanol) y Congresos (Cortes)
como una ploloncracmn del penmsular

«Es vulgaridad ¢ ignorancia muy comiin —decia
Nocedal-— creer que s6lo las provincias, reinos y se-
forfos que especialmente solemos Hamar forales pot-
que han conservado sus fueros hasta nuestros dias,
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eran las privilegiadqs con libertades y franqui-
clas. . Durante la Reconquista, los pucblos y
cmdqdec tonmban gcnemlmentc por ley el Fuero
Juzgo, pero seglin las necesidades, usos y costumbres
existentes de antafo en cllos mismos. Este conjunto
legal y consuetudinario ~—libertades preexistentes 'y
usufructo de bienes— era después reconocido por los
reyes como fuero privativo de aquella unidad poli-
tica, que asentaba asi su vida en un derecho propio
y permanente, adaptado a sus necesidades concretas.
Y cuando una ciudad o reino se incorporaba a otra
Corona o era conquistada a los moros, jamis se le
imponia un derecho o régimen imperante cn otros
lugares, sino que sus propias leyes y usos eran re-
conocidos y ]urados por el monarca. Asf sucedié con
la incorporacién voluntaria a la Corona de Castilla de
las Provincias Vascongadas, con la conquxsta de Va-
lencia a los moros, con la incorporacién de Aragdn
y de Navarra.

El nombre de Espafia no era al principio de la Re-
conquista mucho mds que una denominacién geo-
grifica, sin otra unidad cultural que la romaniza-
cion, supuesto que la unidad politica visigética ha-
bia sido superficial. La fe religiosa y la emptesa mul-
tisccular de la Reconquista fueron creando la unidad
terna vy la tradicién histérica comdn, dando as{ un
contenido pattio y entrafiable al nombre de Espafia.
«La Reconquista —dice Mella— fué un hecho histé-
rico, profundamente social. Todos los Estados fueron
uniéndose por enlaces de reyes, o espontdnea y libre-
mente cuando los pueblos los teconocian como sefio-
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res» ™. La Monarquia, o mas bien el régimen abierto,
asentado en la historia concreta e identificado con la
sociedad misma, hizo posible esa lenta y, en general,
p1c1{1ca mtegmcmn ba;o una sola Corona. Y el r&
gimen foral —autdrquico o puramente sociedalista-
se convirtié en modo de gobierno estable ¢ insusti-
tuible de un pafs que no conocid —ni hubtera podi-
do conocer— otra unidad que la interna y cordial, es
decir, la fe y el respeto institucional 2 sus monateas,
«Espam. —escribe Enrique Gil Robles<— en los pe-
riodos mas présperos y glormsos de su historia, no fué
sxqmem una confederacién de monarquias, sino va-
tios Estados regidos por un mismo monarca.» Nues-
tro escudo no es uno solo, sino la reuntdn de cuatro
bajo una misma corona, y nuestros antiguos reyes
nunca dejaton de titularse monarcas o sefiores de
cada uno de sus retnos; sélo, en gracia a la breve-
dad, se llamaban reyes de las Espafias, nombre colec-
tivo y genérico de los vatios Estados pemnsuhres.
La federacién no fué nunca, en rigor, un hecho juri-
dicamente consagrado, sino sélo algo fictico, acom-
pafiado y cimentado por la profunda unidad de fe,
de espiritu y de historia. El rey, que lo era de los di-
versos reinos espafioles, unia en su persona, en sus
actos y en sus medios de gobierno las funciones re-
servadas al poder civil en todos esos reinos, y asi se
consumaba, pero sélo de hecho, una verdadera fede--
racién. «El mundo —decfa Nocedal— no ha conocido
mngun rey que fuese mds rey que Felipe II, ni uni-
dad mds vigorosa que la que entonces tuvo Espafia,
ni época tampoco en que mds y mejor se guardasen
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sus fueros...; con los fueros llegamos a la mayor
grandeza, extensién y podetio que ha tenido ningiin
pucblo...; apenas el Conde-Duque de Olivares peo-
6 en poner mano a los fucros, luego al punto, se
perdié Portugal y se sublevo Catalufia...; con Feli-
pe V. que abolié los fueros de Aragdn y de Valencia,
comenzd nuestra decadencia nacional (interior); con
el tiunfo del liberalismo, incompatible con los fue-
ros, porque tiende a fundir los pucblos en un molde
comun, nucstra posteacidn y abatimiento Hego al
extremo en que nos vemosn 7.

El foralismio o federalismo histdrico-— crea un am-
bicote cilido y humano de responsabilidad en los
gobernantes o administradores y de cordial adhesion
en los gobernados, condiciones ambas de la verdadera

dnica libertad politica. Son instituciones libres
aquéﬂns que hacen salir a los ciudadanos de sl mis
mos y participar voluntariamente en los asuntos pi-
blicos; las que no les divorcian de ese interés comu-
nitario nt les hacen caer en Ja apatia abstencionista
propia del individualismo. Segiin Tocqueville ™%, sélo
en las instituciones forales y municipales reside la
fuerza de losf pucblos libres. «Eseas instituciones
~—dice-~ son a la libertad lo que las escuelas prima-
rias a la ciencia: la ponen al alcance del pucblo, le
hacen gustar su uso normal y pacifico y le habittan
a servirse de ella, Sin estas instituciones, una na-
cién puede alcanzar un gobierno libre, pero no tie-
ne ¢l espiritu de la libertad. Pasiones pasajeras, inte-
reses de un momento, ¢l azar, pueden darle la forma
exterior de la ndependencia, pero el despotismo,
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latente en el interior del cuerpo social, reaparece tar-
de o temprano en la mpcrfu:te,»

La originalidad ¥ la autonomfa de las 1 instituciones
politicas aforadas cngendra un ambtente de libertad
e interés—de amor a lo propio y de colaboracién—
que hace ademds posible, por mantener en sus limi-
tes naturales a la organizacién estatal, la difusién y

vitalidad de las asociaciones puramente sociales.” Am-

bas realidades —pequefas democractas politicas, ¢ ins-

tituctones libres— dan a la sociedad un acpecto esen-

ctalmente distinto del que presenta en los pafses uni-

ficados v centralizados estatalmente. Lo que en éstos.

esuna proliferacién artificial de organismos oficiales,

es alld una libre creacion de empresas colectivasi ‘lo’
que aqux es un esténl y ruinoso tirar del presupuesto

nacional, es en aquel medio la movilizacién de las
cnergzas del pus; fo que aqm es una estructura di-
vorciada de la realidad social, es alld la sociedad mis-
ma obrando politica, econdémica, culturalmente.
Quizd el mds vivo contraste entre ambas sociedades
lo presenten hoy, de un lado, la sociedad norteameri-
cana, y de otro, las naciones europeas del Continente

donde ha dominado el esquema politico de la Revo-
lucion francesa. No debe olvidarse que los puritanos
Hlevaron a Nortearnérica la orgamzacmn democritica
de pequefios grupos y la conciencia rtihgtosﬁ que es
su supuesto necesario. En esta organizacién reside,
principalmente, ¢l secreto del poder y la cfxcac:a que

ha alcanzado aquel gran pueblo.
El mismo Tocqueville en su obra L4 democratie
en Amerigue nos presenta el interés y el orgullo que
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fos americanos pm(csan por las peculiates instituciones
politicas de su municipio y de su Estado federal,
la maravillosa vis asociativa que en la vida diaria po
see aque lla colectividad. En sus pdginas vemos a los
americanos de toda edad, condicidn o cardcter wicn-
dose sin cesar para luchar por si mismos sin recurrir
al podcr viiblico: macstros v dwupulos forman ins-
tituciones docentes con vida vy espinty pmpxm los
escolares reglamentan sus juegos y crean por si mismos
un c6digo del honor; las empresas mis graves como
las mds fitdes suscitan la atencidn asociada: crear
fiestas, fundar semin.uios. clevar iglesias, repartie I
bros, enviar misiones a los antipodas, combatir la in-
temperancia, difundir una verdad rchgtom o filosd-
fica... «Nadie desespera de conseguir un fin por me-
dios sociales: la desesperacion y o csccptxcnmo poli-
tico y soctal no se conocen alli, Donde quiera que
se encuentre una empresa nueva, encontraréls en
Europa al gobierno; alld descubriréis una asociacton.»
En los Estados centralizados de Europa sélo se ha-
Hard interés prxwdo y pasividad colectiva en vez de
espiritu asoctativo y dinamismo. Toda accién no in-
dividual es accién oficial. En algunos paises el Estado
ha llegado a ser, ademds de la vinica organizacién de
fa sociedad, un clemento necesatio a los individuos
para descargar en €l el peso de su conciencia, de su
egoismo y de su pasividad, achacdndole la causa de
todos sus males, Gobiernen en estos Estados-las mi-
notias caciquiles, o las empresas industriales, o los
cuerpos de funcionarios, el resultado viene a ser el
mismo.
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Concurririn, sin duda, causas psicolégicas v eco-
némicas en el dinamismo vy poder de los norteameri-
canos, asi como en la actual decadencia v pastvidad
de los pucblos europeas, peto en todo caso, bastaria con
este motivo politico para e\phmr ambos fendmenos.
El desinterds y el escepticismo que muestta hoy el
francés medio hacta los asuntos politicos de cuslqmcr
género que no afecten a la paz cs tan absoluto como
el que desde hace I.;rgm anos caracteriza al espafol.
Podria afirmarse con clertas reservas que el crudada-
no c‘spmol manifiesta algin interés hacia la admi-
nistracion piblica en los va minimos paises forales,
peto nadie podrd hablar sertamente del concurso po-
pular a los Ayuntamientos o D:put.xcmncs provin-
crales de cualqurcr otro ambtente de la nacién. Mu-
chos buscarin la causa en motivos caracterologicos
del pueblo 0 en un condicionamiento histérico o geo-
grifico msuperable. En lenguaje de Sartre, éstos se-
tian los cobardes gue ocultan la libertad colectiva,
de que son parte y sujeto, tras un determinismo que
los resigna y justifica en su suerte, sea cual fuere.
Pero quien haya vivido la experiencia, por c;cm~
plo, de nuestra guerra de 1936-39 en la zona nacto-
nal, habrd tenido la vision de lo que puede ser la
movilizacién de nuestro pueblo cuando se presenta
ante ¢l un fin concreto y unas posibilidades persona-
les y colectivas de actuar. No me refiero sélo al entu-
siastmo y voluntariedad de los combatientes, forman-
do unidades improvisadas segiin las ideologias domi-
nantes, sino a la socicdad en general actuando con un
dinamismo nuevo: sacando de la nada hospitales,
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Cicrmque podria no amar a otro Valle 0 a otra na-
cién vecina, y aun sentir rivalidad hacia cllos como
tales valles o nacidn: los amarfa solo en cuanto na-
VAFros, o w;nfiuics o cristianos. Pero estos afectos
patrios fio constitufan un nnpcrmvo o profesién de
fe: nadie luchaba en aquellos crempos por Navarra, o
por Espafia, o por la Cristiandad como conjunto de
pucblos. Ser roncalés o espanol no era algo que se
dcbm ser, sino algo que se era, sxmplemcntc Los es-
panoles que fueron a América no ensciiaron a los na-
tivos ¢l concepto de Espafia ni a ser espafioles, sino
que se limitaron a serlo y como tales actuaron. Las
realidades objetivas que definian una fe y una leal-
tad eran Dios y el Rey, considerando a éste un poder
de origen divino.

Con la scculanizacién de la sociedad y la const-
guiente sustitucién de la Cristiandad por una coexis-
tencia de pactones estatalmente oxganuadas, el pa-
triotismo sufrié una evolucién hacia un sentimiento
radicalmente distinto que, para entendernos, llamare-
mos nacionalismo.

La Revolucién, por racionalista, propugnaba una
organizacién geomdrrica y centralizada ——constitucio-
nal-- de la sociedad; y por evolucién, €xigio una rup-
tura con el pando, es decir, fa destruccidn de las so-
ciedades ¢ instituciones que fa tradicién habia for-
mado. Para ser 1ogica, la Revolucién deberfa haber
construfdo una nueva organizacién ractonal sobre Ia
sociedad tomada en voda su universalidad, o, al me-
nos, sobre un ideal universalista, antinacional. Por-
que nada mds irracional y anémalo que la delimita-
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cion cntonces existente de nacionalidades, producto
de siglos de historia, de luchas y de circunstancias
{ortuttas,

Sin embargo, contra la ldgica nterna del sistema,
el constitucionalismo  décimondnico se aplicé a las
nactonalidades existentes, estableciéndose para cada
nacidn una Constitucidn racional y definitiva que
tomaba como objeto y calificativo, precisamente, ¢l
nombre de la nacionalidad. Entonces surge un nuevo
y extraiio sentimiento que, como el antiguo pntrio—
tismo, representa una adhesién afectiva a la propxa
nacién, pero que no pucdf Hamarse ya, en rigor,
patriotismo, porque reniega de la obra dc los padres
o antepasados y se funda en una ruptura con su
mundo y sus valores. Este sentimiento es ¢l que he-
mos llamado nacionalismo.

Dos caracteristicas pueden schialarse en esta nue
va fuerza espiritual del mundo moderno que la dife-
renctan netamente del anguo patriotismo: una s
su naturaleza tedrica, que difiere de la meramente
afectiva-existencial (la propia tierra) del patriotismo:
el nacionalismo francés, que consiste en juzgarse ls
patria de la Revolucidn, fué el patrén o imagen del
nuevo sentimiento. La segunda nota diferencial es
su exclmzvzsmo.

I paso que el patriotismo puede ser un senti-
miento condicionado y jerarquizado, comp'mblc con
otros patriotismos, en el nacionalismo la razén de
Estado es causa suprema ¢ inapelable, Y la Nacién
o Estado, hipostasiados como unidad abstracta, cons-
tituyen una instancia superior sin ulterior recurso.
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pmpxu y procura identificar su causa y su significa-
cion con la de €l mismio. ¥ la distincion entre Estado
y nacién, y lo abusive de esa apropmcxon, que son
cosas obvias en ¢l orden teorico v en el historico, no lo
son para quicnes 1O VIVEn en €stos ordenes, es decir,
pata ¢l pucblo. El habito y el tiempo va, ademis,
cousumando en las mentes de las nuevas generacio-
nes esa dentidad que comenzd por ser un simple
abuso de nomenclatura. El nombre de Espaba y el
ttulo de espaitol pasan asi insensiblemente, para mu-
chos grupos humanos, de ser algo cordial y espon-
tancamente sentidos a través del pzopxo lenguaje y
de la propia tierra, a tener la misma significacion
hostil que el Estado que s los apropia. Algo seme-
jante a lo que acontece con el escudo nacional, que
convertido en simbolo exclusivo del poder publico.
acaba por asociarse psicologicamente a las notifica-
aones fiscales y a los umformes de la policia.
Cuando estos hechos psicologicos s produccn y
pm!um en la macdn ¢l recurdo de motivos patrxos
mis cercanos al calor de lo propio, los separatlsmos
se producen fatalmente. Por eso ha dicho alguten que
¢l centralismo fué el primero de los scparatismos es-
P rafioles y el origen de los demads. En la pumera mani-
festacion de “esbs movimientos secesionistas tuvieron
mucha parte pacxoneq personales, posturas de extremo-
sidad histdrica, miras caciquiles, el orgullo colectivo
de determinadas regiones, el nfantl desco de «jugar
a nacioncen; es dccir, factores supcrﬁcialcs, mas bien
tedricos v de reaccion momentdnea, que, al cabo, se
superaban en cada individuo con la reflexién y los
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anos. La segunda fase de estos movimientos ~—tanto
menos violenta cuanto mas peligrosa-— estriba pmcia
samente cn la lenta extensidn de cse sentimiento de
extrafieza o de molesta aversign, que la sociedad es-
pafola ha senudo siunpre hacia el Estado, al nombre
y la sxgmhcwlon misma de Espafa, que deja asi de
m\plml un \C’ntinllﬁ“to pl(}fu“d() } QOY{{XE I:.\tc A=
biente es el terreno propicio para un nuevo separatis-
mo que prescinde de las fantasmales razones hiseoricas
o ¢enicas en que se apoyaba ¢l otro, para .1;mmr~c: a
UR SECestonlsmo meramente industrial o pmcuu)‘

Segdn Mella, libetales y revolucionarios no tienen
derecho a hablac de unidad nacional, porque cllos
han destruido los vinculos intimos y estables de esa
anidad, y los han sustituido por ataduras y unifor-
mismo legal, que hacen odioso hasta ese nexo externo
de unmdad. «El Estado monstruo que han fabricado
~dice— es la cnorme cufia que ha partido el tetrito-
rio nacional y ha escindido la unidad que antes im-
p«.mba, mis por el amor que por la fuerza, en las re-
glones congregadas por la obra de los siglos en torno
a un misimo hogar. Y mientras no se arranque esa cufia
no habra unidad nactonal ni patria espafiola, sino un
rebafio dirigido por el litigo cstatal» *

Remedio necesario es la vuelta a un regionalismo
federal que penetre de tradicion y de sentido huma-
no y local a las instituciones politicas de la patria.
Sélo asi serd posible —no armonizar, como muchos
dicen, el amor a la patria grande con el de la patria
chica— sino devolver la primitiva y sana unidad de
estos sentimientos, unidad que ha engendrado esa
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mds viva y entustasta pervivencia del espmtu nacio-
nal espafiol precisamente en las regiones mas fo-
rales,

La Monarquia debe ser, pues, federal o foralista.
Cierto es que la cradicién politica y admunistrativa
se ha perdido en muchas regiones de Espafia donde
apenas s conserva ya tecuerdo de sus viejas liber-
tades, y sélo existc un ambiente de desinterés y apa-
tia en las cosas politicas. Por ello, esa restauracién del
autonomismo focal exigird que el reconocimiento de
la estructura foral y federal alli donde todavia existe
o es restaurable se complete con una politica sim-
plemente regionalista para aquellas zonas donde sélo
cabe crear las condiciones necesarias para que vaya sut-
giendo una vida politica propia y responsable. Pero
una y otra accion deberdn apoyarse, para ser algo mas
que una ficcion, en una restauracion de la vida munt-
cipal, que es donde radica fa verdadera libertad y auto-
nomia. «Cuando el antiguo municipio sc restaure
~dice Mclla—, cuando, teniendo en cuenta por un
lado la tradicién nacional y por otro las nccesidades
actuales, despucs que la Revolucién ha pasado su ra-
sero sobre codoa los organismos locales, sc podran es-
tablecer los cimientos de una verdadera orgmuauon
rcgmml mientras cso no suceda, en vano serd otorgar
mancomuntdades ni delegaciones, porque tinicamente
sobre los Mumcxpxos libres se podrin constituir las
rcgmncs autébnomas ¢ mdcpcndxcntcs dentro de su
propia esferan **

Ciertamente que no cualquier poder es capaz de
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una obra descentralizadora y autonomista que deje a
soctedades e instituciones en condictonies de recobrar
o adquirie vida propia. Se ha dicho que todo poder
es centralizador por naturaleza vy que de nmguno
pucde esperarse otra cosa. Sin embmgn —dice Mau-
rras— «solo la Monarquia puede sin peligro descen-
tralizar, v descentralizar ampliamente. por mmplem.
Poder estable, hereditatio, responsable por esencia y
por destino de la unidad nacional, no tiene dificul-
tad en conciliar lo que para cualquier R@pt’;bh’ca es
msupcrablc. Libre del vugo de la eleceién, no tiene
necesidad del funcionario-doméstico.  Superior a las
escisiones partidistas, no tiene que temer a una libe-
racién de las vartedades nacionales». )
Al calificar a la Monarquia de federativa damos,
pues, a este calificativo toda la amplitud de la con-
cepeidn sociedalista de Mella: la sociedad polftica
debe ser una confederacion de grupos humanos his-
téricos ¢ instimcionaliﬁdm, politicos unos ——munici:
cxptos y antiguos reinos—, sociales otros: las asocia-
cmncs, profesionales o no, de todo género. En este
mismo amplio sentido se incluye la palabra fueros
en ¢l lema tradicionalista, que resume toda la vida'y
el sentir de nuestro pueblo. «QxAcaso no fué un poe-
ta ~decia Maczm— el que asocié por vez pnmera las
tres palabras de Dios, Patria y Rey? La divisa fué,
sin embargo, insuperable, aunque tampoco Io era in-
fetior la que decla Dios, Patria, Fueros, Rey» **
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RevrresentaTivaA,

——

Consecuencia también del autonomismo social ha
de ser f:l caticter representative de la Monarquia. Si
¢l Rey ha de cjercer su poder entre un sistema histd-
rico de sociedades diversas organizadas institucional-
mente, le serd necesario parlamentar con cllas, ofr 4
sus Estados, escuchar sus necesidades y demandas.
solicitar de cllas los apoyos y colaboraciones nece-
Larias.

La representacion ante ¢l Rey de personas colecti-
vas en Cortes es consustancial con el régimcn socie-
dalista, de forma tal que aparece desde el orxgcn de
su evolucién y en todos los medios en que ésta se ha
dado. El tratadista politico inglés Ernest Batker cita
como la primera representacién de ciudades la de las
Cortes aragonesas y castellanas de mediados del st-
glo XIL, en las que crce encontrar la iniciacién del
régimen rcprcscncauvo *. Sin embargo, como vimos
en Mella , los gérmenes de esta representacion, como
los de cualquier institucion tradicional, no pueden
perseguirse hasta su origen, porque brotan de una mis-
ma evolucién tradicional. «Fijaos -—dice— cémo en-
tonces las Cortes de Aragon, de Castilla o de Nava-
tra, los Estados Generales de Francia, el Paclamento
inglés, las Dietas de Alemania, de Polonia o de Hun-
gria tenfan entre si una relacién intima, no porque
se copiaran unos a otros como acontecié con los Par-
lamentos liberales, sino porque respondian a un fuero
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comun: la misma soberania social que pusicron en
en ellos I Ig!em v la costumbren *,

Segiin el mismo Mella, «fué en las Cortes que se
wlcbmmn en Briviesca en ¢l sighh XIV- cuando por
primera vez se f1j6 piblicamente en Castilla. aunque
fuera ya costumbre establecida, la limitacidn del po-
der pubhco consistenite en que ninguna lev funda-
mental hecha por las Cortes podia set variada ni mo-
dificada por el Rey solo, sino con el concurso de las
Cortes. Este fué uno de los principios de nuestra
antigua constitucién histérica, juntamente con el de
no poder tmponer tributos nuevos sin ese consentt-
mienton ", Las- Cortes tradicionales no son, pues,
soberanas como se supone son las Cortes democti-
ticas, ni trasmisoras del poder. Esos privilegios o
poderes condizionantes son a modo de un fuero més
o reconocimiento por parte del monarca de lo que
era una situacion de hecho, es decir, una especic de
libertad concreta mis concedida 1 los estamentas so-
ctales en su colectividad. Sin embargo, en ' la préc—
tica constituian las Cortes un elernento. de Co‘mcncién'
del poder sobre todo en el terreno econémico, pero
no tanto por esas funciones limitativas como por los
contrapoderes que rcprcsent.tbm esto es, ¢l conjun-
to institucionalizado y autonomo de sociedades 'y €o-
mumidades politicas independientes del poder péb 1=
co. De aqui que la decadencia del sistema represen-
tativo en determinadas épocas ~—por cjemplo el s
glo XVIII borbonico—- no significase por eso mismo fa
nnplamacmn o avance de un absolutismo de Eseado,
porgue o verdaderamente interesante- es la vigencia
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de los comrapodcrcs autdnomos aunque sc espacie
o abandone la prictica de parlamentar y oir en re-
presentacion a ese cucrpo soctal,

«Reconocemos ~—dice Mella— que todo espanol tie-
ne derecho de peticion ante su soberano, lo cual
constituye su verdadera representacién individual di-
recta, y queremos que estén ademds representados
ante él, de un modo permanente, todas las clases y
fuerzas sociales en las Cortes,

»Fomentando las corporaciones y los gremios, la
clase agricola nombrara sus procuradores, la industrial
y comercial, los suyos, que serdn la representacién
de los intereses econdmicos. Los intereses religiosos
y morales, que son los primeros, estatin representa-
dos por los procuradores de la Iglesia. Los intelec-
wwales, por las Universidades y Academias, que se-
rin libres respecto al yugo del Estado, aunque su-
jetas a las divinas ensenanzas. Los intereses histéricos,
por la Grandeza...

»El procurador no serd representante de toda la na-
cnon, como en ¢l régimen liberal, sino de la corpora-
cion y clase que lo elige. No serd mdepcndlente de
los electores una vez clegido, sino sujeto a ellos por
el mandato imperativo. No ird a disputar a las Cor-
tes, sino a pedir y a votar lo que le manden los que le
hayan designado. Y ha de jurar no recibir honores nt
merced alguna durante su cargo; y si lo hiciera, serd
llevado ante los Tribunales. Los acuerdos de las Cor-
tes queremos que scan publicos, pero las sesiones,
secretas; que asi no se convertirdn en teatro, ni me-
drard la clase de los retdricos. Las Cortes no goberna-
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vin, pero ayudarin a gobernar, porque tienen dos
tunciones que cumplic: auxiliar al Poder publico
mostrindole las necesidades dc la nacidn, y conte-
nerle unpndmndo sus abusaosn

De aqui se deduce la esencial diferencia que nedia
entre ¢l antiguo régimen representativo y el moder-
no parhmentansmo democritico. Difieren, ante todo,
en que el régimen tradicional es una Monarquia
pura, autoridad integra y responsable, finalista en
su cometido, asentada en el orden natural y en el
poder de Dios a través del proceso misterioso y pro-
videncial de la Historia. Este podcr mondtquico ho
es dclcgado, ni transmitido, ni compartido por las
Cortes, sino sélo limitado. El poder no procede del
pucblo: la misién de las Cortes es meramente de re-
prcscntacton V pCUClOﬂ pﬁm POY su Pmplﬂ Eucm y
costumbre condiciona y decide sobre impuestos y le-
ves fundamentales; y por lo que representan —las
multxples estructuras y poderes institucionalizados
de la sociedad— limitan de facto al poder piblico con
la dinica limitacién scria, estable y eficaz que ha co-
nocida la historia politica de los pueblos.

«El régimen electivo, y especialmente el parlamen-
tarismo —dice Maurras—, debilita al Estado sin dar,
a cambio, al ciudadano las garantias personales que le
son necesarias. Debilita al Estado, por €l entregado
a los partidos, es decir, a las mmgas pcrsonalcs,
las querellas de clases, a las pequefias combinaciones.
Habil o torpe, tiene en todo caso algo de baja y de
equwoco.»

(Quién no tiene la impresién ante cualquxcr Par-
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lamento democritico de que la trama que alli se
urde es algo ajeno a la vida y los intereses de la na-
cidn, un juego estéril o nocivo, movido stempre por
hilos oscuros que en ningiin caso s¢ orientan al bten
pubhm? gDonde puede hoy verse el didlogo mtcsm-
tico sobre intereses concretos en que conststian las
Cortes tradicionales; la irreductible sinceridad, Ia 1n-
dependencia y la energia de sus procuradores?

Difieren, en segundo lugar, unas v oteas Cortes por
el catdcter verdaderamente representativo de las cra-
dicionales. La democracra liberal pretende represen-
tar la voluntad nacional consultando, en ¢l sufragio
universal, a los individuos, libres de las vinculactones
sociales a que estan sometidos en el antiguo régimen.
Pero este sistema de representacién falla tanto por
parte del representado- como por la de aquello que se
representa.

Ya hicimos la critica del tndividualismo y de ese
supuesto individuo abstracto en que se apoya. Mella
dijo la dltima palabra: «el individuo, desprovisto
de cuanto condiciona y constituye su vida real, es
decir, en lo que. tiene de mis puramente individual,
que seria el cardcter nativo, no es represmzable por
nadie mas que por él mismon. Esta reprcsﬁ:ntacxon -
dividual 0o puede ser cumplida mis que por el de-
recho: de pcticién ante ¢l Rey, y por los Tribunales
de justicia. La iinica posible y clectiva rcprcscntacmn
por proc:umc{ores o diputados no puede ser mds que
la de intereses objetivos y colc:cttvos, es decir, aquello
quc sea expresable por algo mds que por la intimidad
inalienable  del individuo. Esta es, precisamente, la
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representacion de ciudades, instituctones, clases... en
que consistian las Cortes tradicionales.

La representacion parlamentaria o inorganica fa-’
lla, en segundo lugar, por el contemido de la repre-
sentacién. El hombre medio no s puede hallar en
condiciones de apreciar nt de juzgar los grandes des-
tinos del Estado mi los matices y tendencias generales
que deben orientarlos. Ni sxqmem puede interesarse .
realmente por cllos. Como dice Tocqueville, «es difi-
cil atraer la atencién de un hombre por el destino
general de la nacién, porque comprende mal la in-
fluencia que cllo pucdc ejercer sobre su suerte. Pero
basta pasar un camino por el borde de su finca para
ver como en un instante encuentra la relacidn entre
este pequefio asunto publico y sus asuntos privados,
y descubre el nexo que une el interés particular y el
generaby. Mucho menos puede apmciar ¢l hombre me-
dio la relacién entre su posible opinion en politica
general y las significaciones de determinados partidos
o de determinados nombres de candidatos. La repre-
sentacién popular se convierte asi, de un didlogo con-
creto sobre asuntos concretos, en un juego fantasmal
y arbitrario en el que profesionales del medro procu-
ran relacionar hibilmente los intereses o las pasiones
de los mas con sus grupos o partidos. De todo lo cual
resulta algo esencialmente artificial y corruptor.

Debe, pues, restablecerse la representacién concre-
ta u orgdnica, con las Cortes de cada Reino y las ge-
nerales de la Nacion, mediante un sistema justo de
derecho de asiento para las distintas petsonas colec-
tivas. Pero para que esta tepresentacion sea ‘posible ¢s
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necesario que exista antes aquéllo que debe ser re-
prescntado Es contradictoria la existencia de un ré-
gnmen de rcprcscnmcxon orginica alla donde no exis-
tan- instituctones ni sociedades con vida propia, es
decir, independientes - del poder publico. En un p:us
totalmente centralizado, en el que todo orgamsmo
es delegado del podcr central, la represcnmmon es
ineficaz, porque ni puede representar nada ni tam-
poco limitar al poder. El funcionario no representa
cosa alguna a]ena al propio Estado: las necesidades
de sus mgmxsmos son asuntos del servicto para cuyo
conocimiento basta un sistema de inspeccién. Tam-
poco puede limitar a la autoridad civil, porque de-
pende directamente en su representacidn, o indirecta-
mente en el cargo, que la motivd, del podcr publico.
Ni siquiera aprovecharian unas tales asambleas como
transicion hacia una auténtica representacidn libre.
Porquc los 1inicos intereses reales que, de hecho, re-
prcsentarlan y perpetuatian serfan los inteteses de los
cuerpos oficiales, es decir, de los propios funcionarios
y delegados, interesado personal, colectiva y profe-
sionalmente en perpetuar la centralizacién  estatal,
Tal rcprcsentacxon, radicalmente iniciada, y ajena a
los verdadetos intereses de la nacidn, podna ofrecer
un aspecto extetior de representacidn orgdnica, pero
constituitfa, de hecho, la principal dificultad para su
auténtica implantacién.

Una verdadera institucionalizacién de la sociedad
y una eficaz limitacién del Estado sblo puede surgir
de un renacimiento de la autonomia familiar (patri-
monial), del municipio, y de asociacién profesional.
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VIL.—EL PROCESO FEDERA 11yO

«Localicémonos  fuertemente ~para
unirnos mds cordialmente.»

A, MrTHOURARD

Esta Monarquia histérica, hereditaria, federal
representativa constituye propiamente lo que podifa-
mos llamar el régimen tradicional, que se desarrollé
a lo largo de los siglos de la Edad Media ¢n los pue-
blos cristianos. Sin embargo, quizd en ningin lugar
tuvo este proceso creador un desarrollo tan puro y
caracteristico como en nuestra pattia. El antiguo régi-
men polftico-social de los reinos espafioles fué —segdn
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Mella— la mejor realizacién histdrica de aquella mds
petfecta forma de gobierno que Santo Tomis hacia
consistir en una armonia de las tres formas legitimas
de gobierno aristotélicas: la democracia, la aristocracta
y la monarquia. «Espafia —dice— fu¢ una federacion
de repiiblicas democriticas en los municipios y aris-
tocrdtica, con aristocracia social, en las regiones; le-
vantada sobre la monarqufa natural de la familia y
dirigidas por la monarquia politica del Estado **»

Sin embargo, aun mds que en el institucionalismo
de clases y en el régimen representativo, fué carac-
teristica la historia politica de Espaia en el proceso
de federacién politica. No pucde olvidarse que, como
hemos dicho, nuestra patria, sin perjuicio de poseer
un espintu nacional que «no cabiendo en la peninsula
hizo surgir un continente nuevo para darle alber-
gue %, fué siempre, hasta la Revolucién, una fede-
racién de reinos unidos por la monarqma. La unidad
nacional y la unidad polmca no surgieron en nues-
tra pama por una xmposxcmn de quien pudiera ha-
cerlo, sino de siglos de convivencia y empresas comu-
nes, y se tealizaron, en general, por un lento proceso
de incorporacion verdaderamente politico.

La distincién entre el Estado —el poder real— y
la nacxon, que, pot virtud del institucionalismo - or-
ganico, existfa en los siglos medios, hacfa poszblc
federaciones politicas -——monarqmas duales— sin que
nadic pensase en la unién de las correspondientes na-
cionalidades. Y que la declaracién de guetra entre dos
reyes, por ejemplo, no impidiese la normal relacién
y -comercio de sus pueblos. Asf, en nuestra alta Edad
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Media pudieron confluir diversas Coronas en un sola
monatca sin que pasase de un efimero y externo he-
cho histdrico, porque la profunda y verdadera unidad
espiritual no habia madurado adn entre aquellos pue-
blos (piénsese en Sancho el Mayor, de Navarra). Y,
en cambio, a principios de la Edad Moderna, la uni-
dad mondrquica no era ya sdlo un hecho que engen-
draba inmediatamente una estable y cordial unidad
nacional, sino que resultaba, en cietto modo, exigida
¢ impulsada por la misma auténtica unidad existen-
te ya en la sociedad (piénsese en el reinado de los Re-
yes Catdlicos).

La unidad superior de los pueblos peninsulares
—el hecho de que el nombre de espafiol se hubiera
convertido, de poco mds que una denominacion geo-
grifica, en algo profundamente sentido— se habia
realizado como efecto de la lucha sicte veces secular
contra el mundo musulman. Y lo que en su origen
fué resultado, producto realisimo de la historia y de
la vida, pasa a ser causa, imprimiendo un modo de
ser y de agruparse a los que han constituido, en tor-
no a esa unidad, una nacionalidad. «La unidad na-
cional —dice Mella— es una unidad histérica supe-
riot, que se forma a través de los siglos, por la comu-
nidad de creencias y sentimientos que engendran tra-
diciones y costumbres comunes y, por lo tanto, inte-
reses, aspiraciones y esperanzas que pueden liegar,
después de haber sido efecto, a ser cansa que influya
en la obra colectiva durante el transcurso de las ge-
neraciones sobre una poblacién de procedencia dis-
tinta agrupada en un mismo territorio geograficon .
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sente como un eclemento vivo de convivencia. Sin
embatgo, su proycccién hacia el futuro no debe hacer-
se como algo sustantivado ¢ nalterable —una unidad
inmévil y universal-—, porque entonces se niega el
progreso mismo que ha creado las nacionalidades co-
mo la nuestra, es decir, se diseca la tradicién que nos
ha-dado. vida.

El principio de las nacionalidades cerradas y sin
instancia ulterior procede cabalmente de esa confu-
sién moderna entre el Estado y la Nacion, y de la
concepcidn de aquél como una unica estructura supe-
rior y racional de la que rectben vida y organizacion
las demds sociedades infrasoberanas. El proceso fede-
rativo de nuestra Edad Media cristiana, y la progtesiva
espititualizacion de los vinculos unitivos, no tienen
por qué truncarse, maxime cuando el principio na-
cionalista y el punto de vista nacional conducen siem-
pre a la guerra permanente. En los Estados modcrnos
el interés nacional y la razén de Estado han llegado
a ser, como es sabido, causa inapelable. Y en los pai-
ses totalitarios se llegd a crear toda una mistica na-
cional con el dogmatismo de una religion y su co-
trespondiente ensefanza obligatoria y reglamentada.

Segtin la doctrina de la espiritualizacion y super-
posicion de vinculos nacionales —a la que responde Ja
prictica federativa de los siglos cristianos—, el pro-
ceso de integracion habria de permanccer siempre
abierto: al final de este proceso estaria, como vincu-
lo de unién para todos los hombres, la unidad supe-
rior y ultima de la.catolicidad, libre ya de toda mo-
dalidad humana. Y el proceso que a ello condujere
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VII.—-NECESIDAD Y VIABILIDAD
DEL SISTEMA

«Pro - hbertate pattia, gens libera sta-
tes.n

(Del frontispicio de la Dtpumc‘ton
Foral de Navarra.)

Si se toma la palabra sistema en su sentido mis
usual, quizd a nada convenga menos que al conjunto
de 1ideas politicas que sostuvo Mella. St centramos
el concepto en su resonancia racionalista y lo hace-
mos sindnimo de esquematizacién conforme a- un
principio —sistematismo ideolégico—, puede conside-
tarse que la obra de Mella rc_pxesenta, en politica, la

negacién del sistema. Su sentido mis profundo es,
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c?b.alment:c, la lucha contra la sistematizacidn ideo-
16gica que representd el constitucionalismo liberal, el
reconocimiento de un poder natural en Jos hombres
y en la sociedad de adaptacién y de organizacion a lo
latgo de su vida histérica. De Jas instituciones politi-
cas de un pais tradicional se podria hacer, scgin esto,
no un esquema, sino un mapa, es decir, una vision
panordmica, existencial, de su evolucién concreta.

Esta concepeién se asienta en dos ideas que po-
driamos considerar antropolégicas: la conviccion de
que la sociabilidad es una potbncia nataral del hom-
bre, esto es, algo que no depende exclusivamente
de una organizacion racional desde arriba, sino que
surge de su propia vida y convivencia; y la idea
de que el terteno politico, como ¢l de lo humano
en general, precisa de una holgura o amplitud exis-
tencial, que no se aviene con los esquemas aprioris-
ticos y organizadores, precisamente porque es el cam-
po de la individualidad y de la libertad. Y se apoya,
por otro lado, en una fe: la creencia en que ¢l orden
politico creado a través de los siglos cristianos fué,
precisamente por esa nspiracidon del cristianismo 'y
por la esponctancidad en que se produje, un orden
sabio v justo, es decir, adaptado al hombre y a su
vida.

Sélo desde este dngulo cabe hablar de sistema en
la obta de Mella: en su significacion ctimoldgica,
sistema es un conjunto arménico de elementos que
se-mantienen unidos, en una coherencia interna: asi,
la comin inspitacién del cristianismo forjd, segin
Mella, una civilizacién creadora y mantenedota de
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un orden objetivo y estable; y es en este sentido
~por su inspitacién a posterori o histérica, y no
como proyecto 4 priori— e el que usamos la palabra
sisterna.

De aqm se deriva un hecho de la mayor importan-
cia: s ¢l sistema de Mella es efecto natural de la
sociedad, y los regimenes revolucionarios lo son de
idedlogos y 'tprtortstaﬂ. resultard aquél no sélo viable,
sino de restauracion relativamente ficil, porque ella
no constituirfa sino una liberacion de la sociedad y
de su dinamismo latente. Mis atdn: muchas de las
instituciones y funciones de la sociedad tradicional
subyacen de cierta manera bajo la estructuracién es-
tatista, y rebrotan en mil ocasiones en cuanto se pre-
senta un tesquicio que lo permita. Esto ha ocurrido,
por ejemplo, con los gremios y asociactones labora-
les que, suprimidos por la Revolucién en gracia a
la libertad abstracta y al mdxvxdualtsmo, tesurgieron
posteriormente en todos los pafses bajo formas poh»
ticas o confesionales —sindicatos catdlicos; marxistas,
ctcétera——, formas que, si bien alteran su cardcter
puramente pro‘fesional fueron los dnicos cauces pot
los que podian rcsurgxr bajo el régimen 1deologxsta y
de partidos. Lo mismo sucedié con las autonomfas
forales de determinadas provincias, que fueron de-
fendidas a sangre y fuego por la sociedad misma has-
ta lograr su supcrwvcncza, como enquistada y ano-
mala, en un regxmcn untformista. Esto, asimismo,
con los patnmomm familiares, defendidos en muchas
zonas, aun sin fuero juridico, contra ¢l Cédigo c1vxl
que suprime la libertad de testar. ‘
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Es opinidn frecuente que el regimen politico que
Mella sistematizé constituye no mis que un ideal
irrealizable, de cardcter meramente regulativo, propio
solo para inspirar p:irmfos liricos en ¢l momento de
aunar voluntades v remover el patriotismo. Es muy
‘general en los movimientos politicos de hoy el tomar
este 1deario como lema propio. hacia el cual se dice
tender, micntras en la prictica se realiza una politica
concretamente liberal en unos casos o totalitaria en
otros. Es tan curiosa como desedificante la controver-
sta politica que mantienen entre s partidos catélicos
de diversos paises, segiin que colaboren con Estados
liberales o totalitarios. Los primeros escudan su ac-
titud en el cardcter democrdtico del régimen tradi-
cional v en la libertad cristiana, y acusan a los se-
gundos de colaborar con tiranfas y dirigismos esen-
cialmente anticristianos. Estos, a su vez, justifican
su actitud en el poder personal de las antiguas mo-
narquias y de los propios pontifices, y acusan a los
deméeratas cristianos de aceptar un régimen incom-
patible con el origen divino del poder.

“Unos y otros, sin embargo, estarfan de acuerdo mis
‘0 menos, y en un plano ideal, con un régimen po-
litico semejante al que Mella sistematizé. Y si sieven,
de hecho, a una democracia liberal 0 a un poder to-
talitario, que son esencialmente opuestos a la demo-
cracia o al poder de monarquia cristiana, es porque
no creen en la viabilidad prictica de este sistema, y
limitan las posibilidades actuales del cristianismo a
la conciencia individual y al mantenimiento de la
libertad exterior de la Iglesia *".
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y establemente realizable entre nosotros.

gandolas y destruyéndolasy *
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Erente a estos sendo-tradicionalismos sostiene Mella
la viabilidad prdctica del sistema, precisamente por-
que se fundamenta en la naturaleza humana, y ello
mediante la accién reordenadora de una institucién
como la Monarquia que, por su misma esencia y
cuando no se halla mediatizada por otros poderes o
intereses, ha de asentarse en el tiempo y no en la
momentinea oportunidad Y frente a todos esos re-
gimenes de opmwn ve Mella en tal !dearto el ver-
dadero empirismo politico y el tnico régimen eficaz

Es preciso, a su juicio, restamrar la sociedad en su
orden y en su dinamismo naturales: qucrer susti-
tuir un sistema xdcolognco por otro mds acorde con
nuesttas concepciones, pero igualmente 1myrovxsado,
es pretender cdificar sobre arena. Y esa revitalizacién
de la sociedad que vincule a los hombres a un medio
y confiera a esos medios una vitalidad propia sélo
pucdc lograrse mediante el retorno a esa cadena de
instituciones sociales, estabilizadoras y auténomas, que
sean a la vez el mids profundo y permanente. apoyo
del Estado y su contrapoder limitadot. «Es necesario
—dice Mella— cercenar, disminuir, rcducxr el Estade
y aumentar las sociedades y las corporaciones, por?
que este Estado vive de toda la sangre y de todas las
atribuciones que ha sustrafdo al cuerpo social... Pue-
de decirse que la Iglesia pasé por el murxdo con su

derosa unidad que ata a las conciencias y une 2
F(; almas sembrando sociedades y corporaciones, y
que el Estado moderno ha pasado por el mundo ne-
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mente por estar vinculada al tiempo ya las genera-
ciones, por situarse sobre los grupos e intereses y no
deberles nada, procura apoyarse en las mds viejas y
estables instituciones y en las més nobles autonomias
que, como ella misma, hunden su prestigio en la
Historia. Sélo la Monarquia no entra en rivalidad
con la sociedad, porque es, cabalmente, el tnico ré-
gimen social en el puro y profundo sentido de la pa-
labra.

Tal fué el caso de la tradicional monarquia espa-
fiola, por mas que se haya querido ver en su historia
una evolucion constante y uniforme hacia la desapari-
cidn de las libertades y autonomias locales y socales.
Como dijimos, en poco o en nada habfa variado de
hecho nuestra ofganizacidn municipal y gremial des-
de los primeros Austrias hasta Carlos IV, al paso que,
desde la instauracién del régimen constitucional, va-
ria el panorama en pocos afios hasta resultar hoy casi
desconocida para el espafiol medio la antigua autono-
mia foral y mumcxpal

La monarquia viene a ser asf la condicién nece-
satia de esa restauracion social y politica. Si todas las
sociedades e instituciones que integraban el cuerpo
social eran hijas del tiempo y de la tradicién, en el
tiempo y en la tradicion deberin resurgir. Su res-
tauracién ha de ser, necesariamente, un largo proceso.
Para que se realice, se necesita de un poder condicio-
nante que se lo permita y que las encauce y armonice
en un orden )urldlco. La Monarqufa es la tnica de
las instituciones patrias que puede restaurarse por un
hecho politico, inmediato; y ella es, precisamente,
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ese poder acondicionador y prcvio. En frase de Mella,
«la primera de las instituciones, que se nutre de la
tradicin, y el canal por donde corren las demds, que-
parecen verse en clla coronadasy .

Se suele oponer también a la posibilidad de es
empresa restauradora la objecion que se ha Hamadp
miedo 4 la libertad. Dejar a la sociedad en su propia
espontaneidad politica y asociativa —se dice— seri;a
caer voluntariamente en la anarquia y descompost-
cion interna, que conocemos ya por una triste expe-
riencia. La autonomia foral y el desenvolvimiento po-
litico de las regtones producirin el scparatismo y la
desmembracién; la libre asociacién profesional dard
lugar, en el mundo actual, a la difusién del socialis-
mo y a la lucha de clases. :

Esta objecién es muy  frecuente, sobre todo, en
quienes vieron la causa de la libertad vinculada a la
democracia liberal, y, testigos de la evolucién dialéc-
tica y real desde este tégimen al socialismo, no ven
ya otra posibilidad de orden y convivencia que la ne-
gacién de la libertad, es decir, la dictadura indefinida
0, mds exactamente, una especie de control u ocupa-
cién del pais por parte de quienes coincidan en esas
ideas conservadoras.

Para responder a esta objecién hay que acudir tam-
bién a la pre-instauracién del poder monirquico, que
es uno, asentado sobre principios eternas y con una.
funcién de coordinacién y justicia entre los diversos
grupos sociales. En el régimen liberal no existe este
poder objetivo ¢ inalterable. Todo poder procede en
¢l de la mayorfa, incluso el que redacta los principios. -
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constitucionales. Nada procede alli de una esfera su-
pertor de valores, sino que constituye el reconact-
miento juridico de que la sociedad es, meramente,
la convivencia de individuos y de opiniones humanas
sin unidad espiritual que deben gobernarse de acuet-
do con la voluntad més generalizada. En estas condi-
ciones, ¢l crecimiento de una ideologia secesionista
o heterodoxa comporta por si mismo la adquisicién
de una parte cada vez mayor de poder, hasta poderse
aduchiar, legalmente, de la direccidn politica del pais.
Nada de esto sucede en un régimen mondrquica-
mente constituido, El poder mondrquico es inaccesi-
ble a cualquier movimiento de opinién; se asienta
en una ortodoxia trascendente a la que sirve, y por
la que debe velar en el orden juridico que preside.
Este poder tutelar y encauzador no perjudica, sin
embargo, nt limita el dinamismo asociativo o politico
de la sociedad, antes bien, lo salvaguarda en cuanto
no permite su utilizacién para fines distintos de los
propiamente sociales. La funcién econdmica, labo-
ral, administrativa, docente, etc., de cada institucién
o sociedad particular no podrd asi transformarse por la
accidn de poderes ocultos en el servicio a una ideolo-
gla 0 a2 un partido con perjuicio de sus propios fines
e ntereses. De este modo, dinamismo social y not-
matividad objetiva, libertad y autoridad, se armoni-
zan y penetran en un orden natural, superior a las
humanas ideaciones. _
Es cierto que en muchas realizaciones del naciona-
lismo moderno, so capa de esa tutela a la ortodoxia
nacional, el Estado, que se declara depositario de la
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voluntad histérica, ejerce un divigismo politico y so-

cial semejante al de cualquier tégimen totalitario.

Esto lleva hoy dia a desconfiar de toda misién post-

tiva en el Estado, sobre todo si es confesional y de

principio, suponiendo que cualquier restauracidn de

poder mondrquico comportatfa un nuevo dirigismo.

Pero al pensar asf no se tiene en cuenta que la Mo-
narquia propugnada por Mella tiene unas funciones
—las propiamente politicas— muy definidas y limi-

tadas por la sociedad, y que esa normatividad a la

que debe servic no es una supuesta y gratufta inter-

pretacién de valores histdricos, sino una ortodoxia re-

ligiosa, superior, y, por tanto, trascendente para él

mismo.

Pero ¢l retorno a los cauces tradicionales y socie-
dalistas no es, para Mella, solamente. viable, ksirxo‘
algo necesario, includible. El expreso escaﬂurgcht:‘g:
y trigica necesidad bajo lo que se ha llamado zesis
catastrdfica, tesis que han procurado desacreditar co-
mo irreal y literaria quienes no sabfan, o no que-
tian comprenderla en su sentido profundo. Asi, se
ha interpretado muy a menudo esa «noche funeral
que se cierne sobre Europa» bajo la especie de con-
mociones anarquicas y sangtientas. No puede negar-
se que la época actual —la posteridad de Mella— ha
sido prédiga en conmociones de este género, y muy
especialmente nuestra patria; pero como la anarquia
nunca puede ser permanente, y tras las alteraciones
advienen periodos de calma en los que el mundo
sigue viviendo, se ha objetado la irrealidad de esa su-
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puesta catastrofe final y decisiva para la sociedad de
Occidente.

Mas si no se interpreta esta tesis bajo la éspecie
de la anarguia sino del orden —de un orden esencial-
mente hostib al espiritu y a la libertad del hombre—,
la afirmacién no solo sigue en pie, sino que retorna
de un modo vivido y concretisimo ante la preocupa-
cién inmediata de los hombres de hoy.

Asi Bertrand de Jouvencl ve en el crecimiento del
Estado moderno —«esa monstruosa concentracidn de
poderes que hace de toda la sociedad un engranaje
mecanico— ¢l desatrollo de una fuerza incontemble

ue absorberd en su ciega evolucidn cuanto participe
todavia de la cilida autonomia del espiritu huma-
no 1Y Jean Jacques Chevalier, que ve ante si por
todos los caminos del porvenir ese Poder absoluto,
nivelador y esclavizante, concluye su obra Los Gran-
des Libros Politicos, con cstas palabras: «Ya se es-
conda bajo el anonimato de la democracia electiva,
o se proclame abiercamente dictador, el Minotauro
wLeviatdn de Hobbes o de Alain— estd hoy en todas
partes, infinitamente protector, pero, a la vez, infini-
tamente autoritarion Todos los estuerzos que hace el
hombre de hoy por la libertad aparecen a los ojos de.
Chevallier «vanas reacciones contta la presién econd-
mica, tecnoldgica, que trabaja en sentido opuesto, es
decir, como un poder arrollador que barre todo lo
onginal, arrasa todas las formas de aristocracia social.
Vanas sacudidas del hombre individual, de la perso-
na, cogida definitivamente en la trampa. El monstruo
Leviatin puede acentuar ¢l sarcasmo de su sonrisa.
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¥

Ningtin nueve Teseo vencerd al nuevo Minotaure.

«Quign sabe el porvenir? ——son sus Glumas pala-
bras——. No pretendo conocer ol secreto de la Historta,
ni siquicra sé st la Historia tiene secreto. Me limito
a registrar esta lucha del espiritu contra Leviatdn, hu-
cha, como el mar, siempre recomenzada. Me limito
a decir: st esta lucha dejara un dia de resurgir bajo
el peso de propagandas embrutecedoras, bajo el 14
tigo de terrores larvados o sangrientos, si este impuls
so espiritual transmitido de generacidn en generacién
ha de agotarse un dia, serd solamente entonces cuan-
do cabri el abandono absoluro. Y asentir al veredicto
amargo de Taine: ningdn bombre reflexivo puede
ya esperarn *%,

La noche tembxma que vela Mella no tiene pot
qué set una irrupcién catastréfica. La experiencia nos
la muestra cayendo en los grados insensibles del cre-
pasculo. Cuando las gentes pierdan la nocién de la
autonomia y del honor frente al despotismo que las
envuelve, cuando vivan sélo para sus menudos pro-
blemas y placeres, cuando se imponga una conciencia-
prefabricada por medios totalitatios de propaganda,
nos hallaremos en esa noche tenebrosa de «mfra—
hombres felices» que ha descrito Aldous Huxley. -

Este mundo absorbido por un poder total ‘no es
ya pata nosotros una imagen del futuro. No tenemos
mds que asomarnos, aunique sea por un receptor de
radio, al extenso mundo de la Europa oriental some-
tida al poder soviético para hallarnos en el reitic de
Leviatdn. Cuanto allf se dxga no rcspondcta eny abso
luto a la existencia real, ni a ninguna iniciativa de
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hombres concretos o de grupos, sino solo a la dialéc-
tica interna o a la biologfa del Estado omnicompren-
sivo. Habremos pasado del mundo temporal a la or-
ganizacion espacial, de la existencia contingente a
la esencia necesaria. Los programas de radio podriap
trazarse el dia 1.° de cada afio sin mds que una previa
fijacién de fechas para inauguraciones y actos oficia-
les. Pasados unos afios, la 1magen de que alli vive
un mundo oprimido y doliente sera falsa: simple-
mente la individualidad tendrd un sentido muy dife-
rente. El problema religioso —se sabe— es asunto
de anos: en un principio cabe, incluso, utilizarlo.
Pero el proceso se puede abreviar, es cuestion de tée-
nica. La desindividualizacion es asimismo un proceso
reductible técnicamente.

Puede opinarse que la tercera guerra mundial no
llegard a estallar; puede también esperarse que no
hayamos ya de vivir nuevas y sangtientas luchas so-
ciales. Pero quien no vea que caminamos rapidamen-
te hacia ese mundo, es decir, que el futuro no lejano
va a set del socialismo integral, de no haber un rdpido
viraje de salvacién, no conoce el suelo que pisa. Mis
adn: quien no se dé cuenta de que, con ciertas ate-
nuaciones de transicién, lo estd viviendo ya, no ha
penctrado el clima social que le rodea.

¢Esperanzas? Es también un autor de hoy —Ro-
land Maspétiol, en su reciente obra L'Etat devant la
Personne et la Société— quien nos lo dice, como en-
contrando sélo un posible asidero: «No existe mis
que una manera de defender la libertad cada vez mdés
amenazada: restaurar contrapoderes y fijar las bases
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de un derecho objetivo que ¢l Estado no pueda modt-
ficar segiin su solo capricho... EI poder del Estado no
puede ser limitado mis que mediante la institucio-
nalizacién de diversos elementos de la sociedad cvil
con vistas a mantener su autonomfa v su espontanei-
dad sobre la base de un poder nivelador» 1%, Lo cual
coincide estrictamente con el institucionalismo social
y el foralismo politico que propugnaba Mella.
¢Una mds de las vanas sacudidas de que nos habla,
desalentadamente Chevallier? Quizd lo sean; aisla-
damente, cada una de las banderas que, como lema
de redencién, se agitan en el mundo de hoy. Regio-
naltsmo, democracia, federalismo, corporativismo...
Pero, obsétvese que todas estas banderas o movimien-
tos —verdades parciales— sélo se conjugan e integran
como sistema arménico en el pensamiento de Mella
0, mis propiamente, en ¢l pensamiento tradiciona-
lista, que les afiade, ademds, el clementa vivo, con-
creto, de la continuidad y la fe interior, sin lo que
quizd no podrian pasar de estériles ideaciones.

El regionalismo, por ejemplo, que se ha hecho tan-
tas veces bandera de diversos movimientos, resulta,
aisladamente considerado, algo probablemente invia-
ble. En manos del Estado no pasarfa nunca de una
mera descentralizacién, o a lo sumo, de un fracciona-
miento del poder bajo sus mismos criverios, como
“concesidn a presiones separatistas. Sélo cuando las
instituciones politicas regionales poseen una base his-
térica y se hallan, a su vez, limitadas por las demais
autonomfas sociales y locales, pueden librarse de caer
en esa estéril divisién del poder. Sélo cuando se coor-
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dinan en ¢l seno de una monarqufa verdaderamente
federativa, patria de todos por 1gual pucden repre-
sentar algo distinto —y opuesto— a un secestonismo
progresxvo.

El federalismo, por su parte, ha agrupado una gran
tendencia que busca superar la moderna petrificacién
de las nacionalidades en un ambiente de integracion
universal. Movimientos federalistas han proliferads
hoy en todos los paises. Sin embatgo, si observamos
de cerca a esos movimientos veremos que sdlo tienen
dos cosas de comin entre s{: su opinién de que ese
nactonalismo certado, que entrafa un estado perma-
nente de guerra, preguerra y carrera de armamentos,
debe ser superado; y la propia palabta federacién,
que en todos evoca la idea de una integracién pacifica
de realidades heterogéneas que no pierden con ello su
personalidad. En todo lo demds —ideal que inspire
esa federacidn, modo de realizatla, etc—, nada de
comin suele encontrarse: hablan entre s lenguajes
distintos o encontrados, con lo que cualquier posibi-
lidad de realizacién resulta politicamente imposiblc.

Es que el verdadero federalismo entrana, como
hemos visto, una estructura gcneral de la soctedad,
desde la concepcxon del mumcxpno como federacidn
de familias que viven en comun hasta el proceso de
integracion de pueblos, que hubiese acabado en la
Cristiandad universal como realidad politica, de no
haberse intetpuesto la organizacion nacional-estatista.
Cuando las realidades que se pretende federar po-
seen en su seno una estructura también federal, la in-
ceg‘racién es posible: el proceso estd abierto en su
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mismo ser. Pero cuando estas realidades se han cons-
tituido sobre una negacién del fedcmlzsmo y de la
autonomia, y no hablan entre f mngun lenguaje co-
mun, la federacion resulea quimérica. Federaciones
como las que ha conocido Europa en esta €poca se rea-
lizan siempre bajo la i inspiracién de la potencia do-
minante, ¥ por ello mismo despicrtan el recelo y la
hostilidad de las naciones participantes 104,

Lo mismo podtia decirse de la democmcm otra de
las grandes banderas pohtlcas que se plcseman hoy
como base de regeneracién. Si se prcscmde como aho-
ra se hace, de su sentido como concepcién del origen
del poder, y nos atenemos sélo al sentido humano
¢ inmediato de participacién cordial y efectiva de la
sociedad en la vida politica, la democracia resulta
inviable y utopica alld donde no preexista un insti-
tucionalismo de grupos sociales auténomos. La gran
democracia del sufragio universal es sdlo una ficcién
de la que estd ausente la vida real de los hombres.-
Sélo los pequefios conce;oc —o los distritos dé los
grandes— y las asociaciones corporativas, pueden
crear el hdbito y la realidad de la democracia.

Regionalismo, democracm, federalismo, autonomia
social... sélo pueden germinar y armonizarse en el
seno de la Monarquia tradicional, porque se trata de
elementos afines, aspectos de una realidad v fruto de
una misma msplramon histérica. Sélo en este sentido,
como conjunto de instituciones polmms que se inte-
gran en un todo del que reciben vitalidad y. sentido,
‘hemos hablado de sistema tradicional. g

Si, pues, el régimen tradicional representa una ¢s-
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tructura dindmica en que se incluyen cada una de esas
soluciones politicas que vemos hoy propugnar sepa-
radamente, puede sospecharse que lo que aisladamen-
te pueda no representar mds que «vanas reaccionesy
auna marcha general de la sociedad, Hlegue a cons-
tituit, en su conjunto armdnico y como impulso to-
talizador, un eficaz movimiento de restauracién. La
idea de una restauracién total de la sociedad, con su
dinamismo interior y la institucionalizacién de sus
grupos auténomos, es, en efecto, la tinica que puede
oponerse con eficacia y viabilidad, no sélo al estado
de interna anarquia politica que nosotros hemos su-
frido, sino a esa marcha apresurada de la humanidad
hacia un tégimen tecnocritico y socialista.

St miramos a nuestra patria, podtiamos ver que,
lo mismo que el régimen tradicional incluye en su
seno cuanto de positivo ofrecen en forma dispersa los
movimientos politicos de hoy, de la negacién de cada
una de las caracteristicas que Mella asignaba a nues-
tra Monarquia se pueden deducir y enumerar las Ja-
cras politicas que desde hace mis de un siglo ha pa-
decido nuestra patria: la pérdida del institucionalis-
mo social ocasioné el individualismo y el problema
social, en primer término, y el auge del socialismo,
en segundo; la desaparicidn de la estructura federal
y regionalista fué causa de la atonfa local, primero,
y del separatismo mas tarde; la muerte de nuestro
antonomismo administrativo originé la itresponsabi-
lidad y mala administracién, que han sido endémi-
cas entre nosotros; la ruptura de nuestra continuidad
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politica dié lugar, por fin, a las alteraciones y al es-
tado de guerra civil cast permanente.

Si ahora miramos a la situacién general de la socie-
dad contemporinea, podremos resumir en dos los
grandes problemas que tiene ante si planteados: el
problema de la limitacién del poder estatal, y el la-
mado por antonomasia problema social. La reduc-
cién de ese inmenso Leviatin que la civilizacién mo-
derna ha desatado; y la defensa del débil, indefenso
como masa gregaria en las relactones laborales. Y,
para ambos, sdlo el medio politico tradicional que
Mella sistematizd nos ofrece un 4rea en que, cuando
menos, se localizan y presentan un aspecto esperan.-
zador.

Para el primero no existe mds solucién que la de
crear contrapoderes efectivos. No cabe la defensa del
individuo ni del grupo donde sélo median declaracio-
nes de principios u organismos de control dependien-
tes del propio Estado, es decir, donde no existe ua
verdadera dualidad de poderes. «Los limites del po-
der —dice Mella— no pueden basarse en la division
interior del poder mismo. Han de ser externos, como
lo son todos los Hmitesn 2%, Sélo el sociedalismo or-
ganico, la Monarquia social, puede engendrar esa
dualidad o tensién real, establemente limitadora.

- El segundo problema, el problema social, ‘es tan
viejo como el hombre: sdlo en la sociedad estamen-
taria de Ja Edad Media encontré un eficaz paliativo
en la vinculacién del hombre al medio y a la clase,
que proporcionaba sentido humano a su trabajo vy,
a la vez, proteccién y defensa. La época actual no
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conoce una estable y auténtica solucién. Como dice
Paul Louts, «la época de los burécratas y organizado-
res no serd conocida, ciertamente, como la mas prés-
pera y propxcxa para el trabajador humilde» *°¢,

n mi experiencia solo me ha ofrecido la realxdad
presente un caso que permita entrever una posibili-
dad de solucion. Se traté de establecer una gran fa-
brica en una comarca regida por una mancomunidad
de Ayuntamientos. La materia prima de esa fabri-
ca habrian de ser aprovechamientos forestales, y los
bosques cran propiedad de los Ayuntamientos. Ellos
habrian de ser, por tanto, los vendedores. La Man-
comunidad, que posen en este caso un poder —el
econémico— supo imponer unas condiciones para la
instalacién —el empleo de vecinos de aquellos pue-
blos, suministro de viveres a los obreros, ctc.—, vy,
con vistas a poder defender a los vecinos en el futuro,
impuso una periodicidad en la venta de sus bosques,
de la que dcpenderfa la suerte de la industria.

Esto no es, ciertamente, mds que un caso aislado
favorecido por una circunstancia. Pero 1magmemos
una soctedad formada enteramente de autonomias so-
ciales fuertemente institucionalizadas **7. Cada hom-
bre, vinculado en ella a un patrimonio familiar, serfa
por ello mismo vecino de un municipio poseedor de
un patrimonio comunal, y miembro de un gremxo y
cofradia, etc., y contarfa asi con diversas posiciones y
baluartes tras los que defenderse de la explotacién y
la injusticia, procedan del poder del dinero o del po-
der del Estado.

La sociedad estructutada en instituciones de este
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género posee, ademas, el hibito de asociacion, crea-
dor de formas nuevas de cooperacion ¥ de defensa.
Y el hombte que nace y vive en su seno adquierc »
concicncia concreta de sus posibilidades de lucha y
una visién alegre y humana de su poder, petsonal y
social, asi como del puesto que tiene en la sociedad.
En su espiritu no puede prender la sensacién de im-
potencia ni la de indiferencia social que sigue a una
concepcién fatalista, como tampoco las ideologfas to-
talizadoras y andrquicas de los revolucionarios, De
aqui que tanto la revolucién industrial como la poli-
tica necesitaron para triunfar socialmente de la des-
truccién de esa red de instituciones autondmicas y
concretas. .

«Remedio necesario ~—dice Minguijén— es el loca-
lismo  cultural impregnado de tradicién y fupdado
sobre una difusién de la pequefia propiedad. Este -
localismo sostiene una continuidad estable frente a
la anarquia ideolégica que dispersa a las almas.»
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IX. CONTINUIDAD Y ORTODOXIA

«S6lo respetando las agregaciones his-
téricas y dejandoles la - libertad de ot
denarse segiin sus afinidades -y necesi-
dades se reconciliardn individualismo y.
colectivismo.»

MAURICIG BAkREs

Vizquez Mella fué, como puede deducirse del ca-:
mino recorrido, no sdlo el cantor y el verbo dela
Tradicién, como tantas veces se le ha Hamado, sino
también el logos que, aun en términos: oratorios y
casi improvisados, hizo explicito y coherente todo un:

221



Rafael Gambra

sistema de ideas que hasta él permanccieron mas Vi-
vidas y sentidas que comprendidas.

Sin embargo, bajo la forma del mis cilido de los
clogios a su personalidad yala ongmahdad de su
obra, se ha introducido muy a menudo una afirma-
cidn que atenta fundamentalmente a la auténtica
significacién de su obra y al sentido profundo de lo
que €] defendi6. Mella —se ha dicho~ forjé todo un
sistema politico sobte distintos motivos y aspectos de
la sociedad medieval, e injertd todo este contenido
doctrinal en un partido meramente dindstico —el
Carlismo—, supervivencia del absolutismo del si-
glo XVIIL Segtn esta visién de las cosas, la figura de
Mella queda realzada como restaurador de nuestro an-
tiguo espiritu nacional, pero a costa de que su posicion
se vea reducida a una ocurrencia mds entre las de
nuestro abigarrado siglo XIX. Nuestras luchas civiles
—esas que para Menéndez Pelayo eran el dnico dato
para encontrar todavia virilidad en nuestro pue-
blo— *°% quedarian asi privadas de su sentido religio-
so y doctrinal, y el Carlismo desconectado de su con-
tinuidad con el espititu de nuestra antigua y gloriosa
Monarquia. \

Ya el propio Mella hubo de enfrentarse con esta
oscura afirmacidn en el Parlamento, en una recti-
ficacién que se halla recogida en sus obras bajo el
titulo No bay cambio sustancial en el Carlismo **°.
«Su Senoria —dice, contestando a un diputado— nos
considera como si fuéramos (los calistas) la evocacién
de un scpulcrb, de la Edad Media, como si hubiéra-
mos surgido de improviso en la sociedad y viniéra-
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mos de un osario donde estdn para S. S. las iqstimciw
nes que pertenecicron a otros ¢pocas. Y gf’lrma Su
Sefiorfa que vengo yo a hacer una evo‘lucxon en el
Carlismo, y que se asombratfan los carlistas de hace
cincuenta afos si oyeran que yo hablaba de la Mo-.
narquia representativa y de la Monarquia federal, es
decir, no centralizadora...; que yo represento, en fin,
una evolucién que viene a trasformar el programa
del partido catlista... Pero S.-S. puede haber encon- -
trado, no ciertamente el origen histérico, pero o el
origen oficial de esta Comunién Tradicionalista, y
podrfa haberlo encontrado en el reinado de Fernan-
do VII cuando, a los proyectos para las Cortes de:
1812 representaba nuestros principios Jovellanos en
los apéndices a la Memoria de la Junta Central, y en
sus escritos politicos Capmany, como el barén de
Eroles defendié el programa fuerista y regionalista
(en la guerra de la Constituciénp **°. ‘
El mismo argumento se ha repetido después mil
veces, porque con él se ha pret:cndido siempte el
mismo objeto: justificar cualquier postura politica-
sin dejar de aceptar los principtos fundamentales de.
nuestra fe y de nuestra tradicién nacional. Pero a
poco que sé examine en sus fuentes nuestra historia
de los dltimos siglos, se llegard a esta’ opuesta- con- -
clusién, que estimo realmente esperanzadora: ‘nues-
tro pais es quizé el unico donde lo que podriamos’
llamar, en términos generales, tradicionalismo, no es
una reconstruccién artificial ni una posicién erudita,
sino una continuidad viva y actuante, entaizado en
¢l pueblo mismo, y realizada a través de tods una
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epopeya bélica de resistencia nacional que se ha pro-
longado hasta nuestros dias. En la guerra de 1793
contra la Revolucién francesa, en la Independencia,
en los realistas durante las luchas de Fernando VII,

en los carlistas a través de las sucesivas guerras ci-
viles, pueden hallarse de un modo explicito y entu-
siasta los mismos ideales y sentimientos que mas tar-
de habrfan de inspirar la palabra de Vizquez Mella
o la pluma de Menéndez Pelayo. Es decit, que nues-
tro tradicionalismo no es una testauracidn teorica,
sino un espiritu nacional vivo y concreto, con todas
las inmensas posibilidades que para el futuro se des-
prenden de ello.

Mella, en nuestra opinién —y en la suya propia—,
no hizo mds que beber en un gran tio que es el
tradicionalismo espafiol, y, sobre esa fuente de ms-
piracién, hizo explicito lo que estaba oculto, sistema-
tizé lo que estaba diseminado, movié voluntades 'y
avivé conciencias. Pero nada fué Mella menos que
un erudito: dificilmente con su contextura mental
hubieta podido forjar una reconstruccidn arqueold-
gica en el terreno politico. A Mella no se le pucdc
comptender en fuentes bibliogrificas estrictas, por-
que apenas existen, sino en su propia personalidad
y en el ambiente que le envolvié: aquel carlismo de
fines de siglo con la grandeza y la amargura infi-
nicas de la segunda guerra perdida.

Para Mella el Carlismo se identifica con la tni-
ca y verdadera Espafia que ha perdurado, y la orto-
doxia es su gran fuerza, como lo es del legitimismo.
El Carlismo, para ¢l, ha existido siempre, era el tron-
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co de donde se separaron todas [as ramas de la esci-
si0n nactonal ; cualqulcr intento, por tanto, de atti-
buir a2 Mella la patcrmdad del carlismo tradiciona-
lista, vacta automiticamente de sentido y de verdad
a su obra.

«Nosotros —concluye en uno de sus dxscursos par-
lamentarios— queremos la voluntad nacional repre-
sentada en las tradiciones de la patria y en las institu-
ciones soctales que las expresan y las simbolizan;
y por eso, para defenderlas, estamos aqui (en el Par-
lamento). Para que nosotros hayamos muerto, bay
que enterrar antes al espirity nacional, rcﬂcjado en
esas tradiciones; y eso no puede hacerse sin sepuitar
a Espafa» 2,

Por los cauces, pues, de la estricta continuidad y
de la ortodoxia hemos visto extraer a Mella todo un
sistema politico animado por el espiritu de nuestra
tradicién, que se presenta, en su obra, ba;o un ‘aspec-
to viable, prometedor y alegre: la unién de todos en
fa lealtad a nuestra fe, la revitalizacién de nuestras
cnergms asociativas y pohmcas : Lt

Queda, sin embargo, considerar una ultuna y. de-
cisiva perspectiva de futuro, que es el to be or not
to be de todos los espafioles: Es preciso reconocer
—lo hemos destacado reiteradamente—que la Espafia
de nuestra época presenta una estructura socialmente
en ruinas; poco o nada queda del sistema politico
institucional de nuestra tradicién. Tampoco puede
fiegarse que la batalla contra las fuerzas cspmtualcs'
que minaron la Crxstlandad, si en’ siglos prccarxtos
se libré fuera de nuestra peninsula y en ella entre-
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garon. nuestros mayores vidas y poderio, hoy —y des-
de hace mds de un siglo— se rific dentro de nuestro
propio. suelo,. Es decir, que no es ya lucha contra los
herejes del centro de Europa ni contra la Revolucién
francesa o el napoleonismo, sino guerra civil entre
espafioles. En estas condiciones, ¢sera llegado ¢l mo-
mento, mirando al futuro, de renunciar a toda idea
de fe comin o empresa- trascendente, y organizarse
en un practicismo neutral v activista? Pongamos en
relacion, como iiltimo aspecto, la actiud ante el
porvenir que adoptan Meclla y el Carlismo con las
otras actitudes que a ella se oponen: ante todo con
esta que sc ha Hlamado de la sccularizacén o enropei-
zacién.

Alld por sus mocedades pronuncié Ortega v Gas-
st una conferencia en la sociedad liberal «El Sition,
de Bilbao, bajo el titulo «La Pedagogfa social como
programa politicon. Esta sociedad, cuyo nombre re-
cordaba el frustrado sitio de Bilbao por los catlistas,
tenia a su entrada un pintoresco letrero en placa
dorada, en que se lefa:

«]PROMIBIDA 1.A ENTRA-
DA A LOS CARLISTAS.»

. En aquella conferencia de Ortega y Gasset se hu-

biera podido, fijar también ese limite imperativo, a

modo de un Rubicén que por siempre separard. dos

actitudes esencialmente diferentes ange la vida y el

futuro. Eran sus primeras palabras sobre el concepto
¥
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de Espana como problema ~idea que ha tenido di-
latadas repercusiones—, v terminaba entonando un
himno a la earopeizacion. esa palabra que a Meih
HJPC‘tJb& \' hena COMo nmgun& OLran.

E:spam. segin el conferenciante, «es un dolor
enorme, difuso: Espafia no existe como nacién, Gra-
vitan sobre nosotros tres siglos de etror y de dolor...»
Esos tres mglos se inician, sin duda, con la inmensa
equivocacion de vincular la suerte de'la patria con la
defensa del catolicismo en las guerras de rchgmn,
y terminan en «el abismo de dolor de aquel afio tris
tistmo de 1898». «Si sentimos que es Espafa un pozo
de errores v dolores, nos aparecerd como algo que
debe ser de otra manera: Espaua es, pues, un pm-,
blema.»

La idea central de aquella conferencia, es de’t‘:ir,
la solucién orteguiana a ese amargo ‘problema que
es Espafa se expresa en una imagen rural: La so-
ciedad no es otiginariamente una comunidad de sen-
timientos o gustos... Imaginemos un pueblo “divi-
dido en rivalidades y banderias. Lograd que en: élk
un buen nimero de vecinos se interese: por nuevos
métodos de cultivo, que leguen a ver en ello:una
grmdc y fecunda rarea: las dwergencms desapw
cerdn o se purificatdn, se reducirdn las luchas, y aque-
lla colectividad se salvatd en la vida de las cosas y
del quehacer comunitario. Del mismo- modo; ﬁgpa—'
fia, campo inmenso de negaciones mutuas, lugat co-
min de todos los apasionamientos individuales, se
salvard - cuando wen “las- clases “directoras, dentro - de
veinte afios, haya un bucn niimero de espafioles ac-
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.tivos en el trabajo de su ciencia: ellos, aunque ten-
.gan opiniones distintas, coincidirin siempre que se
.trate de ir resolviendo los grandes problemas cul-
turales». ;

Este quehacer redentor no ha de ser, sin embargo,
el activismo que puede recetarse a un mar}faco de-
presivo, ni tampoco el trabajo ciego y obligado, Ia

asiva cooperacion, del esclavo que no participa en
el fin de la obra que realiza. Ha de ser, segiin Ortega,
un activismo penetrado de sentido social, ‘es decir,
consciente del ensamblaje de toda la obra de la
sociedad. Para ello es indispensable la difusion de la
cultura, de una cultura socializada, lsica (de laos,
pueblo), igualitaria, esto es, sin distincién de clases
sociales ni de confesiones religiosas. Es cierto, en su
opinién, que la religidn posee ciertos valores de so-
ctabilidad, pero, icudntas veces no ha perturbado la
paz de la tierra? Ademds, cuanto la religién pueda
dar soctalmente, lo da la cultura mds enérgicamente.
Pero lo que es claramente antisocial son las iglesias
particulares, causas de divisién y apasionamientos.
La Espafia futura —concluye el conferenciante— ha
de ser una gran democracia laica, una escuela de hu-
manidad. Esta es la tradicién que nos propone Euro-
pa. Y.asi, el problema que es Espafia encontrari en
Europa su solucién: regeneracién es inseparable de
europeizacién.

Después del camino que hemos recorrido, los tér-
‘minos que emplea Ortega y Gasset nos aparecen en
su verdadera dimensién: Cultura laica es la actitud
esteticista, estrictamente humana, que sc opone al
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trascendentismo de la actitud religiosa ante” la vida:!
Europa es el orden neutro, de convivencia de grupos™
heterogéneos, que sustituyd a la unidad’ estructural”
de la Cristiandad despues de la paz de “Westfalia, .
Eunropeizarnos, en fin, quiere decir rendirnios pact-:
ficamente, después de dos siglos y medio, a cuanto
combatimos en las guertas de rclzgu)n, a cuanto ha
encendido Ia lucha civil y el espiritu de cruzada de
un siglo a esta parte. Con otras palabras, renunciat
a nuestra fe, liquidar nuestra cultura e incorporarnos.
al ambiente pohtxcamentc laico de la Europa mo-
derna. S
Felizmente —si no para nuestro hoy, para nuestra’
esperanza al menos— esto no se ha realizado, ni pb-
drfa realizarse. Como dice Menéndez Pelayo: «Un
pueblo viejo fio puede renunciar a su cultura sin ex-
tinguir la parte mis noble de su vida y caer en una
segunda infancia, _muy proxlma a la imbecilidad®'se:
nil» 222, A los vcmte anos de aquella confetencia ‘fic"
habfa entre nosotros esa generacién de isabioy.- tclx«
glosamente neutros, cntregaclos a una obra- meramcﬁ‘.
te cientffica y aséptica. Antes al contratio, hizbfares~:
tallado de nuevo la guetia interior con la fe delos
mejores tiempos, y en un plmo, esperamios,* defi-
nitivo. 'Y fueron los rcquctes los que, despucs de
rornper el cinturén de hierro de Bilbao, arraricarots':
de aquella sociedad «El Sition la lépxda que pmhlbxa
la“entrada a los carlistas, y la llevaron como sxmbéi
y trofeo ‘al ‘museo de guetra dc Pamplona
De aquella conferencxa s6lo una aﬁrmacxoh q‘ued»a :
a mi juicio, convinicente: lade”que‘los espafioles.

220




Rafael Gambra

hetmos de salvarnos en la actividad. Enlafe y en la
actividad, dirfa yo; o, mejor, en una actividad fun-
dada en la fe. No se producira la salvacién colectiva
mientras . vivamos entfcgados a logomaquias y con-
ceptos abstractos. Es preciso darse a una amplia, ge-
nerosa, obra de restauracién politica e institucional
que se gule por esa fe y por ese espiritu. Ella dard
contenido y localizard nuestra vida, dispersa y anhe-
lante, en unas realidades cilidas, concretas y profun-
damente nuestras, que, en su autarquia y eficacia,
serdn el hogar de todos: de los creyentes, por la fe
que las inspira, y de los que perdieron la fe, por
encontrar en ellas la tradicién comin y un medio
humano y cordialmente amable.

e %

Esto nos lleva a considerar, por fin, otras actitudes
ante ¢l futuro nacional que, aun sostenidas por quie-
nes poseen una conciencia catblica de la vida, difie-
ren, sin embargo, de la que adopta Mella y el tra-
dictonalistmo - politico.

Dos posiciones tedricamente opuestas pueden se-
falatse entre. los catélicos de hoy, cuando, a siglo
y medio detla revolucién, se vive politicamente sobre
un suelo - construido de diversos estratos revoluciona-
rios{Para una de estas actitudes todo esté bien en
politica; .porque este otden de cosas es esencialmente -
ajeno a la conciencia religiosa y a la valoracion que:
clla. pueda; dictar. Quienes’ asi piensan procuran mi-
nintdariel hetho-religioss hasta reducitlo a la inti-
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midad de las conciencias; y, en materia Poiitica, has
cen suya la causa del liberalisme que garantxza la
libertad individual para cualquler profesién y prac»
tica de fe. Segin esta opinion, cualquier regxmcn
polmco o modo de gobierno puede ser hueno si-lo
son quienes en su seno gobiernan. El problema no
es pohtxco, sino humano. Propagar e influir setin
sus dos consxgnas fundamentales. Propagar, primero,
el espiritu cristiano en las almas, vy hacer, después,
que estos Cristianos mﬂuy:m dondcqumra que su vida
radique para la cristianizacién y saneamiento del am-
biente publico. Para los que asi ptensan, las institu-
cionies politicas y sociales no son, en s mismas, ni

buenas ni malas, sino indiferentes, dcsdc una valora—
cién religiosa. :

En el extremo opuesto se encuentra la otfa“accitua
que, como también muy extendida, hcmos stnalado
en el catolicismo de hoy. ’ ~

‘St para la primera todo esti bien en el orden poh»
tico, para ésta todo estd perdido efi este terteno. La
revolucidn es, para ella, un hecho consurnado, y no
s¢. puede pensar ya en la restauracion de unt orden
politico y social cristiano. La cxpcnéﬁdxa ‘demuestra -
que; todo rchmen es siempre’ peor que el ‘anterior :*
cualquxcr accidn politica es, por ‘tanto, no’ sélo et
ri}, :stno- contraproducentc. Esta coniciencia: escepﬁca o
b descspcrada respecto - cualquwr modo ‘de recons
truccién politica " ha: crecido si&mprc d&&pﬂ‘es de- lo¢
esfuerzos que son, o se-consideran, frustrados; 'y asl’
dcspucs de-las guerras se-obsetva uni’ pmhfei’am
‘de grupos misticos e iluminados; estricta’y cerrada-’
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' Véase, como comprobacién histérica de esta tesis, mi
libro La primera guerra civil de Espania, Madrid, 1950.

*  MenNéNpez Prravo, Historia de los Heterodoxos. Edi-
dén Naciondl dg las Obras Completas, v. V1, lb. 8, C. 1.

* Juan VAzquez DE MELLA, El sufragio wniversal (Dis-
curso en €l Parlamento el 27 de febrero de ‘1908). Obrus
Complews Junta del Homenaje a Mella, Madrid, 1932,
t. VI, pig. 202.

4 VicTor PRADERA. Prologo al tomo Il dc las Obm- de :
Mella, pag. XIIIL . ; e

? . Aun hoy en dfa, en algunas regionas no- forales, como
Galicia, sometidas a a rigidez del Codxgo Civil, los. campe-
sinos han conseguido conservar los patrimonios familiares
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mediante ingeniosas combinaciones con los tercios de me-
jora y libre disposicién.

* Luis Hernanpo pe LarraMenpt, Le salud de la cau-
sa, Madrid, 1919, pig. 6.

BArON DE VoGELSANG, Politigue socidle, Paris, 1905,

pig. 11
* VAzquez pe MELLA, Sintesis de las doctrinas libera.
les (Discurso en el Padamento el 31 de mayo de 1893).
Obras, +. X1, pig. 43. Puede servir de indice para compro-
bar la efectiva destruccidn de todas las instituciones polit-
cas que no sean el Estado, la desaparicién de los derechos
de presentacién y patronato eclesidstico que, semejantes al
que hemos visto, posefa la villa de Roncal, eran infinitos
en la antigua Espafia. Hoy, todos han prescrito por aban-
dono, excepto el del propio Estado que, como Unica insti-
tucidn politica que realmente existe, ha cuidado de con-

servarlo.

' BarON pE VOGELSANG, Politique socidle, pig. 10.
' Ibidem, pig. 13.

" VAzquez pe MiLia, El Regiondismo, Filipinas y la
alianza inglesa (Discurso en el Parlamento ol 29 de noviem-

bre de 1go5). Obras, t. VII, pdg. 231.

. Véase sobre la denominacién de corporativa: Vhz-

Quez DE MELLA, El sufragio universal (Discurso en el Par-
lamento el 277 de febrero de 1908). Obras, ¢. VIII, pig. 155.
" VoceLsANG, Politique sociale, o. cit., pig. 36.

Y. VAzquez pe MELLA, Sintesis de las doctrinas libera-
les (Discurso en ¢l Parlamento o 31 de mayo de 1893).
Obras, t. X1, pag. 49. S

' Vizquez pe MELLa, El sufragio wniversal (Discur-
so.en ¢l Parlamento ¢l 27 de febrero 1go8). Obras, t. VI,
pag. 150, . 2 ce
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'* lbidem, pag. 150,
" VAzquez DE MELLa, Sobre el Municipio (Discurso
en ¢l Parlamento €l 3o de junio de 1916). Obras, ¢ 111,
pag. 388. ‘

** Arpous HuxrLey ha imaginado en su novela Un
mundo feliz lo que serd la sociedad del futuro, en la que
los ideales igualitaristas serdn sustituidos por los de estabi-
lidad y adaptacmn, hoy olwdados, pero cuya realizacién
por medios estrictamente técnicos cmspdndcra a un dm—
gismo umversal

o VALQUbZ DE MBLLA El Tradicionalismo (D1scurso en
el Parlamento el 30 de mayo de 1893). Obras, t. X1, pig. 18.
Sintesis de las doctrinds liberales (stcurso en ¢l Parlamento
el 31 de mayo de 1893). Obras, «. XI, pig. 61.

. * VocELSANG, Politiyué socidle, o. < pig. 3

2 VAzquez pE MELLA, Dt.fcu'rso en ¢l Parque de o
Salud de Barcelona el 17 de mayo de 1903. Obm T XV
phg. 208,

22 lbidem, pag 170.
32 Ibzdem pag. 180.

. lbidem, pag. 196.

** Vicror Prapers, Prélogo- al tomo II de klas Obm
de: Mella, pig. XXI.- : :

2 Wiriam James, Compendio de Pstcolagm, cap XI P

** Bercson, L'Evolution Crmzﬂce I
**  Dicruey, Obras, cap.. 1, ‘pég 274
> ‘Ilndem, cap. VII pég 252 e S
: ;{?"_»\VAZQUEZ DE MELLA, Discwrso en el Parqm.- de la

239



‘Rafeel Gambra

Salud de Barcelona € 17 de mayo de 1903. Obras, t. 1V,
pag. 408.

¥ Ibidem, pig. 406.

¥ Ibidem, pig. 406.

" I‘I;x’lem,vpég. 409.

. Vizouez pe MeLra, Discurso de Santander en 14
‘de septiembre de 1916, Obras, t. IV, pig. 413.

% Vizquez pe Mzira, Discarso en el Parque de la
Salud de Barcelona el 17 de mayo de 1903. Obras, t. 1v,
pig. 407

¢ Bergson, L'Energie spirituclle, 1.

¥ He expuesto mds extensamente esta idea de Mella

en un articulo titulado. El concepto de Tradicign en la fis
lasofia actwal (Rev. «Arborn, nim. 8).

% Vizouez pE MeLLa, Critica del lzbcmlz’smo (Discurso
en el Padamento ¢l 3 de marzo de 1906). Obras, t. IX,

pig. 1z7.
* CuarLes Perrie, Modernismo estatal y Tradicidn,
en «Accién Espaficlan, nims. 62-63, pig. 21.

¥ lbidem, pig. 19.

4 Véase VAzquez DE MELLA, El sufragio aniversal (Dis.
curso en ¢ Pardamento ¢ 27 de febrero de 19o8). Obras,
r. VIII, pdgs. 152 y sigs.

“ Ibidem, pag. 163.
“ - lbidem, pag 161

“ Ci, por G. RENARD La Pbtlosopbzc de Vinstitution.
Paris, 1939, pdg. 59-
LA Véace EsTeBAN BiLsao, Lz idea de- orden.como fun-
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damento de una filosofia politica en V. Mella. Real Acade-
mia de Jurisprudencia y Legislacién. Madnid, 1945,

* VAzquez pE MELLA, El sufragio universal (Discurso
en ¢f Parlamento ¢l 27 de febrero de 1go8). Obras, . VIII,
pag. 162. Sobre esta wea insiste en Filosofia del Regiona-
lismo (stcurso en ¢l Parlamento el 18 de junuio de 1907)

Obras, . X, pag. 167.

Avsert Camus, en su reciente libro L'Homme révolté
{Parfs, 1951), defiende, sobre bases existencialistas, la nece-
sidad del insttucionalismo local y profesional, como ex-
presién del realismo politico y de la verdadera libertad- hu-
mana frente al absolutismo estatal. «Fl sindicalismo, como
el municipto —dice— es la negacidn, en provecho de la
realidad, del centralismo burocrdtico y abstracto (pdg. 367
{«Pot esto, el primer cuidado del Estado racional ha sido
destruir la cdlula profesmnal y la autonomia comunal (368)»

E! dualismo que la sociedad humana y la libertad exigen,
sé'o se logran en la tensién concreta y fecunda que. estas
autonomias engendran. Frente al totahtarlsmo ilégico de
los existencialismos nazis, y frente al comunismo embozade’
y vergonzante de SARTRE, la presente. obra’de CaMus te-
presenta la Gluma y mds sincera palabra de un-andlisis fe-
nomenolégico de la rebelién existencial. :

" Vizquez pE MELLA, La Monarguia Tradmondl Dis-
curso en el Parlamento e 30 de junio de 19x6). Qbyas,

v 1, pdg. 376.
“*  lbidem, pig. 377.

>

* lbidem, pig. 378.
0 lbidem, pig. 377.

oo ]A:ME Baumes, Escritos polmcos La nligio.midd de
la nacién espaniola. Madrid, 1934, pag. 557.

82 VAzquez pE MELLa, Articulo en' «El Corréo’ Es.pa
fioly de 6 de encro de 1g13. Obras, t. IV, pag 228.
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82 Jbidem. Obras, v. IV, pig. 228.

84 Vizouez b Metta, Articulo en «El Correo Espaﬁoln
de 26 de octubre de 188g. Qbras, . XIII, pdg. 58.

D Vizouez DE Mriia, Articulo en «El Correo Espafiol»
de 6 de enero de 1913, Obras, . IV, pdg, 230

*  VocerSaNG, Politique socide, o. ¢, pig. 37.

»  VAzquez DE Merra, La Monarquia Tradicional (en
«kt Correo Espafioln de 27 de mayo de 18qg0). Obras, ¢ 111,

pig. 379

% Cit. por VAzquez os Merva, La Monarquia del pue-
blo (en «Ei Correo Espaiiol» de 24 de mayo de 18go. Obras,
. I, pag. 381

#  VOGELSANG, 0. ot pig. 23.

8 VAzquez pE Mirra, De an viaje por Catalusia {Con-
ferencia en el teatro Goya, de Barcelona, el 5 de’ junio
de 1g21), Obras, ©. XIV, pig. 296,

* Véase VAzquez vi: Meia, La Monarquia Tradicio-
nd (en «El Corrco Espaiioly de 24 dc maye de 18go).
Obras, v. 11, pag. 379.

**  Cit. por JEAN-JACQUES CHEVALWER, Les grandes oeu-
vres politiques. Paris, 1950, pig. 2¢8.

2 Véase Vizquez v MerLa, Discarso en el Pargue
de la Saud de Barcelona €l 17 de mayo de 1903. Obras,
t. XV, pig. w71 ‘

*  Véase mids extensamente en mi articulo K/ problema
de las clases directoras-en la sociedad contempordnea, en

«Revista. Internacional de. Sociologfa», nim. 18.
“ Cuaries Maurras, Lldée de la decentralization.
~caps V.
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%% Véase VAzQUEZ pE MELLA, La Monarquia (Discurso
en ¢l Parlamento e 29 de noviembre de xqos). Obnas,

t I pig. 114

67 Vizquez bE MELLA, Discurso de ls Semana Regio-
nalista de Santiago el 31 de julio de 1918, Obras, t. XXVII,
pég. 3o1. : o

“ Vésse VAzquez pE MELLA, De #n viaje ‘por . Cata-
lufiz (En €l teatro Goya, de Barcelona, el 5 de junio de 1921)

Obras, v. X1V, pig. 306.

** Vizquez b MELLa, Discurso de la Semana Regio-
nalista de Santiago €l 31 de julio de 1918, Obras, t. XX VI,

pag. 295,

7% VAzQUEZ DE MeLia, Libertad y Regianali;smo (Con- :
ferencia en ¢l Circulo Tradicionalista de Bilbao el 23 de

abnl de 1917). lbidem, pig. tbo.
" Ibidem, pig. 162.

2 VAzQuez DE MELLA, Los tradicionalistas. y el Regio-
nalismo (En «El Correo Espafiol» de 4 de )umo de r893)
Ibidem, r. XXV, pag. 3. ‘

' Rawén Nocepar, Obras Completas, «. 1, pag 93

" VAzquez pE MELLA, Libertad y Regionalismo (Con-
ferencia en ¢l Centro Tradicionalista de Bilbao el 23 de abnl
de 1917). Obras, t. XXVII, pag. 166. _

" Ramon Nocepar, Obras Completas, v. 11, pég. 117‘ ,

7 Cit. por: ADoLPHE GassEr, L'dutonomie - cammu- '
_nale et la-reconstruction de. I'Enrope. Parls, 1948. ;0

77 MeNENDEZ PELaYO, en «Boletin de la Biblioteca Me- "
néndez y Pelayon, ntm. 3 de 1919, pdg. 11570+

¢ i NAzquez ‘pr MELLA;  La fglesia. mdepémfiéhte del ’
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Estado ateo (Discurso en cl teatro de Santiago el 29 de julio
de 1902). Obras, t. V, pig. 330.

* He tratado més extensamente esta cuestién en el ar-
ticulo Patriotismo y Naciondlismo (Rev. «Cristiandady,
mim. 160). Barcelona, 1g9s0.

*  Vizquez pE Meira, en «El Correo Espafoly de 7
de septiembre de 1896. Obras, . XIlI, pag. 120.

M Vizquez pe Meria, El Manicipio (Discurso en el
Parlamento ¢l 30 de junio de 1916). Obras, t. 111, pag. 392.

*  RaMiRo DE MaEzru, Defensa de la Hispanidad. Ma-
drid, 1934, pig. 302.

**  ERNEST BARKER, La organizacion constitucional de
la Gran Bretafia.

M Véase VAzquez pe MELLA, De un vigje por Cataly-
sia (Conferencia en ¢ teatro Goya, de Barcelona, el 5 de

junio de rgz2r1). Obras, t. XIV, pig. 2¢6.
8 Ibidem. Obras, v. XIV, pdg. 297.

*  Vizouez pe MEiLs, La politica tredicionalista del
Cid (Discurso en el Circulo Tradicionalista de Burgos el 8
de agosto de 1921). Obras, t. XIV, pdg. 207.

¥ VizQuEz DE MELLA, La Monarquia Carlista (en «El
Correo Espafioly de 20 de diciembre de 188¢). Obras, t. XVI,
pag. 8.

L1

Ibidem, pig. 11.

" Vizquez DE MELLA, Sintesis de las doctrinas liberales
(Discurso en <l Parlamento ¢i 31 de mayo de 1893). Obras,

t. XI, pig. 74.
D lbidem, pig. 74.
" VAzquez pe MELLa, El Regionalismo, Filipinas y la
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alianza inglesa (Discurso en ¢ Patlamento el 29 de noviem-
bre de 1905). Obras, t. VII, pdg. 209.

" VizQuEZ DE MELLA, Sintesis de las doctrinas libera-
les (Discurso en e Padamento el 31 de mayo de 18g3).
Obras, v. X1, pig. 71.

% VAzquez pE MgL1ra, Filosofia del Regionalismo (Dis-
curso en ¢l Parlamento el 18 de junio de 1907). Obras,

t X, pig. 197.

** Vizquez pe MELLA, dfirmaciones pairidticas (Dis-
curso en ¢l Parlamento el 30 de junio de 1916). Obras,
t. X, pig. 320.

% VAzuez DE MELLA, Filosofiz del Regionalismo (Dis-

curso en ¢ Parlamento o 18 de junio de 1907). lhidem,

pags. 197 y sigs.
' Ibidem, pig. 200.

*"  Buena parte de la obra de Mella se dedica a la Critie
ca de esta actitud falta de fe, muy en especial de la la-
mada #dctica de la escuela déemdcrata-cristiana, que, en bus-
ca siempre del bien po.s'zble y del mal menor, ha hecho fra-
casar- en todas las situaciones una verdadera y eficaz labor
restauradora, Weasc Discurso del Congreso C'ompo*:tela‘no ,
* QObras, t. I, pdg. 120) :

% VAzquez DE MELLa, El sufragio universal (Discurso
en ¢l Parlamento el 27 de febrero de 1908). Obras, t viil,
pags. 166 y 167. :

** Ibidem, pig. 167.

W0 VAzquez MeLLa, Discurso en el Parque de la
Salud de Barcélona €l 17 de mayo de 1903. Obras, t. XV,
pig. 180.

10 BERTRAND. JOUVENEL, Dy Pouvoir. Histoire naturelle -+

de sa croissance. Geneve, 1945, pigs: 424y 'sigs.
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102 TEAN-JACQUES ‘CHEVALIER, - Les gmndc’s 0enUres Po:
litiques. Parls, 1950, pdg. 399. Vdase, asimistmo, P Do
cros, L'Evolution des rapports politigues depms 1750. Pa-
tds, 1950. En esta obra compara la sitwacién actual de Eu-
ropa con los terrores que precedieron al afio 1000 (pigs. 331

y. sigs.)-
103 Rovanp MaspErior, L'Etat devant la personne et
Iz société. Parls, 1948.

¢ He tratado més extensamente las posibilidades ac-
tuales del federalismo en ¢l articulo Los dos federalismos,
publicado enla revista «Cristiandad», niim. 192, Barcelona,

195
s Vizquez o MELLA, De un viaje por Cataluia (Con-
ferencia en el teatro Goya, de Barcelona, el 5 de junio de

1g921). Obras, t. XIV, pig. 299.

s Payy Lours, La condition ouuvritre en France de-
piis- cens ans. Parls, xgs51.

W - Véase 1a idea de una institucionalizacién del campe-
sinado en la obra de Roranp Masvition, L'Ordre eternel

des Champs. Paris, - 1046. -

s Mengnoez  PeLavo, Hrs:om d’e los Het L'rodoxos
Epilogo.

M9 VAizousz pE MiLLa, Sintesis de las doctrinas libera-
les (stcurw en el Patlamente ¢ 31 de mayo 1893). Obras
t. XI, pig. 81

M0 Véase en el mismo sentido, su cContestacién a un

amculo del perxédzco «El Resumen», en Qbras, v. XVI,
pég. 6.

MU VAzouez pE MrLLa, Defensa de la liberted c‘onim

¢l liberdismo (Réplica a Salmerén en el Parlammto eh 12 dc
mayo de 1898). Qbras, «. X, pig. 202..
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12 NMeneEnpez PELAYO, Ensayos de eritics files:fica,
.
pig. 364

s MroniNpez PerLave, Historig de los Heterodoxos.
Epilogo.

"4 Luis HERNANDO DE LARRAMENDI, ©. c., pdg. 7.
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Rafuel Gambra

e ilustradora en el seno de esas sociedades que, por
lo general, los necesitan y teconocen COmMo sus guias
naturales. Cuando una sociedad estd rchda por pa-
trones y sistemas xcglamencanos y mecanicos, ajenos
a la vida social misma, la notoriedad y la influencia
de la personalidad llegan a ser imposibles. La selec-
cién se opera entonces sélo en ambientes cientificos,
artisticos, politicos o econémicos, scparados de la so-
ciedad misma, es decir, situados generalmente en los
grandes nicleos ciudadanos. El absentismo de las cla-
ses directoras de los medios auténticamente sociales
ha ocasionado el segundo acto de lo que podtfamos
llamar el proceso de des-socializacién : el primero fuc
la destruccién del autonomismo local, por ¢l que esos
medios dejaron de tener una personalidad propia e
institucional; este scgundo estribard en la ausencia
de personas de cultura e iniciativa, y por ¢l esos me-
dios perdieron incluso la memoria de aquel modo
supetior de vida y dejaron de aspirar a él.
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ni siquiera —en su sentido profundo, al menos— una
‘mera transmisidn oral de ideas o creencias, sino el
medio evolutivo y creador en que viven v crecen os
pueblos y las culturas. Esta consideracién llevé a
Mella a elaborar su concepto dindmice de la tradi-
cidn con el cual se anticipa, en una aplicacién a las
colectividades histdricas, a la idea de durée reelle
bcrgcomana y a todas las modernas teorias pqucolo«
gicas de la corniente de la conciencia.

La psicologfa ha sido estudiada, durante dos siglos,
bajo conceptos totalmente inadecuados, caleados so-
bre el mundo material de que trata Ia ciencia fisico-
matemdtica. Fueron los tiempos de la psicologia aso-
ciacionista, en los que ¢l naturalismo racionalista do-
miné el pensamiento y la ciencia. Se trataba de redu-
cit el orden de la realidad espiritual o psiquica a
las mismas leyes que rigen los hechos fisicos, en los
que opera con necesidad matemdtica la ciencia na-
tural. Para ello era preciso encontrar en la vida inte-
rior del espiritu unos dtomos —-unidadas fyjas, in-
cambiables— como los que la ciencia supone en el
mundo exterior de los cucrpos. Y asf como la ciencia
persiguc un conocimiento exhaustivo de la realidad
fisica buscando las leyes de accién y reaccién de los
dtomos, la psicolog(a, concebtda como una ciencia
cxpcrlmcn:al mas, podrm investigar las leyes de aso-
ciacién de esos supuestos dtomos o unidades mentales.

El filésofo inglés Locke. en cuya influencia tuvie-
ron su origen remoto tanto el asociacionismo psu:o—
légico como el liberalismo politico, redujo su siste-
ma de filosofia a un andlisis de los fenémenos psi-
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cuestién st esto es ast o si, al contrario, pmccde su
pujanza de su estabilidad. .

No es dificil, sin embargo, concluir que esa vir-
tud nace de haberse mantenido alli la tradicion, es
decir, la continuidad con ol antiguo rcglmcn ys €D
gran parte, la estructura autonomista y organica. «lLos
britanicos —dice Barker— no tienen una constitu-
cidn escrita. Su constitucion es algo que pexduxa en
la mente de los hombres, y la parte que esta escrita
procede de fa Carta Magna que hubo de otorgar el
rey ]uan en época tan remota como cl afo 1215.»
Un origen, por tanto, esencialmente distinto  del
constitucionalismo racional y aprioristico de la revo-
luctén francesa.

Asl ha sido pos‘iblc continuar alli hasta hoy el
proceso, no sélo de mcorpomcxon de pueblos extra-
fios -—-al modo de la antigua Ihspaxlldad—_ en la
Comunidad Britinica de Naciones, sino de pacifica
asimilacion de concepciones politicas modernas, como
¢l liberalismo, y,» aun hoy, aunque con probable fra-
caso, del propro socialismo.

«No hicistets —decia Mella al Parlamento— lo
que Inglaterm que, aunque incurriendo en la enor-
nie inconsecuencta de haber hecho una revolucién
religiosa y no una revolucién polmca fundamental

—o que, después de todo, revela en el orden social

el instinto de conservacidn de este gran pueblo—,
continué en el fondo la tradicién nacional, que no
es mcompamble con ¢l progreso, sino que es su con-
dicidn necesatia. Pero aqui se ha atravesado en la
vida de la patria ese dique artificial que representa
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una Constitucién exdtica que ha roto todas las tradi-
ciones nacionales. Y, cuando una creacidén actificial
se sobrepone a upa creacién orgdnica; cuando se
rompe el curso de una historia, esa corriente, dete-
nida por un momento por ese dique, pierde su cur-
so, invade las florestas y Hanuras y se convierte en
pantano, de donde no salen mds que emanaciones
paltdicas que envenenan la atmésfera y llegan a en-
tumecer a razas como la nuestra, que en otro ttcmpo
fueron viriles y ahora parecen ludibrio de las nacio-
nes extrafasy °°.

Charles Peme resumia asi el resultado que para
los pueblos del continente ha tenido la ruptura con.
la tradicién y cl establecimiento de regimenes de o;n-
nion: «las consecuencias de esc abandono son vi-
sibles hoy en todas partes, especialmente en aque- .
Hos puses donde liberales y soctalistas han aplicado
con mids amplitud sus teotfas..., donde se animaba
a los hijos a burlarse de los padru que sc:gumn las
vigjas sendas... Hemos vuelto innumerables piginas
en blanco, hemos celebrado continuamente. ngevas
anroras, hemos saludade los esfuerzos de innumera-
bles pueblos gue luchaban ya directamente por su li-
bertad y, 3qué hemos ‘encontrado? Anarquia: po-
litica, social, econémica y moral» *°. «Se puede ob-
setvar —conchuye Petrie— cémo aquellos Estados que -
han sido mds fieles a sus tradiciones son en estos dias:
los mds estables, los mds felices y los mds. pmspe—?
ros... Donde 1a tradicion ha sldo deliberadamente -
escatnecida, como en tantos paises, la masa del pue- .
blo- se agita constantemente y se habitia del tal modo'
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dad como un pacto extrinseco o al hombre como un
clemento parcial o tibutario respecto a un ser social
que depende de leyes propias. También hemos experi-
mentado mds de una vez la impresién de que Mella,
frente a los regimenes «de tesisy 0 «de organizacion,
ptopugna un acercamicnto al hombre concreto ¢ his-
térico, ¢s decir, una tendencia a dejar obrar a la na-
turaleza en cl orden politico, suponiéndole un pro-
fundo poder de adaptacién a la realidad. Algo que
podriamos Namar un empirismo politico.

Es que, tanto ol sociedalismo orginico de Mella
como su concepto de la tradicién, hunden sus raices
en la idea de que ls sociedad se fundamenta en la
naturaleza del hombre.

El hombte. segiin el pensamiento de Atistdeeles,
cs un animal social —Zio TohThy—, ¥ en csta
idea se halla implicita toda una amplisima teoria cu-
yas consecuencias supo Mella extraer, y que fué ig-
norada tanto por el racionalismo liberal como por el
socialismo estatista.

Esas instituciones auténomas o sociedades histéri-
cas que durante la Edad Media, y aun durante la
Modema, hasta la revolucidn, formaban en su exis-
tencia armonizada la sociedad civil, podrfan distri-
“buirse en dos distintos érdenes: unas tenfan un ca-
rdceer natural, respondian a la naturaleza especifica
del hombre: asf, e impulso que Hamariamos de
afectividad y continuidad determinaba la institucién
familiar, con ¢l pleno ejercicio de la patria potestad
en su esfera, su propio patrimonio y su continuidad
en ¢l tiempo a través de adecuados medios suceso-
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rios; el impulso econdmico-material detcrminaba las
clases profesionales y la institucién grenual, perma-
neote y auténoma; el impulso defensivo engendraba
la institucion militar, mds vinculada por su natura-
leza al orden polx'cico, pero con una existencia intan-
g;ble y fuero propio; el impulso intelectual, por fin,
exigia la agrupacion universitaria, libre y dotada de
su propia personalidad y caracrer.

Ficilmente puede reconocerse aqui un eco de la
concepeién politica de Platén en su Repiblica. Re-
cordemos como derivaba el fildsofo griego las tres
clases sociales fundamencales —jefes, guerreros y
productores— de las facultades animicas —razén, .
dnimo y apetito-—, con Sus HsSmas tres vittudes pri-
vativas. Esta concepcion pldté(li(:a ha sido mterpre-
tada muchas veces como la teoria del grande bombre,
que reasume al individuo y lo somete a una especxc
de realizacién terrena de la Idea Hombre, que seria
¢l Estado; pero, en realidad, no es sino una antici
pacion del principio aristotélico de la sociabilidad na-
tural, que en ella se halla como implicado; es decir,
de la teoria segiin la cual los impulsos sociales y la
estructura natural de la sociedad se hallan preforma-
dos en la naturaleza del hombre, que pide una es-
pontinea realizacion en instituciones adecuadas.

La teotfa de las tres clases de la Repiblica debe
interpretarse a partir de la idea de justicia o vida
recta y atmonica, es decir, como el ideal realizable
o la actualizacion plena de la potencia insita en la na-
turaleza del hombre. Asi aparece, no como una es-
tructura superior que se impone al hombre concreto
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vestuatios, intendencias, tramportes para el ejercxto,
y entregando bienes, energfas e ingenio en una in-
verosiinil empresa colectiva. Alld donde se rompicron
los cauces grises y rigidos de una seca administracién
oficial surgié la vida verdadera de la sociedad con su
impulso de asociacién.

Aparece asf claro que el calificativo de federal apli-
cado a la Monarqma puede tomarse en dos-sentidos
diferentes —uno estricto y otro amplio—, pero entre
los que no existe, en rigor, una solucién de continui-
dad. En un sentido inmediato, es federal 1a Monar-
qma en cuanto en su seno conviven diversas monar-
qwas firmemente federadas por la fe comdn y el reco-
nocimiento de un mismo rey. En sentido amplio,
era federal la Monarquia porque la sociedad en que
se asentaba, como su tejido mismo, estaba constitui-
da por la coexistencia federal de infinitas sociedades ¢
instituciones auténomas. En este concepto, el federa-
lismo viene a identificarse, como dije, con el socieda-
lismo, del que representa su aspecto dindmico y ge-
nético.

Y al fundamentarse la sociedad asf concebida en la
misma nataraleza humana como cxprcqson de sus 1m-
pulsos soctalizadores, se explica como el marco federa-
tivo es el tnico en que el pairiotismo, esa gran fuerza
de la historia, s¢ encuentra reducido a sus términos
naturales y humanos.

El patriotismo es un sentimiento natural, profun-
damente arraigado en el espiritu humano, que brota,
en cierto modo, del preccpto divino de honrar 'y
amar a los padres, ‘el mds ficil y espontinemente ob-
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servable. 81 no traspasa su verdadera naturaleza, el
patriotismo es también una realizacién del precepto
de amar al pxopmo, es decir, a los semqantes que
nos rodean, proximos; una forma de sentirse en co-
munién con los demis —un sentiumicnto opuesto al
individualisto— que nos hace vivir en una tradicién
colectiva y amar la fc comin que la 1 xmpxegna y vi-
vifica. El patriotismo brota de las fuentes mds inme-
diatas de la familia y, haciéndose consciente de la
tradicién en que estd insérto, se extiende a medios
.de comunién cada vez mds amplios. «No pucdc amar
a su nac1én —dice Menéndez' Pelayo— quien no ama
a su pais nativo y comienza por afirmar este amor
como base para un patriotismo mds amplion "7, Se-
gun Mella, el corazén humano, al entrar en la co-
rriente de la vida, va formando en torno a si circu-
los concéntricos semejantes a los'que produce la pie-
dra que cae sobre la superficie de un estanque; el -
mas cercano es el mds fuerte, y el mis lejano, el mds
débil. Este es el fundamento psicolégico del pattiotis-
mo» "%, El afecto natural a la patria es, por si mismo,
un sentimiento impulsivo y, como nacido del amor,
‘unitivo; en todo caso, un sentimiento abierto que,
contra lo que acontece con las pasiones irracionales y
cerradas, no puede engendrat p031c10ncs negativas
y de odio. :
Un roncalés del siglo XV1 -——sxguiendo nuestro ejem-
plo— amarfa a su familia, 2 su Valle y a Navarra.
Mis alld de estos limites, amarfa a Espafia y, més o
menos conscientemente, a la Cristiandad y t:ambxen
a todos los hombres, a los que dcsearxa crxsmamzar.
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Este exclusivismo, umdo a lo ilogico de su ongen,
hacen de él un sentimiento cerrado que aboca a situa-
ciones-limite —la guerra umiversal - que no conocen,
en los tiempos actuales, mis solucidn que la precaria
vida del mutuo temor.

De aqui que el internacionalismo comunista ~—hijo
legitimo y dialéctico del racionalismo politico— repre-
sente, con la supresion de las nactonalidades y de
todo sentimiento en ellas localizado, una aplicacion
mds coherente de las ideas que, desde la Ilustra-
cion y Rousscau, irrumpieron en la Revolucién fran-
cesa T De aqm también que este nuevo pacrxommo‘
se haga extranjero dentro de la propia patria, especial-
mente ¢n los ambientes mis profundamente arraiga-
dos y constitutivos de ella misma. El patriotismo de
tesis que puede ser ensefiado como una asignatura
mds, con su dogm:itim y su simbologia, resulta en
Stgmd.x esencialmente ajeno y ardficial, y ello en pri-
mer téemino para aquellos que mejor podrian sentir
~o sientan-— ¢l verdadero patriotismo histérico. Y
los medios intelectuales y ciudadanos que se hallan
en condiciones de ccmprcndcr ese p‘xmomsmo de tests
y conocet la génesis de su existencia petrificada, no
tardan en darse cuenta de lo irracional y pchgmso de
su mantenimiento y en derivar por cauces interna-
cionalistas,

Pero la consecuencia mis inmediata y disolvente de
este nacionalismo antitradicional, sobre todo para los
paises de estructura profundamente federal como el
nuestro, es la de los movimientos separatistas, Para
los patriotas tipo estatista, el separatismo es incom-
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prcnsxblc:, o, mas bien, coustituyg una blasfermia que
no debe ser tomada en consideracidn, sino sdlo perse-
guxda y despreciada. Como ellos han creado una mis-
tica voluntarista en I que Dios es la Nacidn, la ne-
gacion de esta unidad o principie tendrd la misma
s:gmﬁmcmn que el ateismo para el creyente: una
posu:ton separada, no por razones o interpretaciones,
sino por el hecho radical de la fe.

Sin embargo, aunque los separatismos espafioles
conistituyan  una aberracién recusable, pueden mer
comprendxdos psxcoloycammtc sl nos ponemos en la
posicién de quienes comienzan el patriotismo por el
amor 2 la casa paterna y comprenden ia sxgmfxcacxén
profundamente antipatridtica del estatismo moderno.
El Estado centralizador, al ejercer un poder absoluto
¢ impersonal, ajeno —o mds bien opuesto— a los ele-
mentos vivos y entrafiables de sociabilidad y de pa-
triotismo, se convierte en seguida en algo esencial-
mente odioso para el crudadano medio, que sélo pue-
de verlo bajo la especie: contributiva o policial. Si a
esto se afade que ese misma Estado ha representa-
do la muerte de todas las tradiciones pohtzcas, jurd-
dicas, administrativas, y aun culturales de las colec-
tividades historicas que conscituycmn las Espafas,
puede comprcndcrsc la aversion y la absoluta falta
de respeto interior que hacia el Estado s ya habitual
entre nosotros, de un siglo a esta parte.

De aqun no se dertva, en buena loglca, mds que la
aversién al Estado moderno como instrumento uni-
formista y antitradicional. Pero el Estado se aduefa
del nombre de la patna ~Espafia—, lo utiliza como
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No otro puede ser el origen de ese dualismo politico-
social que constituye la sustancia misma de todo ré
gimen verdaderamente representativo.

LS B

«Esa es nuestra Monarqufa —concluye Mella—.
Miresela bien y s¢ verd que ella, con los concejos, las
comunidades y hermandades, las Juntas y Diputacio-
nes Forales, y las Cortes de los distintos reinos, con-
dados y sefiorios, es el organismo tradicional que so-
bre el suelo de la patria fueron levantando las gene-
raciones. Ticnen su apoyo en la tradicién, que es
el sufragio universal de los siglos. Se funda en ¢l de-
recho cristiano v en la voluntad nacional, que no es
la movible y arbitraria opinién de un dia, sino el
voto uninime de las generaciones unidas y animadas
por las mismas creencias e idénticas aspiractones,

nEsa Monarquia se ha eclipsado, pero su conoci-
miento y su amor no se han extinguido jamds en las
inteligencias y los corazones espanoles. Es la misma
que defendfa el Padre La Bastida en tiempos de Car-
los II y Felipe V, la que defendié Jovellanos contra
los proyectos de las Cortes de Cadiz, el bardn de
Eroles en tiempos de Fernando VII, Magin Ferrer
con Catlos V, Balmes con el Conde de Montemolin,
y Apatisi con ¢l Duque de Madrid (Carlos VII» %
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Sin embargo. ast como la unidad concebida en
sentido estatal moderno no tiene otra forma de reali-
zatse que el uniformismo y la centralizacién, Ja uni-
dad intima nacida del sentimiento y de la historta
puede ser compatible, como vimos, con un respeto
absoluto a las peculiaridades, incluso politicas de los
pueblos federados. Por ello pudo decir Mella, con
Pedro Jos¢ Pidal, que la antigua Castilla «era una
especie de confederacion de repﬁblicas administra-
tivas presididas por la monarquia» ; v que Espaia
«fu¢ un conjunto de reinos auténomos vinculados por
la fe y gobernados por la monarquian.

Pero en este caso, st cada nacionalidad histédrica
puede y debe conservar mientras sea viva su propia
estructura politica, den qué estriba el ser y la unidad
de las grandes nacionalidades que, como Espafia, se
forjaron al cabo de los siglos?

Para responder a esta pregunta se encuentra {m-
plicita en la obra de Mella una teorfa sobre la supet-
posicion 'y la evolucién de los vinculos nacionales,
que entrana una verdadera filosoffa de la historia.
Segiin esta teotfa, que encontramos solo esbozada,
en la naturaleza de los vinculos que determinan la
existencia de un pueblo, se da un progreso en el sen-
tido de una mayor esplrlcualxzacxon alejamiento del
factor material, sea racial, econdmico o geogrfico.

Las nacionalidades primitivas vienet determinadas
generalmente por una estitpe familiar prolongada en
sentido racial, o bien por un imperativo del suelo o

del modo de vida. Mis tarde, una progresiva depu-
racién de estos vinculos va ligando pueblos de raza,
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medio o vida diferentes en torno a una comun sig—
nificacién histérica, que puede ser de diversa indole.
Asi, en el seno de una gran nacionalidad actual, co-
mo la espanola, pucden coexistir, en superposmon y
mutua penetracion, regionalidades de cardcter étnico,
como la etskara; geogréfico, como la riojana; de an-
tigua nacionalidad politica, como la aragonesa, la na-
varra, etc. «A medida que una civilizacién progresa
—apunta Mella— la influencia del medio y de la
economia es menor, y podria formularse esta ley que
toda la historia confirma: la influencia del factor
fisico sobre el hombre (y sobre las nacionalidades,
por tanto) estd en razén inversa de su civilizaciény **

Por eso, en nuestra patria «que es un conjunto de
naciones que han confundido parte de su vida en una
unidad superior (mds espiritual) que se llama Espa-:
flan **, no est4 constituido el vinculo nactonal «por la
geograffa..., ni por la lengua..., ni por la raza..., ni
aun por la raza histérica...» *°, sino por «una causa
cspiritual, superior y directiva, que liga a los hom-
bres por su entendimicnto y voluntad, lo que esta-
blece una prictica comiin de la vida, que después es
cngendradora de una unidad moral, que, al trasmi-
tirse de generacién en generacidn, va siendo un efec-
to que se transforma en causa y que tealiza esa uni-
dad espiritual que se refleja—por no citar mas que
este caticter—en la unidad de una historta general
e independiente» °°

Pero esta unidad lograda con sus determinaciones
humanas e historicas propias, ha de ser considerada
hacia atrds como un producto de la historia, y al pre-
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El libro que tienes en tus manos, amigo lector, fue escrito justa-
mente hace veinte afios y publicado por la Biblioteca del Pensamiento
Actual (Rialp) a fines de 1953. Agotado a los pocos afios de esa fecha,
no volvié a ser reeditado por razomes que no son del caso, pero que
no creo ajenas a la profunda evolucién posterior a que se han sometido
muchos grupos y personas.

En su titulo —LA MONARQUIA SOCIAL Y REPRESENTA-
TIVA— se unieron, por vex primera, los calificativos con que hoy se
designa cominmente (casi oficialmente) a la monarquia que, a titulo
sucesorio, esté prevista en las leyes espafiolas vigentes. Nunca antes
de este libro aparecié esta doble denominacién.

Sin embargo, no quieras ver en este titulo un adelanto profético
ni una influencia —que no sea verbal— sobre la redlidad presente. Casi
me inclinaria a incluir en este prélogo que escribo para ti, lector de
1973, esa cauta advertencia que se coloca ante tantas novelas y pe-
lculas: «Cualquier semejanza con la realidad es puramente casual y
ajena a la intencién del autor.»

Por otra parte, mirando al pasado y no al presente, pienso que esa
advertencia pecaria tal vez de injusta. Trataré de explicarme. Aun a
despecho de muchos participes en cl éstablishement politico, seguimos
viviendo sobre un suelo histérico y una legalidad que proceden del
Alzamiento Nacional de 1936 y de la victoria del mismo en 1939. Una
de las fuerzas politicas decisivas en aquel levantamiento fue, como bien
se sabe, el carlismo. Y también, de un modo difuso o ambientdl, el
tradicionalismo no precisamente carlista, que, vivo aidn en muchos
corazones, determiné aquella reaccién en sus mis profundas y religio-
sas motivaciones. Este libro, cabalmente, trata de expresar para men-
tes de nuestra generacién la esencia del tradiciondlismo politico —y
del carlismo espasiol— basindose principal, aunque no exclusivamente,
en la obra de Viazquer Mella,

De aqui que el legislador que mis tarde quiso definir conceptual-
mente el régimen de la futura Sucesidn mondrquica haya tenido que re-
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habrfa stdo, no la imposicién de una parte, sino una
libre integracion —o federacién—— vista por todos los
pucblos como cosa propia, y que para nada mataria
las antertores estructuras pohtxcn nacionales. Esto
es, un proceso semejante al que en Espafa condujo
a la unidad nacional.

La ascension hacia esta meta —que coincide con el
ideal medieval de la catolicidad politica o Sacro Im-
perio— habrfa de marchar, por otra parte, al unisono
con el progreso material que permite —y exige— el
gobierno de cada vez mds amplias extensiones y mul-
titudes.

Esta es la filosoffa de la Historia que he dicho esta-
ba implicita en el pensamiento de Mella.
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Podria objetarse que parece empefio contradictorio
¢l de volver a crear mediante una accién estatal lo

ue, por su misma naturaleza, ha de ser indcpen?lif:,n—
te del poder piblico. Segin muchos, la desaparicion
de las autonomias sociales que limitaban y contenian
al poder del Estado es ya un hecho itreparable, pot-
que pertenece a la esencia del poder el constante
aumento de su esfera en cuanto le sea posible, y ja-
mas se conseguird de ¢l la accién contrarta, autolimita-
dora. Tendria que sobrevenir, con una catistrofe social
semejante a las invasiones barbaras, la destruccion de
los Estados modernos para que, sobre sus ruinas, re-
tofiase un autonomismo de grupos e instituciones fe-
deradas bajo un poder coordinador.

Existiria algo de verdad en esta objeccidn si real-
mente se entendiese que aquella re-creacion de socie-
dades e instituctones habrfa de ser obra del Estado. Es
incuestionable que el Estado, fuera de lo que son
sus funciones propias, no produce la vida, sino una
apartencia de ella que mds cerca estd de la muerte.
Puesto a intentar una accién regionalista, por ejem-
plo, no harfa mis que una descentralizacion, quizd
mds cstatista que situacion precedente ; puesto a rea-
lizar una labor sociedalista, socializaria, usando todas
estas palabras en el sentido que hemos expuesto. Como
el Rey Midas, que tenfa el poder de matar cuan-
to tocaba convirtiéndolo en oro, asi el Estado posee
el triste privilegio de tornar artificiosas y burocriticas
todas las realizaciones que exceden a su esfera propia.

Pero es que esta restauracién no debe ser obra del
Estado, sino que éste ha de crear sélo las condiciones
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de vida necesarias para que la sociedad misma vuelva a
realizar sus fines naturales v a adquirir un dinamismo
PlOPlO que cristalice en adecuadas y cficaces institu-
clones. Estas condiciones po existen actualmente en
los paises central lizados estatalmente. No pueden cre-
cer ofganismos pohtmox autonomos y democrdticos
en el seno de una organizacién uniformista; no pue-
den formarse asociaciones gremiales o profesionales
alld donde carecerian de las funciones de representa-
cidn, autodefensa y previsién que constituyen su
razén de ser; ni nacer instituciones docetites autd-
nomas y originales donde la ensefianza es oficial, et-
)

cétera.

Cabe todavia preguntarse si esta misma labor me-
ramente acondictonadora y juridica puede esperarse del
Estado, que se verla asi «cercado de corporaciones
y de clases organizadas que limitarian su poder» *°
Pero, sobre esto, la experiencia histérica nos presenta
dos clases de sistemas politicos: los que buscan y
procuran apoyatse en instituciones de vida propia
y entaizada y los que pugnan por desembarazarse de
cuanto no responda a su poder e iniciativa inmediata.
Los Gltimos de estos regimenes son momentdneamen-
te mds podcrosos y su labor de gobicrno es més fhcil
y rap1d1 los prlmeros en cambio, prolongan su Vi
gencia a través de los siglos y, lo que es mds impor-
tante, hacen a los hombres libres.

Y aqui, como en tantos momentos, surge la dife-
rencia esencial entre la Monarqufa tradicional y to-
dos los demds regimenes de sello revolucionario, que
son de opinidn o de partide. La Monarquia, precisa—
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mente religiosos, que mantienen una preocupacion
limitada a su propio espiritu diferencial y a su mision
de ‘grupo. -

St ambas actitudes son tedricamente opuestas, lle-
gan en la prictica a idéntica conclusién: la separacion
neta del orden religioso respecto del politico y so-
cial, y la renuncia, en este orden, a cualquier empre-
sa de reconstruccién. En su motivacién psicolégica,
también se diferencia el origen de ambas actitudes
convergentes: la primera nace generalmente del es-
piritu acomodaticio y burgués que rehuye una pos-
tura de oposicién constante o de lucha permanente;
la segunda, en cambio, sucle brotar de una concien-
cia atormentada, del esencial desaliento que busca
un refugio minimo y seguro en posiciones estricta-
mente religiosas.

Frente a ambas actitudes el carlismo de Mella re-
presenta la posicién cldsica y serena, asentada en el
recto y constante juicio, actitud de misién integra y
de esperanza que no depende de ninguna postura psi-
coldgica. Mella contestarfa a la primera actitud: la
conciencia religiosa no es un departamento estanco
ni puede reducirse a la intimidad individual. Antes
al contrario, es un espiritu de vida que inspira una
moral privada y pdblica, y un principio civilizador
que cred todo un orden social y politico a lo largo
de los siglos cristianos. Ciertamente que el principio
religioso no exige ni supone tal o cual sistema politico
concreto, pero si inspira una estructura general y
conlleva una repulsa terminante de determinados sis-
temas y tendencias que dominan el ambiente actual
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de la mayor parte de los paises. Asi acontece con el
liberalismo democratico y con el socialismo estatista,
ast con las pasiones nacionalistas y con el espiritu del
capitalismo y del colectivismo proletatio. .., que en-
trafian graves conculcaciones del espiritu y-aun de
la fe cristiana. ‘

Y a los segundos les objetaria: no todo estd per-
dido, ni tenemos derecho a llegar a tal conclusién,
sobre todo cuando, como acontece en Espafia, hemos
aststido a una sucesién de esfuerzos bélicos populares
que llegan hasta nuestros dias. Como dice Menéndez
Pelayo, «los esfuerzos de nuestras guerras civiles no
prucban ciertamente falta de virilidad en la raza...
Mientras los elementos esenciales de la nacién per-
manezcan los mismos, mientras sea ésta capaz de
creer, amar y esperar; mientras su espititu no se ari-
dezca de tal modo que rechace el rocio de los cielos;
mientras guarde alguna memoria de lo antiguo y se
contemple solidaria de las generaciones que la pre-
cedieron, atn puede esperarse su regeneracién;  adn
puede esperarse que, juntas las almas por la caridad,
torne a brillar para Espafia la gloria del Sefior y acu-
dan las gentes a su lumbre y los pueblos al resplan-
dor de su oriente» 3,

Concluit la imposibilidad de una restauracién so-
cial y politica sobre bases cristianas, y limitar toda
accién posible a un orden meramente individual de
apostolado 'y vivencia religiosa, supone reducir la
suerte de los pueblos que constituyeron la antigua
cristiandad a una situacidn muy por debajo de la del
mundo infiel en que se ejercen hoy las misiones. La.

233



La Monarquie social y representativa

que pueda ser la vida del tradicionalismo, sélo en él
reconocerian a sus hijos nuestros mayores si levan-
taran la cabeza; y, aunque pudiera desaparecer, sélo
en él bendeciri la Espana futura el eslabén que ha
conseguido la supervivencia de la patria y al funda—
mento de sus posibles prosperidadesy %,
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