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La crisis de nuestro tiempo.

Quizds la tarea mds urgente en el horizonte del mundo en
que vivimos consista en intentar meter luces de claridad que
disciernan las tinieblas de la confusién que parece ser signo ca-
racteristico de nuestra época. El desorden externo que asoma
ya al recodo del camino de la humanidad, cargado de amenazas
de maldiciones apocalipticas, tiene su origen en la confusion men-
tal que empapa al hombre del siglo xx. Dogmas de evidente
prestancia son puestos en ridiculo cuando no, lo que a mi modo
de ver es mds grave todavia, ignorados con menosprecio de ol-
vidos; principios que no hace atn veinte afios parecian gozar
de la sélida firmeza de las rocas estin en tela de juicio; sen-
timientos hondisimos se bambolean al crujido del huracan de
las modas novedosas; por cada uno de los rincones de la so-
ciedad asoma la cardtula de la burla o el encogimiento despec-
tivo de hombros, derrocando afectos, ideales, instituciones y sen-
tires que hace unos siglos merecian las doradas aureolas de la
estimacién y del respeto. '

Una ola de libertinaje, disfrazado de libertad a la moderna,
sacude, arrolla, destruye, desconcierta. Del orden antiguo, doc-
trinal e institucional, ya ni siquiera vuelan las muertas cenizas
desdichadas del poeta de Itilica. Caen las sociedades occidentales
por derribo ruinoso, antes ain de que los nuevos barbaros apli-
quen a sus descalabrados muros las teas encendidas en la nueva
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fe materialista que inflama los pechos de los nuevos invasores
que ya llegan del Oriente.

Apenas si en los tristes dias de la decadencia de Roma ca-
bria topar parejas coyunturas. Hiundese Occidente corroido por
dentro, corrompido en sus maneras vitales, porque la confusién
prevalece en los espiritus. Si es que ha de llegar y no asistimos
ya a las jornadas tragicas de la prevista confusién apocaliptica,
la salvacién solamente puede venir con la clarificacién de las
ideas que ponga rayos de luz en las tinieblas intelectuales en que
nos movemos. Los avances de la clencia han acrecido el poderio
del hombre, pero, en definitiva, han despertado la soberbia re-
belde que un dia encendié las ambiciones de Luzbel. Poseedor
cada dia mas de la trama de los secretos del universo, el hombre
se juzga nuevo dios con titulos para menospreciar al Dios que le
ha creado. El retroceso moral acompafia al avance cientifico eun
la paulatina deificacién del hombre. Estamos casi en el umbral
de arrojar a Dios de los altares para subirnos al ara vacia y
adorarnos luciferinamente a nosotros mismos, heridos del mads
horrible de los narcisismos: el narcisismo del primer pecado ca-
pital, el narcisismo de la soberbia ilimitada.

La negacién de la historia.

En alas del luciferino orgullo que caracteriza al hombre
del siglo xx renegamos del ayer para encandilarnos en fantasias
del mafiana. El ayer nos mortifica porque el ayer declara nues-
tra sujecién a Dios, el ansia fatal nos arrastra a avergonzarnos
de haber rendido culto a nadie que no sea el dios que ya nos

' creemos ser.

La consigna de los tiempos nuevos es olvidar la historia que
llevamos, queramos o no queramos, por carga ineludible sobre
la flaqueza de nuestra condicion de criaturas. La historia sobra
porque la historia narra la fatigosa dependencia del hombre res-
pecto al mundo, las limitaciones de nuestro quehacer vital y las
angustias inscritas en cada paso de nuestro caminar trabajoso.
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Puesto que la historia atestigua de las flaquezas humanales, el
hombre nuevo se avergiienza de la historia para soiiar los dias
futuros en los que arranque a los dioses los supremos secretos
de Ta vida. Somos Prometeos que ignoran las cadenas y que
en el pasado encuentran los rubores de haber estado encadena-
dos. Lo que molesta de la historia al hombre nuevo es que la
historia refiere la subordinacién al Dios que luciferinamente so-
flamos destronar,

Por eso, del Renacimiento para ac4, la cultura moderna ha
sido la pretensién constante de ignorar la historia, o, cuando no
podia llegarse al punto de ignorarla, sujetarla a explicaciones
razonadoras bastantes como para negar en ella la mano todopo-
derosa de un Dios trascendente y superior. Hugo Grocio explica
la méquina del universo como una realidad bastante por s{ mis-
ma, independiente del ingeniero divino que la habia fabricado.
Montesquieu explica las instituciones por el mero juego empi-
rico de los frenos y los contrapesos. Roussean dignifica al sal-
vaje, al ser ahistérico, y pretende levantar sociedades nuevas
sobre el cimiento de la desnuda realidad del hombre fisico. Kant
expulsa a Dios de la ética, postulando la autonomia moral del
yo, sin necesidad del peso initil de la presencia de la Divini-
dad en el hallazgo de la linea que separa a lo bueno de lo malo.
Hegel ve en el Cristo simplemente la suprema encarnacién de
lo humano y mete a lo divino dentro de la trama del mundo o
del devenir de la historia, de suerte que en la inmanencia se
afirme el papel humano tanto cuanto se diluve el misterio sa-
grado del dualismo que separa a lo finito del Infinito. Sin ir
mds lejos, Teilhard de Chardin alcanza boga. filésofo entre los
cientificos y cientifico entre los filésofos, porque a la postre su
concepcidn del devenir evolutivo del universo permite solapada-
mente insertar a Dios como un paso méas en la trama de la
marcha evolutiva ascensional del grandioso fenémeno humano.
Desde que Lutero, escindiendo naturaleza y gracia, independizé
al quehacer terreno del destino ultraterreno, la especulacién mo-

derna, por variados caminos siempre desvariados, ha buscado
eludir a Dios en los analisis del mundo y ha pretendido borrar
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a la historia precisamente porque la historia constituia el maés
precioso testimonio de la accién de Dios sobre la trayectoria de
los hombres.

La burlona sonrisita con que la mayoria de los circulos ca-
tolicos acogen hoy cualquier memoria de un Santo Tomés de
Aquino es la prueba manifiesta de la estulticia intelectual en
boga. Porque’la filosofia del Aquinate sigue en vigorosa pleni-
tud juvenil por lo que toca a sus grandiosas catedrales metafisi-
cas. Podran variar, y es 16gico hayan cambiado, las bases cien-
tificas que le sirvieron de punto de partida, que sin duda la
ciencia del siglo xx no es la ciencia del siglo x111. Mas la in-
capacidad mental de los burlones presuntuosos no comprende
que la tarea no era renegar de la magna Fscolastica simplemen-
te porque hayan variado los supuestos cientificos en que se
basé; la empresa noble y digna, de catdlico verdadero, habria
de esforzarse por mantener el sistema maravilloso en la ple-
nitud de sus majestades metafisicas, incorporandole los hallaz-
gos de la ciencia nueva. O sea llevar a cabo la magna hazafia
intelectual que Santo Tomds realizd con Aristételes y que los
donosos grotescos burlones no tienen agallas intelectuales ni
para concebir siquiera, Nunca dar de lado a una sistemdtica que
sigue siendo, y asi lo han recalcado desde el solio de San Pedro
desde Ledn XIIT hasta Pablo VI, la mas lograda de las cons-
trucciones doctrinales del genio cristiano en dos mil afios.

Siendo lo mas curioso que los burlescos detractores se ex-
tastan delante de los sistemas de Hegel o de Marx, sin echar
de ver que las bases cientificas de las ciencias quimicas que
utiliz6 Hegel o que el darwinismo sociolégico de Marx han sido
dejados atras por la ciencia del siglo xx, tanto o més cuanto
dejara atrds los fundamentos cientificos de la filosofia tomista.
Ha de venir la ciencia soviética a dar la razén a Santo Tomas,
la razdén que tantos catdlicos progresistas le niegan entre ges-
tos de olimpico desprecio. Cuando el maximo bidlogo soviético
Alexander Ivanovich Oparin nos describe a la vida por “es-
tructura dindmica permanente” da de lado a la problematica ma-
terialista del darwinismo decimondnico y se coloca en la linea
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aristotélico-tomista de una estructura subsistente, que no es mas
que, puesto en lenguaje moderno, lo mismo que Santo Tomds
quiso expresar con la nocién de la forma inherente a la materia
para calificarla en sus oportunas realidades metafisicas.

El hombre abstracto ahistérico.

El despego de la historia trae consigo en la linea ideoldgica
predominante en Furopa la consideracién del hombre como ser
abstracto desnudo de dimensiones histdricas. Por mano de los
filosofos de la TIlustracién, el hombre es un ente poseedor de
derechos inalienables directamente deducidos de su condicién
de hombre. En el trasfondo dltimo del jusnaturalismo de la
linea protestante europea palpita la dignificacion del hombre abs-
tracto con mengua de lo que pueda aportar la vida en sociedad.

Gilbert Chinard en su libro L’Amerique et le réve exotique
dens la littérature francaise aw XVII¢ et au XVIII® siécle, pu-
blicado en Paris en 1913, y Silvio Zavala en su América en el
espiritu francés del siglo XV III, editado por el Colegio de Mé-
xico en 1949, han sefialado los hitos de la creacién paulatina,
donde la leyenda negra contra la calumniada Espafia fue contri-
buyendo a esta exaltacidén del salvaje por encima del civilizado.
La masa de voliunenes inflamados en el incendiario odio a las
Espafias difundis por Europa la tesis de que los auténticos bar-
baros eran los conquistadores hispanos, presentando por modelos
de angélica bondad a los aztecas comedores de carne humana o
a los vindicativos crueles araucanos. Los indios aborigenes eran
puros, honestos, justos por antonomasia.

Al socaire de semejante linea de hostilidad antiespafiola fue
brotando otra, no menos vigorosa, tendente a la contraposicién
general del indio con el europeo, del sencillo ingenuo no perver-
tido por la civilizacién al varén corrompido por las taras de las
sociedades de Europa. Tipica muestra, por memorar un solo
ejemplo, fueron los Dialogues de monsteur le Barow de Lahontan
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et dun Sawvage, dans I' Amerique, estampado en Amsterdam, por
la viuda de Boeteman, en 1704.

La obra de Lahontan, si es que fue personaje real y el libro
no se debe a aquel monje Guedeville que ahorcé los habitos y
viajo por tierras del Canada entre 1683 y 1684, da en critica
cerrada de todos y de cada uno de los valores de la civilizacién
cristiana, disputindolos por inferiores a las creencias y a los sen-
timientos de los bondadosos indios hurones e iroqueses, “ces
philosophes nus” en sus palabras mismas. El héroe principal,
cierto indio hurén apellidado Adario, tras viajar por Europa,
vuelve a su estilo de vida primitivo, horrorizado de los horrores
que en Europa habia contemplado.

El hurén Adario habla igual que un empelucado volteriano de
la corte de los Luises, aun antes de que Voltaire diera cifra a
sus muecas de ironia demoledora. La perdicién de la especie hu-
mana ‘“por una manzana’ antéjasele clara barbaridad, pareja a la
de que los humanos sufran dolor, muerte y trabajos a causa de lo
que califica de menuda falta de glotoneria. Los mitos hurones,
con su paraiso en las praderas celestes, son para Adario mucho
més légicos y razonables que el misterio de la crucifixién de
un Dios definido todopoderoso, o que la continencia de los sacer-
dotes en una religién que recorta en vez de desarrollarlas a las
energias para él divinas de la vida. “La inocencia de nuestra
vida —dird Adario enunciando la primacia del salvaje america-
no sobre el civilizado europeo—, el amor que tenemos hacia nues-
tros hermanos, la tranquilidad de alma de que gozamos por el
desprecio del interés, son tres cosas que el Gran Espiritu exige
de todos los hombres en general. Nosotros las practicamos na-
turalmente en nuestras aldeas, mientras que los europeos se des-
trozan, se roban. se difaman, se matan en sus ciudades; ellos,
que queriendo ir al pais de las Almas, no piensan jamas en
su Creador mds que cuando hablan de El con los hurones”.

La inocencia idilica del salvaje es su unica ley, por cierto
harto superior a las leyes vigentes en Francia o en Inglaterra,
tan complicadas, tan tortuosas, tan expuestas a quiebras de en-
gafios, tan dadas a solapados artificios. “Nosotros —dird Ada-
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rio— vivimos bajo las leyes del instinto y de la conducta inocen-
te que la sabia naturaleza nos ha inspirado desde la cuna.”

Ya esta ahi el hombre ahistérico, bueno por naturaleza, co-
locado encima del civilizado. Ya estd ahi la escueta naturaleza
bondadosa cara a la historia que corrompe las almas rectas del
hombre en su naturaleza pura. “Porque un hombre —concluird
Adario— no es hombre a causa de que anda erguido sobre sus
dos pies, porque sepa leer y escribir y porque posea otras mil
industrias. Yo lamo un hombre a aquel que tiene una inclina-
ci6n natural a hacer el bien y que no piensa jamas en obrar
el mal.”

La trasposicién juridica de esta nueva tabla de valores sera
la igualdad entre todos los componentes de esa sociedad; esto
es, la equiparacién de los hombres ante la naturaleza y la con-’
traposicion de la sociedad civil o civilizada, hija de la historia,
y donde los hombres son pesados con arreglo a sus méritos, cara
a la sociedad natural, donde los hombres son contados y en la
cual la historia no interviene para nada. El capitulo II del
libro 111 del De iure naturae et gemtiwm Libri octo, de Samuel
Puffendorf, se titulaba precisamente “Ut ommnes homines pro
aequalibus naturaliter habeantur”, y alli se argumenta cudn ab-
surdo seria imaginar que la naturaleza da a los més ilustrados o
més fuertes el derecho a imperar sobre los otros; puesto que lo
que aparece natural es la libertad igualitaria, siendo las desigual-
dades introducidas “per legem civilem”. Lo corroborara Jean
Jacques Burlamaqui en el parrafo 3 del capitulo VI de sus Prin-
cipes du droit politique, publicados seis afios después de su muer-
te, o sea en 1754, “Il est certain —remacharg Burlamaqui— que
les noms de Souverains et de sujets, de maitres et d’esclaves, sont
inconnus & la nature; elle nous a faits simplement hommes, tous
égaux, tous également libres et indépendants les uns des autres;
elle a voulu que tous ceux en qui elle a mis les mémes facultés,
eussent aussi les mémes droits; il est donc incontestable que
dans cet état primitif et de nature, personne n'a par lui-méme
le droit originaire de commander aux autres, ou de s’ériger en
Souverain.”
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Negacién de la historia, rechazo de cuanto la historia ha ela-
borado, queda en la sustancia radical de las posturas de Jean
Jacques Rousseau, llamado a trasladar desde la antropologia filo-
sofica y desde el jusnaturalismo europeo hasta la politica la te-
sis del salvaje perfecto, con el consiguiente reniego de la his-
toria. Porque la democracia rousseauniana no es, en definitiva,
otra cosa que-la eliminacién de las consecuencias de la historia
en la politica y que la exaltacién del hombre abstracto que es
estricta naturaleza sobre el hombre concreto que la historia ha
ido elaborando.

Esa visién de la libertad abstracta que el salvaje goza en el
estadio de naturaleza era el menosprecio de las formulas de liber-
tades concretas ganadas en el curso de los siglos por los pueblos
llamados civilizados. Era un estilo de libertad nueva; era la
libertad ahistérica practicada por el buen salvaje ahistorico;
era el optimismo antropoldgico llevado a sus consecuencias il-
timas, a la politica. Era sustituir lo concreto por lo abstracto,
era afirmar la bondad innata del hombre en cuanto hombre y
la maldad de las sociedades civiles fundadas en la historia; era
renegar de la Tradicién, historia viva, institucionalizada en la
politica, para considerar que todo el mal estd en la sociedad por
ser histérica y todo el bien esta en el hombre anclado en la des-
nuda elemental naturaleza.

Rousseau elimina la historia y las consecuencias politicas de
la historia, incluidas las libertades concretas que de la historia
hayan nacido, en el segundo parrafo de su Discours sur Uorigine
et les fondements de Pinégalité permi les honmes, cuando escri-
be: “Je congois dans I'espéce humaine deux sortes d’inégalités;
'une, que j’appelle naturelle ou physique, parce qu’elle est établie
par la nature, et qui consiste dans la différence des ages, de la
santé, des forces du corps, et des qualités de U'esprit ou de I'ame;
Pautre, quon peut appeler inégalité morale ou politique, parce
qu'elle dépend d’une sorte de convention, et qu'elle est établie
ou du moins autorisée par le consentement des hommes. Celle-ci
consiste dans les différents priviléges dont quelques-uns jouissent
au préjudice des autres, comme d’étre plus riches, plus honorés,
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plﬁs puissants qu’eux, ou méme de s'en faire obéir” (Oeuwvres
complétes. Paris, A. Santelet et C®, Verdiére, A. Dupont et Ro-
ret, 1826, pag. 36 a).

Donde se ve que la suprema igualdad tan cacareada en el
estado de naturaleza queda reducida al reniego de las desigual-
dades nacidas de la historia. Lo que husca eliminar es la reali-
dad del hombre concreto que del pasado vivo haya nacido. Lo
que rechaza es la Tradicién en todas sus maneras y en especial
la Tradicion de las libertades politicas concretas. La lbgica de
su optimismo antropoldgico no podia conducirle a diferentes re-
sultados.

Pero el caso era que Rousseau, pese a tantas apologias de la
naturaleza y a tamafias exaltaciones del salvaje bondadoso, vi-
via en la sociedad francesa de las pelucas empolvadas y era stib-
dito de Luis XV. Impotente para deducir en la préctica las
conclusiones {iltimas de sus ideas demoledoras, sin pretender ni
en suefios postular el retorno integral a este estado perfecto de
una naturaleza poblada por salvajes bondadosos, hubo de buscar
una férmula que traspasara a la situacién real de Francia aque-
llas premisas inasequibles. Tal féormula fue la del contrato social,
formula que permitird mantener las perfecciones del perfecto es-
tado ideal de naturaleza dentro de las estructuras instituciona-
les de la Francia del siglo xvrIr.

Asi naci6é la democracia rousseauniana, en la cual los miem-
bros de la sociedad siguen usando de su bondad innata dentro
de los marcos de la vida en comun con otros hombres. Lo que
renuncien como individuos aislados lo recuperan en cuanto elec-
tores, en la medida en que contribuven a la voluntad general que
encarna a la soberania inalienable, o sea que goza de la facuitad
de decidir en la vida colectiva. Era la tnica manera en que ¢l
optimismo antropolégico del hombre, por definicién naturalmen-
te bueno, pudiera ir corrigiendo los males secularmente causados
por la historia,

Que el optimismo antropoldgico del hombre naturalmente
bueno sigue inspirando a la voluntad general, dicelo claramente
en el capitulo 11T del libro 11 del Du contrat social ou Principes
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su droit politigue, cuando conteste negativamente a la pregunta
de si la voluntad general puede errar, con tal no queden en pie
ningunas asociaciones intermedias v con tal que sélo resten fren-
te a frente la voluntad general en el Estado y 1as voluntades
de los individuos (Oeuwres complétes, 328 b-329 a).

Este capitulo del Du contrat social explica e] afan destructor
con que los revolucionarios de] 1789 destruyeron los varios cuer-
pos intermedios. Dejarlos subsistentes no serfa garantia de las
libertades concretas incompatibles con la eliminacién de la his-
toria, sino evitar en la explicacién rousseauniana el dialogo des-
nudo del hombre, naturalmente aislado v hueno, con el Estado
que incorpore la voluntad general de cada uno de esos hombres.

Lo dnico que dejaba en pie la ideologia revolucionaria, si-
guiendo las premisas rousseaunianas, eran los dos extremos an-
clados en la naturaleza: el hombre aislado y el Estado que, por
necesidad de mantener la convivencia social, asume la voluntad
general. Los cuerpos intermedios, por ser hijuelas de la historia
y no de la naturaleza, eran algo antinatural condenados al ani-
quilamiento.

De esta suerte desaparecieron los cuerpos intermedios de toda
especie, las creaciones forjadas por la historia. La T.ev Le Cha-
pelier suprime en 2-17 de marzo de 1791 la totalidad de las cor-
poraciones gremiales, prohibiendo, bajo penas severisimas, re-
constituirlas en forma de asociaciones obreras. I.a leyv del 5 de
febrero de 1790, desarrollada por el decreto del 18 de agosto
de 1792, deshace las corporaciones religiosas. El articulo 1 de la
Constitucion del 3 de septiembre de 1791 aniquilaba las antiguas
regiones francesas para dividirlas en 83 departamentos, cuya rea-
lidad v cuyos nombres provenian de la naturaleza, de un monte
o de un rio, de la geografia desconocedora de la historia.

Con la legislacién revolucionaria cristaliza el proceso destruc-
tor del aver y triunfa la idea del hombre abstracto. Todo el
aparato politico se fundard en el hombre desprovisto de tradi-
ciones, nada quedari entre el individuo y el Estado. la libertad
serd férmula abstracta dimanada del jusnaturalismo de linea pro-
testante. Frente a las libertades concretas nacidas del devenir his-
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térico sélo se concibe la Libertad con L maytscula, el vacio
sonoro y grandilocuente de una libertad amparada en la naturaleza
del hombre bueno del optimismo antropolégico.

El hombre concreto de la Tradicién.

Lo que contraponia la libertad abstracta a las libertades con-
cretas era, sin embargo, mucho mas que una postura politica o
siquiera que cierta contraposicion antropolégica. En esta contra-
posicién iban envueltos nada menos que el jusnaturalismo pro-
testante de una parte y el jusnaturalismo catdlico de otra.

Porque la fundamentacién filosofica mas alta de las liberta-
des concretas arranca nada menos que de las cimas mas lumi-
nosas de la filosofia escoldstica, en primer término de los pensa-
mientos de Santo Toméis de Aquino. Es en el concepto tomista
del ser donde arraigan las tesis de la dignificacién de la historia
en la doctrina de los cuerpos intermedios, segtin la visién del
hombre como ser concreto a fuer de histérico y tal como se pro-
yectan en las perspectivas forales de los pueblos cristianos,

Se ha dicho muchas veces que la filosofia tomista era una
filosoffa de las esencias, ya que se apoyaba en la contemplacién
del ser como realidad suprema, constituyéndose el universo a
modo de entramado de las diversas jerarquias ontolégicas. Pero,
en mi modesta opinidn, si bien se mira, con Santo Tomas apa-
rece la estima de las existencias en tanto grado que no me pa-
rece exagerado decir que aquel varén portentoso elaboré una filo-
sofia de las existencias; eso si, medida, centrada, acompasada al
ser, sin esa exclusién del ser y ese aislamiento tragico del exis-
tir que es la regla de los desbocados existencialismos modertos,
desde la “Angest” de Sgren Kierkegaard al desconsolador senti-
miento del “Geworfene” heideggeriano o la terrible “Néant” de
Jean Paul Sartre.

En efecto, para Santo T'omas de Aquino la perfeccion del ser
consiste en él mismo, en el “ipsum esse”’, o sea en la realizacién
plena y cabal de su esencia, Ese ser lo que se es plenamente de-
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termina las relaciones respecto a los demas seres y recibe el nom-
bre de existencia. La existencia es la efectividad plena del ser,
en lenguaje escolastico su realizacion en acto, lo que constituye,
como sabéis, la condicién primaria del ser mismo. “Nam cum ens
dicat proprie esse in actu”’, consigna Santo Tomds en la Summa
Theologica, pars prima, quaestio V, articulus I ad primum.”

El ser es en virtud del existir, v la existencia consiste en la
determinacién propia de la esencia radical del ser. La primera
afirmacién de un ser, anterior a sus cualidades e incluso a sus
accidentes, es su existencia propia. ‘‘Juan es hombre”, afirma-
cidén de existencia, constituye el supuesto de las determinaciones
accidentales de “Juan es alto” o de “Juan es moreno”. Es lo que
los escolasticos querian decir al afirmar que existir equivale a
“in actum esse”. La ontologia de Santo Tomas es, mas que
escueta ontologia de sustancias y accidentes, ontologia de exis-
tencias. La realidad del universo como conjunto ordenado de
seres es posible segtn la diversidad de las varias realidades exis-
tenciales, en que los seres que le integran se manifiestan respec-
tivamente.

La separacion entre el ser y el existir del ser va manifestada
en el obrar. Unicamente Dios, en que sc confunden esencia cou
existencia, el obrar viene directamente del ser, En los demas
seres, en las criaturas, al separarse la esencia de la existencia,
el principio de la accién en el obrar es distinto de la sustancia
radical, la cual actiia por medio de él. Tal sucede con el hombre,
donde las potencias operativas son distintas de la realidad ba-
sica humana. De no ser asi caeriamos en el absurdo de que la
entera sustancia radical se agotaria al darse por completo en
cada acto o en el otro absurdo de suponer a la totalidad de los
individuos de la misma especie dotados de idéntica capacidad de
obrar, La antropologia de Santo Toméas de Aquino cobra sus
Gltimas perspectivas de estas consecuencias deducidas de sepa-
rar al ser del existir.

Con lo cual la perfeccién se da en las existencias de las cria-
turas, segtn la especificacion de sus naturalezas respectivas. La
perfeccidn total, absoluta, solamente cabe en Dios; en las criatu-
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ras la perfeccidn consiste en el desarrollo cabal de sus naturale-
zas propias. Se es perfecto en la medida en que es perfecta la
naturaleza de la criatura, en que hay en ella la plenitud de re-
quisitos que la hacen perfecta a tenor de su efectividad. Que yo
carezca de alas no quiere decir sea imperfecto, porque la pose-
sién de las alas no entra en la perfeccion inherente a mi natu-
raleza. Que yo carezca de vista o que sea cojo si implica imper-
feccion, porque la posesién de la vista para ver o de dos piernas
para caminar si es parte de la efectividad completa de mi natu-
raleza de hombre.

El alcance dindmico que semejante determinacion de las na-
turalezas especificas segtn las existencias da al ser, aqui con-
cretamente al ser humano, no queda recortada a la metafisica ni
siquiera a la biologia, que aqui serfa ademas antropologia. Puesto
que la naturaleza especifica del hombre implica el “appetitus
societatis”, es parte de la naturaleza humana la construccion de
la sociedad en el tiempo, esto es, la edificacién de la historia.

No olvidemos que la especialisima caracteristica del hombre
estd en su capacidad de transmitir sociolégicamente los saberes,
capacidad negada a las especies animales, las que solo poseen el
conocimiento individual., La biologia ha establecido desde 1893,
por mano de August Weissmann, la imposibilidad de la transmi-
sion de los caracteres adquiridos por los caminos de los cromoso-
mas, salvo los contenidos del instinto, inherentes a la realidad
vital de las especies animales. Por eso el animal, desde que nace,
goza de saberes vitales, mientras que el hombre al nacer es im-
potente para vivir por si solo, es un ser abortado e incapaz.

La superioridad del hombre sobre los animales proviene de
la capacidad de heredar sociolégicamente saberes de otros hom-
bres, al paso que el animal no hereda otros saberes que los ins-
tintivos que biolégicamente puede recibir. Un tigre de Bengala
caza con idénticos modos a como cazaba hace veinte mil afos;
un hombre es diferente de otros hombres de hace veinte milenios
porque ha recibido sociolégicamente saberes de otros hombres en
una transmision que es lo que se denomina Tradicién. En otros
términos, el hombre por su posibilidad de heredar la historia es
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hombre, es hombre porque es tradicionalista. Si el hombre no
fuese tradicionalista seria sencillamente un animal.

De donde se deduce que en la especificacién de la naturaleza
humana va inscrita metafisicamente la condicién de la historia
y de la Tradicién, que no es otra cosa que la historia obje-
tivada.

Y de donde se deduce asimismo que directamente resulta en
la filosofia tomista la siguiente cadena de conceptos: actualiza-
cién de la esencia del ser segiin la existencia; efectividad de la
existencia como especificacion de las naturalezas; dimensiéon so-
cial del hombre seglin su naturaleza especifica; proyeccion de tal
dimensioén social en el tiempo elaborando la historia, y, final-
mente, calificacién del ser humano como ser que hereda la his-
toria, esto es como tradicionalista.

La teoria de las libertades concretas previene asi directamen-
te de las problemdticas egregiamente forjadas por Santo Tomads
de Aquino. Y ello por dos senderos. De una parte, porque el
hombre es un ser concreto a tenor de su existencia, aqui un ser
histérico. De otro lado, porque la libertad de elegir entre el bien
y el mal es cualidad caracteristica del hombre, y usando de ella,
en funcién de su condicion de ser historico, ha labrado una serie
de estructuras concretas con las que proteger su libertad en el
ambito de la convivencia. Libertades concretas y politicas, resul-
tado de la historia que es parte de la especificaciéon de su natu-
raleza humana,

Libertad abstracta y libertades concretas.

Sobre tales cimientos filosoficos fue edificada la serie de liber-
tades concretas que en la historia del pensamiento politico espa-
fiol conocemos bajo el nombre de Fueros.

El calibre de los Fueros estd en que expresan ese sentido de
las libertades histéricas. Son mucho mdas que concreciones secu-
lares, vestigio de trabajos esforzados en los que legiones de ge-
neraciones labraron cuerpos intermedios que sirvan de trincheras
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encauzadoras de la libertad y de barreras que hagan imposible
la arbitrariedad de la tirania. Son la proyeccién en el orbe de las
instituciones politicas de la visién del hombre concreto, hija del
jusnaturalismo catolico, cuya mayor figura fue el Santo de Aqui-
no que acabo de evocar hace un instante.

Las libertades concretas se distinguen de la libertad abstrac-
ta en los siguientes puntos cardinales:

Primero, vienen de la historia, porque el hombre verdadero
es un ser historico, nunca el salvaje bondadoso quiméricamente
idealizado por Rousseau.

Segundo, encarnan en cuerpos intermedios, baluarte para de-
fenderlas efectivamente, nacidos de la misma historia vivida ge-
neracidn tras generacién de vidas libres.

Tercero, no consisten en tablas fantasticas, hueras y vacias,
resonancia de ecos orgullosos, incapaces de plasmar en institu-
ciones convenientes; pero en datos precisos, reales, vividos que
no sofiados.

Cuarto, son libertades y no libertad. Pues que la historia esta
inscrita en hechos ciertos, segtin son ciertos los quehaceres de
los hombres que la historia hacen.

Diversas por sus origenes filoséficos, dispares por las concep-
ciones antropoldgicas en que se apoyan, contrastando el fantas-
tico optimismo antropoldgico en el realismo del hombre desfa-
lieciente, medido que no medida de las cosas, resultan tan an-
tagénicas e incompatibles entre si que su choque constituye una
de las lecciones mas sabrosas en la historia del pensamiento po-
litico moderno.

El ejemplo de la Espafia decimonénica.

Lo haré ver con un ejemplo, ya por mi aludido anteriormen-
te en otro sitio, mas cuya vigorosa leccién es tan paladina que
no creo cometer yerro si lo recuerdo en confirmacién de mis pa-
labras anteriores. Es lo que yo suelo decir la leccién politica de
Navarra,
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Helo aqui.

Entre las numerosas interpretaciones que se han dado al fe-
némeno mas seflero de la historia contempordnea de las Fspa-
fia, al Carlismo, no juzgo haya ninguna tan exacta como aquella
que discierne la cuestién dindstica del abanderamiento de las liber-
tades forales. Que no se peled en Oriamendi ni en Montejurra
por la vigencia de la Ley silica, sino por motivos incomparable-
mente mas profundos: por la rabiosa defensa. inconsciente cuan-
to arrastradora, de las libertades politicas concretas.

Por verdadero milagro histérico habia perdurado en los pue-
blos euskaldunes, debajo de los afrancesamientos absolutistas, el
sistema de libertades concretas de los Fueros de la Tradicién
varia y una, jamas uniforme, de las Espafias verdaderas. En los
Fueros alentaba enérgica y eficazmente el conjunto riquisimo de
libertades inscritas en sistemas labrados por la historia. Los que
lidiaban en Lacar o los que lloraban en Valcarlos conocian con
las lecciones de la practica lo que eran las libertades concretas en
las que vivian a la sombra dichosa de sus Fueros venerables,

He sefialado en otro lugar mi asombro delante del asombro
de Antonio Cénovas del Castillo cuando en la Introduccién que
en 1873 antepuso al libro de Miguel Rodriguez Ferrer, Los vas-
congados (Madrid, J. Noguera, 1873, pig. 53), manifestaba su
incomprension al contemplar cémo el fervor sentido por las cla-
ses ilustradas de Euskalerria hacia las 1deas de la Enciclopedia
y de la Revolucién francesa disolviose igual que la sal en el agua
cuando las vieron puestas en practica en 1820. Pues lo que esca-
po a las agudezas malaguenas del doctrinario restaurador fue el
proceso operado en los espiritus vascongados al oir hablar de
libertad. En un primer momento, inmersos en el lodazal centra-
lizante del absolutismo, aquellas palabras de libertad sonora re-
sonaron en los oidos de estos hombres libres como la justifi-
cacién reconocedora de sus Fueros tradicionales. Dejandose lle-
var de la magia externa del vocablo, 1o pararon en discernir los
fundamentos ahistéricos y jusprotestantes de la cacareada liber-
tad proclamada en 1789. Mas tarde, cuando la libertad revolu-
cionaria pasé desde sefiuelo sonoro a realidad institucional, cuan-
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do al ser puesta en practica la libertad revolucionaria dio de si
las consecuencias inscritas en las premisas antihistoricas que la
justificaban en Rousseau y en los convencionales, les fue fAcil
entender como habian sido victimas de un equivoco; aprendieron
que la libertad que al principio por mero juego de frases les se-
dujo, era de hecho la continuaciéon de la nivelacién antihistéri-
ca que habian intentado a lo largo del siglo xviiz implantar los
Borbones franceses con todo el cimulo de prejuicios absolutis-
tas, niveladores y antthistéricos que reinaban en la corte de Ver-
salles.

Mientras el vardon de Sevilla o de Madrid tenia por términos
de eleccién el dilema formado por el absolutismo y la libertad
revolucionaria, en Estella o en Tolosa habia que elegir entre la
libertad abstracta de la revolucién y las libertades histéricas de
los Fueros. Los términos presentados al granadino o al leonés
eran dos manifestaciones de idéntico principio: la canonizacién
del hombre abstracto. Los puntos de referencia del navarro o del
vizcaino eran la contraposicion del hombre abstracto del absolu-
tismo y de la revolucién frente al hombre concreto de la Tradi-
cién de las Espafias, que por verdadero milagro habia sobrevi-
vido en tierras etskeras tras el avasallador absolutismo diecio-
chesco.

Navarra fue carlista por foral. Porque la libertad revolucio-
naria podia seducir apenas a quienes ignorasen en qué consistian
las libertades politicas concretas. Las hojarascas mentirosas del
89 no eran cebo bastante para quienes ya sabian la realidad go-
zosa de las verdaderas libertades. Los vascos no querian ser
libres a la europea segtin el hombre abstracto rousseauniano, por-
que ya sabian lo que eran las libertades segiin la historia y segin
la doctrina tradicional del hombre concreto. -

Y asi se dio el caso inconcebible de que los ignaros en mate-
ria de libertades pretendieron ensefiar a los vascos a ser libres.
i A los vascos, los tnicos hombres libres que el mundo conocia
en 1800! Desde Ispartero a Canovas del Castillo el liberalismo
democratizante oprimi6 a hombres verdaderamente libres en nom-
bre de una libertad falsa, antihistérica y extrafia.
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Yo quiero terminar aqui por eso evocando hoy fervorosamente
a los martires que murieron sin ceder en las brefias pirenaicas a
la defensa de las libertades concretas de la Tradicién. De los que
quizds inconsciente pero siempre heroicamente, cayeron en la
demanda, espafiola, catdlica, tradicional, tomista y verdadera,
de mantener la historia frente a la naturaleza desnuda, Santo
Tomés contra Rousseau, el jusnaturalismo catélico cara al jus-
naturalismo protestante, al hombre auténtico concreto frente a
las quimeras del hombre abstracto, la Tradicién contra la Re-
volucién,

Porque rubricindolo con sangre nos legaron la leccién calien-
te y magistral de cuanto sean superiores las libertades concretas
de la Tradicién sobre la vacia libertad de las soflamas revolu-
cionarias,
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