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PANORAMA DE LA FILOSOFIA DEL
DERECHO EN LA ESPANA ACTUAL ¢

SunARTO

Cuadro generai. La linca neoescolistica. Joaquin Rujz Giménez. Otros ecos
de la filosoffa de la institucién. Eustaquio Galin Gutiérrez. Antonio
Truyol. El dogmatismo juridico. Otros. Ecos existencialistas : Luis
Recaséns, Luis Legaz, Francisco Elas de Tejada. Colofon.

La filosofia del Derecho en la Espafia de los Gltimos afios
presenta un panorama bastante uniforme, definido por dos
coordenadas ideolégicas acusadisimas: la ensefianza dogma-
tica catélica y la preocupacion existencialista. Todas las de-
mds corrientes en bogs .mtes de 1936 parecen haber acallado
sus voces exigentes de encién; aunque varios nombres con-
tinden apegados a posturas entonces de moda, sus plumas se
hallan desvaidas en el horizonte bibliografico. Es en el hilo
de esos dos ovillos 19gicos donde se bordan lag filigranas de
nuestras presentes problematicas filoséfico-juridicas.

De ahi la restauracién del derecho natural, esto es, de la
filosofia del Derecho de la escolastica, sobre el cual se han
compuesto manuales cuyo contenido no difiere mucho de los
acostumbrados en la neoescolastica del siglo XIX por la mane
de MiGUEL SanNcHO IzQuierpo vy EnriQue LuNo PERA, amén
del mucho menos didactico de Jost Corts GRrav, catedrjticos

(*) Se honra la Revista publicando, en lengua castellana, lo sus.
tancidl de la conferencia, tan sugestiva, que el docto profesor de la
Universidad de Salamanca, don Francisco Evriss pe Terapa SpinoLs, pro-
nuncié en la de Siena el dia 6 de abril del corriente afio.
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cn las Universidades de Zaragoza, Barcelona y Valencia, res-
pectivamente. La sola excepcién la constituye el rector de
Santiago de Compostela Luis Lecaz LicamBRA, cuya Intro-
duccién o la ciencia del Derecho es un verdadero tratade de
derecho natural sin ese titulo, al menos por las tematicas pa-
ralelas que con los manuales de derecho natural guarda;
cambio debido a la actitud filoséfica del profesor LEcAz, que
més adelante estudiaré.

A esta restauracién en la literatura ha acompaiiado la re-
instalacién en los planes de ensefianza de nuestras Universi-
dades. Hoy la ensefianza de la filosofia juridica en Espaiia
tiene lugar en tres cuatrimestres, situados al comienzo y al
final de los estudios de la licenciatura; dos cuatrimestres
bajo el titulo de «Derecho Natural», en el primer afio de
ella, y otro en el guinto, consagrado a la «Filosofia del De-
recho».

Al predominio escoldstico ha seguido en importancia el
eco de las tematicas existencialistas entre nosotros. Provinien-
do de diversos campos, unos contra el pensamiento cristiano,
otros firmemente anclados en él, hemos sido varids quienes
en nuestros cursos académicos acogemos esta orientaciém car-
dinal de la especulacién moderna. Con tanta importancia en
la economia del conjunto, que a considerarla consagro la se-
gunda de las conferencias que he pronunciado en Italia,
desenvuelta en la Universidad de Bolonia sobre los «Ecos
existencialistas en la filosofia del Derecho de la Espafa ac-
tual». Luis Recasfns Sicues, Luis LeEcaz LacaMBRA y vo
nos alineamos de un modo especial en esta linea.

Es difieil trazar un cuadro general de los escritores espa-
fioles contemporineos, tanto de quienes permanecemos en la
Peninsula cuanto de aquellos que desgranan sus lecciones en
Universidades extrafias. Sin embargo, y con todas las salve-
dades que una clasificacién supone, pudiera explanarse asi:

1. Linea neoescoldstica.—MARIANO PUIGDOLLERS y WEN-
CESLAO GONZALEZ OLIVEROS, catedraticos en la Universidad
de Madrid; Padre GaBINo MARQUEZ, jesuita; MIGUEL SAN-
cHo YzqQuierpo, rector de la Universidad de Zaragoza; EN-
rIQUE LuRNo. PERA, rector de la Universidad de Barcelona.
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2. Seguidores de la filosofia de la institucién.—Con fuer-
tes influencias de estricto tomismo : JoaQuiNn Ruiz GIMENEZ,
catedritico en la Universidad de Sevilla. Confusamente : Josk
Corts GRAU, catedritico en la Universidad de Valencia. Mas
rigidamente : LINO RobricUEz-ARiAs e IsMAEL PEmré Pas-
Tor. Con aplicacién a otras ramas jaridicas: EUGENIO P&-
rez Botwia, al derecho del trabajo; Joaquin GARRIGUES, al
derecho mercantil; MANUEL GIMENEZ FerNAnDEZ, al derecho
candnico.

3. Pensadores catdlicos independientes, fuertemente in-
fluidos por la filosofic moderne.—EUsTAQUIO GALAN y AN-
ronto TRUYOL, catedraticos en las Universidades de Valla-
dolid y de Murcia. En menor grado, Josk Lois EstkvEz.

4. Pensadores de formacion fuertemente alemana, con
preferencias hegelianas, aunque sin adscripcién a ningtin sis-
tema concreto.—FELIPE GoNzALEzZ VICEN, catedratico en la
Universidad de La Laguna.

5. Existencialismo acristiano. — Luis Recasfns SICHES,
antiguo catedratico de la Universidad de Madrid y actual-
mente profesando en la de México.

6. Existencialismo cristiano.—Con salvedades: Luis LE-
¢az LACAMBRA, rector de la Universidad de Santiago de Com-
postela. Francisco Eriss DE TEJADA, catedratico en la Uni-
versidad de Salamanca.

7. Escritores de dogmdtica juridica.—ANTONIO HERNAN-
pEZ GiL, Jost BELTRAN pE HEREDIA ¥y Josi MALDONADO, cate-
draticos de Derecho civil los dos primeros, y de Historia del
Derecho el dltimo. Jost GoNzALEz PALOMINO, notario de
Madrid. Josi Castin ToBENAS, catedritico de Derecho ci-
vil y Presidente del Tribunal Supremo.

8. Tratadistas abiertos a tendencias varias.—SALVADOR
LISSARRAGUE, catedratico en la Universidad de Oviedo.

9. Otros profesores de la disciplina.—ENRIQUE GOMEZ
ARBOLEYA, catedratico en la Universidad de Granada.

En la presente conferencia desarrollo las lineas genera-
les del cuadro, deteniéndome en las figuras mas relevantes,
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con la excepcién de lo referente al existencialismo, que, se-
gin ya dije antes, fué objeto de mi conferencia en la Uni-
versidad de Bolonia.

La LINEA NEOESCOLASTICA

El manojo de profesores de mayor edad en las Universi-
dades espafiolas se encuadra en las tiendas de la neoescolas-
tica, por mas que cada uno entre ellos ofrece peculiares ma-
tices. Dejando aparte a Epuarpo CariEJo DE LA CUESTA, de-
cano de los cultivadores ‘de la disciplina en la Peninsula, y
hace afios apartado de las tareas docentes, la figura més im-
poriante es MARIANO PUIGDOLLERS Y OLIVER.

La labor publicistica del maestro PUIGDOLLERS no corre
parejas con su extraordinaria tarea formativa. Aunque aje-
nos a su estricto modo de filosofar, somos muchos los profe-
sores espafioles que de él recibimos orientacién en nuestros
primeros pasos de especialistas. Lo mas numeroso y lo mas
volcado en libros de la generacién joven somos sus discipulos
en el valor riguroso del vocablo: EusTaQuio GALAN, ANTONIO
TruyoL, JoaQuin Ruiz GIMENEZ, yo mismo, recibimos en su
catedra las aguas bautismales como filésofos del Derecho.

Fuertemente influido por el pensamiento de Rosmin,
pero fiel siempre a los neoescolasticos directos del pasadoe si-
glo, ha sabido MariaNo PUIGDOLLERS penetrax profundamen-
te en la entraiia de los grandes escolasticos del siglo XIIT y
en la de los clasicos espafioles del siglo XVI, sobre todo en la
figura del humanista valenciano del Renacimiento Luts VIVES.

Otra magna figura del neoescolasticismo en nuestra época
es la de mi también maestro el Padre GABINO MAirQUEZ, de
1a Compaiia de Jests. Su Filosofia moral (1) forma el dlti-
mo grande iratado a la antigua usanza, solidisimo en la doc-
trina, rigurosisimo en el proceso 16gico, cerradisimo en la
trabazén argumental, poderosfsimo dentro de los limites de
la dialéctica de la Escuela. Echase de menos en él, v sobre

(1) P. Gasino Mirquez, S. 1.: Filosofic moral. Madrid, Escelicer,
1042. 4.2 ediciéon. En dos tomos.
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1odo en el tomo segundo, consagrado al derecho natural, el
aire renovador de las modernas problematicas; empero aun
asi, siempre habra de mirarsele como lo mas robusto del pen-
samiento neoescolastico espafiol del siglo XX en el campo
.de la filosofia del Derecho.

Otro maestro, MICGUEL SANCHO IzQUiErDo, ha incidido en
1a misma linea en sus Principios de derecho natural como in-
troduccién al estudio del Derecho (2), obra de alcances di-
dacticos y clara exposicién, bien que no ofrezca el rigor exac-
to del método que campea en la Filosofia moral del Padre
-GABINO MARQUEZ, ni sea de aplaudir lo limitado de la biblio-
grafia manejada. Neoescolastico en todo, SANCHO IZQUIERDO
sigue las ensefianzas de su maestro Luis MENDIZABAL Magr-
TiN, a quien ademas dedica e} libro. Y asi la teoria de la nor-
ma juridica esta desarrollada a tenor de la clasificacion es-
.colastica de las leyes, y aun éstas se analizan después de ha-
ber resuelio las cuestiones previas usuales en la Escuela:
orden moral, libertad humana, imputabilidad y estimativa
-de la justicia.

WENCESLAO GONZALEZ OLIVEROS, también ahora en la Uni-
versidad de Madrid, pudiera ser incluido en esta linea, pese
a mostrarse mucho més abierto a las sugestiones de la filo-
soffa moderna, especialmente del pensamiento aleman.

En cuya linea milita, asimismo, el actual rector de la Uni-
versidad de Barcelona ENRIQUE Lufko PENa, cuyo Derecho
naturel (3), un buen manual didactico, aunque tal vez so-
brecargado en la exposicién, es la postrera muestra del
jusnaturalismo neoescolastico entre nosotros.

Para Lufo PERA el Derecho viene a ser, como en Santo
“Tomis DE AQUINO, €l objeto de la justicia, delimitacién ob-
jetiva de lo justo porgue la virtad de la justicia se objetivi-
za en él. Es la rectitud que la justicia establece, como su
materia propia, especifica y caracteristica, para regular Tas

(2) SancHo Izquierno (Miguel): Principios de derecho natural como
introduccién al estudio del Derecho. Zaragoza, Libreria General, 1946.
3.% edicién.

(3) LuRo Pefa (Enrique): Derecho natural. Barcelona, Editorial La
Hormiga de Oro, 1947,
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acciones externas del hombre en sus relaciones con los de-
mas hombres. El Derecho se elabora, si, en el seno de los
grupos sociales para regular las relaciones bumanas, mas
siempre bajo una determinada forma de lo justo. Con cita
directa al articulo 1° de la quaestio 57 de la TLIT= de la
Summa theologica, declara LUNO que el objeto de la justi-
cia, que se denomina «lo justo», es determinado en si mis-
mo, y no subjetivamente ; objeto en si mismo determinado-
que es el Derecho, y determinacién que lleva a inferir sea
el Derecho el objeto propio de la justicia.

De donde que, igualmente al modo neoescolastico, se-
pare al derecho objetivo de Ia ley, y centre el derecho ob-
jetivo en el conjunto de normas obligatorias que se estable-
cen en una comunidad juridica como reglas de conducta.

No ya sélo en la tematica definitoria del Derecho, mas-
en todas las partes de su desarrolle problematico, el Derecho
natural, de ENRIQUE LuNo Pefa, cae de lleno en la orienta--
cién neoescolastica. Su manera de entender la justicia, la
exposicién de la ley a tenor de los cauces agustinianos y to-
mistas, las relaciones entre moral y derecho, el esquema pre-
vio de la libertad del hombre como premisa cardinal ‘a lo-
juridico, la enmarcacién de la filosofia del Derecho en el
orden universal que en Dios concluye, todo seiiala una linea
de pensamiento sin flaquezas en la exposicién ni concesiones
en el desarrollo légico. Al igual que el maestro MIGUEL SAN-
cxo Tzuierpo, Exgioue LuNo PeRa concibe a la filosofia del
Derecho como el derecho natural de la Escolastica.

Joaouin Ruiz GIMENEZ

El apice del nuevo neoescolasticismo lo constituye la obra
del catedratico de la Universidad de Sevilla y actual emba-
jador de Espaiia cerca de la Santa Sede, Joaquin Ruiz Gi-
MENEZ, por la fina sensibilidad con que ha acertado a captar
las inquictudes filoséficas de la hora para aproximarlas a la
dogmatica cristiana. Preocupado por la situacién del pensa-
miento actual y atento a la circunstancia contemporanea, no
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por eso ha abandonado su afincamiento s6lido en la roca to-
mista; acepta la problematica del dia, no para partir de ella,
ni siquiera para superarla saliendo de ella, sino para redu-
cirla al plano ideolégico de la Escolastica. Si no clasifico a
Joaeuin Ruiz GMEngz entre los existencialistas catélicos,
sino dentro del campo mneoescolastico moderno, no es por-
que su pensamiento no coincida en muchos puntos con los
que ineluyo en aquel sector, ya que todos bebemos en las
fuentes cristalinas del iusnaturalismo cristiano; lo hago por-
que, mientras quienes nos alineamos en el existencialismo
cristiano aspiramos a uncir nuestra peculiar angustia en la
contextura recia del universo dogmaticamente visto, JoaQuin
Rurz- GIMENEZ no sale mumca, ni siquiera en la terminologia
de la remozada escolastica neotomista.

Tres son los libros publicados por Joaquin Ruiz GIMENEZ
sobre materias nuestras: La concepcién institucional del De-
recho {4), monografia de alcance introductorio, estudio de
tanteo y bosquejo de posturas, mera toma de posicién delan-
te de los sistemas en litigio; Derecho y vide humana (5),
toma mas precisa de contacto con las sugerencias del exis-
tencialismo y sustitucién de las tematicas existencialistas por
las afirmaciones de Santo TomAs DE AQUINO mis que apro-
vechamiento directo de ellas, y la Introduccion elemental a
la filosofia juridica cristiuna (6), trabajo para oposiciones,
en donde fija su opinién sobre el concepto del Derecho y so-
bre la misién de la filosofia del Derecho.

Joaguin Ruiz GIMENEZ encauza lo juridico en lo social.
Bien se hable de derecho como sinénimo de lo que a cada
uno corresponde como suyo —dira—, bien se evoque el con-
junto de normas, reglas o disposiciones vigentes en un gru-
po social o una parte organica del mismo; bien se tenga en
mente la facultad de hacer o de abstenerse de hacer, siem-

(4) Ruiz-Gmménez (J): La concepcién institucional del Derecho.
Madrid, Instituto de Estudios Politicos, 1944.

(5) Ruiz Gmfnez (Joaquin): Derecho y vide humana. Madrid,
Tastitato de Estudios Politicos, 1944.

(6) Ruiz Grvinez (Joaquin): Introduccién elemental a la filosofia
juridica cristigna, Madrid, Epesa, 1945.
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pre esta Jatente la idea de algo que ataiie a la humauna con-
ducta y va teiidé de las notas de racionalidad y de libertad
que a ésta su esencia afectan. De donde que el ser juridico
se nos muestra asi emplazado por la conciencia colectiva, no
en el sector de la maturaleza fisica, no en la palestra donde
despliegan sus juegos mecénicos los determinismos ciegos de
la materia, sino en el mundo mas fino y sutil del espiritu.

Manera de caracterizar que resulta imperfecta, por cuan-
1o falta todavia por distinguir el objeto de lo juridico de los
demas que tocan al obrar de la criatura racional. Lo que
Rutz GiMENEZ lleva a cabo considerando al Derecho como
deber social, esto es, en cuanto todo hombre se vincula a sus
semejantes, de quienes recibe y a quienes presta ayuda.

Vineulacién de indole moral. La conclusién a que Ruiz
Gminez llega, de puro cufio escolstico, al final de una bre-
visima indagacién aparentemente fenomenolégica, es que la
realidad juridica —por Ruiz GIMENEZ considerada analé-
gicamente en terminologia de la Escuela— consiste en un
orden, en una disposicién relativa a la conducta social hu-
mana, en algo que se ajusta a la convivencia con arreglo a
fines y criterios racionales, no con la rigidez y necesidad de
las conexiones inflexibles de los fenémenos fisicos, sino con
el tipo mis fino y diictil de la necesidad moral susceptible de
violacién; en otros términos, el Derecho es la realidad es-~.
piritual, externamente plasmada en el vivir de unos seres cor-
porales y sensibles, los hombres, y de indole normativa y
teleolSgica. v

A tenor de esa concepcién del Derecho viene su visidn de
la filosofia del Derecho. La filosofia juridica serd wm saber
especial; serd ciencia en cuantoe se contrapone y divide fren-
te al saber intuitivo, mas dentro del tronco del saber llama-
do cientifico, no en calidad de ciencia empiriolégica de las
causas primeras, empero de las razones Gltimas. De ahi que
rechace, también muy a lo escolastico, el hoy anacrénico in-
tento que en la segnnda mitad del siglo XIX llevara a los po-
sitivistas a fabricar empiricamente una feoria general del
Derecho.

Determinado de ese modo el fondo genérico de la filoso-
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fia del Derecho en su condicién de saber especulativo al par
que practico, busca Ruiz Guvinez la diferencia especifica
que complete escolasticamente la definicién. Y habida cuen-
ta de que la filosofia o sabiduria es ante todo una funcién
vital del hombre, el principal de sus habitos intelectuales
que, como todos ellos, ha de especificarse por razén de su
objeto, aspira a sefialar adecuadamente este objeto por tri-
ple raiz: por el objeto puramente material; por el objeto
puramente formal u «objectum formale quo», y cual ol)jeto
a un tiempo parcialmente material y parcialmente formal u
«objectum formale quod»; manteniendo siempre el lenguaje
clasico de su vocabulario. .

Ve Joaquin Ruiz GIMENEZ el objeto material de la filo-
sofia juridica en la conducta social humana; precisando que
ia materia préxima de la filosofia del Derecho son los actos
del hombre en cuanto tal, es decir, los que proceden de su
voluntad deliberada y libre en tensién teleolégica, y mate-
ria remota todas aquellas cosas naturales que por razén del
objeto o del agente pueden influir en dichos actos.

El objeto formal «quod» consiste en el aspecto de mora-
lidad intrinseco a todo lo juridico. En donde, separandose
por una vez del intransigente tomismo, bien que unicamen-
te en lo externo, postula considerar a la filosofia del Derecho
como disciplina auténoma en vez de simple parte especial
subordinada a la ética.

El «objectum formale quo» o modo gnoseoldgico encaja
en la luz de la suprema intelegibilidad natural, en que la
razén humana adviene a conclusiones procediendo discursi-
vamente a partir de los primeros principios de orden prac-
tico.

De todo lo cual se infiere ser la filosofia juridica el saber
supremo y totalitario del orden de los actos humanos en re-
lacién al hien comin terreno, logrado a la luz natural de la |
razén. Definicién estrictamente tomista que se remite direc-
tamente a dos pasajes de la Summa contre gentiles, 111, 34,
v de los Comentarios a la Etica, 1, 1, 1. En los que, respec-
tivamente, sefialé el Santo AQUINATE cémo la paz de 13 con-
vivencia viene del bien comtn basado en la justicia, y e6mo
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es objeto de la filosofia moral el «ords quem ratio conside-
rando facit in operationibus voluntatis».

A ese cerrado y absoluto tomismo adecua JoaQuin Rulz
GiMENEZ la problematica existencialista; mas que acoger las
ideologias existencialistas, las sustituye secamente por el pen-
sar de Santo Tomis. Cuando considera a la vida humana, lo
hace proponiéndose tan solo examinar qué es lo que 1a filo-
sofia de Santo Towmis, impregnada del supremo resplandor
de la revelacién, brinda acerca de los entrongues del Dere-
cho con la existencia entera del hombre.

Y, guiado de tal mano, rechaza a la filosofia existencia-
lista, acusindola de negar o menospreciar la conexién entre
vida y sexr, con la secuela de hacer, a lo ORTEGA Y GASSET,
de la vida la realidad radical, y de romper la jerarquia on-
tolégica escolastica del cosmos sustituyéndola por un aniro-
pocentrismo sin limites. Viendo la eternidad del hombre al
jado de su historicidad, segun la aseveracién estampada por
Santo Tomis en su Comentario sobre las virtudes, articulo 9.°,
de que «homo non solum est civis terrenae civitatis sed est
particeps civitatis coelestis Jerusalem cujus rector est Domi-
nus, et cives angeli et sancti omnesy.

Con lo cual lo normativo del orden social se llena de un
contenido de normatividad moral, inscrito en la ley natoral
que es expresién de la ley eterna. O, en otros términos, la
vida humana incide en el Derecho en cuanto la ley juridica
consta de los principios sociales de la norma ética natural.

Es lastima que Joaquin Ruiz CivEnEz haya preferido vol-
ver a Santo Tomis integramente antes que abondar en la es-
tricta concepcién cristiana del hombre para saltar existen-
cialisticamente desde ella al concepto mismo del Derecho.
En vez de darnos por este camino un posible existencialismo
cristiano, se ha limitado a traer por colofén la doctrina neo-
tomista de la institucién, bien que enraizandola directamnien-
te en diversos trechos de la Summa aquitanense (7), como si

(7) Conmcretamente, en la Summa theologica, T.1I%, q. 104, art. 4.°.
y ILII=, q. 188, art. 8.9 Y en la Contra gentes, 11T, 129. Vide Derecho ¥
vida humana, pag. 26.
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se empeiiara no quede la menor duda acerca de su constan-
te inspiracién ideolégica. La filosofia de la institucién sera
en sus manos nada menos que —digamoslo en sus palabras—
1a filosofia cristiana de lo juridico (8). Es que para Ruiz GiI-
MEngz la filosofia de la institucidn ofrece respuesta afirma-
tiva a las tres demandas fundamentales de la coyuntura pre-
sente: realismo metafisico, conjugacién arménica de las per-
sonas humanas en el grupo social y entronque de la norma
juridica con el orden total del umiverso bajo la ley eterna
que es la divina sapiencia rigiendo el orden integro de la
creacién; la filosofia de la institucién es la forma histérica
de 1a filosofia juridica cristiana, ideal y realista ‘a un tiem-
po. ensambladora de la temporal con lo eterno en la cultura,
de lo subjetivo con la trascendental en la norma, y de lo in-
dividual con Jdo colectivo en la ontologia de la existencia hu-

mana.

OTROS ECOS DE LA FILOSOFfA DE LA INSTITUCION

Numerosas son las repercusiones de la filosofia de la ins-
titucién en el pensamiento juridico espafiol. Joaquin GARRI-
cuEs la ha aprovechado para construir la nueva realidad de
la empresa juridica comercial (9), EUGENIO PireEZ BOTIJA
para definir en la relacién laboral el transito desde el con-
wrato a la comunidad de intereses (10), Tomis OCAYAR Axv.
1L6N (11) y ApoLro RopricUEZ JURADO (12) a la nueva ma-

(8) La concepcidn institucional del Derecho, 204.

(9) Gammicues (Joaquin): Nuevos hechos, nuevo derecho de socie-
dades anénimas. Madrid, Editorial Revista de Derecho Privado, 1933.
Tres conferencias en Italia sobre el «Fuero del Trabajo». Madrid, Edi-
ciones FE, 1939. -

(10) Pérez Botiza (Eugenio): Las nuevas doctrinas sobre el con-
trato de trabajo, en la REvisTa GENERAL DE LEGISLACION Y JURISPRUDEN-
cia, julio de 1942, pag. 10.

(11) OcaYarR Y AYLLON {Tomas): Régimen econémico-juridico de
la propiedad ristica, en la REvISTA GENERAL DE LEGISLACION Y JURISPRU-
pENCIA, septiembre de 1942, pag. 246.

(12) Rooricurz JuraDO (Adolfo) : Comentarios a la legislacién de
arrendamiento de fincas risticas, Madrid, Reus, 1942, pags. 35-38.
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nera de legislar sobre los arrendamientos risticos, MANUEL
Guvénez FERNANDEZ a la teorizacién candnica del matrimo-
niv (13). En los varios campos del Derecho, incluso hasta
en el derecho privado, la teoria de la institucién se abre ca-
mino llano en la doctrina espafiola de hoy.

En el campo de la filosofia del Derecho Tesalta sobre todo
la construccién que de la nocién del deber juridico y de su
correlativo derecho subjetivo han Jevantado recientemente
IsmagL PEDRG PASTOR y Line RODRIGUEZ-ARIAS BUSTAMANTE.
Arrancan ambos de la preocupacién humanistica que quiere
dar contenido humano al mundo de lo juridico y alzar la
estructura del orden social justo sobre cimientos de realidad
humanal. La doble faceta de lo individual y de lo social,
propias de toda racional criatura, definen sus dos puntos de
mira: el hombre como portador de una veluntad y el
hombre en cuanto miembro de una comunidad. Hombre-
voluntad y hombre-miembro que dan de si la realidad indi-
vidual y la realidad social de lo humano, respectivamente.

En la idea directriz de la institucién reside la distincién
entre personalidad individual y personalidad colectiva, en-
tre la actividad del bombre regida por 1a voluntad y la ac-
tividad del hombre encuadrada en el marco de quienes a su
vera realizan un bien comim. De la concordancia de ambos
resulta el orden esencial a toda institucidén, orden que a su
vez engendra el deber juridico, proyeccién del orden insti-
tucional y moralista sobre la actuacion del hombre-voluntad.
Finalmente, la realizacién de los fines sociales produce dere-
chos y deberes estatutarios; la realizacién de los fines indivi-
duales engendra €l derecho subjetivo (14). Construccién agu-
da y original la de estos jévenes profesores, que en ella apun-
tan anchos horizontes y posibilidades doctrinales en el des-
envolvimiento de la teoria de la institucién. Séame permiti-

(13) GmEnez Ferninoez (Manuel): La institucion matrimonial se-
giin el derecho de la Iglesia catélica. Madrid, Institute Francisco de
Vitoria, 1942.

(14) Pewrd Pastor (Ismael) y HODRIGUEZ-ARIAS BUSTAMANTE (Lino) :
Teoria del deber juridico y del derecho subjetivo (EL hombre-miembro
y el hombre-voluntad). Madrid, Reus, 1948.
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do recordarla especialmente ahora, siquiera en recuerdo de
los afios en que Lino Robpricurz-AriAs fué discipulo mio en
las aulas de la Universidad de Salamanca.

EusTaQuio GALAN GUTIERREZ

A Eustaquro GaLix le ha preocupado més la parte intro-
duetoria y gnoseolégica que la ontologia del Derecho. Sus
variados y excelentes trabajos acerca de temas de historia
del pensamiento moderno y su brillante preparacién cienti-
fica, no han caajado hasta el presente en una elaboracién,
que serd de esperar rica en plausibles resultados, si —como
amenaza en algin escrito suyo— el profesor de Valladolid
no da de mane a los trabajos filoséfico-juridicos atraido por
temas de mas urgencia vital,

Dos son los libros capitales en que se hasari mi conside-
racién de la obra del querido colega vallisoletano: su Con-
cepto y mision de la filosofia juridica (15), memoria com-
buesta para sus oposiciones a citedras en 1944, y su volumi.
nosa Introduccién ol estudio de la filosofia juridica (16), ar-
senal nutrido de datos que restan valor al inicial propésito
didéctico, pero que constituye por lo rico de la bibliografia
v lo depurado de las apreciaciones, uno entre los libros ca-
pitales de nuestro pensamiento juridico contemporaneo.

A juicio de GALLN, lo importante es averiguar el papel
que la filosofia ha venido desempefiando en la vida espiri-
tual del hombre; punto en donde acepta el postulado orte-
guiano de la vida como esencia radical, auténoma y pants-
noma, de todo lo existente.

En esta via, declara GALAN que desde sus primeros ori-
genes hasta hoy, y a lo largo de su historia entera, la filoso-
fia ha realizado invariablemente un cometido: el de pro-

{15) Garin Yy Gumiirrez (Eustaquio): Concepto y misién de la fi-
losofia juridica. Madrid, Editorial Revista de Derecho Privado, 1944.

{16) GaLin vy GumiErrez (Eustaquio): Introduccién al estudio de la
/ilosolia juridica. Madrid, Graficas Gonzédlez, 1947.
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porcionar al hombre una concepcién del mundo y de la vida
que le permita tomar posiciones delante de la totalidad de
los acontecimientos de la existencia y regir en medio de ella
su propio comportamiento.

Por donde la filosofia implica un saber que sea al par
praxis, o sea, no un saber teérico puro, sino un saber para
la vida. Con lo cual la filosofia es para GALAN una discipli-
na de la personalidad, un «ars vivendi», pudiendo repetir
las palabras de DiLrHEY de que la filosofia, en lo que tiene
de concepcion del mundo, de «Weltanschauungs a lo tedes.
co, se halla instalada en €l alma misma del hombre.

Desde Prricoras a HEmECGER ha sido el filosofar una ope-
racién pragmatica, a juicio de GaLAN. Ni siguiera en aque-
llos momentos en que a primera vista semeja ser otra cosa.
como, por ejemplo, en KaNT o en el positivismo. Porque si
la filosofia se hace en KANT teoria del conocimiento es tal con
vistas al problema de la concepcién del mundo. Porque el
positivismo, que pretendiera eliminar a la filosofia en cuanto
concepcién del mundo, es a su vez una concepcién del mundo.

Mas si toda la filosofia es concepcién del mundo, no toda
«Weltanschauung» es filosofia, ni la filosofia es solamente
«Weltanschauung». Puesto que la «Weltanschauung» es en
definitiva algo asi como la reaccién del espiritu humano ante
el fenémeno de su existencia en el cosmos, en todos los mo-
mentos y fases de su vivir posee el ser humano una concep-
cién del mundo.

Tres son las formas principales de manifestarse la «Wel-
tanschauungy : la filosofia, la religién y el arte, incluyendo
en este 1iltimo la poesia y la literatura en general. Lo peculiar
de la concepcién del mundo como filosofia adviene de que
el hombre siente necesidad de dar explicacién racional a su
propia «Weltanschanungy, de descifrar el enigma del mundo
y de su existencia en él, de penetrar el misterio suyo y de
lo que le rodea. Si la ciencia no fuese limitada, la ciencia
realizaria la misién de llenar esta pregunta; empero las res-
puestas de la ciencia no bastan al hombre, porgue la cien-
cia acomete el problema desde una actitud de autolimitacidx
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‘intelectual, asegurando teoréticamente y a través de rigurosas
pruebas el proceso del pensar. La ciencia es un saber parcial
para el vivir, mientras que la filosofia, en cuanto concepcién
del mundo, proporciona el saber total, capaz de satisfacer las
ansias del vivir humano.

El empefio de GALAN por aunar la tematica de Josk Oxr-
TEGA Y GASSET a la dogmatica cristiana se pone de relieve
cuando, de una parte, asevera que la concepcién del mundo
depende de la clase de hombre que se sea, perspectivismo
de evidente cufio existencialista, aunque luego él proyecte
desarrollarlo en el sentido técnico de una tipologia filoséfico-
histérica; y, por otra parte, acada a los dogmas cristianos
como a fuente de inmutable y eterna verdad, ya que sélo
asiéndose a tales verdades dogmaticas serd posible contrarres-
tar el abigarramiento vario de las escuelas filosSficas, por
més que el dogma no pueda jamds representar otra cosa que
el papel de norma megativa del pensar especulativo.

Una segunda faceta asigna GALAN a la filosofia, al lado de
-esta primera concepcién del mundo: la de ser una cien-
cia fundamental, que responde a tendencias hondamente ahin-
-cadas en el espiritu humano. Como bellamente dice, «el buho
de Minerva, con sus ojos expectantes y abiertos, puede muy
bien simbolizar la aptitud y la actitud del hombre como ser
-cognoscente». En cuya acepeién de ciencia fundamental la
filosofia es una ciencia fundamental del sér, esto es, una on-
tologia.

Ambas facetas constituyen la filosofia, que es, a la par,
‘ciencia ontolégica y concepcién del mundo y de la vida. Y
lo es, no alternativamente en la historia, sino cumulativa-
mente en la esencia. Como ciencia fundamental del sér, la
filosofia se distingue de las ciencias partieulares por su ob-
jeto formal, por el punto de mira desde el cual considera a
la realidad, porque lo que le interesa es conocer las ver-
dades tltimas de las cosas, aquellas razones que no es posi-
ble explicar con otro saber mas elemental. Como ciencia fun-
«damental, la filosofia investiga la estructura de la realidad

2
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del mundo. En cuanto «Weltanschauung», significa un inten-
to de captar el sentido radical del universo.

Sobre tales premisas llega GALAN a preguntarse cual sea
1z misién de la filosofia del derecho. La cual no es una filo-
sofia aplicada, que Ileve sobre temas juridicos la visién ge--
nérica de la realidad, sino una filosofia especial, tan parte
de la filosofia general como puedan serlo la légica o la teo-
ria del conocimiento. Para GaLAN, la filosofia del derecho-
s una de las ramas en que se desdobla la ética, la que es--
tudia la conducta del hombre en cuanto ser social. Es la
ética del coexistir, del hombre en calidad de cuti sociusy,
contrapuesta a la ética propiamente dicha, al analisis del hom-
bre cuti singulus».

Es filosoffa en el doble aspecto de toda filosofia : como on-
tologia y como concepeién del mundo. Pertenece a la filoso-
f{a como ontologia en la medida en que responde a la pre-
gunta de si existe un derecho dado por la naturaleza, ade-
mias del dictado por los hombres, a la pregunta acerca del
fandamento ltimo de lo juridico, al orden de coexistencia.
que investiga el derecho natural. Pertenece a filosofia como-
concepcién del mundo en cuanto hay un orden universal que-
constituye la meta hacia la que se mueve la indagacién cien-
tifica y donde se inserta nuestra vida a fuer de parte de la
vida total del cosmos.

A este punto de su teoria, EUsTAQuI0 GaLAN pierde los:
fueros del intelectualismo y siente la agustiniana Jlamada del
amor en la medida en que el amor caldea de fuego vivo el
sentir y el vivir de todos los seres creados. Porque ve la con-
cepcién del mundo con ojos de cristiano, iluminados por la
fe; porque el «ordo universalis» expresa la razén y la volun-
tzd divinas; porque el derecho es porcién de la ética v la
ética detalla la posicién del hombre ante aquel «ordo» moral-
mente entendido; por todo eso €l derecho se sublima en ma-
nos de GALAN para transformarse de aplicacién rigida de la
justicia a rajatabla, en unidn fervorosa de queveres.

EusTAQUIO GALAN siente la necesidad de un nuevo huma-
nismo y lo relata siguiendo las opiniones de Josk ORrTEGA.
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Y Gasser; pero la urdimbre cristiana de su pensamiento sus-
tituye al humanismo antropocéntrico y acristiano de UrTEGA
por un oiro humanismo teocénirico y cristiano.

Es signficativo el caminar de este pensador, que a si mis-
mo se juzga inmerso en el raciovitalismo de OrTEcA Y Gas-
ser {17), siendo asi que le ha superado del todo en alas de
su cristianisima formacién filoséfica. Lo que de existencialis-
mo hay en él es el gusto por el perspectivismo vitalista,
pero tal perspectivismo se cifie a un dogma que le reduce
a su verdadera y plausible dimensién. «E1 hombre —dice Ga-
LAN con frases que hubieran escandalizado a ORTEGA Y Gas-
SET— no puede vivir sin Dios. Y cuandé no centra su exis-
tencia en torno al Dios verdadero, lo hace en torno a un
Dios falso, es decir, forja un apéerifo suceddneo. Ya la re-
volucién francesa —donde todo este periodo tieme su cima
culminante— ofrend$, con su ridieulez burguesa, un templo
a la diosa Razén. No parece de buen gusto repetir el error
v erigirle ni siquiera una capillita a la Vida. Hagamos en
buen hora humanismo de nuevo. Pero no humanismo antro-
pocéntrico, sino humanismo teocéntrico, o dicho mas sencilla-
mente, humanismo cristiano. Hagamos auténtico humanismo
cristiano, una forma inédita de humanismo, todavia no cum-
plida, ni siquera en serio ensayada; pero hagamoslo de ver-
dad, con hechos, no de apariencias y de palabras» (18).

A la inversa de Luis Lecaz LacamBra, que proclamaba
exceder al existencialismo para alcanzar la filosofia cristiana
sin conseguir el objetivo propuesto, EUSTAQUIO GALAN se dice
orteguiano cuando en realidad ha escalado las cimas del cris-
tianismo doctrinal y sentimentalmente. Pudiera pasar por mo-

{17) En la nota 4 a la pagina 20 de su Imtroduccién al estudio de
la filosofia juridica, dice GALAN de si mismo: «El autor se reconoce
muy influido desde los estudios de bachillerato por el méximo eseri-
tor y pensador contemporaneo profesor doctor JosE ORTEGA Y GASSET.
Por tanto, ruego se le disculpen las reiteradas referencias a la obra del
sefior ORTEGA.»

(18) Garin (Eustaquio): Introduccién al estudio de la filosofia ju-
ridica, 44.
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delo de la aspiracién de los pensadores de hoy, por GALAN
Jesarrollada con una cultura y una finura intelectual rebosan-
te en cada uno de sus escritos.

Es lastima que el profesor GALAN no haya abordado toda-
via la problematica inherente al tema de qué sea el derecho.
Obsesionado por las cuestiones previas, tanto el de la delimi-
tacién del contenido de la flosofia del derecho, como el de los
enfoques gnoseoldgicos, atin no ha definido expresamente su
postura cerca del asunto central de la investigacién juridica.
Es de esperar que cuando lo haga se sitie en las filas del
existencialismo eristiano. Asi lo llevan a esperar, al menos,
los anticipos que hasta ahora nos ha dado.

Anronio TRUYOL

En ansloga linea de jndependencia ideolégica, pero tam-
bién dentro de los liminares de la especulacién cristiana, se
encuentra el pensamiento de Anrtonto Truyor, profesor for-
mado en lo mas recio de las doctrinas alemanas y uno de
os hombres de guien més cabe esperar en el panorama actual
del pensamiento filossfico espafiol.

Venido al campo de la filosofia del derecho desde el del
derecho internacional, ha propendide sustancialmente a ela-
borar su tesis dentro de nuestros estudios sin abandonar sus
primeros amores intelectuales por el derecho de gentes. Do-
tado de grandes condiciones para 1a interpretacién de las pri-
meras figuras del pensamiento europeo, ha orientado con pre-
ferencia sus. esfuerzos a desenvolver la actualidad de las pa-
labras de San Agustin en nuestra hora, asi como a averiguar
1as corrientes varias que constituyen la trama interna del pro-
testantismo.

Tampoco, al igual que Eustaquio GaLin, ha formulado
hasta ahora una profesién de fe cientifica acerca del tema
central de la filosofia del derecho. Sin embargo, en algunos
de sus estudios, y sobre todo en el recientemente publicado
sobre La situacion filoséfica actual v la idea de la filosofia
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perenne (19), ba tomado posiciones claras que me permiten
enjuiciar el giro de su pensamiento.

A juicic de Anronio TruyoL, el hecho mas caracteristico
de la época contemporinea en el ambito filoséfico ha sido
la quiebra del positivismo naturalista decimonénico en sus di-
versas manifestaciones. Sobre sus huellas ha florecido una se-
rie de sistemas o posiuras enderezados a superar la erisis que
trajo consigo la quiebra del positivismo : neokantianos, escue-
la sudoccidental alemana, fenomenologia, existencialismo. To-
dos suponen un manojo de esfuerzos que, en su conjunto, &
juicio de TruYoL, han sido miés afortunados en su labor de-
rrumbadora del enemigo comtn que en las soluciones pro-
puestas. Debido al arranque unilateral kantiano de la mayor
parte del pensamiento contemporineo, han caido en visiones
parciales de los problemas, con la consecuencia de no haber
podido abarcar integramente el horizonte entero de la rea-
lidad.

Frente a esas corrientes se da el despertar de la Escolds-
tica, que ahora tiene por misién cristianizar los contenidos de
las opiniones heréticas o acristianas, en coyuntura pareja a la
que ya se diera en los siglos III y IV respecto al pensar gen-
tilico, y en el siglo XIII respecto a la ciencia pagana redes-
cubierta a través de las fuentes drabes més o menos adultera-
das. Pareciendo a TRUYOL sobremanera propicio el actual mo-
mento, sea para la interior consolidacién del neoescolasticis-
mo, sea para la urgente revisién de valores humanos que plan-
tea lo agudisimo de la crisis contemporanea.

Es el camino apto para ascender a la filosofia perenne,
que TrUYOL entiende sujeta a un proceso de asimilacién inin-
terrumpido a lo largo de los siglos. «Philosophia perennis» no
coincide, segin él, con el tomismo, por mucho que admire al
AQUINATE ; sine que viene a ser el resultado de ligar el dog-
ma cristiano con el irrefrenable progreso propio de toda
ciencia.

(19) TruvoL vy Semra (Antonio): La situacién filosdfica actual -y
ln idea de la «filosofia perenne» (Con especial referencia a la filoso-
fia juridica). Madrid, Nogunés, 1948.
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En el campo propio de la filosoffa del derecho ve TruUYOL
que la crisis de las «teorias generalesy que elaborara el posi-
tivismo ha dejado estela en esta rama de la cultura. Hasta
tal punto, que los sucesivos intentos superadores del positivis-
mo carecen de valor, si se exceptia la concepcién iusnatura-
lista, que ata el derecho a la moral, ilegando a una teoria
ética de la ley natural, junto a la cual —segin TruvoL— la
ética moderna no ha producido nada que pueda emparejarsele.

Amoldar el pensamiento neoescolastico a la problematica
de hoy es la tarea que TRUYOL propone a las nuevas genera-
ciones de pensadores. Siendo de esperar que el catedratico
murciano nos dé en fecha. préxima un desarrollo completo de
estos puntos de vista, si someros en la exposicién, cargados
de rigueza ideolégica.

Nota gue le acerca a EUSTAQUIO GALAN es su comin de-
voeién por SAN AGUSTIN y la creencia en la vitalidad del pen-
sar del obispo de Hipona para resolver la presente crisis que
supone el predominio de la filosofia existencialista. «Ninguna
especulacién —dice AnTONIO TRUYOL, refiriéndose a ORTEGA
Y GASSET, con frases que recuerdan mucho las antes citadas
de GALAN— es tan auténticamente existencialista como la que
se mueve en la Srbita de las verdades cristianas, las cuales
se presentan, ante todo, como verdades para el hombre, como
respuestas al problema insoslayable de su destino personal. El
contacto viviente con este existencialismo cristiano —cuya ex-
presién mis humana es la obra de Ssx Acustin— hubiese
preservado a Jos «filésofos de la vida» v a un amplio sector
del existencialismo del escollo con que tropezaron» (20).

(20) TruvoL ¥ Serrsa (Antonio): La sitwacién, 10.

Tal vez porque «acaso ninguna filosofia ha sido hasta 1al punto re-
flejo fiel de un destino humanc como la del gran obispo de Hiponay,
seglin escribiera en la pdg. 23 de su libro El Derecho y el Estado en
San Agustin. Madrid, Editorial Revista de Derecho Privado, 1944.
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FL DOGMATISMO JURIDICO

Son varios los escritores que se aproximan a las cuestiones
“filoséfico-juridicas desde otras bases de su especialidad. Tales
Josk BELTRAN pE HEREDIA, que en sus cursos salmantinos busca
raices en la historia general de la cultura a cada una de las
sinstituciones del derecho civil, o Jost MarpoNaDO, interesado
‘en levantar una fundamentacién estrictamente filoséfico-juri-
dica de la maquina doctrinal del derecho canénico.

En este brazo del saber hay que recordar los nombres de
dos excelentes catedriticos y publicistas: Anronro HERNAN-
pEz GIL, catedritico de derecho civil, y Jost Castin ToOBE-
fas, nuestra principal figura hoy en el mundo del derecho,
catedratico de derecho civil y presidente del Tribunal Supre-
mo de Justicia.

Anronto HERNANDEZ GIL viene a la filosofia del derecho
trayendo una vocacién filosélica bien servida por madurisima
formacién jusprivatista, en tan perfecto acoplamiento ambas
que su libro Metodologia del derecho (21) constituye una de
las aportaciones més densas de contenido y mas ricas en eru-
dicién ben digerida de que la ciencia juridica espafiola pueda
-enorgullecerse en nuestra época. Tras una consideracién hasta
_el detalle extremo en todas las posibles posiciones que regis-
tra la historia del pensamiento juridico, ANtonIo HERNANDEZ
GIL condensa en sabias conclusiones el fruto de sus esfuerzos
v sostiene gue la realidad juridica no se agota en el ordena-
miento legal; antes al contrario, se balla en situacién equi-
distante del orden universal superior, del orden social infe-
rior y del orden histérico representado por las situaciones an-
teriores. Triple engarce que abre camino a fecundisimas de-
ducciones, que sin duda la clara inteligencia y profundo sa-
ber de AnTonio HERNANDEz GIL sabra darnos en el futuro,

(21) Hemninoez Gir (Antonio): Metodologia del Derecho (Orde-
nacién critica de las principales direcci dolégicas). Madrid,
Editorial Revista -de Derecho Privado, 1945.
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cuando otra vez eluda honrosamente su estrecho papel de es-
pecialista en los estudios del derecho civil.

De antigno le viene al maestro Josk CASTAN su gusto por
los temas filos6ficos de la dogmatica juridica, que ahora en
la ciispide del saber y del prestigio, va cuajando en jugosi-
simos estudios de impecable elaboracién. Ya en 1940 pugnaba
en favor de um retorno al iusnaturalismo clésico espafiol,
opuesto al positivismo y al jusnaturalismo protestante (22),
concepeién que en suma repite en su discurso de apertura de
los Tribunales de 1946, agui en referencia directa a la pro-
blemética de lo justo (23) y que es la esencia de su excelen-
te monografia acerca de La vocacin juridica del pueblo es-
paiiol (24), sintesis original y meditada de una posible filo-
sofia de la historia del Derecho hispénico. En todos ellos aflo--
ra la conclusién de que el clasicismo juridico forjado por-
nuestros clasicos de la era grande de las Espafias abarca todas.
las notas inherentes a una ordenacién social justa y a una ins-
tauracién viva de los postulados morales en la trama legis-
lativa, hasta tal punto que solamente el genio de Roma puede
ofrecer parangén con los frutes de la vocacién juridica de las
gentes espafiolas. Hasta la Hispanidad, nuestra mixima reali--
zacién histérica es para el maestro CASTAN resultado de nues--
tra postura juridica ante los hechos de la historia,

Al lado de esta labor restauradora y criticamente serena,.
Josk CasTAN ha publicado varios estudios en torno a la fun-
¢ién notarial (25) y a la aplicacién del derecho por los Tri-
bunales de justicia {26), culminades en su Teoria de la apli--

(22) Castin ToseNas (José): En torno al derecho natural (Esque--
ma histérico y critico). Zaragoza, La Académica, 1940.

(23) Castiw Tosefas (José): La idea de la justicia en la tradicién
filoséfica del mundo ids Il y en el p i paiol. Madrid,
Reus, 1946.

(24) Castin Toseftas (José): La vocacién juridica del pueblo es-
paiiol. Madrid, Reus, 1948.

(25) EI mas importante, el titulado Funcién notarial y elaboracidn
notarial del Derecho. Madrid, Reus, 1946.

(26) Castin ToBeNas (José): Aplicacién y elaboracién del Derecho.
Esquema doctrinal y critice. Coleccién de articulos publicados en la-
Revista GENERAL DE LEGISLACION Y JurisprUDENCIA desde 1944 a 1947.
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cacién e investigacion del derecho (27), digno contrapié de la
Metodologia de AntoNio HERNANDEZ GIL y que, como ésta,
constituye titulo de orgullo para la ciencia juridica espafiola
contemporanea. .

Mas filos6fica atin es su monografia sobre Las diversas es-
cuelas juridicas y el concepto del derecho (28), ordenada ex-
posicién del mapa actual de los saberes juridicos que presen-
ta el particular interés de ser un analisis de las tendencias
filoséficas hecho por la mentalidad e quien es antes jurista
que filésofo; suceso bien poco frecuente en la historia de
nuesiras materias.

Al lado de la extraordinaria labor del maestro CasTAN,
1o sabria cerrar esta reseiia si olvidara el nombre del notario
de Madrid Jost GonziLEz PaLoMiNo. GonziLEz PaLoMino ha
acertado a crear una al par doctisima y humoristica manera
de enfocar las cuestiones de la dogmatica juridica, merced a
que en su persona se alian grande formacién de estudio y
cierto envidiable gusto sutil por la ingeniosidad mas exquisita.
Algunos de sus trabajos, eual los Estudios de arte menor so-
bre derecho sucesorio (29), quedaran en nuestra bibliografia
como paradigmas de agudeza inteligente y de donoso saber en
el terreno de las leyes.

OTROS

Entre otros escritores de la especialidad hay que citar a
Jost Lois Estivez. Lois da un giro en cierto modo nuevo
a la construccion de los problemas juridicos, al propugnar re-
visarlos desde el angulo doctrinal de una consideracién en la
que buscar las esencias de.las realidades juridicas aparece

(27) Castin Tosefas (José): Teoria de la aplicacidn e investiga-
cién del Derecho. (Metodologia y técnica operatoria en Derecho priva-
do positivo). Madrid, Reus, 1947.

(28) Casrin TossRas (José): Las diversas escuelas juridicas y el
concepto del Derecho. Madrid, Reus, 1947.

(29) GonziLez Pacomino (José): Esiudios de arte menor sobre
derecho sucesorio. Madrid, Vinda de M. de Navarro, 1946.



— 26—

como camino légico del entendimiento, proceder que define
«metodologia esencialistay (30). El cual, al aplicarse al dere-
cho, concluye por encontrar una que llama mixima funda-
mental y que declara serd realista, ordenadora de relaciones
en vez de ordenadora de voluntades, y siempre conforme al
ideal de la justicia en la medida de lo posible.

Para hacer completa esta reseiia, cabria ocuparse de SaLva-
por LissARRAGUE Y Novéa, aunque sea harto dificil catalo-
garle debido a la poca claridad con que se confunden en su
pensamiento lineas capitales de contrapuesto origen. Toman-
do por ejemplo su Introduccién o los temas centrales de lu
filosofia del derecho (31), basta abrir el libro para ver cémo
alli se mezcla la concepcién tomista de la vida con su corres-
pondiente concepcién orteguiana en un imposible maridaje de
insegura comprensién (32); o ¢émo se da la razén a Reca-
stns Sicues al ver en el derecho la vida humana ohjetivada,
sin mengua de concluir que esa vida humana objetivada —en-
tendida en sentido acristiano— puede injertarse en una com-
cepeion cristiana del universo. Contrasentidos evidentes que
esperamos revise el profesor LISSARRAGUE cuando medite acer-
ca de lo imposible de sus planteamientos légicos.

Ecos EXISTENCIALISTAS : Luis Recaséns, Luis Lecaz,
Francisco Firias pE TEJADA

A la rapida vision apuntada ha de afiadirse la mencién de
una tendencia, la mas cargada en novedades del presente pa-
norama espafiol v a que aludiré brevemente, ya que seré ob-
jeto de mi conferencia en Ja Universidad de Bolonia: los ecos
existencialistas en la filosofia del derecho.

Tres nombres es dado separar dentro de tal tendencia:

(30) Lots Esrivez (José): Ensayo de valoracién filoséfica del De-
recho segiin una metodologia esencialista. Madrid, Reus, 1945.

(31) LisssrRrAGUE {Salvador): Introduccién a los temas centrales de
la filosofia del Derecho. Barcelona, Bosch, 1948.

(32) Lissarracvr (Salvador!: Introduccién, 27 v 42,
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Luis RecasEns SicHESs, figura la més seiiera de nuestro pano-
rama de especialistas, Luis Lecaz LacaMsra y yo.

Luis RrcaséNs SICHEs es discipulo de Josg ORTEGA Y
GassET y trae al derecho la concrecién de la vida humana ob-
jetivada, resultante del quehacer dindmico de cada yo en el
coexistir. Lo normativo y lo colectivo encierran al derecho
como dos categorias culturales, en un desarrollo que, segin
mostraré oportunamente, acaba por reducir la vida juridica
a la categoria de lo social. (33).

Lurs Lecaz LACAMBRA aspira a conseguir un existencialis-
mo de marchamo cristiano, tras un largo peregrinar de teoria
en teoria. Al final del cual vendra a definir al derecho a modo
de un hacer social cristalizado en formas relativamente rigidas
y estables, que resisten la espontaneidad mévil de la vida de
cuyo seno proceden y pretenden encauzarla en determinada
direccién. Que en el desarrollo de su tesis elimine a la nocién
de la divinidad, plantea en el pensamiento de LEcAz nna dis-
paridad entre la meta propuesta y los resultados alcanza-
dos (34).

La manera en que yo salto desde la concepcién antropols-
gica cristiana del hombre como sér portador de la angustia
de una libertad forzosa en la consecucién de un destino tras-
cendente y el modo en que de las dos dimensiones terrenal y
ultraterrena del sér humano asciendo a las dimensiones poli-
tica y ética que a mi ver son los dos ingredientes del derech.,
podia verse en otros sitios (35} y en oportuna conferencia.

(33) Sobre todo en su libro Vida humana, sociedad y derecho. Fun-
damentacion de lu filosofia del Derecho. México, Fondo de Cultura Fco-
nomica, 1945.

(34) Especialmente resaltan dos escritos de Lecaz: su Introduc-
cién a la ciencia del Derecho, Barcelona, Bosch, 1943, v la coleccién
de trabajos recopilados bajo el titulo de Horizontes del pensamiento ju-
ridico (Estudios de filosofia del Derecho), Barcelona, Bosch, 1947.

{35) Sobre todo,. en mis trabajos: Introduccién al estudio de la
ontologia juridica, Madrid, Suarez, 1942; La causa diferenciadora de las
comunidades politicas (tradicién, necién e imperio), Madrid, Reus, 1943,
v en las paginas 11-20 del cuaderno primero de mi Historia de la filo-
softa del Derecho y del Estado, Madrid, 1946.
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Quede, pues, en rapidisima enumeracién el nombrar los tres
puntos por donde la temitica del existencialismo incide en
nuestra filosofia del derecho.

COLOFON

No es posible predecir el giro hacia dénde se volvera la es-
peculacién espafiola en los afios venideros. El rasgo general
es, segin ha podido apreciarse, un predominio absoluto de
las perspectivas cristianas, sea en la forma del antiguo esco-
lasticismo, sea en los estilos nuevos de la filosofia de la insti-
tucién o del existencialismo cristiano. Tal como el horizonte
se presenta parecé continuara esta hegemonia, al menos dado
el cuadro de los profesores actuales o de los aspirantes a
sucederles. La reinstauracién del derecho natural en los pla-
nes de ensefianza colabora a semejante disposicién de los es-
tudiosos, ya que el derecho natural no es otra cosa que la
filosofia del derecho de la Escolastica. Cuando algiin autor ex-
tranjero pregunta cémo podria explicar esta asignatura quien
no fuese escoldstico, plantea una cuestién de dificil respuesta,
para la que no cabe otra contestacién que atenerse al panora-
ma antes descrito,

En el siglo XIX pugnaron dos grandes fuerzas en la filoso-
fia del derecho en Espafia: las corrientes catélicas y las in-
fluencias alemanas. Aquéllas cuajaron en un neoescolasticis-
mo de tercera mano o en las geniales intuiciones de algunas
figuras de la talla de Juan DonNoso CortEs. Las influencias ale-
manas se repartieron entre el hegelismo, cuyas leves resonan-
cias ya he estudiado en otra parte (36), y el krausismo, que
en Espafia vié su segunda tierra de promisién.

A principios del siglo XX, el catolicismo derivaba hacia
preocupaciones sociales sin grandes vuelos de doctrina, mien-
tras que al krausismo sucedia un geneval remedo de las mo-
das filoséficas alemanas, sea de la filosofia de los valores, sea

(36) Exias pe Tesapa (Francisco): El hegelismo juridico esparol,
Madrid, Editorial Revista Derecho Privado, 1944.
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de la fenomenologia, sea del sociologismo weberiano. La in-
fecundisima generacién de 1925 no hizo otra cosa, salvo con-
tadisimas y honradas excepciones, que absorber sin digerir lo
que aprendié en las Universidades de mas alla del Rhin.

La guerra civil aparté del suelo espaiiol a Recaskns Si-
CHES, nuestra primera figura, quien siguié en Méjico mante-
niendo un existencialismo acristiano donde hay mas del racio-
vitalismo' de JosE OrTEGA Y GASSET que de los retorcimientos
de MARTIN HEIDEGGER; al mismo tiempo que foments un no-
torio florecimiento del pensamiento catélico, que por primera
vez se pone en contacto con las tendencias modernas en un
emparejamiento que rompe aquel dualismo caracteristico
del XIX entre catélicos y germanizados. La que pudiera Ila-
marse escuela de MariaNo PuicboLLERS, sobre todo, da em-
pujes a esta direccién al par catélica y atenta al giro de las
ideas; por mis que dentro de ese grupo militemos gentes de
posturas sobremanera diferentes, nos liga a todos el estilo
mental que junta lo dogmaético con lo presente en la filosofia
del derecho.

Es, a i juicio, en esta direccién cristiana y actualizadora
dounde se encuentra el cauce més prometedor de la filosofia del
derecho en la Espafia contemporanea.



FCOS EXISTENCIALES
EN LA FILOSOFIA DEL DERECHO
DE LA ESPANA ACTUAL®

SUMARIO @

El existencialismo en la filosoffa del derecho de la Espafia actual.—Luis

Recaséns Siches.—Luis Legaz Lacambra.—Francisco Elfas de Tejada.—
Conclusi6n. ’

Al llevar a la Universidad de Bolonia el saludo de la Uni-
+ versidad Mayor de las Espafias, la Universidad de Salamanca,
v hacer votos por una comunicacién fecunda entre los gran-
des centros ifalianos del saber v los nuestros, proyectando ese
intercambio sobre el campo filoséfico, me propuse perfilar
uno de los aspectos mas caracteristicos de la especulacién
espafiola contemporanea : la repercusion de la filosofia llamia-
da existencialista en la filosofia del derecho.

Y es que la rama mas jugosa del pensamiento filoséfico-
juridico-espaiiol es la orientacién existencialista. La boga al-
canzada por esta corriente filoséfica ha sido parte a que la
mayoria entre los cultivadores actuales de la filosofia del de-
recho en Espafia aportén su grano de arena a la posible pro-
blematica del existencialismo juridico.

Sin embargo, las ideas de muchos de ellos, bien que ro-

(¥) Versién especial para esta REvista de la conferencia pronus-
ciada en la Universidad de Bolonia, el dia 11 de abril de 1949, por el

profesor de nuestra Universidad de Salamanca, D. Francisco ELfas e
TEIADA.
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cen puntos de vista existencialistas, en realidad ofrecen me-
ras perspectivas parciales que se diluyen en sistemas distin-
tos. Tal, entre otros, Joaquin Ruiz GIMENEZ, catedratico en
la Universidad de Sevilla vy actual embajador cerca de la San-
1a Sede, quien contempla el existencialismo desde la sélida
roca tomista; tal EUSTAQUIO GALAN, catedratico en la Univer-
sidad de Valladolid, dado a un espejismo existencialista que
cae dentro de un raigado cristianismo doctrinal y sentimen-
tal; tal SALVADOR LISSARRAGUE, en su fracasado intento de
armonizar la «viday a lo existencialista pagano con el concepto
escolastico del vivir. Sea porque la coyuntura universal lo
requiere, sea porque el existencialismo esta de moda, es raro
hoy encontrar escritor que, sean cuales fueren sus premisas
filosoficas, no eche un cuarto a espadas en el mundo literario
del existencialismo.

Por eso me ha parecido conveniente resaltar tres posturas,
a mi entender caracteristicas. Sea la primera la de Luis RE-
casins SicmEs, discipulo de ORTEGA Y GASSET, que procura
exceder al nihilismo que pareciera consustancial al sistema,
objetivando la vida en una realidad juridica que acaba siendo
estatica, esto es, carente de vigor vital. Luego, la ideologia de
Luts Lecaz Lacamera, dispar entre las metds y los logros.
Y, finalmente, mi propia posicién, en la que saliendo de la
intimidad angustiada del ser humano, procuro deducir de ella
el derecho, merced a considerarlo en su doble faceta de ser
que convive con sus semejantes y de ser que flecha su des-
tino en Dios.

Interesindome hacer constar que entiendo por corrientes
existencialistas todas aquellas que centran en el vivir humano
las preocupaciones filos6ficas, tanto si esfuman agotadoramen-
te ese existir en una angustia sin salidas, como si se atempera
la finitud del ser humano a la infinitud de un Espiritu con-
cebido a lo neohegeliano, como si se salva lo estrecho del
existir finito gracias a un salto que clave a la criatura en Dios.

Entender amplio del existencialismo que permite ensan-
char sus posibilidades, apenas lo saquemos del callején ciego
de la «Geworfenheits heideggeriana. Metido en ella y en la
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linea que MaRTiN HEEGGER completa o encauza, resultan
ciertas las agudas frases del profesor FericE Baraclia: «Di
una sociologia dell’esistenzalismo non si pué dunque parlare
-che assai impropriamente. Nei filosofi nuovi nati da Kier-
KEGAARD non ¢’é societi e neppure Stato... L’apoliticita dell’
-esistenzialismo é piena, in quanto il rifiato dell’azione poli-
tica e dell’autoriti mondane e necessaria premessa per le pid
appassionanti conquiste ulteriori» (1). Y resultarin también
verdaderos los términos duros con los que NorBERTO Boegio
la llama cfilosofia del decidentismo» (2), Virrorio Enzo AL-
FiERl, «filosofia della vilta» (3) y A. MassoLo desde su pos-
tura marxista, «l’egoismo dell’anarchismo horghese» (4).

Si excedemos a lo escueto del existencialismo cerrado eén-
cavamente sobre el ser finito, podemos contemplar la vida
como quehacer que recae o puede recaer sobre la cultura, en
cuyo orden va incluido el derecho. Cuando se da a la vida
una dimensién que sobresalga sobre la circunstancia pasajera,
se puede hablar de una proyeccién de la existencia sobre el
derecho y la politica. Tanto da se busque el asidero del yo
en una objetividad trascendente calcada sobre el dualismo es-
colastico del Creador y la criatura cuanto si se le apoya en
un devenir del espiritu del mundo. Entonces la vida gene-
rarad al derecho, y precisamente, a mi entender, la gran con-
quista que el existencialismo ya vislumbra es uncir las reali-
dades colturales a la realidad del yo, viendo en la superacién
del desgarramiento angustiado del ser racional finito los ci-
mientos de una concepcién dindmica de la cultura.

En otra ocasién desarrollaré mis ideas sobre el papel que
creo reservado al existencialismo en la historia del pensamien-
to humano. Basten por hoy estas observaciones previas, ne-

(1) Prof. FELicE BaTtacLiA: Bilancio dell’esistenzialismo. Bologna,
-Cooperativa lipografica Azzognidi, 1947, pag. 15.

(2) Bomsio (N.): La filosofia del decadentismo. Torino, 1944.

(3) Avuriert (V. E.): Commiato da una filosofia. En La citté libe-
ra, 1, 4-5.

(4) Massoro (A.): Esi ialismo e borghesi Separata de So-
cietd, 1945, nimi. 3.
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cesarias para hacerse cargo de mi exposicién critica acerca de
la repercusién de la filosofia existencialista en la filosofia del

derecho de la Espafia contemporanea.

Luis REcasins SIiCHES

El apice de la filosofia del derecho nuesira y una de sus
cumbres mas cimeras en todo el mundo de las Espaiias es Luis
Recasfns SicHEs, antiguo catedratico de Filosofia del dere-
cho en la Universidad de Madrid y ahora en la de México.
En obras de valor muy desigual, pero signos de una vocacién:
constante, ha abordado los asuntos mdis dispares; y si hoy
resultan endebles algunos de sus libros, por ejemplo, el que-
en plena juventud consagrara a la filosoffa juridica de Fran-
ctsco SUAREZ (5), su profundo conocimiento de la cultura ale-
mana, lo trabado de su ideario y lo finisimo de muchas su-
gerencias, le hacen digno, mas que nadie, al titulo de maes-
tro, aungue no se compartan sus afirmaciones ni se comulgue
en su sistema.

No es posible seguir aqui el camino de su formacién ni.
los tramos de su pensamiento. Baste consignar que la filosofia.
del derecho que defiende en el mas granado de sus libros, en
la segunda edicién de su Vida humana, sociedad y derecho.
Fundamentacion de la filosofia del derecho, es una orienta-
cién existencialista; mejor dicho, se atempera al existencia-

{5) Recasins Sicaes (Luis): La filosofic del derecho de Francisco
Sudrez, con un estudio previo sobre sus antecedentes en la Patristica y
en la Escoldstica. Madrid. Victoriano Suarez, 1927.

El elenco de publicaei de Lurs Recasins SicHEs excede al me-
dio centenar, muchas de ellas de meritisima calidad. No hay jurista de
su generacién, la de 1925, que entre nosotros pueda comparirsele, ni
en lo prolifico ni en lo lograde; porque, ademds, su comercio com
el saber y su contacto con el piiblico de las letras, contrasta con la in-
fecundidad que caracteriza a su generacién.
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lismo de Josk ORTEGA Y GASETT, segin el propio Reca-
sENs no deja de subrayar en numerosos lugares (6).

Arvanca REcaséns de la idea de que el derecho es un
algo cargado de sentido. Mientras el mundo de la naturaleza
fisica se halla constituido por las series de fendmenos con-
catenados por nexos de causalidad, ciegos e indiferentes a
todo punto de vista de valor o desvalor, ignorantes de toda
estimativa, carentes de todo sentido; en tanto que los fend-
menos de la naturaleza fisica se explican exhaustivamente en
la medida en que conseguimos insertarlos correctamente en
una cadena de causalidad, el derecho se nos ofrece como
algo lleno de sentido, de significacién, como expresién de
una estructura de fines v de medios consiguientes, como in-
tencionalidades. De ahi que no haya en la naturaleza nada
que ofrezca elementos juridicos. El derecho consiste en nor-
mas, al paso que el orden de las cosas naturales estd regido
por leyes; y mientras que las leyes naturales de la fisica, de
la quimica o de la biologia denotan algo que se realiza inelu-
dible y forzosamente, valiendo como tales leyes en virtud de
su coincidencia con la realidad, las nmormas postulan una
conducta estimable como valiosa, aunque quepa que de hecho
se produzea un comportamiento contrario. El mundo de la
naturaleza es el de la forzosidad material y el mundo del de-
recho es el mundo normativo del deber ser; el derecho, en
consecuencia, no se da en el mundo de la naturaleza, segén
Luis REcAsENs SICHES.

(6) En su Vida humana, sociedad y derecho. Fundementacién de la
filosofia del derecho, México, Fondo de Cultura Econémica, 1945, es-
cribe: «Los temas que hace veinte afios estaban en el centro del pensa-
miento contempordneo han sido sustituidos por otros en el pensamiento
de OrreGA Y GaSSET v de HEIDEGGER; pero sin que ni uno ni otro
hayan desarrollado una suficieate explicacién de ello a pesar de que
afios antes hubieron de vivir muy préximamente al influjo de la filoso-
fia de los valores. Queda, por consiguiente, como urgente tarea, para el
pensamiento del inmediato future, el revisar la filosofia de los valores y
determinar sobre cual pueda ser su situacién en las doctrinas del huma-
nismo trascendental. Y como contribucién a este tema, querria yo apor-
tar las siguientes reflexiones. siguiera sea a modo de puro esbozo o
de direetriz germinaly (pag. 52). También en pdginas 58 y 59.
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Ni tampoco cn el de la psicologia. Lo juridico no se con-

centra en ninguna intuicién o cualquier otro fenémeno ps

colégico, sean intelecciones, voliciones o sentimientos, por mas
que se haya hablado y siga hablindose de una intuicién de
lo justo, de un sentimiento juridico, de un raciocinio juridico
o de una vohmtad juridica. Pues en todo caso ahi lo jui-
dico sera €l contenido o lo mentado en un pensamiento, en
una emocién o en una volicién; empero, de ningin mode nin-
guno de tales procesos mentales, emocionales o voluntarios en
tanto en cuanto son fenémenos psiquicos. Lo gque un pensa-
miento o un sentimiento calificados como juridices tengan de
elemento juridico, no es lo que tienen por ser pensamientos
o sentimientos, sino el punto de referencia a ese proceso men-
tal. El derecho no es un fenémeno psiquico para Luis REca-
séns SICHES.

Habra que acudir a la regién de los valores, pero sin en-
cerrarse en ella, sin reducir lo juridico a una manera de obje-
tividad ideal abstiacta de un sector del mundo axioldgico, al
modo en que lo hicieran MAX SCHELER o Nicorar HarTMANN.
Antes, precisamente la originalidad del RecasfNs, cousiste en
postular la insercién de lo juridico, estimado por valor obje-
tivo y sin mengua de su objetividad en la filosofia de la vida a
través del nexo de la existencia del ser humano.

Lo mismo que luego mostraré cémo Luis Lecaz LACAMERA
se esfuerza en superar su primera postura neokantiana de es-
tilo kelseniano apelando al existencialismo, también apelando
al existencialismo Lurs RECsSENs quiere superar la filosofia
de los valores al uso alemin del p.rimer tercio del siglo XX.
Y como ni OrTECA T Gasser ni MarTin HEEGGER han dado
de si sistemas cabales, sino que se han limitado a brillantes
sugerencias, la tarea que echa sobre sus hombros RECASENS
es la de revisar la filosofia de los valores a fin de determinar
cuanto de clla pueda aprovechaise en la nueva filosofia de
istencialismo trascendental.

moda, en el ex

El camino para determumar la insercién de los valores en
Ja existencia humana supone plantear la posibilidad de enla-
ce entre la objetividad propia del valor —aqui del valor juri-
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dico— y la radical subjetividad del existir. Recaséns lo hara
en el sentido de mantener, como no podia menos, la objeti-
vidad del valor en cuanto ¢l valor no emana del sujeto, cons-
tituye una realidad dispar de la vida; pero que no es ajena
al vivir, porque, por el conirario, la objetividad del valor se
da en la existencia humana. O, en otras palabras, el derecho
se da en la vida del hombre, ya que la vida humana es para
Ya filosofia de OrTEGA Y GASSET, en la que RECASENS se ins-
pira, la realidad radical que sustenta a todas las demaés rea-
lidades. Decir, como €l dice, que la objetividad del valor es
inmanente a la vida humana, significa que el derecho es tal
en la medida en que se apoya en el existir del hombre. La
proyeccién, a mi juicio, cerradamente sociolégica, que esta
opinién arrastra, serd uno de los puntos sobre los que después
he de volver.

Por ser tal el hombre, porque la objetividad del valor es
inmanente al quehacer autocreador en que su vivir existen-
ciabmente consiste, el hombre es el elemento gracias al cual
el deber ser puede convertirse en una tendencia real actuante
én hechos; constituye el conducto por medio del cual la di-
mensién ideal de los valores se puede transformar en un po-
der efectivo, capaz de obrar sobre el mundo de lo real. Ins-
tancia intermedia entre el mundo ideal de los valores y el
mundo real de los fendémenos, escucha la Nlamada de los va-
lores y, a través de su conducta, los realiza o deja de reali-
zarlos. Es un transformador posible de la realidad segim cri-
terios, a su vivir inmanentes, de valor; es un reelaborador de
lo real desde angulos visuales axiolégicos. Los valores se cum-
plen o incumplen en la vida humana, porque el hombre es
el exclusivo agente realizador posible de valores.

Con lo cual se mantiene la objetividad del valor por algo
ajeno al hombre, pero proyectado en el existir del hombre.
Lo mismo que el universo, ¢ en la terminologia de Josg Or-
TEGA Y GASSET, «la circunstancia», aun siendo un ingrediente
de mi vida, no es producto de mi yo, posee una realidad ob-
jetiva situada a mi alrededor, asi tampoco mi alma o mi psique
clabora valores, sino que trepieza con ellos como con entida-



des reales y objetivas. Es que los valores son objetivos, pero
referidos al sujeto, correlativos a éste, referidos a las situacio-
nes de éste. Posicién que no es tampoco un grande descubri-
miento del existencialismo moderno; la polémica aristotéli-
ca sobre la realidad irreal de las ideas platénicas tiene valor
superior al mero precedente, por ejemplo.

Semejante capacidad del ser humano en cuanto le es dado
dar realidad o dejar de dar realidad a los valores, plantéa la
cuestién de la libertad humana al actuar. En cuyo punto, sal-
tando por encima de la vieja disputa en que deterministas o
indeterministas niegan o afitman, respectivamente, al libre al-
bedrio, como condicién propia del ser humano, REcasEns Si-
CHES sustenta que «el hombre es albedrio». Lo que en el an-
tiguo planteamiento era calidad del hombre, aqui es esencia
del hombre. Que tal aparente superacién del pensar cristiano
es falsa, serd otra de las criticas que merece la obra de RE-
CASENS.

Lo caracteristico del quehacer humano es la intencionali-
dad, secuela de tener-en-sus-manos la posibilidad de realizar o
no realizar los valores objetivos. Es lo que precisamente se-
para al mundo cultural de la naturaleza, segiin la terminolo-
gia de WINDELBAND y de RICKERT, o lo que califica al reino del
espiritu objetivo, segin MEGEL: la aparicién de lo que los
alemanes Hlamaron «Sinn» y REcAsEns castellaniza por «sen-
tido»; la presencia del porqué o del para qué en la estima
de los hechos reales.

Estos quehaceres humanos estin cargados de sentido, por-
que dejan huella tras de si, huella que se objetiviza, que se
transforma desde producto subjetivo del hombre que obré en
producto objetivado con el que han de contar los hombres
que después vengan. Yo creo que esta «vida humana objeti-
vada» en la terminologia de RECASENS es, sencillamente, la
«Cultura» en el lenguaje de la escucla de Baden.

Hay, en consecuencia, dos especies de vida humana: la
vida humana subjetiva, el obrar del yo; y la vida humana
objetivada, integrada por las obras que el hombre ha realiza-
do, sean las que fueren : utensilios, instrumentos técnicos, cua-
dros y estatuas, composiciones musicales y teorias cientificas,
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reglas morales y ejemplos de virtud, letreros y cartas, altares
y codigos, instituciones politicas y convenciones en el trato
social. etc., etc. Es una vida bumana separada de la vida in-
dividual del yo que la engendrd, formas de vida cristalizada
por cuanto ya mo han de cambiar, sujetas a objetividad en
Ja medida en que ya no las modificara aguel agente humano
activo que las produjo. Fésiles que conservan el caparazén
pétreo e inmutable de la vida, pero que ya no sentirdn la es-
tela ‘del animal que los fabricara.

Es en este sector donde REcasins SICHES sitda al Dere-
cho, no en el de la naturaleza ni en el dela psicologia. Los
elementos naturales o psicolégicos carecen de «wentido»; lo
que les dard sentido serd representar una vida humana ob-
jetivada. Un codigo legal, por ejemplo, consta de signos e
incorpora la voluntad del legislador que lo dicté; pero ni
en esos simbolos mi en la voluntad del legislador reside su
especialidad juridica; es cédigo legal porque informa a fa-
les signos, a tal voluntad un sentido objetivado de normati-
vidad, que le capacita para significar realizacion de valores
juridicos.

La distincién entre ¢l Derecho y los demas sectores del
munde de la vida humana objetivada o cultura se verifica
segin el sentido funcional de cada uno de ellos. El derecho
representa la seguridad en la vida colectiva y es el desempeiio
de esa funcién de seguridad lo que da calidad juridiea a los
ordenamientos normativos de los varios pucblos que la his-
toria conoce.

Las categorias calificadoras de lo juridico son, para REca-
sEns SicHEs, dos: lo mormativo y lo colectivo. Lo normati-
vo significa que el derecho cuaja en pensamientos donde se
expresa Un deber ser; en cuyo sentido aun cabe diferenciar
el deber ser formal, resultado estricto de la elaboracién hu-
mana. del deber ser normativo en que se recoge la pura ex-
presién de un valor ideal, los principios absolutos de la mo-
ral y de la justicia. Ejemplo del primero serfa un reglamen-
to de la circulacién; del segundo, una norma juridica acer-
ca del cumplimieuto de los contratos o de la punicién del

homicidio.
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Lo colectivo es lo que da forma social al derecho. REca-
skNs dice que lo social es una forma del vivir humano, bien
entendido que lo social carece de realidad aparte de los indi-
viduos, contra lo que opiné el organicismo positivista o el
romanticismo neohegeliano; lo social, para RECASENS, cons.
tituye algo que les acontece a los hombres y que éstos hacen.
Al subrayar lo social como categoria juridica, el pensador-
espafiol se limita a proyeetar sobre la problemitica de la
filosofia del Derecho la idea ortegniana de que el pasado nun-
ca muere, de que el pasado es un constante revenir, de que
lo que distingue al tigre del hombre es que el animal carece-
de ayer, de que el hombre se caracteriza por tener una tra-
dicién, de que el hombre es un ser histérico. Porque, en efec-
to, la actunacién del ser humano al realizar valores se da en
un marco social, marco que nada valdria si no se compusiera
de vida humana objetivada, de quechacer fosilizado, de pre-
misas enmarcadoras del yo, de lo que OrTEGA Y GaAsSET lla-
mé «la circunstancia» cuando concibié el existir como un
juego de acciones y reacciones, como un flujo y reflujo del
yo con la circunstancia, La razén vital del yo y la razén his-
térica de las experiencias ajenas que el yo hace suyas se dan-
la mano en el pensar de ORTEGA Y GAsSET, que REcAsENs.
hace suyo, en esta nocién de lo social como segunda catego-
ria juridica.

Con lo cual podremos resumir las tesis de REcasiNs en
los siguientes puntos de vista:

1) El derecho pertenece a la zona del universo de la
vida humana objetivada; esto es, comsta de un mancjo de
significaciones de estructura finalista, con un sentido, inten-
cionalmente dirigida a valores.

2) Tales significaciones™ofrecen forma normativa.

3) Constitayen, ademaés, normas de contenido histérico :
la interpretacién humana, en un determinado momento, da
las exigencias de unos valores, condicionados a determinadas
circunstancias.

4) Esas normas son de indole social o colectiva : formas
de vida no individual, sino colectiva, abstracta, comin, fun-
cionaria.
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En suma, el derecho serd un producto humano de la vida
objetivada, que consiste en una forma normativa de la vida
social, tendente a la. realizacién de unos valores.

De lo dicho se infiere cémo Luis RECAsEN SicHEs se limita
a aplicar a la filosofia del Derecho las tesis del existencialis-
mo vitalista de su maestro Josk ORTEGA Y GASSET, intentando
flenar con ellas el vacio a que Hegara en su primer andlisis
de 1a filosofia de los valores. Y es de notar, como signo de la
comiin preocupacién de la hora, que las preocupaciones que
mayor resonancia encuentran en la construccién de RECASENS
son las mismas que aguejan a LEGAZ e incluso a quienes, como
yo, partimos de premisas radicalmente distintas. La angus-
tia del yo, su condicién de ser elector y de fabricar en ese
elegir las formas del derecho, la consciencia del sentide con-
ereto e histérico del ser humano, la definicién de esta histori-
cidad concreta como manera de insertar el quehacer indivi-
dual en un fluir tradicional de cultura del cual el yo forma.
quiera o no, parte integrante. Si cupiera frenar un momento
1a turbadora algarabia de las escnelas y acallar los orgullosos
resabios de los personalismos lastimados, veriase que los hom-
bres que sustentan ideas en la Espafia contemporanea esta-
wos mas cerca unos de otros de lo que muchos piensan a pri-
pera vista. Arrancando de hases tan contrarias como el racio-
vitalismo ortegniano y la escolastica espaiiola, Luis Recaskns
SIcHES y yo venimos a coincidir, manteniendo terminologias
y reservas radicales importantes, en la apreciacién de los te-
mas cardinales de la especulacién filoséfico-juridica. Las ob-
jecciones que su consideracién me merece refiérense a que
yo creo quedan mucho més exactas ¥ perfiladas las conclu-
siones a que los dos tendemos, si se toma por punto de partida
1a linea escolastica espafiola que yo aspiro a remozar en con-
tacto con las tematicas de hoy:

Porque, en efecto, esa objetividad de lo normative del De-
recho no es, si quiere ser algo, més que la nocién de lo justo
como ingrediente elemental de lo juridico. Esa interioxizacién
de la moral en el individuo, esa identificacién del vo con el
valor ético, que RECASENS presenta por raiz del proceso de la
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insercién de lo justo en lo juridico (7), carece de sentido si
no se ve en el valor étieo la forzosidad del libre quehacer con
consecuencias trascendentes del destino individual. La ad-
hesién a la norma ética consiste en la afirmacién del yo sobre
una orientacién justa en el decidir de su destino; ahora bien,
el decidir de ese destino ha de tener consecuencias trascen-
dentes, porque si no las tiene careceria de sentido construir
una normatividad como categoria juridica distinta de lo so-
cial. Si el hombre elabora un guehacer que se agota en la
vida humana objetivada que en la tierra queda cuando él
desaparezca de la escena de los vivos, ;por qué no referir todo
el Derecho a la funcién social de seguridad colectiva? ;Cabe
distinguir la normatividad formal de la normatividad mate-
rial, si ambas se anudan a valores sociales, estrictamente da-
dos a la forma de la funcién de seguridad en el convivir?
Mas todavia, jes posible diferenciar la norma juridica justa
de la injusta? Yo creo que solamente ciiando se admita que el
hombre es portador de un destino trascendente, o, si se quiere,
que el hombre es un destino trascendente, cabe dar a la
vida humana la dimensién extrasocial que tiene. El hombre
no se acaba en el vivir terreno, sea en la vida activa de su
quehacer elector, sea en la vida humana objetivada, que es su
estela y es su herencia. Es preciso relacionar, activa y directa-
mente, al hombre con lo justo, fundir entrafiablemente a lo
ético con el destino humano, para alcanzar la manera en que
el Derecho implica algo més que una funcién de seguridad en
el coexistir, que el Derecho ha de ser un contenido de jus-
ticia.

Por no haber hecho eso, en la construccién de REcasins
SicHES la realizacién del valor de lo justo en la vida humana
tiene lugar sobre el marco de lo inoperante, y la moral aca-
ba por no penetrar en el Derecho. Habla Recasins de que es
categoria juridica necesaria la normatividad «que expresa los
prmc1p105 puros y absolutos de 12 moral» (8), con lo cual

viene a decir que sin moral enraizada en el Dereche no hay

(7) Recaséns Sicues (Luis): Vida humana, socieded y derecho, 177.
(8) Idem id., 110.
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Derecho posible. Mas, si esto es asi, ;por qué reduce el De-
recho a una funcién de seguridad? ;Por qué escinde moral
y Derecho, si al escindirlos elimina toda penetracién de 1o
justo en lo juridico con rigor de necesidad integrante, como
la categoria normativa de que hablé? ;Es posible encerrar la
moral en el cumplimiento del destino individual sin gue quede
huera de sentido la accién del hombre como realizador del
valor de lo justo en su quehacer existencial? Si es cierto que
el hombre es puente entre los dos mundos de la realidad y
del valor, y si su quehacer al obrar de intermediario es un que-
hacer finalista, ;por qué reducirlo a la enteca esfera de su
vida terrena y no reconocer que si estd en la esfera de los he-
chos reales es para aspirar & trascenderla, ya que precisa-
mente su caracteristica ltima consiste en la capacidad de sal-
tar por encima del mundo de los hechos? Pues si el Derecho
es solamente funcién de seguridad en el coexistir, ja qué
viene estimar categoria necesaria de lo juridico el que la nor-
ma exprese los principios puros y absolutos de la moral?
Nunca podra separar RECASENS la forma del Derecho del con-
tenide del Derecho, nunea podra diferenciar las normas justas
de las injustas, nunca podra insertar la moral en lo legal,
nunca podra salir del formalismo, que veia en el Derecho un
conjunto de condiciones que garantiza 1a seguridad en el con-
vivir. Definicién por definicién, entre el formalismo en que
Recasins acaba y el formalismo que KanT defendia, entre el
Derecho como norma de seguridad y el Derecho como garan-
tia de libertad auténoma del yo, siempre serd de preferir la
definicin kantiana, ya que a lo menos, mantiene a rajatabla
la radical individualidad del hombre.

La insercién del valor de justicia en la vida humana puede
tener lugar de dos maneras: la que Hamo yo estdtica, como
recepcion de una objetividad, sin que esa recepcion cale la in-
timidad del destino de cada yo, o sea, sin repercusiones en la
wlterior actividad trascendenic del vo; y la que denomino
dindmica, cuando la recepcion de la objetividad ética por el
quehacer existencial individual en la convivencia ordenada de
los hombres repercute en el posterior quehacer trascendente
de cada yo. O, en otros términos, para REecAsENs, lo ético es
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un algo frio, sin huellas en la vida eternal del hombre; para
mi, lo ético, como senalaré mds tarde, es la proyeccién del
destino eternal del ser humano en la problematica de su sal-
vacién o condenacién tras de la muerte. Porque él prescinde
de Dios y porque yo le tengo en cuenta, me es posible encon-
trar razones aceptables al obrar del hombre, insertando en
su quehacer existencial los valores objetivos de lo justo.

Esta rapidisima critica ofrece a wmi ver mas bases que la
postura de REcasEns ha merecido al profesor argentino Caxr-
Los Cossio, y en cuya consideracién no entraré aqui (9). No
obstante, quiero hacer notar cémo los temas abordados por
REecasENs fueron coetineamente enfocados por mi con pers-
pectivas similares. Al exponer mi existencialismo cristiano
podra verse cudn paralelo es a este existencialismo acristiano,
de rafz filoséfica, en Jost OrTEGA Y Gasser. Lo que nos se-
para en definitiva es que en el mio cstan presentes Dios y el
hombre, y en el de Recaséns tan sélo el hombre.

Luis LEGAaz Y LACAMBRA

Parejas perspectivas a las implicadas en la ideclogia de
Luis REcasENs SicHES reverdecen en el pensamiento filoséfico-
juridico del actual rector de la Universidad de Santiago de
Compostela, Luis LEcaz LacaMBRA, bien que con la diferencia
de que ¢l eje del proceso cientifico de LEGAZ resida en su per-
manente y csforzado intento de exceder a las premisas neo-
kantianas de su formacién primera.

En efecto, discipulo de Hans KELSEN, es en torno al for-
malismo kelseniano donde hace sus primeras armas de pensa-
dor, y tal vez lo mis lograde de todo el valioso acervo de
LEGA7 esté todavia en su tesis doctoral acerca de la filosofia
juvidica del maestro vienés (10).

(9) Cossio (Carlos): La teoria egolégica del derecho. Buenos Aires.
Losada, 1944.

(10) Lecaz v Lacavura (Luis): Kelsen. Estudio eritico de la teo-
ria pura del Derecho y del Estado de la Escuela de Viena. Barcelona.
Hosch, 1933.



— 45 —

Atento al giro del pensamiento europeo y sensible termo-
metro de los avatares politicos con él relacionados, a esta
primera posicién de formalismo kelseniano con contrapié de-
mocritico suceden una seric de esfuerzos tendentes a salir
del cerrado anillo del que afios mas tarde Hamara «circulo
vicioso», entre la expericncia que brinda el contenido y la
forma a cuya adecuacién se refiere ¢l concepto del Dere-
cho(11). El afio 1941 marca el punto culminante de la transi-
cién de LECAZ. Sus Notas sobre el valor actunl de la teoria pura
del derecho representan un esfuerzo notable para exprimir
jugo filoséfico a las concepciones de Hans KELSEN, en el sen-
tido de que al estudiar la teorfa pura del Derecho en la obra
kelseniana acaba concluyendo que la teorfa pura del Derecho
es mucho més que una simple teoria del Derecho, es una ver-
dadera filosofia del Derecho, o, mas exactamente, una con-
cepei6n integral del Derecho desde los puntos de vista no sélo
juridico, sino también metafisico, ético. sociolégico y poli-
tico (aun cuando sea para luego declarar que estos puntos de
vista no interesan al jurista), integrada en uba concepeién del
mundo y de la vida (12).

De cuya alta estimacién resulta que LEecaz otorgue a las
doctrinas de la escuela vienesa un valor permanente en 1a his-
toria del pemsamiento, diputandolas mucho mas que simple
moda pasajera, prendida al capricho de los avatares huma-
nos (13). Y me permito subrayar este rasgo, porque en lo su-

{11) Lecaz y LacaMsra (Luist: Inwroduccién a la ciencia del Derecho.
Barcelona, Bosch, 1943, pag. 148.

(12) Lecaz ¥ Lacamera (Luis): Notas sobre el walor actual de la
teoriq pura del Derecho. En Horizontes del pensamiento juridico (Es-
tudios de filosofia del derecho). Barcelona, Bosch, 1947, pag. 447.

(13) «Pero, ciertamente —-escribe— no podemos quedar en KrLSEN.
Ahora bien, la misma significacién y magnitud del hecho kelseniano nos
obliga a plantearnos radicalmente los problemas radicales ¥ no conten-
(arnos con atacar lo efimero de su-teoria a la luz de otras teorias efi-
meras, KELSEN es mas que una «moday ya pasada y, por lo mismo, se-
ria de una frivolidad insuperable criticarlo en nombre de o que hoy
estd de moda. Es preciso tener visién de lo que hay de efimero, caduco
e inestable en muchos de los actuales tanteos del intelecto. que aspiran
a pasar por verdades definitivas; es preciso calar hondo en el sentido
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cesivo Luis LEGAZ tendra constaniemente en cuenta al forma-
lismo, de tal manera, que a mi juicio, su auténtica postura con-
siste en llenar el esquema 16gico de la teoria kelseniana con el
contenido de las formas de vida objetivada, que ya vimos al
observar a RECASENS SICHES son secuela del existencialismo
ambiente.

Su estudio sobre La filosofia del Derecho de Giovanni Gen-
tile, publicado por primera vez en 1941 (14) y rehecho al in-
sertarlo en 1945 en su coleccién Horizontes del pensamiento
juridico (15), supone un anhelo de satisfacer al deseo de lenar
el formalismo vienés con ingredientes varios. La simpatia con
que LEGAZ se aproxima a GENTILE no obsta a que sus apetencias
de hallar en &l asideros mentales quede desvanecida al cabo.

Que asi es lo cierto, que Luis LEcaz LAcAMBRA transcurre
los afios 1941 y siguientes en un afan de conseguir nuevas ideas,
dicelo el expresivo titulo de uno de sus trabajos més signi-
ficativos : el Namado En busca de une filosofia actual. (Los
fundamentos metafisicos de la filosofiu del Derecho y del Es-
tado) (16), en cuyo mismo encabezamiento la exigencia de lo
«actualy cobra angustioso valor de perentoriedad 16gica.

Es por este camino por donde adviene al existencialismo,
en donde hoy pudiera situarsele. Ve en Ia filosofia existencial
la superacién del idealismo, que en él fracasé al analizar a
GIOVANNI GENTILE, y del vitalismo (en cuyo fondo abismatico
1o se resigna a desaparecer), concluyendo por agarrarse a Or-
TEGA Y GASSET con una pasién que no desmevece de aquella
que vimos calificar la filosofia de Luts Rrcaséns Stcues (17).

de transitoriedad gque perlencce constitutivamente a muchas teorias del
Derecho y del Estado del momento presente. Si la teoria kelseniana es
un producto tipico de una situacién en crisis, las teorias que con eila
se enfrentan no son sino el reverso de Ia misma sitnacién».—Notas sobre
el valor actual de la teoria pura del Derecho, en Horizontes, 467,

(14) Santiago, Tip. Paredes, 1941.

(15) En Horizontes, 469-519.

(16) Idem, 520-559.

(17) Es interesante notar los esfuerzos de LEGAz por no dar de lado
a ninguno de los sistemas a gue se aproximé. En su trabajo En busca de
una filosofia actual, procura acercar el idealismo actualista a los plan-
teamientos existenciales (pfgs. 553-555), por ejemplo.
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Pero, no conforme con absorber tantas tendencias, ecléctico
de temperamento y de maneras, jamis quiso dar de lado a
la temética cristiana, ni cuando aspiré a superar a KELSEN,
ni cuando centra sus preocupaciones en el existencialismo or-
teguiano. En 1941 la efectiva fuerza del formalismo vienés en-
entraiiaba una faceta de lo immano, que LEGAZ tiende a com-
pletar mediante una operacién légica que rehaga la unidad
del existiv humano en un nuevo renacimiento que sabe a re-
generacién de auténtica vida cristiana a través de la entrega
confiada del personal destino en las verdades eternas y fecun-
das del cristianismo, para derivar de ellas la comprensién in-
telectual del Derecho y del Estado como morma y forma de
esa existencia regenerada (13).

También en 1941 polemizard asimismo con HEIDEGCER en
pio de un existencialismo cristiano. E1 espiritu —dird Lecaz—
nos lleva a la existencia, a una idea de la vida; pero tam-
bién Cristo dijo de si que El era la Vida, y por eso la idea
de 1a vida implica la del espiritu. La filosofia moderna, que es
filosofia del hombre en crisis y filosofia de la crisic del hom-
bre, no puede desconocer ni el espiritu ni la vida: pues su
imisién es ayudar a superar esa crisis de la existencia, y la cri-
sis existe porque la vida y el espiritu se han esfumado. La
flosofia actual es antropolégica, intepretacién de la existen-
cia humana. Pero, ¢se puede prescindir en una interpreta-
cién de la existencia, como quiere, por ejemplo HEIDEGGER,
de los motivos fundamentales de la antropologia cristiana? ;Se
puede ver al ecristianismo sélo como un modo histérico de
existir, posible entre otros muchos, o ha de considerarse, por
¢l contrario, como la llave que necesariamente ha de usarse
para que s¢ abran a una las puertas de la problematica existen-
cial? ;Hubiera sido posible HEIDEGCER sin er tianismo? Des-
de que el cristianismo ha hecho su aparicién en la historia,
todo modo de existir tiene algo que ver con el cristianismo ;
desde esa fecha, el europeo ha sido ¥ podra ser anticristianc

o ex-cristiane, pero no mds a-cristiano. Por eso, si la actual

(18) Notas sobre el valor actual de la teoria pura del derecho, en
Horizantes, 468.
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situacién filoséfica, centrada en torno a la existencia, nos con-
duce a la filosofia cristiana, la filosofia cristiana y el concepto
cristiano de la vida son la verdadera clave de una doctrina exis-
tencial. Si a la situacién de crisis del hombre moderno co-
rresponde una filosofia de la existencia, s6lo una forma deter-
minada de existencia puede llevar la salvacién a ese hombre
angustiado. Lo que se necesita es renacer a una auténtica vida
cristiana, si no queremos perdernos definitivamente. Y esto
no puede hacerse con ayuda de cualquier filosofia de la vida,
sino s6lo de aquella filosofia que se integra en una concep-
cién cristiana de la vida. Sélo en una filosofia asi se pueden
encontrar las bases seguras para una doctrina del Derecho y
del Estado con firmes entronques existenciales (19).

He aqui un programa filoséfico, el que pudiéramos Hamar
proyecto de doctrina de Luis Lecaz ¥ LacamBra. ¢ Cémo lo
desenvuelve? ;Ha completado una filosofia del Derecho so-
bre cimientos de un existencialismo cristiano? En su carac-
terfstico afan de incorporarse nociones provinientes de los di-
versos sectores de la filosoffa con quienes ha comerciado: el
formalismo kelseniano, €l activismo gentiliano, el existencia-
lismo de ORTEGA Y GASSET y la concepeién eristiana del mun-
do, ¢ha acertado a dar com una orientacién clara y con-
creta?

Y.os resultados a que llega en su fntroduccién o la ciencia
del Derecho (20) han de darnos la respuesta a esas pregun-
tas. Veamos cémo edifica lo juridico y consideremos luego si
es cierta la rafz cristiana del existencialismo en que asegura
apoyarse el maestro de Santiago de Compostela.

;Qué es el Derecho para Lecaz? Un orden de relaciones
humanas, sentido al que reconducen todos los aspectos de lo
juridico, tanto si lo contemplamos hajo la especie de la ideal
rectitud, esto es, sub specie justitize, cuanto si lo consideramos
en su aspecto mas subjetivo, como «mi» derecho, o, al contra-
rio, en su dimensién objetiva como norma positiva del obrar.

O sea, esta anclado en Ia vida. El Derecho es siempre un

(19) En busca de una filosofia actual, en Horizontes, 558-559.
(20} Introduccién a la ciencie del derecho, 150-161.
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orden de vida, una ordenacién de relaciones vitales, que nace
en la vida, en ella crece y se desarrolla y en ella afinca sus
raices; aunque tiene cuidado en subrayar LEcaz que los ju-
gos vitales de que se alimenta no los debe s6lo a la vida, sino
a un algo transvital que da sentido y justificacién a esa vida
que lo sustenta.

Es un sentido trascendente del Derecho, si se quiere, su
faceta de justicia, al que LEcaz afiade el rasgo de darse en
el coexistir humano. Existe Derecho, nos dird, porque existe
¢l hombre y porque la existencia humana no es tfinicamente
el hecho elemental y primario de mi vida, de la vida de cada
uno, sino de la vida en comim, la con-vivencia, la co-existen-
cia. Terminologia existencialista acufiada por ORTEGA ¥ Gas-
SET que encontramos en todos los autores de esta tendencia,
en RECASENS SICHES cuanto en LEcaz LACAMBRA y en mi mo-
desta aportacién. .

“La doble cara del ser humano, o, si queréis, de la vida
del ser humano, se acepta por LEcaz segin el médulo dicho;
y asi nos distingue «la vida de cada uno» como persona intima,
de la «vida de todos» o proyeccién extraindividual de nuestra
personalidad. Aunque esta distincién no implique tajante cor-
te entre dos partes separadas del ser humano, sino més bien
momentos entrelazados de un quehacer referido a la tnica
vida posible, la vida del individuo que vive para s atin hallan-
dose sujeto a la inexorable forzosidad de vivir con los demas.

En la escala de los modos vitales la vida del hombre se
inserta entre la infrahumana, propia del animal o de la plan-
ta, y la del espiritu pure. Es Ja vida del hombre un existir
precisamente por su condicién de vida que se hace, por la
cualidad peculiar de hallarse en constante tensién de hacerse
a s misma, por ser el hombre el solo ser a quien compete
determinar en cada instante la forma de vida que prefiera.
Y no se trata, advertiri LEcaz sobre las huellas de ORTEGA Y
Gassgr, del ser biolégico del hombre, sino del ser de su exis-
tencia individual, en lo que tiene de peculiar frente a cnal-
quier otra existencia individual; porque sélo el hombre se
Lace a sf mismo, se da forma y ser: el animal no puede ha-
cerlo, pero tampoco lo puede el alma humana cuando, des-
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prendida del cuerpo, ha realizado su destino ultraterreno;
s6lo el hombre se crea una personalidad, que es el ser de la
existencia.

Para este ser de la existencia es el Derecho una condicién
de vida; mejor dicho, se son mutuamente precisos, hasta el
punto de que no cabe concebir Derecho sin vivir humano, ni
vivir humano sin Derecho. El Derecho viene a ser la forma
ontolégica necesaria para toda vida sccial, o sea, para el con-
vivir. Que no otra cosa significa la categoria neokantiana de la
alteridad juridica ni el viejo dicho gue cantaba como «ubi
homo, ibi societas; ubi societas, ibi jus».

Aunque el Derecho no es sélo condicién ontolégica para
la vida social, la forma misma de la sociedad viva, empero,
también decantacién del vivir social. El Derecho —insistira
LEcaz con palabras que recuerdan directamente la posicién de
RecasfNs SICHES— es un hacer social cristalizado en unas
formas relativamente rigidas y estables, que vesisten la es-
pontaneidad mévil de la vida de cuyo seno proceden y pre-
tenden encauzarla en determinada direccién. Por eso, las for-
mas de la vida social tornéronse normas para la vida social.
En ellas ha cristalizado la libertad radical de la existencia en
su proceso de autoformacién; son como el precipitado obje-
tivo de la libertad creadora en que la existencia consiste,
que aspira a consistencia y substantividad propia, pretendien-
do fijar la libertad en los moldes que ella misma crea y de los
que intentaria emanciparse en un proceso de fuga y evasién
que a la largd harfa imposible la misma vida social.

Tensién dialéctica que define Jo sociolégico en el Derecho,
por més que, a mi ver, LEcaz no la recoja con suficiente vi-
gor cuando acaba definiéndolo en los términos siguientes :
es Derecho una forma de vida social en la cual se realiza un
punto de vista sobre la justicia, que delimita las respectivas
esferas de licitud y deber, mediante un sistema de legalidad,
dotado de valor autarquico.

Segnn lo cual, serdn elementos del Derecho :

1) Un conjunto de normas,

2) Normas que traducen un ideal de justicia.
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3) Normas quc delimitan las respectivas esferas de lo Ii-
cito y de lo obligatorio.

4) Que, por ende, son formas de vida social; y

5) Normas que deberin ser judicialmente aplicadas, es
decir, que han de poseer valor de autarquia.

Esta suscinta exposicién podrd orientar a quien me oyere
sobre el juicio que merecerd el meritorio intento del profe-
sor LEcaz LacaMira, el méas granado de nuestros profesores
peninsulares, si exceptuamos al coimbricense Luiz CaBRAL DE
Moncapa.

A mi entender, ¢l intento ecléctico de LEGAz ha fracasado.
Su existencialismo no es el existencialismo cristiano que se
propuso levantar. Por haber partido de los presupuestos filo-
s6ficos de JosE ORTEGA Y GASSET no ha conseguido legar a las
cumbres del especular cristiano. En este punto no cabe op-
¢ién: o se mantienen por pilares logicos Jas afirmaciones del
dogma cristiano o se prescinde de ellas; lo que resulta imposi-
ble es tenerlas por colofén tan solamente.

Y asi vemos que LEGAZ arranca del existir humano como
existir sin asideros, segin Tos supuestos del existencialismo
acristiano de Jost OrRTEGA Y GASSET; o sea, como quehacer
personal de cada yo en funcién de la circunstancia histérica.
Dios queda a un lado, citindole apenas de pasada para soste-
ner estd «mas alld de nuestros conceptos» {21). Con lo cual,
la ética legaziana no es el ingrediente justo proviniente de en-
marcar al hombre en un destino por Dios para él preestable-
cido en funcién de la radical libertad de conquista de un des-
tino trascendente, sino un «ideal ético que el hombre acepta
Nlevar dentro de si» (22).

De ahi que haya de calificarse de teoria intermedia e hi-
brida esta construccién de LEcaz. Con todos los muchos res-
petos que merece el profesor de Santiago, la franqueza del
critico concluye en dar por falso el equilibrio interno de un
sistema que da de lado practicamente a la actuacién de Dios
en el quehacer del hombre al crear el Derecho, por muchas
protestas y salvedades que haga de tenerlo presente.

(21) Introduccién a la ciencia del derecho, 142.
(22) Idem id., 159.
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Francisco Evias pE TEjapa

Este equivoco es el que quise yo salvar en mi Introduccion
al estudio de la ontologia juridica (23), tesis para mis oposi-
ciones a la catedra universitaria, y en los escritos con él re-
lacionados, sobre todo en mi estudio acerca de Las causas dife-
renciadoras de las comunidades politicas (tradicidn, nacidn
e imperio) (24).

Yo también parte del hombre, considerandole a manera de
centro de la tematica general del cosmos y sujeto de una an-
gustia manifestada por su condicién de ser portador de un des-
tino trascendente, que ha de ganar con la forzada eleccién que
Dios le impuso al darle una libertad en cuyo uso resolvera
su destino eterno de salvacién o condenacién. La angustia
humana que constituye €l problema central de la filosofia
existencialista es, a mi modo de ver, un planteamiento de lo
humano ya inscrito en la especulacién cristiana. Nosotros,
cristianos, nos sabemos venidos a2l mundo con la carga an-
gustiosa de un destino al que no podemos rehuir; pero sa-
bemos también que esta angustia estd encerrada dentro de los
linderos fijos que Dios establecié al sefialarnos un puesto en
el conjunto de la jerarquia cntolégica de los seres que com-
ponen el universo. Si muestra angustia es cierta, no por ello
es irremediable. Dios nos planteé €l problema, pero también
establecid las soluciones; nos dié la liberiad para poder crear
nuestro destino, mas no la puse en nuestras manos como ins-
trumento sin objeto ni disparo sin blanco, antes seflalé metas
precisas en cuya consecucién radica la superacién de ia an-
gustia de nuestro problema humanal.

Mientras MicugL pE UNAMUNO no encontraba manera de
exceder al agobio de su consciencia de ser perecedero y limi-
tado: mientras KIERKEGAARD clamaba por una salida al triste

(23) Evias pE Teyapi (Franciseo): Introduccion al estudio de la on-
tologia juridica. Madrid, Sudrez, 1942.

(24) Erias pe Tesapa (Francisco): La causa diferenciadora de las
comunidades politicas (tradicién, nacién e imperio). Madrid, Reus, 1943,
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«Enten-Eller» en que veia consistir la condicién peculiar
del hombre dentro del universo; mientras JEAN PAUL SARTRE
no ve para el «étre» otro final que el aniquilamiento de la
«néant», mientras nuestro ORTEGA ¥ GASSTE reduce el gueha-
cer existencial a una vida quc en si. misma se agota; mientras
Marrin HEDEGGER diputa al hombre sumido en un «in der
Welt Sein», que viene a ser una noche oscura sin rasgo de
luz que rasgue las tinieblas de la amargura de un vivir caren-
te de sentido, «onhe Sinn und ohne Ziel»; mientras todas
las filosofias existencialistas, sean cualesquiera sus causas
0 maneras, caen €n una angustia sin limites, la angustia del
cristiano es una angustia que en Dios encuentra solucién. Nos
sentimos limitados, pero sabemos cémo exceder a esa limita-
cién. El cristiano sentira sobre sus espaldas la responsabilidad
tremenda de saberse forzadamente libre, empero nunca se
entristecera por saberse arrojado, «geworfeney, en la inmen-
sidad del universo. Por haber prescindido de Dios el exis-
tencialismo no da de sf més que un vivir cuajado de pesares
sin remedio; porque los cristianos tenemos presente a Dios,
podemos edificar sobre nuestra angustia un didlogo de es-
peranzas en lugar de un monélogo de lamentaciones.

De ahi que el existencialismo que yo propugno venga de
otras fuentes que las de REcasEns SicHES y LEcAz LAcAMBRA,
ambos dimanados del pensar de JosE OrTEGA Y GassET, el
primero, abiertamente, y el segundo, pretendiendo encubrirlo
con un cristianismo més proclamado que efectivo.

En este punto hay que decidirse : o se admiten las afirma-
ciones dogmaticas del catecismo, labrando sobre ellas la filo-
soffa del Derecho, o se las niega. Yo creo, a lo escolastico,
que el universo no gira alrededor del hombre, sino que resulta
de un didlogo entre la causa primera, Dios, que establecis
el «ordo» de las cosas, y la criatura libre que debe, aunque
muchas veces no lo haga, cooperar al mantenimiento del orden
arménico del cosmos. El existencialismo, por haber antepuesto
las existencias a las esencias, postula una visién antropocéntri.
ca absoluta; el antropocentrismo cristiano se superpone a un
teocentrismo, porque las criaturas giran en torno al hombre,
pero ¢l hombre, a su vez, gira alrededor de Dios.
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Hasta ahora ha habido tres comcepciones del hombre: la
optimista, Ja pesimista y ¢l dualismo de la razén falible. Fl
optimismo antropolégico cngendra al kantismo en gnoseologia
y la autonomia de la voluntad del propio Kanr en ética, el
liberalisme y a la larga el anarquismo en politica, y la de-
mocracia por causa inmediata de la norma juridica. El pesi-
mismo antropolégico da en ética el «homo, homini lupus»
hobessiano, la tirania en politica y fa autocracia como causa
inmediata de lo legal. El dualismo de la razon falible ve en
el hombre quien intuye la perfeccién, mas no la alcanza; le
considera subjetivamente colocado en medio de un orden ob-
jetivo que Dios establecié; parte libre de un orden que él no
hizo ; no conoce a todo el universo, pero si una grande parcela
del cosmos se abre a la inquisicién de su razdn, falible, mas
segura; no forja el orden moral, sino que ha de sujetarse li-
bremente a él; no niega la libertad politica, ni tampoco Ia
otorga valor absoluto, sino que la concibe en proporcién a lus
limitadas facultades de la criatura racional; no ve en el De-
recho un orden de la voluntad ni de la vida, sino el resultade
de aplicar a los esquemas del quehacer humano la concepcita
divina del mundo que la inteligencia racional es capaz de
asimilar.

Es a este dualismo de la razén falible al que yo refiero
las directrices del existir de cada uno de los yos. Y en esta li-
nea del pensamiento, niego -—en contra del existencialismo
acristiano— la posibilidad de disociar al hombre terrenal de
su destino ultraterreno. Yo crco que el hombre no concluye en
su desaparicién de la escena social; para mi la muerte es el
pasar de la vida humana, regida por el signo de la vocacién
de cada yo, a la vida ultraterrena, subordinada al destino
eterne de salvacién o de condenacién.

Ambas vidas estan ligadas por la unidad total del problema
humano. El hombre, utilizando las armas de la vocacién, ha
de resolver en un marco social su suerte ultraterrena; usando
de su libertad de acomodarse o no acomodarse al orden uni-
verso ha de salvarse o condenarse para siempre.

De ahi que su destino se vealice en dos direcciones: una
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vertical, que es su relacién con Dios, segun el uso que de su
libertad haga; otra horizontal, que son sus relaciones con
sus semejantes con quienes convive, con aquellos otros seres
racionales que a su vera en el lugar y en el tiempo han de de-
cidir sus individuales destinos eternos.

En las relaciones con Dios se acusa lo individual. Tratase
de un problema exclusivamente ético : el de obrar bien o mal,
segliin principios de moral, moral que yo oriento resueliamen-
te en la acepcién prekantiana de buscarla raices en la religién
o en el apetito de felicidad. La norma ética esta para mi, desde
un punto de vista existencial, referida al acomodamiento
de cada hombre al orden divino de las cosas, agustinianamente
visto en su doble faz de lo fisico y de lo moral. Es una norma
de justicia, sujeta a la justicia suprema con que Dios esculpe
en muestras conciencias las sendas del deber ser que en Su
divina posesién deben concluir.

En las relaciones con los semejantes se acusa lo social.
Tratase de un problema estrictamente politico: el de que
cada yo respete a los demas con quienes coincide, «hic et
nuncy, sin ser entorpecido en su problema ético personal, mas
sin entorpecer tampoco la realizacién por los otros del suyo
respectivo. Es un tema esencialmente politico : ¢l de procurar
la «pax», la asecuritasy, la «tranquillitas» de los clasicos,
todo eso que el existencialismo acristiano de wn Luis REcA-
sENs SicHES define como la seguridad. Estamos delante de la
norma de-convivencia formal, independientemente de su con-
tenido de justicia; la que yo Ilamo norma politica, la del co-
existir tervenal sin vistas a la ultraterrena vida de los hombres.

De la integracién de aquella norma ética con esta norma
politica resulta mi definicién existencialista del Derecho. Yo
creo que es Derecho una norma politica con contenido ético.
O sea, una norma que garantice la segnridad en Ia convivencia
e interiormente se llene de un contenido de justicia.

Distingo, por tanto, tres especies de normas: ética, segtin
1a nocién de justicia enraizada en el destino individual y tras-
cendente de cada vo; politica, orientada a proporcionar la
arménica seguridad entre quienes coexisten en la tierra para



— 56 —

ganar su destino trascendente; y norma juridica, cuando la
forma del convivir seguro es ademaés pura justicia.

El Derecho adopta siempre forma de norma politica. Una
norma politica puede tener o no contenido ético : si le tienc es
norma de Derecho; si no le tiene, norma politica a secas, en
la que solamente se tiene en cuenta la seguridad social. La
viejisima distincién entre gobernantes justos e injustos, reyes
y tiranos en la antigua terminologia, encuentra aqui una ra-
z6n de ser que no es posible tengan en las demas filosoffas exis-
tencialistas del Derecho.

La concepcién existencialista que del Derecho da Luis
RecAsEns SICHES es una concepeidn estatica, porque carece
de ese clemento remozador que es el actuar de cada hombre
rehaciendo su ética a la medida en que va luchando por su
destino ; es una concepcién inmanente, porque los valores jus-
tos del Derecho en cuanto norma ética se subordinan a los va-
lores sociales en cuanto norma politica; no excede a una
consideracién politica o, si se quiere, sociolégica, del Derecho,
porque lo que de ¢} le interesa es, sobre todo, el que propor-
ciona la seguridad; no hay razén ninguna para que el hom-
bre inserte valores juridicos en su vida, sea auténtica, sea ob-
jetivada, a no ser que se le suponga movido por ciegos impul-
s0s sin justificacién.

Estos fallos de la comcepcion existencialista del Derecho
del maestro RECASENS se evitan con mis tesis. Porque afirmo

‘la trascendencia del hombre al proclamar su constante refe-
rencia a Dios, doy fuerza dinimica y explicacién 1égica a la
insercién de lo justo en lo social, aunando ambos sectores en
1a unidad del hombre como sintesis de vocacién con salvacién,
de un existir terrenal con un destino cterno. Al mismo tiempo
evito incurrir en una visién estrictamente sociolégica del De-
recho, que en RECASENS concluye en mera norma politica de
seguridad, pese a sus protestas en contrario de hallar una ca-
tegoria normativa de lo juridico. ’

Es que la concepcién del existencialismo cristiano da en la
esencia total del hombre, y al dar en o esencial de su onto-
logia trascendente, halla la trascendencia de su existir. La an-
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gustia nuestra acaba en Dios; a Dios va nuestro vivir; de Dios
procede la raiz honda de lo justo en nuesira conciencia; por
ir hacia Dios metemos lo justo en nuestro quehacer existen-
cial; por permitir que los demas vayan también hasta Dios
nuestro existir justo debe ser el coexistir justo que yo defino
es el Derecho.

En la conferencia que en la Universidad de Coimbra pro-
nuncié el maesiro Luts LEcaz Lacamera, en 1946, acerca de
la Situacion presente de lu filosofia juridica en Espafia, alu-
dia a mi postura con vistas a mostrar lo que es la posicién
-existencial del problema del Derecho en un autor que, a pesar
de recoger, en algunos casos litevalmente, el pensamiento de
OvrEcA Y Gasskr sobre la vida y la libertad, se halla com-
pletamente alejado de la filosofia existencialista tomada en
su conjunto, y concretamente, del pensamiento heideggeriano,
y més bien pretende sitmarse en el dmbito espiritual de la es-
celastiea» (25). Lo gue pudo ser critica, lo acepto por cahal
definicién. Mi construccién se limita a rehacer las perspecti-
vas del existencialismo a la huz de los principios de las «phil -
+ophia perennis». Que es, a mi juicio, la cabal manera de cla-
borar una filoscfia existencialista del Derecho.

CoLOFON

El resumen, el actual pensamiento filoséfico-juridico es-
paiiol se encuentra sometido a la presién de la coyuntura cs-
piritual del mundo y,

por ende, se traduce en preocupaciones
que muy bien pueden estimarse eco de la problematica existen-
cialista que hoy 1lena las aulas de las universidades v los Ii-
bros de los estudiosos. Empero, en tal centrar en el hombre, en
la angustia de la limitacién del hombre, las cuestiones car-
dinales de la ideologia, aparecen dos tendencias fundamenta-
les: la acristiana y la cristiana, Ia absolutamente antropocén-

(25) Lecaz vy Lacamora (Luis): Situacién presente de la filosofia ju-
ridica en Espaiia, Coimbra, 1946, pag. 28.
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trica y la que reconduce el antropocentrismo a un teoceniris-
mo final, la que se recluye en el existir y la que refiere el
existir al ser. Los polos representativos somos, respectivamen-
te, Luis REcaséns SicHES y yo. Y a eso se debe el que esta
exposicién, en Jo posible exenta de tonos criticos, haya dade
en dos definiciones del Derecho en las que va entrafada la dis-
paridad actual de la universal filosofia.
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