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126. El pueblo hebreo y su mentalidad—Tal como en
otros momentos de la historia se tienen en cuenta las
opiniones particulares de determinados pensadores, en el
pueblo hebreo el factor capital lo constituye la nocién de
una. raza elegida por Dios para misiones universas y por
El gobernada directamente hasla en los méas minimos de-
talles. Las caracteristicas del pensamiento hebreo, a tenor
de ello, son dos: un racismo religioso, en virtud del cual
los pertenecientes a Israel se consideran portadores de un
destino colectivo y divinal que les hace ser superiores a
los demds hombres; y la entrega absoluta en manos de
Dios, rey, sefior, juez, legislador y padre a un tiempo.

En la historia estas caracteristicas dan de si: de una
parte, el aislamiento en que la gente hebrea se ha mante-
nido a lo largo de los siglos; ide otro lado, el que en sus
aconteceres hay mtervenolones de la d1v1n1dad que es la
Unica agrupacién humana que siente de una manera di-
recta la mano de Dios. Si es cierto que la historia univer-
sal es un gran drama, tenia razén STAHL al deo1r que
aqui la tragedla era divina.

Desde el punto de vista politico la consecuencia es que
el pueblo judio es un pueblo lleno de Dios, que sélo para
El vive. El pensamiento hebreo desconoce el verdadero
sentido.de la palabra libertad, que no tiene valor alli sino
ante los hombres, en modo alguno delante de Dios. Ante
Yahué no seria ya libertad, sino iniquidad o yauin.
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A sensu contrario, Dios ordena siempre y su palabra
~ posee hasta un nombre especial para ser designada: ge-
. yum, distinto del de dabar o palabra dicha por los hom-
bres; voz de Dios que mas que calidad de precepto, parece
mandato terminante. “Lo que caracteriza al pueblo he--
breo, lo que le distingue de todos los pueblos de la tierra,
es la negacion de si mismo, su aniquilamiento delante de
Dios™” (Donoso Cortes). Dios es la bandera, a la par poli-
tica y religiosa, en forno a la cual se agrupan los com-
ponentes de Israel para formar la gran comunidad de los
elegidos. Por eso la Biblia, coleccién de los datos de su
hlstoma es un libro sagrado, la historia sagrada por ex-
celencia.

Al lado de la unidad religiosa y como soport_e fisica
de ella, el aglutinante de las gentes hebreas es su perle-
nencia a la misma estirpe. Al par que la fe, la preocupa-
cidn naturalista por la unidad racial llena los textos bi-
blicos. Consiben un imperio por el néimero, no un impe-
rialismo basado en la fuerza; en la milenaria historia de
Isr’ae} no hay un solo caso de mmoma imperialista y hege-
monica.

. De ahi la constante preocupacién judaica ¢e no mez-

clarse con otros pueblos, a fin de conservarse aparte en su
condicién de elegidos de Dios. Mientras que la historia
de Roma nace de un golpe audaz que es un pecado de raza,
el rapto de las sabinas, la méaxima preccupacién de los
hebreos fué siempre mantener pura la limpidez racial,
que ha producide un tipo humano—el delo—perfecta-
mente discernible en cualquier parte del mundo. Cuando
Rebeca va a ser entregada a Eliezer para que la lleve a
casa de su esposo Isaae, su hermano Laban la bendice
prometiéndola en vez de una descendencia brillante de
héroes fundadores de reinos o de magicos seres superio-
res, la procreacion «de muchos hijos y la continuidad de
la sucesién carnal. “Que nuestra hermana—dice—crezca
en miles de millones y su semen posea las puertas de sus
enemigos” (Génesis XXIV, 60).



127. Los profetas—TFl sentimiento de humillacién ante
Dios tipico del pueblo hebreo se manifiesta sobre todo en .
el derrotismo de los profetas, ensalzadores de un provi-
dencialismo y lamentadores de unos pecados en tan par-
ticular estilo que sus'lamenlacicnes constituyen exponente
caracteristico de la mentalidad judaica. - '

Dividense en tres grupos: los de Israel, los de Judd y
los posteriores o de la época del deslierro. Entre los pri-
merns estdn AMos y OsEas: entre los segundos se cuentan
Isaias y MiQueas; al tercer grupo corresponden JEREMIAS
y los posteriores: EzEqQUIEL, HABAGUG, ZACARIAS Y MArLA-
QUIAS. '

128. Los profetas de Israel—Lo tipico del pesimismo
casi masoquista hebreo se manifiesta ya en la labor del
més antiguo de los profetas de Israel, AMOs, que levanta
trdgicamente su voz prometedora de males en los mo-
mentos de mayor prosperidad del reino de Israel, en el
instante mismo en que JeroBoaM II (783-743 antes de
Cristo) acababa ide concluir victoriosamente una guerra
larga de cien afios contra los arameos, cuando, somelido
el pais de Moab, los confines del reino se extendian desde
los bordes de Hamat hasta el torrente de Araba, al sur del
mar Muerto, y cuando se acababa de ganar la ciudad de
Qarnain, al otro lado del Jordan. En tales circunstancias
de prosperidad sin precedentes Amos recorre todo el reing
anunciando en nombre de Yahué el fin de Israel (VIIL, 2)
en medio de salmodias funerales. como castigo a los pe-
- cados del pueblo: ingratitud (IT, 9-10), orgullo (VI, 8), in-
comprensién de las intenciones divinas, no obstante ha-
llarse tan patentes en los sucesos contempordneos (LV,
611 y VI, 1-6); y sobre todo el lujo ide las damas de pala-
cio, verdaderas “vacas de Bachan” (IV, 1-3), que acarrea
la desigualdad econdmica y la explotacién del hombre:
por el hombre, dando origen a las lindas casas de piedra,
“a los banquetes y festines,.a la degeneracién de costum-
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bres que significa acostarse en divanes a la usanza asiria
en vez de sentarse en lierra al estilo de los antepasados
(VI, 47—V, 11-12—1V, 1-2).

Por todo lo cual la obra de Amos presenta un doble
aspecto: nacionalista, defendiendo la vida nacional con-
tra las influencias extranjeras; y socialisla, criticando las
desigualdades econdmicas como hijas del pecado. Yahué
es para 61 un Dios nacional y terrorifico, que fulmina a su
pueblo conmindndole: “Yo no conozco mas que & Vvos-
otros entre todos los pueblos de la tierra; y por eso 08
castigaré por tados vueslros pecados™ (III, 1-2).

Oseas, hijo de Beeri, en la tierra de Benjamin, de des-
dichada vida familiar, es el profeta tragico por excelen-
cia que mejor simboliza el sentido atormentado del alma
hebrea. La diferencia entre Amos y OsEAs es que en aquél
prepondera la censura de los pecados sociales y en éste
la de las faltas politicas entendidas como infidelidades &
Yahué.

El meollo de las doctrinas de OsEas es la teoria de fa
hesed, concebida a la manera de la pietas latinas, o sea,
abarcando amor & Dios, conocimiento de la voluntad di-
vina en las cosas terrenales, amor al préjimo, reinado de
la justicia y gobierno justo; por donde la: hesed es el mas
propiamente hebreo de todos los conceptos politicos, va
que en él se ayuntan la entrega a Dios y la pasion por la
justicia. “Yo quiero—dice Yahué en VI, 6—la hesed v no
los sacrificios, el conocimiento de la voluntad de Dins
mejor que los holocaustos.”

" El cumplimiento de la hesed requiere & juicio de
Osmas acabar con las monarquias dentro del pueblo he-
breo. tornando a la sola monarquia de Yahué, lo cual se

realizard como castigo divino si el pueblo no se anticipa
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adelantdndose a cumplir de buena voluntad los mandatos
del Sefior. “Te traigo la ruina joh Israel!, y ;quién podra.
socorrerte? ;Dénde estd tu rey para salvarte en tus ciu-
dades? ¢Dénde tus jueces, a quienes dijistes: Dame rey
v danos principes? Te di rey en mi furor y en mi ira te
lo quito” (XIII, 9-11). :

129. Los profetas de Judd.—Conceptos parecidos a los
de Amds y Oseas expresa Isaras, otro gran tedrico de la
entrega ciega en manos del Altisimo, pero que a diferen-
cia de los profetas ide Israel, interviene activamente en los
negocios publicos del reino de Judd, dejando una nume-
rosa escuela de discipulos destinados a perpetuar su obra.
También Isatas presenta al pueblo manejado por Dios,
aunque su dureza de corazdén le aparte de El. “Conoca el
buey a su duefio y el asno al! pesebre de su amo; pero
Israel no entiende, mi pueblo no tiene conocimiento” (I,
8). Isa1as es el profeta en quien aparece mds acusado el
sentimiento de inferioridad, hasta el extremo de que “pa-
~ rece complacerse en la humillacion ante Dios” (Lonz),
“el cual para él no es solamente el Sefior, sino el propie-
tario absoluto que dispone de Jud4 a su antojo” (UrricwH
TURCK).

En el otro gran profeta de Judd, Miqueas, revive {oda
la’ fan4tica intransigencia de Amds, asi .como su tenden-
cia reformadora y socialista. Su nombre mismo “;Quién
como Dios?” simboliza el tono tajante de su ideario. Aparte.
lo cual, MiQueas es el gran profetizador del imperio me-
sidnico, la Unica llamarada de esperanza en medic del
desolado dolor del alma hebrea.

He aqui como lo describe: “Y serd la descendencia de
Jacob en medio de los pueblos numerosa como rocin del
Sefior, como Huvia sobre la hierba, que no aguarda a na-
die ni espera a los hijos de los hombres. Y serd la semilla
de Jacob entre las naciones, en medio de pueblos nume-
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rosos, como un leén entre las bestias de la selva, como
cachorro de leén entre un hato de ovejas, que al pasar
pisotea y desgarra sin salvarse nadie. Se elevard -tu mano
sobre tus contrarios, y todos tus enemigos pereceran”
(V, 6-8). '

130. Los profelas posteriores.—Ya casi al final de les
reinos, JErEMIAS descuella por sus Jamentaciones cldsica-
mente tristes y lloronas, en que se conduele del fracaso de
todos los intentos de apartar al pueblo del pecado recon-
duciéndole a la obediencia de los mandatos de Dios y pre-

vee las catastrofes que se avecinan como castigo a la apos-
tasia nacional. '

Tan desgarrado estaba JEREMIAS que estuvo a punto
de abandonar su empresa (XX, 7-9), transformando la
amenazga colectiva en una admonicion personal; ya que
na es dable salvar a todo el pueblo de la inminente desola-
cidn, al menos procura recondueir individualmente las
almas a la ley de Dios. '

TEsta idea de la responsabilidad individual es desarro-
llada por EZEQUIEL ya en. los dias de la prueba; cons-
ciente de la imposibilidad de salvar al Estado hebreo,
pretende por lo menos conservar la. unidad religiosa en
una iglesla nacional.

En el fondo del pensamienio de EzEQUIEL alienta una
tenue esperanza, que se manifiesta aun con mayor fuerza
en las profecias de HaBacuc, que cree €n el restableci-
miento de la justicia para todo el pueblo cuando los in-
dividuos que le integran hayan vuelto uno a uno los ojos
al Sefior. “El justo vivird por su fidelidad” (II, &), dice
con la esperanza de que 1a confiada espera individual de
Yahué tornard al pueblo a 'su gracia como entidad poli- -
tica total. _ ;

131. Los pensadores ulteriores.—Dentro de estas li-
neas generales se mantiene el pensamiento hebreo, en-
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frascado en la milenaria esperanza de un Mesias reali-
zador del suefio de primacia universal. ,

En algunos, un poco desarraigados del centro espiri- -
tual hebreo propiamente dicho, aparecen concepciones
levemente dispares. Tal, por ejemplo, Frron de Alejan-
dria, quien, sobre huellas griegas, prescinde de esta vi-
sién teocrdtica para seguir a HoMERO en una fundamen-
tacion del poder politico en la que compara a los reyes
con pastores y al pueblo con rebafios a su-guarda.

En la filosofia juridica, el judio egipcio SAspya (882-.
942) intenta una teoria de la ley en su Libro de la fe y
del saber, donde procura discernir lo racional 'y lo irra-
cional en los preceptos de la ley o torah; poniendo como’
ejemplos de aquellos los que son evidentes; cual el deber
de amar a Dios; y como modelo de los segundos los pro-
piamente politicos, que dependen de aquellos; vr. gr., la
prohibicién de robar no existe sino en la medida en que
un acto anterior, que bien pudo no darse, inslituyé la
propiedad. : :

La mayor parte de los escritores judios de la edad
media son espafioles y se estudian en el § 232. En cuanto
a los modernos, aparecen encuadrados fuera del mundo
propiamente hebreo, haciendo parte de las culturas occi-
dentales en que viven. ‘ '

BIBLIOGRAFIA

V. BeoNIo-BROCCHIERI: Trattato di Storia delle dottrine politi-
che. II. L'idea di popolo mella coscienza politica d’lsrdele.
Milano, 1938) ’

ALFRED BERTHOLET: Histoire de la civilisation d'Israél, Paris,
1929.

A. Caussi: Les prophétes conire la civilisation. Parfs, 1896.

B. DuuaMm: Die Theologie der propheten. Bonn, 1875. :

JuLius GuUTTMANN: Die Philosophie des judentums. Minchen,
1933.

1



Mosses LEvENNE: Realistic socialism of the Mosaic Law. Lon-
don, 1938.

ErnmsT RENAN: Histoire du peuple d’Israel. Paris, 1887.

GERGNIMO RomAN O. S. A.: Las republicas del mundo. Salaman-
ca 1595. Tomo I, folios 1-78.

ULr. TORCK: Die sittliche Forderung der israelitischen Profe-
ten des 8. Jahrhunderts. Gottingen, 1935.

Anronio Gin ULECiA: Imperio mesidnico en la profecia de Mi-
queas. Andlisis exegético y sistematizacion dogmdtica de los
elementos mesidnicos del Libro de Migueas. Zaragoza, 1941.

13



LECCION DECIMATERCERA

EL CRISTIANISMO Y LA PATRISTICA

182. El cristianismo.—133. El Evangelio.—
184, San Papro.—135. La filosofia pauling
del derecho. y de la comunidad politica.—
186. Lg patristica—A137. Las doctrinas de
los santos padres en particular—138. SaN
CLEMENTE de Alejandria.—139. TERTULIANO.
140. OricENES.—141. Lactancio.—142. Otras
fundamentaciones de la ey, natural.—143. La
ondenacion de la Iglesia. SAN CLEMENTE de
’ Roma.



132. El cristianismo.—Cuando la filosofia de la anti-
gledad habia producido ya sus frutos maduros, aparece
una religion nueva cuyo simplicismo dogmédtico va a in-
fluir profundamente en el movimiento de las ideas; tal
es el cristianismo, destinado a renovar todo el pensa-
miento occidental para rehacer la vieja arquitectura de
los sistemas cldsicos sobre cimientos de roca viva de
la fe.

Los puntos en que el cristianismo remoza el pensa-
miento filoséfico-juridico son principalmente cuatro, a
saber:

a) Concepcién del universo como un didlogo entre
Dios y la criatura racional.

El monoteismo de los pueblos semitas sirve de hase
a todas las elucubraciones, negdndose el politeismo an-
tropomorfico del paganismo; no hay més que un Dios y
los atributos de poder, justicia, ete., no son atribuidos
a entes religiosos distintos (Jupiter, Zeus, Astraea, Maat,
eteétera), sino a un solo ser perfectisimo, el que todos
proceden y dimanan. La primera afirmacién revolucio-
naria del cristianismo consiste en sostener la unidad
absoluta de todas las perfecciones en la realidad eterna
e invariable de un solo Dios.

b) Defensa de la libertad humana.

La casi totalidad de las escuelas paganas vefan en el
hombre un ser dominado por la fuerza ciega e irresisti-
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ble del destino, dios de hierro al que resultaba imposible
ni vencer ni aplacar; por lo cual el desarrollo de los su-
cesos politicos tenia lugar segin una logica fatalista e
invariable, a la cual el hombre se sujetaba irremedia-
blemente, casi con la misma capacidad de resistencia a
la que puede oponer la piedra al caer desde lo alto. Para
el cristianismo, en cambio, el hombre es un ser libre que
decide sin trabas su destino, siendo responsable de esas
decisiones delantede Dios; por consiguiente, el curso de
los hechos depende de dos causas: de la voluntad de
Dios y de la voluntad del hombre. _
Consecuencia de ello es que el cristianismo forja la
idea de la libertad. Antes de él, las mas desenvueltas de-
mocracias, como la de Atenas, no concebian otra suerte
de libertad que la que hoy denominamos libertad poli-
tica, consistente en la participacién de los ciudadanos en
el gobierno mediante el voto; pero desconocian la deno-
minada libertad civil, o sea la que implica fijar un
circulo de actividades reservado a cada ser humano et
las que no interviene para nada la voluntad de los de-
més. En el mundo precristiano, lo mismo en los imperios
orientales que en las ciudades helénicas, la voluntad de
la mayoria carecia de barreras, y la férmula de maxima
libertad para el ciudadano era votar en los comielns pu-
blicos, nunca sentirse duefio de su persona, familia v
propiedad con arreglo a superiores principios de justicia.

¢) Primacia de lo individual sobre lo social.

En el mundo pagano el individuo no contaba como
sujeto aislado, sino que desaparecia dentro de vrganis-
mos superiores: la familia, la gens o fratria, la civitas o
polis, el _reino o el imperio; como ser aislado carecia de
derechos y deberes, significando en la vida publica en
cuanto participe del culto a las cenizas de unos antepa-
sados comunes en el lar familiaris o en el kai’otkian
heros, o en cuanto habitante de una ciudad. Para el
cristianismo, por el contrario, todo hombre por el mero
hecho de serlo es portador de up destino ultraterreno
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que tiene que conquistar aqui abajo libremente, fué re-
dimido del pecado original per los méritos de Cristo y .
posee un alma que por si sola vale mds que todas las
circunstancias de la siluacidn social én que se encuentre
situado. El profundo individualismo de la religién cris-
tiana se pone de relieve considerando que el nego_cio de .
la salvacidn, el Unico en verdad importante para la cria-
tura racional, es.un asunto personalisimo que depende
de la conducta particular de cada yo, sin que para nada
intervengan los actos de amigos o enemigos, ni siquiera
de los mds allegados como los hijos o los padres. Para el
cristianismo no se salvan los pueblos ni los Estados, sino
el hombre; los pueblos y los Estados quedan en la tierra;
con papel secundario de medios capaces de favorecer o
perjudicar al logro del fin fundamental que es la con-
quista de la eterna bienandanza.

d) Afirmacién de una tabla de valores superiores,
intransigentemente sostenidos.

Desde el momento en que la especulacién se apoya y
sujeta a las premisas del dogma, debe reconocer como
exentas del capricho del pensannento una serie de ver-
dades de fe, admitidas por creencia y no mediante razo-
namiento. El mundo pagano habia asistido a un divor-
cio tajante entre religién y filosofia, tanto que ésta nacis
casi como el fruto de una rebeldia intelectual y los ma-
yores pensadores griegos, si no hacian mofa de los dioses,
los interpretaban como Tfdbulas artificiales. El ecristia-~
nismo antepone a todos los sistemas especulatlvoa y a
todas las veleidades de conducta unos principios bésicos
de moral, los del Decdlogo, superiores a la inteligencia
yala voluntad humanas porque se apoyan en la inteli-
gencia y en la voluntad de Dios. De esta manera el cris-
tianismo cambiaba el planteamiento de la filosofia pa-
gana instaurando un equilibrio entre Dios y la ecriatura
racional, pues si por un lado proclamaba la libertad v la
libre responsabﬂlda.d de cada individuo, por otro le su-
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jetaba a unas reglas dimanadas de un ser mds alto, de
Dios.

Con lo dicho resulla patente cuan ociosa es la pre-
gunta que EMILE DBREHIER se contesta negativamente
acerca de si el cristianismo es 0 no una nueva manera
de filosofar; porque es verdad que el cristianismo no es
uns, filosofia ni pretendi¢ serlo jamds, pero no es menos
cierto que aporta nuevas bases al pensamiento e imprime
un nuevo estilo mental; no es un sistema, pero si un
semillero de sistemas. Por decirlo con palabras de Senr-
TILLANGES “no planlea una cuestién de vida ni un tema
filos6fico. Se exige al fiel una actitud de espiritu, de co-
razon y de conducta conforme con su naturaleza v con
‘su destino; se le sugieren verdades que concluyen en
sentimientos y en actos, pero nunca en tesis. No le in-
teresa en lo mas minimo una disciplina deducida de la
mera razén por métodos experimentales de raciocinio.
Y no obstante, por su dogma formulado en todos los di-
versos elementos, por su inspiracién general y por sus
méximas, el catolicismo tiene un valor filoséfico incom-
parable. El Cristo “en quien anidan todos los tesoros de
la sabiduria” (dd Colosenses, 11, 3), no tiene necesidad
de filosofar para “iluminar la vida” (II Tim. L. 10). Sus
soluciones sin l6gica demostrativa llevan en si mismas
un valor de verdad y de fecundidad sin limites. Su grano
de mostaza contiene un gran drbol doctrinal.”

183. E1 Evangelio—Los cuatro Evangelios auténticos
son narraciones de la vida de JESUCRISTO compuestas por
SAN Matmo, Saw MaRrcos, SaN Lucas y SAN Juan.

De la narracion evangélica se desprende la gran no-
vedad que suponia la doctrina moral de CRISTO respecto
a las concepciones filoséficas paganas; mientras que és-
tas centraban la nocion del bien en la del placer, el cris-
tianismo predica el dolor terreno como medio de llegar
a la felicidad eterna. “Bienaventurados los que lloran”
proclama CrisTo en el sermén de la montafia (San Ma-
teo, V, &—San Lucas, VI, 21).
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Por venir a ensalzar a los humillados, Cristo levania
la idea de up reino celeste en que se remediardn las in-
justicias terrenales. “Mi reino no es de este mundo”, de-
clara ante el procurador Pilatos (San Juan, XVIII,. 86).
Con lo cual independiza lo espiritual de lo terreno, se-
parando las cosas de Dios de los negocios de los hombres.
“Dad a Dios lo que es de Dios, y al César lo que es del
César” (San Mateo, XXII, 17—San Marcos XII, 14 —San
Lucas XX, 22), dice escindiendo en dos sectores la unidad
politico-religiosa caracteristica de la mentalidad pagana.

Asl aparece junto a la comunidad civil otra institu-
cidn distinta, de sentido transcendente y espiritual: la
Iglesia, con jerarquias y autoridades distintas de las el
Estado. Asi como el emperador romano toma su poder
del pueblo, asi CrisTo otorga su propio poder divino a
San Pedro calificindole de cabeza de la nueva institu-
cién al prometerle que todo cuanto él y sus sucesores
ataran en la tierra serd atado en el reino de los cielos”
(San Mateo, XVIII, 18).

134. San PaBro.—Si el meollo de las innovaciones
que el cristianismo presupone se encuentra ya en los
relatos evangélicos, puede decirse que la literatura ecris-
tiana. comienza con SAN PaBro (+ 67), judio de Tarsos
de Gilicia, cindadano romano y perseguidor de los cris-
tianos, convertido milagrosamente cuando se dirigia des-
de Jerusalép a Damasco a la llamada de una voz mis-
teriosa que le preguntaba: “Saulo, ;por qué me persi-
gues?”; desde entonces apéstol de la nueva ley, en cuyos
afanes recorrié casi todo el munrdo mediterrdneo, vinien-
do a morir en Roma crucificado por orden de Nerén
junto con el primer papa San Pedro.

SAN PaBLo da al cristianismo una dimensién extra-
judaica, acercdndolo a las realidades espirituales del pa-
ganismo. Para cumplir el precepto evangélico de predi-
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car en todas-las naciones, los apdstoles instiluidos
por Cristo no teniap otras armas culturales que las mo-
saicas; SaNn PaBro, formado culturalmenle en fuentes
grecorromanas, posee nuevas perspectivas. Por eso, en
tanto aquéllos subravan la manera en que el Cristo cum-
ple las profecias del Viejo Tesiamento, SaN PaBrLo lo pro-
clama en medio del dgora ateniense identificandole con
aquel Dios desconocido al que los griegns adoraban
(Acta Apostolorum, XVII, 22-31).

El postulado cardinal del pensamiento de Sax PaBLo
es la universalidad de la nueva fe y su validez para la
salvacidn espiritual de todos los hombres, que tanto con-
trastaba con el exclusivismo religioso del paganismo ¥
especialmente con el exclusivismo religioso del pueblo
judio. Como todos los hombres y cada uno de ellos en
particular es responsable de su propio destino, la per-
tenencia a un grupo humano o a su vecino no implica
nada en las relaciones con Dios, ya que éstas se basan
en el libre albedrio del hombre. De ahi la igualdad uni-
versal de todos los seres humanos, redimidos sin excep-
ciéon por la sangre del Cristo, todos igualmente hijos de
Dios y herederos de su gloria. “No hay ya—proclama—
ni judios ni gentiles, ni circuncisos ni incircuncidados,
ni bérbaros ni escitas, ni esclavos ni libres, sino que el
Cristo vive en todos” (Ad Colossenses, 111, 11). La doc-
trina de la fraternidad universal encuentra en Sax PABLO
su primer expositor, fundamentdndola en la comun filia-
¢idn en Dios.

135. La filasofz’ci pauling del derecho y de la comuni-
dad politica—Si la igualdad proviene de la comun na-
turaleza humana, ésta se manifiesta andlogamente en
todos los hombres, plasmando en una ley que en el cora-

21



zon de cada criatura racional esld escrita por Dios para
diseriminar lo bueno de lo malo (Ad romanos, II, 14 ss.);
ley natural que es al mismo tiempo fuente de los prin-
cipios morales y que no cabe confundir con la ley del
apetito, porque consisle en un sentir interpretado por la
recta razén y no por los sentidos de la carne, regidos
por la “lex fomes” del pecado. Y ley nalural que es asi-
mismo divina, puesto que ha sido grabada por el mismo
Dios en el alma de los hombres.

Con lo cual Saxn PaBLo reelabora la idea estoica de la
nomos fysei o lex naturalis, acomoddndola al sentido teo-
céntrico y de exaltacion de la libertad individual propios
del crislianismo. ‘

El naturalismo de raigambre estoica y el teocentris-
mo de esencia crisliana culminan en su.teorfa de la
comunidad y del poder polilicos. La comunidad politica
surge como exigencia de la naturaleza para mantener la
paz en la convivencia (aportacién estoica subrayada por
CARLYLE), pero puesta en la naturaleza por mano de
Dios (elemento cristiano). El cumplimiento de los fines
humanos por Dios establecidos exige un orden pacifico
y el Estado es el medio adecuado para establecer ese
orden (I Tim. 11, 2).
~ Por eso también la autoridad, de origen inmediato
en la naturaleza y en la historia, procede mediatamente
de Dios. “Non, est potestas nisi a Deo”, todo poder viene
de Dios, declara expresamente SAN PaBro (4d romanos,
XIII). : S :

El cardcter natural del Estado hace que esté subor-
dinado a las instituciones sociales anteriores, especial-
mente a la del matrimonio, que para SAN PABLO es base
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de toda la ordenacién politica; en virtud de lo cual de-
fine sus caracteres ide unidad (Ad romanes VII, 3) y de
indisolubilidad (I Ad corintios VIL, 10), siendo el primer
‘expositor de la jerarquia de wvalores tipica del pensa-
miento catélico: hombre-familia-comunidad politica.

486. La patristica—Denominase patristica a la plé-
yvade de escritores que produce la Iglesia en los cinco
primeros siglos de su exisiencia.

Son en su mayor parte sanios padres, defensores del
dogma con la pluma que a veces mojaban en la sangre
martirizada ide sus venas, que escriben en medio de las
persecuciones con intencién apologética para defender
la, fe de los ataques paganos y para confirmar con razo-
namientos o desenvolver las proposiciones del dogma.

Dividese en dos grupos: occidental y oriental.

Los padres del grupo occidental suelen escribir en
latin y corresponden geograficamente al norte de Africa,
a la peninsula itdlica y tierras siluadas al oeste de ésta.
Entre éllos se cuentan San CrpriaNo de (artago, SAN
CrEMeENTE de Roma, TERTULIANO, LAGTANCIO, SAN AM-
BROSIO |de Mildn, MiNUCIO FELIX, SAN AGUSTIN y SAN IsI-
DORO, ya casi fuera de los limites cronoldgicos.

Los padres de la Iglesia oriental emplean el griego y
ofrecen todas las preocupaciones de las gentes de cultu-
ra refinada y un tanto decadente, apegadas al desarrollo
de los temas hasta la nimiedad y & profundizar los pro-
blemas apurando los ultimos detalles. Entre los padres
orientales descuellan: ORIGENES y SAN CLEMENTE de Ale-
Jjandria, en el siglo III; San CiriLo de Alejandria y el
monje Istporo PrrusioTa en el siglo IV en Egipto; San
Basiuio, SAN GREGORIO NACIANCENO y SAN GREGORIO DE
Nicea, conocidos bajo el mote comin de padres capado-
cios, en el Asia Menor; SAN JuaN CRrisosToMO y TEODO-
RrETO de Ciro en la Siria del siglo IV,
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En los §§ siguientes se dan cuenta de las dootrinas
mas imporlantes de cada uno de ellos en las materias
referentes a la filosofia del derecho y e la comunidad:
politica.

187. Las doctrinas de los santos padres en particu-
lar—Hay en la literatura patristica dos direcciones fun-
damentales, ambas de acuerdo en basar la ley natural y
el ordenamiento politico en la voluntad creadora de Dios,
pero diferenciadas en que los padres orientales tienden
a insistir en el papel prestante de la actuacién divina,
mientras que los occidentales acentian mds el momento
de la naturaleza como fuente de criterios de justicia su-
periores s las leyes positivas emanadas de los legislado-
Tes. Tendencias que responden respectivamente a la
orientacién teocésmica del pensamiento oriental y a los
residuos estoicos que ‘imperaban en el Occidente latino.

138. SaN CLEMENTE de Alejandria.—SAN CLEMEBNTE de
Alejandria tiende, como todo el pensamiento idel Oriente,
a subrayar la importancia del papel de la divinidad,
considerando al Logos divino como un Logos pedagogi-
co, cual la fuente de la sabiduria racional y el motor
paradigmatico y activo de los actos, reglas y sentidos de
la ‘condueta humana.

El poder politico se ordena a semejanza del ordena-
miento divino del mundo y SaN CLEMENTE modifica la
clasificacion aristotélica de las formas de gobierno, para
diputar como gobierno perfecto el divino o dioikesis,
cuya correspondencia terrenal es la autoridad que el
padre ejerce sobre el hijo (Stromata, 1, 24).

189. Tar1uriaNno.—HEs TeErTULIANG epn Occidente otro
vehiculo de recepeion de las idoctrinas estoicas en el idea-
rio cristiano, elabarando la teoria de un derecho insito
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en la naturaleza humana y vdlido para todos los hom-
bres. En su Apologeticus, escrito hacia el afio 197 para
defender a los cristianos de la acusacion de enemiga al
emperador, expone la tesis cristiana de la. obediencia a
los poderes constituidos en cuanto fueron establecidos
por Dios y en qué condiciones el emperador era, aun no
queriendo, representante de la autoridad de Cristo.

140, OricENEs.—En Oriente OricENEs distingue dos
especies de leyes: la divina, anclada en la naturaleza
humana, cuyo legislador es el propio Dios y que deno-
mina ley natural; y la ley del Estado, dictada por el
principe, que llama norma politica (Contra Celsum \E
B87). Las normas politicas deben atemperarse a las natu-
rales (Contra Celsum VIII, 65), punto en el que ORIGENES
recoge la vieja concepeién helénica del tirano para de-
signar por tal al gobernante que no rigiera a tenor de la
ley natural por Dios establecida (Commentaria in Epis-
tola ad romanos IX, 26-27).

141, Lacrancio.—El africano LACTANCIO desarrolla,
partiendo de CICERON a quien toma siempre por modelo
tanto especulativo cuanto literario, el concepio del dere-
cho natural corrector de las leyes positivas como deri-
vado de la recta razén, con lo que acaba de bautizar
definitivamente la esencia de la concepcidén estoica de la
naturaleza perfecta.

142, Otrgs fundamentaciones de la ley natural.—La
* fundamentacién del derecho natural de Dios es reforza-
da en las concepciones orientales, al paso que en Oceci-
dente se tiende a recalcar el factor naturaleza humana.

De ello es muestra la manera en que SAN GREGORIO
Niceno cimenta el derecho natural en la comun pater-
nidad de Dios que hace a todos los hombres semejantes
en razén de hermanos; asi como la forma en que TEODO-
RETO DE CIRO procura reducir los preceptos de la ley na-
tural a lo mandado por Dios en el Decdlogo (In Genesin
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quaestiones, 57), con lo cual confunde lo ordenado indi-
rectamente por Dios a través de la naturaleza, humana
con lo que paladina y directamente declaré en la ley di-
vina positiva.

Y en el lado occidental, la insistencia conp ‘que SAN
AuBrosio de Mildn (339-397) subraya el cardcter natu-
ralmente orgédnico de la sociedad equipardndole al del
cuerpo humano, e insistiendo en la necesidad natural de
la, variedad en la organizacién politica. “Omnes—dice—
€rgo unum corpus sumus et diversa membra, sed omnia
corpori necessaria”. Lo que le lleva a concebir la justi-
cia como el resultado de una armonia natural de las
cosas, muy de acuerdo con la fundamentacién estoica
de lo justo. '

143. La ordenacion de la Iglesia. SAN CLEMENTE de
Roma.—La unidad institucional de la Iglesia, presumida
en el texto evangélico, alcanza su punfo culminante en
las afirmaciones que el papa SAN CrEMENTE de Roma
hace a finales del siglo I en una Carta idirigida a los eris-
tianos de Corinto, en la que por primera vez se establece
la doctrina de la unidad dogmadtica, disciplinaria y le-
gal de la Iglesia como corporacién universal; idea lla-
mada a servir de base a toda una rama juridica: el
derecho candnico como disciplina auténoma.
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144. Vida y obras de San AGUSTIN.—E] punto culmi-
nante de la literatura patristica tiene lugar en la obra
de SAN AgusTIN (354-430), converso al cristianismo y quiza
la primera de sus figuras humanas, cuya historia de lu
chas espirituales intimas en combate con los deseos de la
carne -y en busqueda de la verdad, que €l nos narrara
maravillosamente en sus Confesiones, es tal vez la mds
conmovedora y apasionada historia entre todas las que
registra el calendario de la humanidad.

SAN AeUSTIN nacié en Tagaste (Africa), estudiando
en su ciudad natal y en Madauro, pasando en el aflo 360
a completar sus estudios de retérica en Cartago, donde
alcanza a leer el Hortensio de CICERON, obra que le causa
una gran impresién que ya le durard toda la vida, y la
Biblia, cuya, sencillez le decepeiona, cayendo en el circulo
maniqueo por creer que las enseflanzas de MANES resol-
vian el problema de Ja compatibilidad de la existencia
del mal con la perfeccién divina en su dualismo perma-
nente de la ley y de las tinieblas entenididas como subs-
tancias materiales equiparables a la dualidad bien-mal
en el universo. De su fervor maniqueo le disuade el en-
cuentro con uno de los grandes hombres 2 la cecta, ¢l
obispo FausTo, al no saber éste resolver las dudas que le
planteara. _

Hambriento de verdad quiere hallarla por los cami-
nos del saber y marcha a Boma, donde espera encontrar
sociedad de doctos y dedicarse al cultivo y docencia de
las letras, ingresando alli en la escuela escéptica de los
académicos,-que més tarde, nuevamente insatisfecho con
las teorias de éstos, abandona por el neoplatonismo. So-
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licita vy consigue una cdtedra en Mildn, donde el afio
383 conoce al obispo de la ciudad, SAN AMBROSIO, cuyos
sermones remueven sus viejas dudas acerca de la exége-
sis de la Biblia, que ¢l habia interpretado siguiendo “la
letra que mata” (Confesiones V, 14, R4) en lugar de uti-
lizar el método alegérico que SaN AMBROSIO practicaba.
Una nueva lectura de las Eserituras con arreglo al mé-
todo simbélico le convierte intelectualmente al cristia-
nismo, comenzando entonces la lucha por superar el
obstédculo de sus relaciones concubinarias con una mu-
jer africana que no nombra a lo largo del relato, su “casi
esposa andénima” (GIOvVANNI PAPINT) con quien convivia
desde los diecisiete afios y que le habia dado su hijo
ApEODATO; lucha contra la fuerza de unos sentidos tan
vivos en el temperamento meridional de AGUSTIN, cuya
narracién en el libro VIII de las Confesiones es sin nin-
gtn género de duda la més extraordinaria historia sen-
timental que se conoce. -
Vencida también esta dificultad a primeros de agosto
del afio 386, se retira a la finca que su amigo VERECUNDO
poseia en Casiciaco, acompafiado de su madre, hijo y
algunos amigos, a practicar vida de estudio y de oracién.
Bautizado en abril del 887 se traslada a Africa, donde
vende el pequefio patrimonio paterno y funda un con-
vento. Habiendo ido en 391 a Hipona para lograr la con-
versién de un rico indeciso, a peticién del pueblo es or-
denado sacerdote y funda alli un segundo convento.
Consagrado obispo el 396, ocupa la sede de Hipona hasta
el 430, muriendo el 28 de agosto, cuando los vindalos de
Gexserico asediaban las puertas de la ciudad.
Excepcionalmente hay que detenerse en la biografia
de San AgusTIN, porque en ¢l es lo mas importante, pese
a ser tan importantes sus escritos. Trdtase del alma mds
grandiosa que ha existido. hervidero de pasiones violen-
tas siempre, a las que hubo de vencer con herdicos es-
fuerzos para lograr la tranquilidad interior. No ha habido
otra figura tan trdgicamente expresiva de la radical con-
dicién humana que hace la vida terrenal una pugna en-
tre el yo de la gracia y el yo del pecado de carne sensual
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y de orgullo intelectual. Paso a paso seguida en la vivi-
sima prosa de las Confesiones, la existencia agitada de
SaN AcusTIN sobre todo en los tiempos que preceden a su
conversion, es la mds emotiva y aleccionadora de todas
las lecluras. ’ ;

Aparte las Confesiones, los escritos de SAN AGUSTIN
que mas interesan, son: De civitate Dei, primer sistema
de filosofia de la historia; Enarraliones in psalmos, co-
mentarios biblicos; De natura et gratia, y multitud de
cartas y tratados refutando las opiniones de donatistas,
maniqueos, pelagianos y olras sectas heréticas.

145. La cristianizacién de PratoN.—Como SAN AGUS-
TN hizo de su vida una ardiente buisqueda de la verdad
v esta verdad unicamente pudo hallarla en Dios, todo su
sistema tfiene un cardcter teocéntrico, aplicando al Dios
cristiano las notas esenciales que de lo perfecto sabia
por sus estudios filosoficos. Y como el meollo de su pen-
samiento lo formaba el neoplatonismo, su papel en la
historia del pensamiento es el de rebautizar las doctri-
nas de Praton, mejor dicho, del PraToN de los neoplatod-
nicos del siglo IV.

Las ideas entendidas como arquetipos de los seres
eran en PraTtoN un conjunto de principios ultimos sin
conexién con una causa superior; SAN AGUSTIN las re-
coge pero coordindndolas al referirlas a un Sér supremo,
al Dios Unico del cristianismo: con lo enal conservan
su papel activo y modelar, pero dejan ide ser principios
ultimos para transformarse en atributos, que él denomi-
na “rationes aeternae” de Dios. La teoria platénica de la
funecién iluminadora que tales ideas ejercian sobre las
cosas, es aceptada por SaN AgusTIN apoyandose en el
texto del Evangelio de SaN Juaw, I, 9: “Erat lux vera,
quae illuminat omnem hominem venientes in hunc mun-
dum” (Era la luz verdadera, que alumbra a fodos los
hombres que vienen a este mundo). ‘
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Asi concibe a Dios como la plenitud del sér, como el
sér absolulo ejemplar de todos los demas seres, en cuanto
es la unidad, la verdad o integridad y la bondad por ex-
celencia, y unidad, verdad y bondad son los atributos
propios de todo sér. En cuyo sentido Dios es inefable
para las crialuras, en la medida en que todo lo absoluto
es inefable para lo relativo; conclusion que SAN AGUSTIN
apoya en cita al Exodo (IlI, 14),a aquel pasaje en que
Dios dice a MorsEs: “Ego sum qui sum” (Yo soy quien
soy). Ni siquiera los atributos se distinguen del sér di-
vino, porque la perfeccidn de Dios consiste precisamente
en su inalterable absolutividad. :

146. Doctring del orden universo.—El conocimiento
de esa naturaleza divina estd presente en el testimonio
de nuestra conciencia, pese a lo relativo de la criatura
racional. SAN AcusTiN, a fuer de hombre fundamental-
mente afectivo, cree en la voz interna del alma y admite
que en el fondo de cada ser humano se halla escrita la
ley total del universo. “Noli foras ire;—dice en De vera
religione XXXIX, 72—in te ipsum redi; in interiore ho-
minis habitat veritas”.

Dios ocupa doble lugar respecto al universo; por una
parte es su autor y por otra su modelo. Y todas las cria-
furas se ordenan en una serie de escalas onticas que en
Dios concluyen, siendo el conjunto un orden obra de
Dios.

“Deus ordinavit omnia, et fecit omnia... et gradibus
quibusdam ordinavit creaturas, a terra usque ad coelum,
a visilibus ad invisibilia, a mortalibus ad inmortalia.
Ista contextio creaturae, ista ordinatissima pulchritudo,
ab imis ad summa conscendens, a summis ad ima des-
cendens, nusquam interrupta, sed dissimilibus tempe-
rata, tota laudat Deum” ( Enarrationes in Psalmos,
XLIV, 13).
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Este orden universo inslituido por y a semejanza de
Dios existe en virtud e un principio ordenador, justo
porque procede de Dios para establecer la armonia cos-
mica, y que se llama la ley eterna, definida como ‘el man-
dato de Dios que manda conservar el orden universo y
prohibe perlurbarlo. “Ratio vel voluntas Dei ordinem
naturalem conservare jubens, perlurbare vetans” (Con-
tra Foustum manicheum, XXII, 27).

Como la naturaleza humana estd, corrompida a causa
del pecado original, no puede servir de fundamento s6-
lido a una regla de justicia; la cual |debe busecarse>en
Dios y en la voluniad divina expresada en la ley eterna.

SaN AcusTIN apura esta doctrina hasta sus dltimas
consecuencias, opinando ‘que fuera de la ley elerna nada
hay justo, puesto que toda naturaleza ajena a Dios estd
tarada y corrompida por el pecado. “Simul—escribe en .
De libero arbitrio 1, 6, 15—etiam te videre arbitror in
illa temporali nihil esse justum atque legitimum, quod
non ex hac aeterna sibi homines derivarint”:

El orden no consiste en la uniformidad sino en la
proporcién armonica e los seres. Contra el hieratismo
oriental de lo uno tan tipico en los neoplaténicos, San
AeusTIN vuelve a la concepcién platénica de la belleza
como conjugacion proporcionada y arménica de rasgos.
La idea agustiniana del orden universo estd calcada so-
bre la platénica de la belleza, siendo en uno y otro caso
clave la proporcién de la armonia: por lo que el orden
universo es la equilibrada disposicién de 1os seres, ocu-
pando cada uno de ellos el puesto que le corresponde en
la_ distribucién de calidades y lugares querida por Dios

-y expresada en la ley eterna. “Ordo est parium dispa-
riumque rerum sua cuique loes tribuens dispositio” (De
civitate Dei XIX, 13, 1), ;

147. Doctring de la justicia politica—Como el orden
es justo, la justicia consiste en la armonia querida por
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Dios en el conjunto de las cosas que integran el mundo,
es la virtud ide poner cada cosa en su sitio, de dar a cada
cual lo suyo. SAN AgUsTIN retorna también aqui a la fu-
sion griega de belleza y justicia, pero afiadiéndola el
factor cristiano de ver en ella expresiones de la voluntad
de Dios. '

La consecuencia de centrar lo justo humano en Dios
consiste en que la actuacién -de los Estados, igual que
la conducta individual, serd justa en la medida en que
se amolde a los mandatos de Dios; y como Dios estd re-
presentado en la tierra por una institucién, la Iglesia,
.con, un jefe visible, el papa, los poderes politicos serdn
justos o injustos seglin se acomoden a las admoniciones
y preceptos de las jerarquias religiosas.

El primer requisito para que una comunidad sea rec-
tamente gobernada es el de reverenciar a Dios y respetar
los derechos de sus representantes sacerdotales. “Iustitia
porro ea virtus est, quae sua cuique distribuit.. Quae igi-
tur justitia est hominis, quae ipsum hominem Deo vero
tollit, et inmundis daemonibus subdit? Hoceine est sua
cuique distribuere? An qui fundum aufert ei a quo emp-
tus est, et tradit ei qui nihil in eo habet juris, injustus
est; et qui se ipsum aufert dominanti Deo, a quo factus
est; et malignis servit spiritibus, justus est?” (De civi-
tate Dei XIX, 21, 1). O sea, que la justicia viene a ser
prdctica e los preceptos de la religién cristiana.

El poder politico viene de Dios y el unico titulo para
ejercerlo que cabe alegar por los gobernantes es el de
cumplir los preceptos de la justicia, entendida tal como
SAN AGUSTIN la entendiera. “Remota itaque justitia, qui
sunt regna nisi magna latrocinia?” se pregunta en De
civitate Dei IV, %, con palabras que se han hecho famo-
sas. Lo que seglin el obispo de Hipona distingue al po-
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~der politico ordenado del tirdnico, a los gobernantes de
los bandidos, es la observancia de la justicia, o sea de
los preceplos de Dios.

148. Filosofia agustiniana de la historia.—Roma per-
'slgui6 segun San AGUSTIN a los creyenies en el Dios ver-
dadero y por eso toda la obra del imperio romano queda
tachada de injusta y sus conquistas de simples robos. La.
historia universal entera es interpretada por SAN Agus-
TIN en su gran obra La ciudad de Dios como una pugna
secular entre lo justo y lo injusto, entre los que siguen
la ley de Dios y quienes la vulneran. En este dualismo,
el amor a Dios crea la ciudad celeste de los bienaventu-
rados, de los que viven segun normas de justicia; el amor
del mundo forjé la ciudad del diablo, de los que viven
dedicados a cosas de la carne y a asuntos de la tierra.

Es evidente que, aunque SaN AGUSTIN no llegue a de-
clararlo de un modo expreso, la ciudad de Dios viene en
ultimo término a coincidir con la Iglesia, al paso que la
ciudad diabdlica es mas o menos el Estado; la Jerusalén
agustiniana es el papado, porque a la sombra del sumo
pontifice se congregan aquellos que anteponen a todo el
amor a Dios, mientras que en su simboélica Babilonia
caen cuantos ponen su corazdn en cosas mundanales, y
“a estas dos ciudades las hicieron dos amores: a Jeru-
salén la hizo el amor de Dios, a Babilonia la hizo el amor
al siglo” (Enarraviones in Psalmos LXIV, ‘2). Amor al
siglo que @ la larga hace de la comunidad politica la ciu-
dad diabdlica, porque acaba siempre en el desprecio
hacia Dios, seglin asevera expresamente en De civitate
Dei XIV. 28: “Fecerunt itaque civitates duas amore duo;
terrenam sicilicet amor sui usque ad contemptum Dei,
coelestem vero amor Dei usque ad contemptum sui”.

La conclusién es que las formas politicas seculares
son todas igualmente malas, como lo muestra la histo-
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ria de Roma, donde todas ellas resultan sistemética-
mente nocivas; lo esencial es que el poder politico se
subordine al religioso, siendo la potestad ide éste siempre
de una calidad superior. En el fondo es su visién la
secuela de un extremado predestinacionismo y del des-
precio que hacia las cosas terrenales sentia el “homo
christianus”; es la filosofia de una época de erisis, cuan-
do todos los valores del mundo cldsico se venian al suelo
y mirar al cielo era la unica salida (de una humanidad
en trance de desaparecer.

149. La filosofia del derecho de SaN ISIDORO DE SEVI-
LrA—~Cierra la pléyade patristica San Ismoro de Sevilla
(+ 636), que en sus Elimologias, libro en que resume
enciclopédicamente todo el saber cldsico para servirlo
debidamente ordenado y en sistema a las bdrbaras gen-
tes ulteriores, recoge con rigor técnico perfecto las doc-
trinas juridicas de la antigiiedad.

Para Sax Istoro todo poder viene de Dios, asi como
todas las nociones de justicia. El derecho es la justicia
en la convivencia humana, pudiendo ser de seis clases:
militar, propio de la guerra; publico, el aplicable & ma-
gistrados y sacerdotes; quiritario, al estilo de ia vieja
Roma; natural, comun a todas las naciones por instinto
de la naturaleza y sin estar positivamente legislado
(“commune omnium nationum et quod ubique instincto
naturae, non constitutione aliqua habetur” (Etymolo-
giae, V, &, 1); civil, el que se da cada pueblo (“quod
quisque populus vel civitas sibi proprium humana idivi-
haque causa constituit”. Etymologiae, V, 5); y de gen-
tes, aquel que siguen casi todas las naciones (“quod om-
nes fere utuntur”. Etymologiae, V, 6).

La diferenciacion entre el derecho nalural y el de
gentes es entendida en el sentido de que, si bien los dos
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proceden de la naturaleza, el natural proviene directa-
mente, mientras que el de gentes requiere cierto acuerdo .
previo para su validez, aunque tal acuerdo séa mera-~
mente ticito. De donde SAN ISIDORO postula un princi-
pio de intervencién pactada—aunque de pacto tdeito—
que da cierto aire de positividad al ius gentium, a lo
menos al modo en que €l lo concibe.
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150. E[ islamismo.—E] islamismo es un movimiento
religioso y politico que aparece en Arabia en la primera
mitad del siglo VII de nuestra era. ' s

Su fundador fué MomaMMED BEN ABD-ALLAH BEN ABD-
EL-MuTTALIB (570-632), comerciante oriundo de La Meea,
que en sus frecuentes viajes como jefe de caravanas
trabé conocimiento con las culturas cristianas y hebreas,
v al cual durante la pascua de Ramadan del afio 610 se
apareci¢ el arcdngel San Gabriel haciéndole la primera
de una serie de revelaciones recogidas en un libro lla-

"mado Alcordn o La lectura. Fundador de una nueva doe-
trina religiosa cefiida a la adoracién del Dios unico, fué
perseguido por'sus conciudadanos teniendo que huir a la
ciudad de Tathrib (desde entonces apodada la ciudad por
excelencia o Medina), de la que irradié una actividad
parte belicosa y parte proselitista con la que arrastro a
todos los pueblos de la Arabia, dotdndoles de unidad es-
piritual y nacionalista.

151.  Los momentos del Islam.—En el pensamiento
de Mamoma el Islam no es una religién nueva distinta
del cristianismo y del judaismo, tal cual ha venido a ser
posteriormente, sino coincidente con ellas en que sus
creyentes lo abandonan todo en manos de Dios. En el
Cordn se da el calificativo de creyentes en Dios y se tiene
por pertenecientes al Islam a Abraham (III, 60), Jacob y
su hijo José (XII, 102), Moisés (X, 84) y en general a
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todos los israelitas y cristianos (XXVIII, 52-53). MamHOMA
se tiene a si propio por el postrero de una cadena de
veinticuatro profetas, entre los cuales se cuentan MorsEs
iy JESUCRISTO, siendo la suya la predicacion suprema y
definitiva de la fe de Dios; mds que el destructor del cris-
tianismo y judaismo, aspira a ser quien complete las
enseflanzas de estas dos religiones.

Histéricamente el islamismo representa el naciona-
lismo 4rabe, tanto en lo politico cuanto en lo religioso,
ya que ambas facetas son inseparables para la mentali-
dad de los hijos del desierto. Al trazar los requisitos del
profeta enviado por Dios, MamoMmA se retrata como pro-
feta solamente para los suyos, pues, ademdas de exigir
sea portador de una revelacién escrita recibida del Dios
unico y verdadero, requiere pertenezca al pueblo al que
anuncia la verdad y que le hable en su propia lengua
(Cordn XIV, £—XIII, 29—XXVIII, 45—XLII, 2 y 9).
MamOMA no se tuvo a sf mismo por profeta enviado a to-
das las gentes, sino por restaurador del culto al verda-
dero y dnico Dios entre los pueblos de la peninsula ara-
biga, segtin ha demostrado en profunda ecritica de las
leyendas y tradiciones en torno a su vida el prinecipe
Lronz CAETANI en sus Studit di storia orientale.

La politica de sus primeros sucesores fué asimismo
una politica estrictamente nacionalista, que culmina en
el gobierno de OMar (634-643), preocupado de levantar
una. barrera para impedir la confusién entre los drabes
y los pueblos conquistados. OMAR decreté una suprema-
cia de los arabes sobre los “infieles” en todos los terre-
nos; solamente aquéllos podian llevar armas o montar a
caballo, debian vestir trajes de modelo distinto y hasta
construir més altas sus viviendas.

Las influencias de los pueblos vencidos, tanto mds
fuertes cuanto mayor era el desnivel cultural con los
rudos vencedores, fué limando este nacionalismo y dando
al Islam un sentido universal. El momento del cambio
lo sefiala la instauracién de la casa de los Omeyas el afio
6381. MoAurya, jefe de los Omeyas, gobernaba Damasco y
Siria, en tanto que Avri-BEN-TALIB, yerno de MAHOMA, te-
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nia la peninsula ardbiga. Con la victoria de Kerbela, ba-
talla en que murié HusaiN, nieto de MAHOMA, triunfé la
tendencia universalista y Damasco vino a ser la capital -
de un nuevo imperio oriental bajo el gobierno autorita-
rio de los Omeyas y, a partir del anlo 747 de los. Abba-
sidas. ) ; i

152. Escuelas politicas—Como en toda doctrina
oriental, lo religioso y lo politico van unidos entre los
arabes y toda teoria politica es a la par una férmula
religiosa.

Las escuelas mas importantes son: a) la teoma cld-
sica 0 “sunnita”; b) los xiitas, en sus distintas ramas;
¢) los karayitas; d) los bektachitas turcos; e) el uahabis-
mo; f) los ahmadiyitas de la India; y g) los motazilitas.

153. La doctring cldsica—Se caracteriza por utilizar
el Cordn y las sunnas o tradiciones como datos para
construir una doctrina politica.

El pensador mds importante de esta tendencia es
ABULHASSAN ALI-BEN-MOHAMMED-BEN-HEBIB IL MAUERDI, 0
“Vendedor de agua de rosas” (974-1058).

Oriundo de Basora y empleado en la administracién,
donde desempefié entre otros cargos el de juez provin-
cial, aunque no publicé nada durante su vida, I MAUER-
DI deJo compuesto un libro titulado 41- hakem es-Sulta-
niyah o Reglas del mando, que es el tratado clasico del
derecho politico isldmico.

El cimiento teolégico del Islam estd en la considera-
cién fatalista de que el destino pende irremisiblemente
de la voluntad de Dios, de su gddar o decreto divino, que
ejerce sobre los actos humanos una gabr o coaccién im-
posible. de resistir. Dios tiene predeterminado desde el
principio de los tiempos cuanto haya de suceder y su
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predeterminacién o gadg ua-gddar se realiza ineludible-
mante. - bar uy

Y como, para el teflogo sunni, Dios es dUnico en su
esencia o dhat, en sus atribulos o sifat y en sus actos o
af’al, el tnico agente aclivo del universo es Dios, creador

mantenedor del mundo y de los hombres (Cordn
XXXVII, 99).

La moral es asi un apéndice de la religion. La teoria
del gabr cierra las puertas a toda actividad libre del
hombre de una manera mucho més exagerada que el
propio “servo arbitrio” luterano, no estableciendo nin-
guna diferencia entre la actividad de los seres vegeta-
les, animales y racionales. “La proposicién: Zaid ha ro-
bado, equivale a la de: Zaid ha muerto. Dios es quien le
hace robar o le hace morir. La imposicién de obligacio-
nes morales y religiosas, de los taklif, es por ende arbi-
traria; queda a capricho de Dios la distribucién de pre-
mios y de castigos” (MARTINO MARIO MORENO.)

El intermediario entre la voluntad omnipotente de
Dios y los actos de los hombres que conviven es el califa
o representante del Profeta, denominado también imdn
o sumo sacerdote y emir al-mwminin o principe de los
creyentes. '

Kalifah viene de halafa — el que estd en lugar de al-
go o de alguien. : :

El califa estd a la cabeza de la comunidad isldmica
con dobles titulos religiosos y seglares, siendo su funcion
principal la de guardador de la Ley divina y el encarga-
do de su cumplimiento.

Es quien vela por que se cumpla el tema principal
de la civilizacion isldmica: el cumplimiento de la vo-
luntad de Dios. Precisamente lo que Muslim quiere de-
cir es esto, ya que Islam es gramaticalmente el partici-
pio del verbo salama, que corresponde a la significacion
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de estar sano y salvo; sano y salvo con vistas a una salud
espiritual, o sea, andar recto, obrar seguin las normas
cordnicas de vida; cuyo sentido ida exactamente la for-.
.ma cuarta de esa raiz, que es islam, literalmente sumi-
sion total a Ald. No es pura casualidad gramalical
que de la misma raiz fonélica salama se derive, junto
con islam y en su forma segunda, la voz faslim, equiva-
lente a seguir ciegamente los mandatos de alguien.

15&. La doctrina politica ortodoxa: a) teorta del ca-
lifato regular—Para regentar la comunidad isldmica, la
doctrina ortodoxa admite tres clases ide gobernantes: a)
califas regulares; b) califas irregulares; y ¢) sultanes.

a) El califato regular es el gobierno de los cuatro
sucesores del Profeta: ABU-BEKR, OMAR, OTMAN Y ALL,
tenido por perfecto hasta el punto de que los hechos de
estos cuatro califas “santos” constituyen fuente legal en
el derecho politico musulmén y el modelo para todos los -
seflores y principes.

“Si los ingleses consideran la Magna Carta como la
carta fundamental de su libertad y si los franceses en-
cuentran esa carta en la Declaracion de los Derechos del
hombre, los musulmanes miran al gobierno de los “cua-
tro califas justos” como el documento que afirma, y
no con meras palabras sino mediante hechos, su libertad
politica”. (A. SANHOURY). _

La fundamentacién teolégica del califato regular se
halla en un hadiz del Profete, el cual en clerta ocasion
declard; “Después de mi muerte, el califato durard por
espacio de treinta afios; mas tarde se trocard en un poder
de dominacién”.

Son caracteristicas del califato regular:

1) Basarse en una concepcién contractual del po-
der. Jamds el califa asciende al trono por la violendia,
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sino que es nombrado bien por su antecesor bien en vir-
tud de un llamado “conirato de califato”, del que es
muestra el hadiz que narra la sucesién de OMaR: “Cuan-
do Abu Lulu le hubo herido y supo que le desahuciaba
el médico Omar dijo: Toma lus disposiciones Gltimas e
instituye un eénclave de seis personas. Y di: Esta auto-
ridad pertenece a Ali, y lo mismo a Zubair; y a Otman,
y lambién a Abd-er-Rahman ben Auf; y a Talja, y asi-
mismo a Saad ben Abuuaqqaz. Después de la muerte de
Omar (a quien Dios bendiga), cuando se hubo reconoci-
do el principio del nombramiento por conclave, Abd-er-
Rahman ben Auf dijo: Ceded vuestros derechos a tres
de entre vosotros. Y Zubair dijo: Yo cedo mis derechos a
Al{. Y Talja dijo: Yo cedo mis derechos a Otmén. Y Saad
dijo: Yo cedo mis derechos a Abd-er-Rahman. Y asi el
ntimero de miembros del cénclave se redujo de seis a
tres, saliendo fuera los otros tres. Entonces Abd-er-Rah-
man dijo: ¢Quién de vosotros quiere renunciar al po-
der para que le confiemos el oficio de decidir, jurando
antes que buscard diligentemente el bien comun?. Como
callasen ambos, dijo entonces Abd-er-Rahman: ;Que-
réis confiarme la decisién? Yo me esmeraré y juro a
Dios he de portarme con vosotros como verdadero ami-
go. Los dos dijeron: Sea. Y él dijo: Esto es cosa hecha.
El namero de miembros del cénclave se ha reducido de
seis miembros a tres; y después de -estos tres no quedan
més que Alf y Otmén. Abd-er-Rahman se mezcl6 con las
gentes del pueblo para conocer sus opiniones y al Hegar
lae noche llamé al duefio de la casa en que se celebraba
la reunién, Misuar-ben-Majzama, y le consultd. Inme-
diatamente Ilegé a los dos candidatos y les tomd jura-
mento de que si 61 prestaba homenaje a uno de ellos ac-
tuaria segin la ley y la tradicién del Profeta, y de que
si rendia homenaje a su rival escucharia y obedeceria.
Hecho esto rindié homenaje a Otmdn, hijo de Affan”.

9) Reunir determinadas condiciones personales: ser
musulman, libre, varén, puber, sano de mente, con ca-
pacidad fisica que pierden los sondos, mudos, ciegos y
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paraliticos, conocedor de la ley, prudenle, valeroso, justo, E
y pertenecer a la tribu de los Quraichitas, de la que era
miembro MAHOMA.

3) Su wualaya o poder es indivisible, recibido de
Allah, conlinuacién del tenido por MAHOMA aunque no
tan amplio como el del Profeta, y simboliza la unidad de-
fe de todos los creyentés del Islam.

' El ualaya califal estd limitado por la ley cordnica.
ABU-BEKR decia a los suyos: “Obedecedme en la medida
en que yo obedezco a Dios y a su profeta; si yo les des-
obedezco no debéis seguir mis érdenes. '

155. b) Teoria del califato irregular—Con la subida
al poder de Moaurya en el afio 681 se entroniza la casa
de los Omeyas y desaparece el califato regular, tanto por
ocupar violentamente el califato cuanto por ser de la
estirpe de los Beni Taim. Su ualaya sigue siendo conti-
nuacién del de los califas anteriores, mas su gobierno no
tiene ya la condicién de perfecto.

En el siglo X desaparece incluso la unidad del puésto
califal, al tomar el titulo de califa en el afio 909 el emir
fatimi de Cairudn, y mds tarde, en 929, ABD-ER-RAHMAN
ITI de Cérdoba. ' " r TRIM

! !
B Erd

La justificacién del califato irregular estd en la ne-
cesidad ide que haya un gobernante, aunque no goce to-
dos los requisitos apetecibles exigidos por la ley v la
sunnas. '

Més que un califato justo es un califato permitido,
segun. la distincidn corriente entre los tratadistas dra-
bes, fundados en que un gobierno por malo que fuere es
preferible a la ausencia de un poder que imponga el or-
den, o, en frase de AL-TAFTAZANI, para que alguien con-
tinte la obra del Profeta. '
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El califato irregular debe amoldarse en todas las eir-
cunstancias al paradigma del califato regular, rigién-
dose por los mismos principios en la medida en que
fuera posible, dada su propia imperfeccion constitutiva.

156. ¢) Teoria de los sultanatos—Il califato irregu-
lar concluye al tomar Bagdad los tdrtaros el afio 1258,
restaurdndose por el sultdn turco Serim II en 1517 y sien-
do abolido nuevamente al implantarse la republica turca
en 3 de marzo de 1925. Por lo cual aparece el mundo is-
ldmico fragmentado en distintas parcelas regidas por
principes no califales o sultanes, ya precedidos desde el
siglo X por los buyis del Irdn occidental, los Lamdanis de
la Mesopotamia, los Ijsidas de Siria, los Fatimis africa-
nos, los Samanis del Qurasdn, los Qalmatas de la Arabia
memdlonal los Daylamis del Tabaristan y los Baridis de
Basora.

" Este régimen extraordinario viene a ser un califato
irregular sin tilulo califal, justificandose y rigiéndose
por los mismos principios y reglas del califato irregular.

.157 La escuela, xiita.—Intégranla aquellos que sostie-
nen que el califato pertenece a la familia de Avi-Ben-
Tavms, yerno de Mamoma por esposo de FaTiMa, dnico
_desc-.endienie del Profeta, cuarto de los califas justos y
calificado. inclusc por los sunnitas, de primer creyente
del Islam.

Xiah quiere decir partidario, sobreentendiénidose par-
tidario de la causa de Ari. Los xiitas se tienen por los
mas puramente ortodoxos, calificando de heréticas a las

demdas escuelas y aousandolas de menospreciar la san-
gre del Profeta.

‘Histéricamente el xiismo representa el intento de
mantener al Islam dentro de su nacionalismo arabe ori-
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ginario, contra la internacionalizacién que simboliza el
gobierno de los Omeyas en Damasco.

Los ziitas se dividen en muchas ramificaciones, con-
cordando todas unicamente en la devocion a la casa del
Profeta, pero adoptando multiples maneras, de las cua-
les las mds importanles son: los saiditas y los defensores
del Imén oculto.

458. Los zaidilas—Después de la muerte de AL sus
partidarios se reagruparon en torno a ILHASSAN, hijo
suyo y de FariMa, hombre débil y contemporizador que
hizo paces con Moaurva renunciando a sus derechos al
trono. Su hermano Ir. Hussaix tomé de nuevo las armas,
muriendo en 681 en la batalla de Kerbela a manos de
Yazip-BEN-MoaulvaH, entonces califa. Un nieto de In
Hussemin, llamado Zam, se sublevd en 740 inaugurando
una serie de tentalivas que culminan con la creacién
en ¢l Tabaristdn hacia el afio 864 de una monarquia zai-
dila que duré por espacio de tres siglos, y de otra hacia
901 en el Yemen, que subsiste todavia.

Los zaiditas no se plantean el problema de la justifi-
cacién del Estado, no tienen siquiera una teoria del po-
der politico, limitdndose a la cuestién de la transmisién
del poder (BERGSTRASSER), que recae segin ellos, no en
los descendientes de AL HusskiN, sino en cualesquiera
de los sucesores del Profela con autoridad para imponer
el orden y propagar la fe entre los infieles.

159. Los defensores del Iman oculto.—Son los ziitas
fieles al derecho de primogenitura, que siguieron al nie-
to mayor de Arr llamado MoBaMMED IL-BAQIR y & sus su-
cesores hasta el duodécimo MoHAMMED-BEN-Hassan Ir-
Askari, segun ellos misteriosamente desaparecido para
renacer al final de los tiempos bajo el titulo de IL Mam-
pI. Esta es la doelrina oficial del Irdn.

A tenor de esta doctrina, los principes terrenos ne
son vicarios de MamoMa, sino de ese imdén oculto, go-
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bernando en su nombre y bajo la inspiracién de tal “se-
fior del tiempo” o qayyim az-zaman; razén por la cual
el primer Parlamenlo de la Persia contempordnea se
inaugurd “con el consentimiento v bajo los auspicios del
seilor del tiempo” y en las caballerizas reales hay siem-
pre un caballo ensillado con montura de oro esperandoc
venga a montarlo el Imdn oculio.

160. Los karayitas—Los karayitas o separados son
una secta fundada por un grupo de ziitas extremistas,
que abandoné la causa de ALl cuando éste accedid a so-
meter a un. drbilro sus discordias con MoaAUTYAH el afip
657, por ‘estimar indigno de ser sujeto de derechos divi-
nos quien los sometia al juicio de los hombres.

Los karayitas son los puritanos del Islam y- han ela-
borado una teorfa del califato de inspiracién extremis-
ta. Segtn ellos no se requiere ninguna condicién exte-
rior para ocupar el cargo, pudiendo ascender a él gen-
tes de toda suerte y condicién, “hasta un esclavo negro
de Abisinia”. La condicién esencial es la rectitud moral
iy la fe en Dios; el califa que cae en pecado o fasik debe
ser depuesto, en consecuencia.

Los karayitas exaltan hasta lo inconcebible el poder
de Dios y el fatalismo de los actos humanos. Sus ntcleos
actuales en Africa del Norte y en Zanzibar se llaman por
eso tbaditas, en atencién a que en el Cordn (XVII, 1.—
XVIII, 1, 18 y 22) se denomina ibad o siervo a eada uno
de los creyentes.

161. El wahabismo.—Como todas las isldmicas es
una secta a un tiempo politica y religiosa, que pretende
restaurar al Islam a su condicién primitiva, tornando al
- mds exagerado monoleismo y negando incluso culto a la
persona ide MAHOMA o a los santos isldmicos. Fundada
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en el siglo XVIII por el tedlogo MomAMMED BEN ABD-
mL-UasrmEAB (1703-1792), es hoy el credo de la Arabia sau-
dita y representan la vuelta a la interpretacion del Is-
lam como nacionalismo drabe. « g

162. Los bektachi—Secta nacionalista turca, que
sostiene las doctrinas wziitas exponiéndolas en lengus
otomana y defendiendo la guerra santa en todo momen-
to v ocasién. Fué fundada por el santén turco Has BEK-
TACH VELI (1826-1359) y sobrevive todavia en Albania,
habiendo tomado sus componentes, generalmente dedica-
dos a las armas, el sobrenombre de jenizaros. Son expre-
sién de un nacionalismo turco, ziita y belicoso.

163. Los almadiyah—Rama india, procedente de la
ortodoxia sunni, que aspira a ser religién universal
incorporando a su dogma doctrinas hindds y cristianas.
Su fundador Mirza GHuULAM AHMED, natural del Penjab
(1836-1908), se presenié a la vez como Mesias, Mahdi y
Krisna para satisfacer a cristianos, mahometanos e in-
dios. Representa up Islam remozado en el que han des-
aparecido todos los principios politicos del califato.

164. Los mutasilitas—Son los racionalistas del Is-
lam, contrastando con las demds escuelas por su libertad
de interpretacién de los textos sagrados, a los que apli-
can un alegorismo sin limites que a menudo escandaliza
a los partidarios de otras tendencias, los cuales tienen a
los mutazilitas por verdaderos heterodoxos.

Muestra, de ello sea la doctrina del califato del doctor
motazilita DEIRAR BEN AMR, para quien el califa no sélo
puede ser elegido fuera de la tribu de Quraich, sino que,
teniendo que optar entre un quraichita y un negro, dice
preferiria al Gltimo, puesto que seria mis facil deponerle
caso de que transgrediera los preceptos de la ley o las tra-
diciones del Profeta.
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165. Las influencias helénicas—Al lado de esos
. movimienlos dentro del Islam, la recepeion de la cultura

griega produjo un florecer cientifico que cuaja ep una
serie de escritos doctmnaleb sobre malerias juridico-po-
liticas.

Honemwy BeN Isaac tradujo al dl’flbe la Politeia y las
Nomoi platénicas en el siglo III de la Higira, y Yamya
Bex Asr L TECRIT, crisliano JEICObltEl vertid nuevamen-
te las Nomoi en la cenluria IV. Continuando la influen-
cia platénica hasta llegar a ser sus doctrinas lema de
idiscusién ordinaria, tanto que el doctisimo Tasrr BeN
KormraH (221-288 de la Hégira) compuso un tralado para
solventar las aparentes antinomias que otros encontm—
ban en la Polileia de Pratox.

Pero el gran receptor del pensamiento polilico griego
entre los drabes fué MoraMMED BEx MomaMMED BEN TAR-
KHAM ABU Nasr Er-Farasr (870-950), calificado por
‘ABENJALICUM del “mayor filésofo del Islam”. ALFARABI
comento la Etica a Nicémaco, publicé un exiracto de las
Nomoi de PLATON vy, sofre todo escribio bajo inspiracion
aristotélica La ciudad modelo (AlMagdinah 1il- fadhzla)
y el Catdlogo de las ciencias.

La ciudad modelo de ALFARABI es el intento de formu-
lar la teoria de un supuesto imperio universal, islamico
aunque expresamente no lo diga, gobernado por un
hombre con todas las caracteristicas del califa regular,
“senor de toda la tierra habitada” y realizador dentro de
la mentalidad muslimica del gobierno plat o6nico por los
ﬁlosofos ’

Contra las influencias helénicas. se levan‘ca una pode-
rosa corriente ortodoxa, que culmina en la figura ide Ar-
-Gazarr (1058-1111), profesor en Jerusalén y en Damasco
v autor de I‘ehafut el-Falasifat o Desiruccidn de los fild-
sofos, libro radicalmente opuesto a la interpretacién
alegorica de los textos coranicos y enemigo de la espe-
culacién politica.
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166, Otros tratddistas cldsicos—Otros traladistas
clasicos de la filosofia islamica del derecho y del Estado,
son:

El visir Nizam Urn-MuLK, que compuso en el siglo XI
para el sultdn persa MeLIK-SHAH un Tratado del gobier-
no o Stasset Nameh, profundamente original y rico en.
observaciones personales.

ABU IL-Fazy, visir del emperador mongol ARBAR, que
a finales del siglo XVI eseribié un verdadero tratado de
ciencia de la administracién, el mds antiguo entre los
arabes, bajo el tilulo de Reino de Akbar o Ain i-Akbari,
donde en cinco libros detalla con esmero y técnica la or-
ganizacién del Imperio.

Y sobre todo ABENJALDUN (1332-1406), de familia tu-
necina oriunda de Sevilla, cuyos Prolegémenos o Mugqa-
demah s su Historia universal han sido juzgados por
GumpLowicz como el més antiguo de los estudios socio-
légicos. ABENJALDUN define al Estado como un régimen
de fuerza originado en el apetito de poder de unos hom-
bres determinados que lo fundan, pero observa que so-
lamente puede ser constituido cuamdo se dan deter-
minadas condiciones de homogeneidad territorial, racial
o lingtiistica, constituyendo la exposicidn de semejantes
condiciones un verdadero andlisis socioldgico sobre los
fundamentos naturales de las comunidades politicas.

- 167. Las escuelas juridicas—El figh o derecho tiene
un sentido més dmplio que enire nosotros, abarcando
ademds de lo propiamente juridico la moral y la juris-
prudencia ,en torno a la ley candnica o shariah, alrede-
dor de la cual gira toda la legislacién y doctrina de las
ramas juridicas seculares.

Las fuentes del derecho musulmdn son cuatro: el
Cordn o ley escrila; las sunnas o tradiciones y los hadiz
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0 narraciones de hechos y dichos del Profeta, a menudo
apdcrifos; el ichmda o consenso de la, comunidad; y el
qiyds o razonamiento por analogia.

Acerca del valor de estas fuentes hay cuatro opinio-
nes o escuelas: a) la hanifita, fundada por ABU HANIFA
(t.767), que da gran importancia al razonamiento ana-
l6gico o qiyds, pasando por la més libre y racional de
todas; b) la malekita, fundada por MarK BN ANNAS
(t 795), la més ceilida, a las tradiciones v hadices; ¢) la
rafeita, creada por el imdn Ax-Xarr (+ 820), que quiere
mediar entre las anteriores; y d) la hanbalita, fundada
por AEMED BN HANBAL (+ 855), que se atiene estrigta-
mente a la letra coranica.

El conjunto de estas tendencias se denomina los cua-
tro ritos o al-madhahib al-arbaah, representando las cua-
tro posiciones capitales de la filosofia del derecho de los
juristas drabes.
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LECCION DECIMASEXTA

EL IMPERIO BIZANTINO Y LA EDAD
OBSCURA EN OCCIDENTE

168. La edad media.—169. El imperio de
Oriente—170. Escritores bizantinos.—A471.
Occidente. Los bdrbaros—172. Aparicién del
feudalismo.—173. La cristianizacion de los
barbaros—A74. Gelasianismo y gregoria-
nismo en las relaciones entre Iglesia y Es-
tado—175. E!l neoagustinianismo politico.



168. La edad media—Al finalizar el mundo antiguo
con la caida del imperio de Occidente en manos de los
bérbaros que desde el norle le invadieron, el eristianismo
habia logrado calar hasts las m4s profunidas capas del
alma del hombre mediterrdneo. En costumbres, religién,
arte y literatura, son temas cristianos los motivos ins-
piradores y autores cristianos los pocos nombres que
vale la pena sacar del pozo del olvido.

Semejante tonalidad eristiana es la nota, tipica de la
Europa de los diez siglos que siguen en esa edad que
corre, un poco artificialmente trazada, desde la caida del
imperio ide Occidente en 476 hasta la toma de Constanti-
nopla por los turcos en 1453. En las dos ramas que here- -
dan la cultura eldsica, la oriental unificada bajo el cetro
de los emperadores bizantinos, y la occidental, fragmen-
tada politicamente en cien pedazos rivales y enemigos,
lo cristiano constituye el centro de toda la vida humana,
Y por tanto también de la filosofia del derecho y de Ia
comunidad politica.

La concepeion del hombre medieval es la de un cos-
mos creado y sostenido por Dios en sucesivas creaciones
originaria y continuada, en el cual todos los seres se or-
denan en cerradas Jerarquias cuyo soporte final es el Ser
Supremo y perfecto por excelencia que de la nada las
saco. Por debajo de todos los cambios y fluctuaciones el
hombre de los siglos medios concibe una serie de escalas
en seres de todos los érdenes ide la vida: en lo ontoldgico,
en lo religioso, en lo politico y en lo fisico; en una de
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esas escalas se coloea al hombre eomo punto de inter-
seccion entre lo espiritual, que le llama eternamente para
después de la muerte, y lo material, que es la existencia
terrena entendida a la manera de transito pasajero entre
el nacer de la nada que es de donde la sacara. Dios y el
morir que es rendir cuentas a Dios mismo.

Semejante perspectiva hace que la religién informe
lodas las actividades de unos seres lamados a ganar en
Su actuacion terrenal un paraiso o up infierno sin limi-
tes. Kl “homo medievalis™ es fundamentalmente un “ho-
mo religiosus”, de fe lindera con el fanatismo, que se da
del todo en las cuestiones religiosas Y vive siempre como
en un destierro, con los ojos puestos en el mds allg que
ha de ser su verdadera y definitiva patria.

La filosoffa del derecho y del Estado refleja flelmente
-tal perspectiva vital, hasta el punto de que casi todas las
cuestiones, no sélo se cimentan en la teologia, pero son
meras secuelas de disputas teolégicas. Tanto en Oriente
como en Occidente la Iglesia es inseparable del Estado y
el dogmatismo religioso se confunde con el dogmatismo
juridico-politico sin que sea posible escindir uno del
otro. i

Y en la cultura lo mismo. En Oriente y en Occidente,
8 partir de los escritos de SAN CLEMENTE de Alejandria
y de OriceNEs (siglo III) la cultura es sierva de la teolo-
gia. “Lo que los hijos de los filésofos dicen acerca. de la
geometnia, y de la misica, y de la gramdtica, y de la re-
térica, y de la astronomia, que son servidoras de la filo-
sofia, debemos decir de la filosofia misma en relacion
con la teologia” (OricENES: Philocalia, XIII, 1). Palabras
que encierran el secreto de todo el mundo intelectual de
la edad media. ]

169. El imperio de Oriente—Cop mayor intensidad
todavia que en Occidente, en Bizancio la religidn prima
sobre todas las demds cosas de la vida y los bandos poli-
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ticos o nacionales aparecen siempre tomando por ban-
dera una posicién teoldgica a veces nimia y alambicada
en la interpretacion posible de una frase. A lo que con-
tribuia no poco el subsuelo oriental del nuevo organismo
politico, tan patenle que ha llevado a FINLEY a conside-
rar la historia de Bizancio como la de un mundo aparte,
frente a la vieja opinién de GiBBoN, para el cual no pa-
saba de ser un apéndice de la historia de Roma.

“Hoy nos es dificil entender una edad en la que las
clausulas del credo atanasiano eran objeto de encendi-
dos debates en las esquinas y donde abstrusos términos
teoldgicos como “consubstancial” e “inconsubstancial”
eran gritos de combale de monjes rivales. Nada menos
que una autorvidad de la talla de SaNy GREGORIO NACIAN-
CENO ha pintado como, si se iba a una tienda de Cons-
~tanlinopla a comprar una hogaza de pan, “el panadero,
en lugar de deciros el precio, os argumentaba sobre si el
Padre es més grande que el Hijo; el cambista os habla
del Engendrado y del Inengendrado en vez de daros
vuestro dinero; y si vais a tomar un bafio, el bafiero os
asevera que el Hijo procede seguramente de la nada”
(Dawson). ; -

. Consecuencia de esta postura espiritual es la identi-
ficacion de Iglesia con Estado y llevaba a que los empe-
radores bizantinos se inmiscuyeran en los asuntos ecle-
sidsticos como medio de hacerse de las aspiraciones po-
pulares. A partir de Congrancro II, el Santo Sinodo de
Constantinopla no es mds que un organismo, el mds im-
_portante, del Estado bizantino. ‘ "

Las nacionalidades orientales sujetas al dominio de
los emperadores hallan ocasién para manifestarse en
credos teolégicos dentro del cristianismo. Asi el nadio-
nalismo egipeio da pie a una creencia monofisita que es
dogma de toda la Iglesia egipcia; y el nestorianismo es
la forma religiosa en que cristalizan las aspiraciones
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auténomas de los cristianos de Mesopotamia y de Persia.
La lucha entre el poder central del imperio y los pueblos
sometidos se transforma en una pugna entre los dogmas
proclamados por el Santo Sinodo de Constantinopla y
determinadas opiniones teoldgicas adoptadas fanatica-
mente por las iglesias de cada uno de aquellos pueblos.

~ Esa identificacién entre ciertos puntos del dogma y
las ordenanzas del Sinodo oficial del Imperio, causa asi-
mismo la ruptura con Roma, que es amenaza por la
politica iconoclasta de los emperadores isatricos del si-
glo VIII, peligro durante el patriarcado de Focio en el
siglo IX y realidad consumada por MIGUEL CERULARIO
en 1054. Separacion que es consecuencia, tanto de la fu-
sién entre la Iglesia y el Estado ep Oriente, cuanto de
la progresiva nacionalizacién del imperio, en virtud de
la cual a partir de Heracuio (640-641) ya el emperador
bizantino no se titula César Augusto, sino Baoiketc a la
griega, o mejor, “rey fiel a Dios” (motog ebdew Bastheds).

170. Escritores bizantinos—Los escritores bizantinos
reflejan esos cambios, siendo la mayoria teorizadores del
-cesaropapismo oficial y meegclando las cuestiones teold-
gicas con las juridicas y politicas. Tal sucede con MIGUEL
Pserros (1018-1079), que llegara a ministro con el inca-
paz MiGUEL PARAPINAKES y una de las figuras mds sefie-
ras del pensamiento nechelénico. A ¢l se deben una
Atdvoxahia maviodamy, resumen de terminologias teoldgico-
filos6ficas; un compendio juridico en verso intitulado
Zévodug tov vopoy, dedicado al emperador MiGuEL Ducas, su
gran proteclor; wun tratado mept twv ovopdrov TV duxdo,
exposicién de’la terminologia de los juristas romanos de
la época cldsica; y una Cronografia que data desde el
aflo 976 al 1077. En todos los cuales representa el plato-
nismo, tanto en filosofia como en politica y en derecho.

Autores de libros propiamente politicos son: Nice-
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roro BremMipms (1197-1272), aulor de un Modelo de-
reyes, mueslra de la lileralura adoctrinadora; TEODORO
MerocHites (siglo XIV), en cuya Misceldnea se incluyen
dos tratados politicos, uno acerca dé la necesidad de una
buena administracion de las cosas imperiales, vy otro con
observaciones en lorno a la bondad y maldad de las for-
mas de gobierno mondrquica, aristocratica y democrati-
ca, teflidas de un marcado matiz aristotélico; y Jorar
Coprnos, también del siglo XIV, cuyo mept tov doginiwy s
un indice detallado de la administracién del Imperio, es-
crito “por una ironia del destino cuando esos cargos es-
tan en trance de desaparecer” (KRUMBACHER).

Muriendo ya el imperio, compone en el siglo XV Jor-
6t GemisTos PraTtoN, uno de los emigrados a Italia que
protegiera el cardenal BESsARION, una serie de escritos
ﬂépl THY &y ”KE)\OTEOVV‘QG(\) ’IEP[I‘“LO(TO‘) Y ’erpl (ZPE‘E(})V donde fOl"H’lula
una utopia panhelénica, grandiosa e inutil para aquellos
dias de agonia, brindando remedios como el refuerzo de
la autoridad real para poner coto a la anarquia, todos los
cuales llegaban lamentablemente tarde.

171. Occidente. Los bdrbaros—En Occidente la si-
tuacion era muy distinta, porque la fragmentacion del
Imperio en el siglo V libraba al jefe de la Iglesia de un

" poder constantemente al acecho y con ansias de conver-
tir a la Iglesia en un departamento burocratico del Es-
tado.

Los barbaros invascrés cayeron +sobre Furopa orga-
nizados en grupos sanguineos, a la manera de un ejéreito
naturalmente reclutado en el curso de las generaciones
familiares. Dividianse en tribus, subdivididas en Sippe o
gens, centenas y decenas, acaudillando a toda la comu-
nidad del pueblo un jefe supremo al que se sentian per-
sonalmente ligados por juramentos de férrea traba, pa-
recidos al Fithrertum de nuestros dias.
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Estos pueblos invadieron Occidente en estado pagans
0 arriano herético, con tanta dureza y sed de exterminia
que las gentes de la baja romanidad pensaron haber lle-
gado al cabo de los tiempos. “Cuando consideramos—es-
cribia SAN GREGORIO—la manera en que otros hombres
han muerto, encontramos up consuelo en ver la forma
de muerte que nos amenaza. [Qué mutilaciones, qué
crueldades hemos visto infligidas a unos hombres, para
los cuales la muerte es la Unica medicina y su vida una
tortura™. (Episiols X, 20). Llegé a verse cumplida en el
destino de Roma la profecia de EzrquisL de la vasija hir-
viente. “De esta ciudad fué con verdad dicho: “Se con-
sumirdn las carnes, v se cocerd toda la mezcla, v se des-
hardn los huesos”. Pues jdonde estd el Senado? ;Donde
el pueblo?. Los huesos han sido esparcidos, la carne con-
sumida, pasé toda la pompa de las dignidades de este
mundo” (SAN GrEgorio: Homilia in Ezechielem 11, VI,
22-23). :

Dos causas contribuyeron a fijar el oleaje amenaza-
dor de las invasiones: en lo material, las luchas entre
ellos que les forzé a repartirse territorialmente los des-
pojos, asentando a cada pueblo en una determinada pro-
vincia y fijdndoles al suelo conquistado; en lo espiritual,
la Iglesia que les deslumbraba con el tesoro de la superior
cultura de que era la depositaria.

172. Aparicion del feudalismo.—E] asentamiento de
los pueblos germanos sobre las provincias da lugar a un
sistema politico nuevo, el feudalismo, que trata de aco-
plar a las nuevas condiciones de vida sedentaria la je-
rarquia cerrada, racista y militar de los invasores en ‘su
epoca de correrias némadas. '

El infeudamiento es la concesién de tierras de arriba
para abajo, en la que los beneficiarios quedan atados con
lazos de obligacién personal, econémica, y militar al que
se las concedid. Unico propietario es el sefior supremo,
que transmite el dominio sobre el suelo en una relacién
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personal, que abre cadena de transmisiones y relaciones
extendida hasta el tltimo poseedor de tierras. Si los ger-
manos semejaban un ejército que avanza, al asentarse
territorialmente en el sistema feudal parecen un ejérci-
10 acampado. .

173. La cristianizacion de los bdrbaros—La superior
cultura de la Iglesia deslumbra y luego domina a los
bérbaros dominadores. En manos de la Iglesia habia cai-
do el tesoro de la tradicidén literaria y filosdfica de la an-
tigliedad y ella lo transmitird a los tiempos medios. Ya
los ministros de algunos reyes barbaros, como los del os-
trogodo Teoporico en Italia, son doctos en la cultura an-
tigua y van impregnando a los nuevos regimenes del
estilo politico del viejo. Castoporo, LiMaco y Borcio for-
man el-puente seglar entre la Roma que moria y el mun-
do nuevo que tan asperamente iba naciendo.

A la postre el conjunto de los pueblos bérbaros se
dejé impregnar de un sentido de lo religioso tan hondo
como lo era en los pueblos invadidos, y el cristianismo
llena la vida entera de las nuevas gentes. Con lo cual el
problema capital del pensamiento viene a ser el de las
relaciones entre las dos esferas espiritual y temporal,
simbolizadas en las dos ciudades de SAN AGUSTIN y en las
dos espadas del Evangelio de SAN MATEO.

174. Gelasiunismo y gregorianismo en las relaciones
entre Iglesia 4y Estado—Una primera formulacién separa
ambas esferas pero dando primacia a la espiritual sobre
la temporal, ya que estdn en la misma relacion que el
alma con el cuerpo. Es la teoria de la separacidn entre
ambas potestades, formulada por el papa Gerasio I, que
ocupa la silla de San Pedro desde el 492 al 496, cuando
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escribfa al emperador ANAsTASIO que “hay dos poderes
por los cuales estd gobernado el mundo: la autoridad sa-
grada de los pontifices y el poder real; pero siendo mu-
cho més pesada la carga pontifical, puesto que los ponti-
fices tendrdn que responder de los propios reyes delante
del tribunal del Juez supremo”.

“Duo sunt—dice—quibus principaliter mundus hie
regitur: auctoritas sacra pontificum et regalis potestas,
in quibus tanto gravius est pondus sacerdotum quanto
etiam pro ipsis regibus Domino in divino reddituri sunt
examine rationem?, i

Con SaN GreGORI0 Macwo, que rige la Iglesia desde el
590 al 604, aparece la que se ha llamado “coneepeién mi-
nisterial del imperio ceristiano”, segtin la cual toca a los
reyes una funcién obligatoria de tutela y proteccién de
los derechos de 1a Iglesia; Y corrigiendo un poco el mo-
delo bizantino, ve en el poder espiritual la garantia del
temporal y, a cambio de ello, hace de s potestad civil el
brazo ejecutor de la eclesistica.

A lo primero escribia SaN GREGORIO al emperador
Mavuricio en 595: “; Qué fuerza humana o qué fuerza car-
nal osaria elevar manos impias contra vuestro imperio
- eristianisimo si el espiritu unédnime de los obispos ofrece
por Vos al Redentor no solamente la ofrenda de sus ple-
garias, sino también de sus méritos? ‘

A lo segundo, .aflade: “El poder ha sido otorgado
desde arriba a mis sefiores sobre todos los hombres, para
ayudar a quienes quieran hacer el bien, para abrir més
. anchamente la via que conduce al cielo, para que el reino
terreno esté al servicio del reino de los cielos”. (Ad hoe
potestas super omnes homines pietati dominorum meo-
rum caelitus data est, ut qui bona appetunt adjuventur,
ut coelorum via largius pateat, ut terrestre regnum
coelesti regno famuletur”).
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175. El neoagustinianismo politico—La concepeion
del papa San GrEcorio MagNo da origen a lo que se ha
llamado por ARQUILLIERE “neoaguslinianismo politico”,
por basarse en las opiniones de SAN AGUSTIN, pero lo
bastante modificadas para concluir en un intervencio-
nismo mutuo de ambos poderes: el eclesidstico sobre el
secular, corrigiendo a los reyes e incluso juzgdndolos y
deponiéndolos; y el secular sobre el eclesidstico, dictando
los principes normas para el gobierno de la Iglesia, a
las cuales han de sujetarse los obispos y el clero, incluso
en materias rozantes al dogma o a la estricta disciplina
eclesiastica.

La primera puesta en practica del neoagustinianismo
politico tiene lugar en la monarquia visigoda.

En la vida politica los concilios de Toledo, a los que
asisten indistinlamente obispos y proéceres, se ocupan de
regular problemas seculares y eclesidsticos. Y los mds
conocidos escritores defienden esta concepcidn: SAN IsI-
poro de Sevilla (Sententiae III, 51), Sax Eveenio de To-
ledo (Opusculae, 71), San JuriaN de Toledo (Liber de
historia Galliae, 365-366), ete.

Pero a quien toca realizar el neoagustinianismo poli-
tico es a CARLOS, hijo de P1PINO, conocido por GARLOMAG-
No, jefe de los francos y conquistador afortunado desde
el mar del Norte al Meditcrrdneo y desde Brotafia a Sajo-
nia, coronado emperador por el papa Leox III en Roma
el dia de Navidad del afio 800.

CARLOMAGNO se tuvo ya por rey-sacerdote que dictd
reglas para la administracién valida del bautismo e hizo
revisar los negocios de la Iglesia a sus missi dominici o
encargados; a cambio de lo cual hizo suya la causa del
Papado y puso todo el sistema de gobierno del imperio
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en manos de los obispos y de un circulo de clérigos ads
critos a la capilla de palacio.

Entre ellos descuellan:

‘ALCUINO DE YORK, autor de varias Epistolas escritas a
principios del siglo IX, que transmite al continente la
sabiduria atesorada en los cenobios celtas de las islas
Briténicas.

Jonas DE ORLEANS, autor de dos De institutione regia
v De institutione laicali, en las que traza la estampa ideal
del monarca y de la organizacién social de un Estadd
de marchamo neoagustiniano en el que los poderes del
rey se confunden con los del papa a causa de venir a
ambos directamente de Cristo. “Todos los fieles—dice en
su De institutione regia equiparando al pontifice con el
monarca—deben saber que la Iglesia universal es el cuer-
po de Cristo, que su cabeza es Cristo y que en esta Iglesia
hay dos personas eximias: la que representa al sacerdo-
cio y lajque encarna la realeza” (“Sciendum omnibus fide-
libus est quia universalis Ecclesia corpus est Christi et
ejus caput idem est Christus, et in ea due principaliter
exstant eximie persone, sacerdotalis videlicet et rega-
lis”). Con lo cual concibe a la comunidad politica como
8 una hidra de dos cabezas disformes y pegadas, de fun-
ciones complementarias e indivisas. '

AcoBARDO DE LyoN, que abunda en ideas andlogas en
sus Liber de privilegio et iure sacerdotii y Liber de com-
paratione regiminis ecclesiasticae et politici, a las que
también apoyan SEDULIUS ScoTUs, FLORO DE LYON y otros.

En la época postcarlomdgnica de la segunda mitad
del siglo IX resalta el arzobispo de Reims, HincMAR,
autor de un De regis persona et regio ministerio y del co-
nocido De ordine palatii, -que insiste especialmente en la
sumisién de los reyes a los sacerdotes y en las facultades
admonitorias de éstos, quizd preocupado por la anarquia
que ya en sus dias amenazaba acabar con la obra -de
CARLOMAGNO. :

Otro aspecto del neoagustinianismo carlomédgnico lo
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da la poesia imperialista, semirreligiosa y ditirdmbica de
CATULFUS, el cual, infiuido por el Ambrosiaster, asevera
casi como un simple eco bizantino que el emperador es
vicario, a la par del papa, en el gobierno de la Iglesia,
de tal modo que representa a Cristo en un grado’ superior
al que le representan los obispos. Concepcion que parece
haber tenido cierto éxito, pues Carros EL CArvo la hace
suya en el manifiesto que publicara el afio 859 al escri-
bir: “Desde el instante de la consagracicn yo no puedo
ser depuesto por nadie, al menos sin el juicio previo de
los obispos por cuyo ministerio fui consagrado- rey”,

Las concepciones neoagustinianas no pararon en afir-
maciones doctrinales sino que fueron realidad vivida.
Lurs mL Praboso, hijo de Carlomagno, fué depuesto el
aflo 833 por un concilio de obispos reunidos en San Me-
dardo de Soissons. :
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176. ‘La escoldstica—Solian celebrarse en las univer-
sidades medievales disputas ptiblicas acerca de temas
filoséficos y teoldgicos, tenidas periddicamente en sitios
solemnes con asistencia de la grey estudiantil. El lugar
de esas disputas cientificas se denominéd escuelas o
scholae y los participantes en ellas escoldsticos; de donde
se hizo extensivo el apelativo de Escoldstica para desig-
nar el cumulo de malerias objeto de disputas que eran
el niicleo del saber de aquellos siglos.

Histéricamente es la Escoldstica la filosofia cristiana
Sucesora de las especulaciones patristicas v a ella perte-
hecen ya cuantos participan en el siglo XII en la magna
polémica sobre la existencia y amplitud de los concep-
tos universales: GUILLERMO D CHAMPEAUX, obispo ‘de
Chalgns (1070-1120), PEDRO ABELARDO (1079-1142), G-
- BERTO DE LA PORREE, obispo de Poitiers (1076-1154), et-
cétera, sin excluir al propio JUasN DE SALISBURY (1115-
1180). Pero la edad dorada son los afios del siglo XIII,
én que alientan las magnas figuras de un San AvemrTo
MAGNO (12_06-1280), de un SaNTO ToMAS DE AQUINO (1227-
4274), de un Juan pE Fipavusa, conocido por SAN BuUENA-
VENTURA (1221-1274) y de un Juan Duns Scoto (1266-
1308), respectivamente los doctores “Universal”, “Angé-
lico”, “Seréfico” y “Sutil” en la jerga de las escuelas
aceptada luego por e} magisterio de la Iglesia. A partir
del siglo XIV la Escolédstica decae por perderse sus miem-
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bros en disputas menudas y artificiosas, sobre todo desde
las sutilezas complicadisimas y obscuras que ponen de
moda GUILLERMO DE OccaMm (1300-1347) y la pléyade de
nominalistas parisienses: JuAN Buripan (1300-1858), AL-
BERTO DE SaJonia (1 1390), Nicoras pE ORESME (t 1382),
etcétera, elo.

La tarea que cumpli6 la Escoldstica fué doble: de una
parte apoderarse del legado de saberes del mundo clasi-
co, guardado penosamente durante los seiscientos afios
de la “edad obscura” que va del siglo VI al XI, o recibi-
do indirectamente por conducto de los drabes o mediante
traductores como el famoso de ARIsTOTELES dominico
GuiLLsrRMO DE MOERBEKE; de otro lado proveer al dogma.
catolico de una firme base filosdfica, construyendo un
sistema de ideas que abarca todos los problemas que
pudieran suscitarse al hombre medieval, enhebrado con
tan paciente filigrana conceptual y tan alado estilo ar-
quitecténico que ha podido decirse de las f4bricas teo-
légicas y filosoficas del siglo XIII son a la manera de
goticas catedrales del pensamiento, coronadas por las to-
rrecillas aéreas de la fe.

Contra lo que hoy suele creerse, los hombres de la
Escoldstica no fueron cerrados a las ideas nuevas, antes
afanosos en buscarlas para lograr su cristianizacién y
su ensamblaje dentro de los sistemas de cimiento dog-
mético. “Fas est ab hoste doceri” (es licito aprender del
enemigo) es mdxima frecuentemente repetida y cons-
tantemente practicada que hace de los escoldsticos los
mas fecundos impulsores del saber en la edad media.

177. La transicion: JUAN pE SALISBURY.—Es el lazo
entre las concepeiones neoagustinianas y el pensamiento
de la Escoldstica propiamente dicho, especialmente en su
libro Policraticus. '
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Sobre rieles agustinianos postula JUAN DE SALISBURY
la tajante supremacia de la fe y la omnivalidez del amor
de Dios por encima de las ciencias humanas. “No vale
—dice en el Entheticus, 972—filosofar rectamente care-
ciendo de la fe” (“Non valet absque fide sincere philo-
sophare”). El fin de la especulacién y el de la vida poli-
tica es uno y el mismo: Dios.

La comunidad cristiana es comparada a up cuerpo
en el que el principe es la cabeza, el senado el corazdn,
los jueces y funcionarios hacen de ojos y de orejas, los
militares de manos, cuestores y publicanos de estémago
y de vientre, los agricultores de piernas y de pies (Poli-
craticus V, 2 y ss). Esta comunidad de dmbito territorial
limitado se conltrapone y al par se integra en una comu-
nidad universal, la Iglesia, simbolizada en la barquilla
del pescador que los sucesores de San Pedro pilotan fir-
memente desde Roma.

Para que la vida sea perfecta es necesario que las co-
munidades inferiores o Estados se amolden a la gran.
comunidad o Iglesia, obedeciendo sus mandatos. JUAN pE
SALISBURY separa dos clases de paz politica, de la paz
que para €l es meta de la humana convivencia: la paz
de los tiranos, impuesta por la fuerza y tarada de injus-
ticias, y la paz de los reyes, en la que el poder de estos
se cifie a los mandatos directos de Dios y a los indirec-
tos recibidos a través del papa en su calidad de vicario
de Dios en la tierra. En JuaN DE SALISBURY la justicia
_ politica concluye por ser sujecién a Roma.

Otro tanto acontece con la idea de la libertad; liber-
tad politica ‘no concebida como circulo de actividades
individuales libre de ingerencias ajenas; sino como posi-
bilidad de actuar el clero sin ingerencias del poder se-
glar. %

Las concepciones de JUAN DE SALISBURY acufian sis-
temdticamente la ideologia neoagustiniana. Continuadas
en Inglaterra por GERALDO pE GALES o de BARRY en su
Liber de principis instructione y por el franciscano Juan
pE GALES, pasan al continente con HELINANDO DE MONTE-
FRIO y repercuten en casi todos los tratadistas posteriores.
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178.  La filosofia del derecho en las ""Summas” de lu
altg Escoldstica.—JUAN DE SALISBURY se ocupé de la doc-
trina de la ley desde el punto de vista agustiniano, para
diferenciar la ley divina-candnica de las humanas, tér-
mine en que agrupa las romanas, inglesas y de olros
pueblos contemporaneos, dejando en un segundo plano
a la ley natural al confundirla con la divina y la cano-
nica.

Pero corresponde a los decretalistas y autores de
summas pretomistas del siglo XII separar las leyes divi-
na y natural, dando a cada una su fuero propio. Tal su-
cede por obra de RuriNo en su Summa Decretorum, que
sigue a la “lex naturalis” y a la “lex divina” en su lar-
go andar yuxtapuesto desde los origenes del Viejo Testa-
mento hasta las preseripciones evangélicas.

La cuestion clave ya entre los juristas romanos de si
el derecho natural es propio solamente de los hombres
0 comun a hombres y animales es resuelta de manera
distinta; en tanto la Summa Lipsiensis se:limita a repe-
tir frases tomadas de los juristas clasieos, Huguccro y el
autor desconocido de la Summa Monacensis tienen de la
concepeién romana. un sentido menos preciso que el es-
pecificamente humano.

En todas estas formulaciones del Alto Medievo ley vy
derecho, “lex” y “ius”, norma en sentido objetivo y jus-
ticia, son cosas equivalentes. Hasta que GRACIANO com-
pile su Decretum en la primera mitad del siglo XII no
se llegard a una distincién entre el orden gronologico y
el rango jerdrquico de las normas legales.

. Una clara separacion entre el derecho natural y el
divino nos muestra por vez primera el obispo de Paris
PEDRO LoMBARDO (4 4460) al tratar del matrimonio en
sus Libri Sententiarum (liber IV, distinctio 26), distin-
guiendo entre el connubio feliz del paraiso y el posterior
al pecado, donde se concibe con maldad y se engendra
con dolor, maldad y delor que en el paraiso no existian.

179. Las dos tendencias entre los grandes escoldsti-
cos—Entre las grandes figuras de la Escoldstica del si-
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glo XIII hay dos tendencias generales: los que constru-
yen una filosofia del derecho y del Eslado apoyandose en
PraTon a través de SAN AGUSTIN, cuales los franciscanos
SaN BUeNAVENTURA y JUAN DuNs ScoTo; y quienes se re-
fieren esencialmente a ARISTOTELES, cual Santo ToMas
DE AQUINO.

Sin que falten los que busean una conciliacién como
ALBERTO MaGNO, que expresa tales intenciones (Metha-
physica 1, 5, 15), aunque tan poco dedicado a las mate-
rias de especulacion juridico-politica que, salvo la labor
de comentarista, apenas llega a formular de la comuni-
dad politica otra idea que compararla a una colmena de
abejas en su De animalibus.

180. La tendencia agustiniana: SAN BUENAVENTURA.—
San BuenaveNTURA lleva a la filosofia todo el misticis-
mo espiritualista del fundador de su orden SAN FRAN-
cISCO DE Asis y coneibe a la razén humana como el actor
de un proceso inlermedio entre los actos de fe y las in-
tuiciones certeras de la esencia de Dios, poniendo en
manos del Ser divino la palanca movedora de los hom-
bres.

En el pensamiento politico esta postura teolégica se
traduce en una justificacién absoluta de la Iglesia y en
un menosprecio de los “regna”. De que la Iglesia tiene
origen divino deduce SAN BUENAVENTURA la superioridad
de sus mandatos; puesto que a quien hay que-obedecer
antes que a nadie es a Dios, ha de estarse a la Iglesia con
preferencia sobre los prinecipes seglares, ya que sélo den-
tro de ella anida el Espiritu Santo, segun textualmente
declara: “Spiritus Sanctus nop est extra catholicamn
Ecclesiam” (Opera omnia, IV, 645 a). A fuerza de uni-
versalismos espiritualistas se queda sdlo con el concepto
politico de la cristiandad. :

181. Duns Scoro.—El inglés Duns Scoro da consis-
tencia filos6ficamente sistematizada a las ideas francis-
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canistas, colocando al orden universo pendiente de la
voluntad y no de la inteligencia de Dios. La definicién
de la ley eterna de SAN AGUSTIN cOmo “ratio vel volun-
las Dei” es interpretada por DUNs SCOTO como si la ley
eterna se debiera a que Dios quiso fuese asf, no a que la
concibiera como la mejor posible. De donde se deduce
que los preceptos morales no son tales preceptos por su
contenido de bondad, sino por mandsdos por Dios; las
cosas no son prohibidas por malas (“prohibita quia ma-
1a”), sino malas por prohibidas (“mala quia prohibita”).
Y andlogamente los mandatos de la ley natural no son
invariables, pero puede alterarlos libremente la libérri-
ma voluntad de Dios.

BIBLIOGRAFIA

FrwiN EmLErs O. F. M.: Gottes Wort. Eine Theologie der Pre-
digt nach Bongventura. Freiburg im Breisgau, 1941.

PAUL GENNRICH: Die Staats- und Kirchenlehre Johanns von Sa-
lisbury. Nach den Quellen dargestellt und auf thre ge-
schichtliche Bedeutung untersucht. Goiha, 1894. )

TTIENNE GIiLsoN: The philosophy of St. Bonaventure (trad. in-
glesa). Londén, 1940.

BerRNARD LANDRY: Duns Scot. Paris, 1922.

Dom Opon Lorrin: Le dreit naturel chez Saint Thomas d’Aquin
et ses prédécesseurs. Bruges, 1931.

B. PLuzansky : Essai sur laphilosophie de Duns Scot. Paris, 1887-

Jean RomwmER: Lo finalité morale chez les théologiens de saint
Augustin d Duns .Scot. Paris. 1939.

A. M. Roungr O. P.: Kommentor des hl. Albertus Magnus 2Zur
Einfiihrung in die Polittk des Aristoteles. En Divus Tho-
mas de 1952, pags. 95-108.

ARRIGO SoLMmi: Siato e Chiesg mnegli scritti politici da Carlo
Magno al concordato di Worms. Modena, 1901.

Kamrr Werngr: J. D- Scotus. Wien, 4881 (lomo I de Die Scho-
lastik der spateren Mittelalters).

b



LECCION DECIMAOCTAVA

SANTO TOMAS DE AQUINO

182. Vida vy escritos de SanTO TOMAS DE
AquiNo.—183. Sentido de su obra.—184%. Pre-
misas metafisicas. El mundo y Dios—A185.
La antropologia tomisia—A86. Los aclos hu-
manos.—A87. La liberiad humana.—-188. Teo-
ria del hdbito y de la. virtud.—A189. Doctrina
de lo. justicia.—190. Doctrina de la ley.—
191. La ley eterna—A92. La ley natural—
198. La ley humana.—A494. La ley diving.-—
195. Relaciones entre las cuatro clases de
leyes—196. Teoria de la comunidad poli-
tica—197. La doctrina tomista del poder.



182. Vida y escritos de Santo ToMmas DE AQuiNo.—Lsg,
figura cumbre de la Escoldstica, de los escritores catéli-
cos y de toda la edad media es ToMAs DE AQUINO, nacido
en 1227 en el castillo napolitano de Roccasecea, pertene-
ciente a la linajuda familia gibelina de los condes de
Aquino, emparentada con los propios emperadores ale-
manes, que tras violenta oposicién familiar ingresé en
la orden dominicana en 4243, estudiando con SAN AL-
BERTO MagNO en Paris y en Colonia; promovido al grado
de doctor con dispensa de edad en 1257, profesor en Pa-
ris y en Ndpoles, que fallece en el convento franciscano
de Fossa-Nuova cuando se dirigia a tomar parte en el
concilio de Lién, para el que le convocara expresamente
el papa GrREGORIO X en 1274.

Los escritos de SanTo ToOMAS son muy numerosos y -
abarcan todas las materias sabias de la época. Los més
importantes son: la Summa Theologica, una de las pie-
dras miliares de la cultura humana, dividida en cuairo
partes subdivididas en “quaestiones” y en “articuli”,
denominadas respectivamente Prima pars, Prima secun-
dae, Secunda secundae y Tertia pars, compuestas desde
1267 a 1273; la Sumina contra gentiles (1258-1260), de .
‘cardcter polémico analoga a la De rationtbus fidei con-
tra, saracenos, graecos et armenos (1261-1268) y a la
Conira errores graecorum (1263); los comentarios a las
In IV libri Sententiarum de Pedro Lombardo (1254-1256) :
comentarios a todos los eseritos de Aristételes, entre ellos
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184. Premisas metafisicas. El mundo y Dios—SANTO
Tomas concibe al universo como la resultante de dos
fuerzas combinadas: la omnipotencia de Dios y el que-
hacer libre del hombre; un dualismo en el que Dios pone
la objetividad del orden y el hombre la posible alteracion
de ese orden en virtud de un querer libremente subjetivo
del que luego ha de ser responsable. En la terminologia
tomista se dice por eso que Dios es causa primera y el
hombre causa segunda del ordenamiento c6ésmico.

La existencia de Dios no le ofrece dudas, no ya sélo
por motivos de revelacién, sino manejando argumentos
racionales tomados de ARISTOTELES directamente o de los
comentarios del drabe cordobés AVERROEs al libro II de
la Fisicq aristotélica. Tales son: a) el argumento del
primer motor inmdvil, segtin el cual toda cosa que se
mueve lo es por si misma o por otra; si lo es por si mis-
ma, es Dios; si por otra, ésta es Dios. b) la prueba de
la causa eficiente, a tenor de la cual toda cosa es causa
0 medio; si causa, es Dios; si medio, ha de serlo para una
causa - Gltima ldégicamente existente, la cual serd Dios.
©) la teoria del ser necesario, o sea que todo ser es nece-
sario o contingente, existe por si o por otro; si existe
necesariamente por si es Dios; si existe por otro, hay
que admitir que en la cadena de contingencias ha de lle-
garse a un ser no contingente, el cual serd Dios. d) la
prueba de la verdad, en virtud de la cual toda verdad es
absoluta .o relativa; si es verdad absoluta, serd Dios; si
es verdad relativa, habra de referirse a una absoluta, la
cual serd Dios. e) la prueba del “ordo universalis” que
entiende up orden en el mundo, solamente posible te-
niendo por autor a un ser aieno al mismo mundo, el cual
es Dios. _ '

De estas pruebas colige Santo ToMas la existencia de
un ser supremo, perfectisimo, omnipotente y justo, crea-
dor y conservador del mundo, adviniendo por’caminos
del razonar a una concepeién idéntica a la de Dios en la
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fe cristiana. Mientras todos los demss seres son en vir-
tud de otro, Dios es el Uinico ser por si (a se).

185. La antropologia tomista.—Para Santo ToMas el
hombre es centro de la creacién. Compuesto de alma y
de cuerpo, y no sélo de alma cual juzgara PLATON, en su
esencia se coordinap lo animico y lo corporal .como dos
substancias incompletas y potencialmente perfectas, que
se completan al actualizarse conjuntamente para dar
origen al ser humano (Summa Theologica, Prima, LXXIV.
1). Lldmase al hombre persona por ser dos las sustancias
que forjan al individuo al completarse mutuamente.

Lo que individualiza al hombre es la materia, por-
que la forma es comun a toda la especie; a lo que se
debe que entre los hombres haya individuos y entre los
angeles no, sino meras especies o formas angélicas.

En la creacion del hombre por la unién de cuerpo y
alma, Dios interviene de dos maneras: en creacion ori-
ginaria del alma, de cada alma que infunde a cada cuer-
po engendrado, pues no hay generacién de las almas por
las almas tal como engendran los cuerpos a los cuerpos
(I, CXVIII, 2); v en creacién derivada de cada cuerpo,
que es “formado” por Dios y “engendrado” por la ¢6-
pula paterna, no sacado directamente de la nada como
las almas (I, LXLII, 4). En todo caso, tanto por lo que
toca al cuerpo como por lo que se refiere al alma, el
hombre no es una excepcidn a la regla general de que
todo lo que es lo es por Dios {“Quod omnia quae sunt, a
Deo sunt”. Summa contra gentiles 11, 15).

Al igual que de todas las criaturas Dios es causa del
hombre en varias maneras: primera, porque proceden
de El; ejemplar, porque estdn hechos a imagen y seme-
janza suya; eficiente, porque los creé y mantiene; y
final, porque es el fin ultimo de ellos.
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Dios establece en el mundo un orden objetivo bueno,
frente al que el hombre se halla en permanente actitud
de disyuntiva en uso de su libre albedrio; puede acatar
0 negar el orden divinal de las cosas, obrando respecti-
vamente bien o mal. : '

La caracteristica fundamental de las criaturas racio-
nales es que se gobiernan por si mismas, al paso que las
demds criaturas lo son en orden a ellas (Summa contra
gentiles I1I, 112); ya que las criaturas dotadas de razén
son las tnicas que gozan de autonomia, las Unicas que
Se mueven con conocimiento causal, personal y racional
del fin hacia que tienden (Summa Theologica, Prima se-
cundae, VI, 1). .

186. Los actos humanos—Hay dos especies de actos
voluntarios, o sea, de movimientos hacia un fin por im-
pulso dimanado de las criaturas mismas: a) El acto vo-
luntario imperfecto, en que la criatura se limita a
conocer el fin ignorando las razones de tal fin y la pro-
porcién de medios que a su consecucién se ordenan. Kl
acto voluntario imperfecto implica una direccién stbita
e inmotivada de la voluntad hacia el fin, por lo cual
compete siempre a los seres irracionales, y a los racio-
nales.en aquellos actos en que no ests presente la razon,
realizados mecdnica u orgdnicamente. b) El acto vo-
luntario perfecto, verificado después de un cabal cono-
cimiento, consistente en conocer, ademss del fin, las
razones de ese fin y la proporcién adecuada de los me-
dios empleados para su consecucién. Siendo perfecto el
conocimiento es asimismo perfecta la decisién de la vo-
luntad al moverse o no hacia el fin tan exactamente
conocido; por eso. compete sélo a las naturalezas racio- -
nales, puesto que son las tinicas que se hallan en condi-
ciones de entender el fin de un modo entero y perfecto
(Summa Theologica, Prima secundae, VI, 2).
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Dentro del ser humano, a esas dos clases de actos
voluntarios perfecto e imperfectn, los primeros exclusi-
vos del hombre en su calidad de criatura racional y los
olros comunes también a las criaturas irracionales, co-
rresponden dos clases de razdén: superior o racional an-
gélica, e inferior o vegetativa. La razon inferior regula
los actos de las cuairo facultades sensitivas: la percep-
tiva, la apetitiva, la vocal y la locomotiva. La razén su-
perior es la que presta consentimiento a los actos per-
fectos (Summa Theoldgica, Prima secundae, XV, 4). La
razon inferior es comun al hombre y a los animales; la
razon superior al hombre y a los dngeles. El cardcter
intermedio del hombre como punto de interseccién entre
los dos orbes de la materia y del espiritu resplandece
aqui con meridiana claridad.

187. La libertad humana.—El mecanismo de los
actos libres del hombre consiste en la eleccién por la vo-
luntad entre aquellas cosas que la razén le ofrece.

La eleccién es-un acto perfecto de la voluntad que
presupone un acto previo de la razén superior, pero que
siempre €s obra de la voluntad (Summa Theologica Pri-
ma, secundae, XIII, 1). La intervencién de la razén estd

. ‘enr'sefialar los fines. “Ultimis finis est unus tantum. Unde
ubicumque occurrunt plures fines, inter eos potest esse
electio, secundum quod ordinantur ad ulteriorem finem”
(Prima secundae, XIII, 3). Por lo cual no cabe eleccién
por parte de los irracionales, va que al carecer de volun-
tad racional les falta una motivacion que sea impulso
perfecto de la voluntad. Y es que las causas del libre ar-
bitrio son, segin Sanrto Tomas, tanto la razén como la
voluntad. “Radix libertatis -est voluntas, sicut subjec-
tum; sed sicut causa, sit ratio” (Prima secundae, XVII,
1). La voluntad tiende siempre hacia el bien que la ra-
zon le presenta como apetecible, esto es, el bien concebido
por la razon superior (Prima secundae, VIII, 1); que luego
este bien concebido bueno por la razén no lo sea real-
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mente, no quiere decir que la voluntad no fienda cons-
tantemente hacia el bien; serd error de la 1nte11gencxa,
mas no fallo de la voluntad. '

La intervencién permanente de Dios en su calidad
de conservador y sostén del orden universo no es obs-
tdculo al libre deecidir del hombre. Dios sefiala un fin,
que el hombre puede cumplir 0 no. En terminologia to-
mista, la voluntad humana esld forzada a acomodarse
a la voluntad divina sélo formalmente, o sea, en orden
al bien comun promovido enteramente por Dios en cuan-
to mantenedor del ordenamiento bueno de todo el cos-
mos; mas no maberialmente, en lo que concierne al ob-
jeto concreto de cada eleccién en particular.

- “Deus movet voluntatem hominis sicut universalis
motor, ad universale objectum voluntatis, quod est bo-
num. Et sine hac universali motione homo non potest ali-
quid velle. Sed homo, per rationem determinat se ad
volendum hoc vel illud, quod est vere bonum vel appa-
rens bonum” (Prima secundae, IX, 6).

188. Teoria del hdbito y de la virtud.—La repeticién
de actos engendra una predisposicién especial para cier-
ta clase de ellos, la cual se denomina habito.

El 5ujeto de los habitos es la misma facullad que de-
cide en los actos, o sea la voluntad, aunque cabe, una
‘predisposicién en el intelecto que por analogia se deno-
mina también hébito.

Los hébitos pueden ser: malos, que se llaman vicios;
vy buenos, denominados virtudes.

Los vicios se pueden dar en el entendimiento o en
la voluntad; en la voluniad tGnicamente radican las vir-
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tudes, dada su constante apetencia a tender hacia el
bien (De viriutibus, 1. 5) y que la virtud es precisamente
una tendencia a lo bueno (“Virtus est habitus semper se

ﬁ%bens ad bonum?”. Summa Theologica, Prima secundae
. &).

Las virtudes se clasifican del siguiente modo:

Teologales=referentes a la fe

Radicantes en la razén misma=Prudencia,
que es la
i irtud ra-
Virtudes - N
cional por
excelencia.
Cardinales=
] Que
tocantes ala . y
Radican- impelen =Templanza.
conducta. .
tes en al- Conviene al
gunacosa. apetitocon-
- Sé6lo ra- | Pasiones cupiscible.
cionales Que
por parti- retraen =Fortaleza.
cipacién, Conviete al
no por si apetitoiras-
mismas. ) cible.
Operaciones=]usticia. Conviene a

la voluntad misma.

189. Doctrina de la justicia—Como para los fil6so-
fos magnos de Grecia, para SanTo Tomas la juslicia es,
ademds de la mds importante de todas las virtudes mora-
les (Summa. Theologica, Prima secundae LXVI, 4), la
virtud politica por antonomasia. Deflniéndola como un
habito que inclina a la voluntad a dar a cada uno lo que
le pertenece, o sea aquello a que tiene derecho. (Secunda
secundae LVIII, 1).

El cenfro de la justicia estd en la voluntad, ya que
consiste en una elecciop y la facultad electora es la vo-
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litiva. “Iustilia, cum ad aclum cognoseitivum dirigen-

dum ordinelur, sed sit operis appetilus intellectus direc-:

tiva, ipsa non in intellectu, neque in parle aliqua sensus,

sed in voluntale est tanquam in proprio subj ecto”. (Sum- .

ma Theologica, Secunda secundae, LVIII, 4).

Como toda eleccién presupone dos términos entre
quienes optar, la caracteristica de la justicia es la alte-
ridad, referirse siempre g otro (Secunda secundae LVIII,
%); a causa de lo cual es entre todas la virtud propia para
~la convivencia, la virtud politica.

SaNT0 ToMAs trae dos clasificaciones de justicia. La
primera distinguiendo la justicia general de’la particu-
lar, entendiendo por ésta la referente al hombre en las
cosas concernientes a una persona singular (Secunda se-
cundae LVIII, 7). La ofra, de evidente patron aristotélico,
diversificando la conmutativa, reglada seglipn una pro-
porecién aritmélica, de la disiribuliva, que guarda una

»

proporecién geométrica. (“Dua sunt species, altera com-

mutativa, qua homo in his dirigitur, quae mutuo inter
duas personas ad invicem sunt; altera distributiva, quae
communium distributione est secundum quandam pro-
portionalitatem”. Secunda secundae LXI, 1). La justicia
conmutativa no conviene a Dios, que usa de la justicia
distributiva al repartir premios y castigos entre los
hombres.

Las modalidades en la aplicacién de la justicia exi-
gen completarla con la equidad, que viene a ser una vir-
tud supletoria de ella, directiva de las leyes a los casos
concretos segun las exigencias de la justicia y de la uti-
lidad comunal (Secunda secundae, CXX, 1.)

La equidad estd tan cercana a la justicia que casi
puede decirse constituye una subespecie de ella, tanto
subjetiva cuanfo objetivamente. Subjetivamente porque
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supone una cierta norma superior de los actos humanos;
objelivamente, porque dirige la justicia legal en sus apli-
caciones efectivas.

190. Doctring de la ley.—T.os preceptos a que el hom-
bre amolda su conducta est4n expresados en normas,
las cuales pueden ser de dos clases; consejos y leyes. Son
consejos las investigaciones de la razén que necesaria-
mente preceden al juicio o dictamen acerca de lo que se
ha de elegir. Son leyes las normas obligatorias a que debe
atemperar su conducta.

El cuadro de las leyes, segln la mente de SanTo Tomas
D AqQuiNo, pudiera exponerse asf:

'

Eterna
Natural
¥y Fruaang En si misma
Positi Antigua Morales
R Preceptos Ceremoniales
Judiciales
Divina

Nueva o evangélica

El Doctor Angélico las separa expresamente en cua-
tro clases: eterna, natural, divina y humans.

194. La ley eterna—Ley eterna es la razén de divina
sabiduria en cuanto dirige todos los actos y todos los
movimientos. “Ratio divinae sapientiae, secundum quod
est directiva omnium actuum et motionum” (Summa
Theologica, Secunds secundae LXLIII, 1).
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El concepto de ley eterna no es nuevo de SaNTO ToMAas.
Praton hablé ya en el Timeo de una “ley de los dioses”
y CicEroN en su De legibus de “una ley que no se escri-.
bid sino que nacié con la misma mente divina™ (Libro
II, cap. IV). Y San AcusTiN la definié cristianizando
aquella vieja nocidn pagana, como razén o voluntad de
Dios que manda conservar el orden natural y prohibe
perturbarlo (“Ratio vel voluntas Dei ordinem naturalem
conservare jubens, perturbare velans”. Contra Manicheos,
XXII, 27). Lo que Savto Tomas hace al definirla como
dictado de la razén divina es darla un matiz intelectua-
lista, colocando la razén de ser del orden universal que
la ley eterna expresa, no en que Dios quiso que asi fuese
por un acto e su Voluntad, sino en que asi lo concibid
su Inteligencia como el mejor orden posible.

Las causas o principios de la “lex aeterna” son:
a) Causa material:-el conjunto de preceptos que man-
tienen y regulan el orden universo. b) Formal; fué pro-
mulgada por Dios, siendo destinatarios todos los seres.
La forma de promulgacién es para las criaturas raciona-
les la ley natural, y para las irracionales sus instintos
ciegos e intrinsecamente propios. ¢) Eficiente: el mismo
Dios fué quien la hizo. d) Final: mantener el orden en el
mundo, jerarquizando adecuadamente los seres que le
integran. Y e) Ejemplar: Dios mismo, que hizo al mun-
‘do a su semejanza.

192. La ley natural.—La ley natural consiste en la
participacion de la ley eterna en la criatura racional, o
sea en la parcela de la ley eterna que corresponde al
hombre por estar dotado de razén. “Participatio legis
aeternae in rationali creatura, lex naturalis dicitur” (Se-
-cunda secundae, LXLI, 2).

Causa material de la ley natural es el conjunto de
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preceplos de la ley eterna en la medida en que se aplican
a los hombres. Ontolégicamenle distingue Saxto Tomas
en la naturaleza humana tres clases de naturalezas: la
del honibre en cuanto mero ser, manifestada en el ins-
tinlo de la conservacion; la del hombre en cuanto ser
vivo, patente en los caracteres de sensibilidad comunes
a €l y a los animales; y la del hombre en cuanto ser ra-
cional, transparenle en las dotes de sociabilidad y cu-
riosidad por saber que son peculiares a la criatura racio-

nal. A cada una de estas tres naturalezas corresponden
postulados diversos. Asi, en cuanto ser, el hombre tiende
a la autoconservacién; en cuanto ser vivo, ama a los
hijos; en cuanto ser racional, aspira a la verdad y a la
libertad. El contenido de la 1ey natural, en el modo y
cuantia en que cabe deniro de la inteligencia racional,
abarca las tres clases de principios.

- Por la amplitud y relacién enlre los varios preceptos
que la integran, hay dentro de la ley natural tres apar-
lados: postulados primarios o primerisimos, vr. gr. ha-
cer el bien o amar a Dios; principios secundarios o sim-
plemente generales, como los mandatos del Decdlogo; y
normas de tercer orden, cual los actos de virtud, deduci-
bles de los anteriores como consecuencias directas y ne-
cesarias. '

Las notas de la suma de ordenamientos que forman
la ley nalural son: universalidad, porque la ley natural
es valida en todos los tiempos y lugares; cognoscibilidad,
porque los prineipios primarios son conocidos por todos
~los hombres sin mds ayuda que la razon que les hace
ser tales seres humanos; indelebilidad, pues la ley natu-
ral estd impresa para siempre en el corazén del hombre;
e inmutabilidad, ya que los mandalos de la ley natural
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son para Santo Tomas inalterables, cabiendo solamente -
modificaciones adicionales, esto es, afadiendo nuevas de-
rivaciones a los preceptos primeros, pero nunca suslrac-
cionales, o sea quitando alguno de ellos o alterdndolos.

La ley natural deriva directamente de la ley elerna,
mejor dicho en la ley eterna hay dos partes: una inase-
quible a las limitadas posibilidades de la razén humana
y olra que cae dentro de ellas. Esta segunda parte es la
ley natural. :

Son causas de la ley natural: a) Malerial: los pre-
ceptos de la ley eterna. b) Formal: la inteligencia hu-
mana. ¢) Eficiente: Dios. d) Final: encauzar la conducta
de los hombres dentro del conjunto general del orden
universo . Y e) Ejemplar: la misma ley eterna.

193. La ley humana.—Consiste en la ordenacién de
la razén al bien comin promulgada por quien tiene a su
cargo el cuidado de la comunidad; o en palabras clasica-
mente devenidas célebres, “ordinatio rationis ad bonum
commune ab eo qui curam communitatis habet promul-
gata”, que Santo Tomas aplica a la nocién general de l-y.

Las causas de la ley humana son: a) Material: los
preceptos y mandatos en orden a la vida de convivencia.
b) Formal: la promulgacién. ¢) Eficiente: el legislador
humano que goblerna la comunidad. d) Final: el bien
comun. Y e) Ejemplar: la ley natural.

La ley humana deriva de la ley natural de dos mane-
ras: por via de conclusion o directamente, con la idgica
férrea de los principios a los desarrollos; vr. gr. el man-
dato de no matar seria ley aunque no estuviese escrito
en la legislaciéon humana, y cuando ésta lo formula no
hace mas que recoger una prescripcion obligatoria ya
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por ley natural; y por vig de determinacion, al modo que
en las reglas artislicas lo particular deriva de lo geué-
rico y abstracto, existiendo enlre la ley natural y la hu-
mana respectivamente la diferencia que se da entre &l
plano que un arquitecto traza de un edificio y la reali-
zacién de ese plano con piedras y argamasa. En las de-
rivaciones por via de conclusién, la ley humana vive por
si misma; en las derivaciones por via de determinagion
toma su fuerza del mandato con que el legislador impone
su cumplimiento

194. La ley divina.—Ley divina es la dictada por Dics
directamente para los hombres. Su contenido lo forman
bien normas rituales de culto, bien reglas especiales se-
gun los estados de la vida; asi hay reglas que solamente
afecton & los bautizados y no a los infieles, a los sacer-
dotes v no a los seglares. :

Las causas de la ley divina son: a) Material: los man-
datos directos de Dios. b) Formal: las vias en que se les
conoce, tales como la Nueva Ley evangélica o la revela-
cién. c) Eficiente: Dios. d) Final: encaminar a los hom-
bres por los senderos de la salvacién. Y e) Ejemplar: el
propio Dios.

195. Relaciones entre las cuatro clases de leyes—La
manera en que estas cuatro leyes se enlazan entre sf »
tenor del pensamiento de Santo Tomas, pudiera expre-
sarse en €l siguiente cuadro:
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Dios

Ley eterna = orden césmico

Ley natural = orden
c6smico conocido por
el hombre

Ley humana =
Maundatos del le-
gislador humano

Los hombres

196. Teoria de 1o comunidad politica.—El concepto
que de la comunidad politica tiene Santo Tomas DE AqQul-
N0 es el mismo que el de ARISTOTELES Y su magna pre-
ocupacion en este punto es buscar el medio de aplicar a
la nueva entidad institucional de los “regna” territoria-
les surgidos en el medievo, las notas y observaciones que
el Estagirita formulé para la polis helénica.

Las causas de la comunidad politica son: a) Material:
el pueblo. b) Formal: el poder politico, que se diferen-
cia del dominativo en su indole publica y por sus man-
datos justos. ¢) Eficiente: de wuna manera mediata,
Dios: inmediatamente, quien la fundé o la mantiene inte-
gra. d) Final: el bien comun, entendido como biep obje-
tivo, superior y distinto de la simple suma de los bienes
individuales de los componentes.

197. La doctring tomista del poder—El poder politi-
co ha de ser limitado y utilizado en pro del bien comin.
Si el gobernante no obrase asi, se trocaria en tirano, per-
diendo toda suerte de derechos a hacerse obedecer, te-
niendo entonces sus subditos facultad para desobedecer-
le, & no ser que la desobediencia acarree males mayores.
“El hombre—dice Saxro Tomas—tiene que obedecer a
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los prinecipes seculares solo en cuanto lo exija el orden
de la juslicia; y por ende, si no poseen una sefloria jus-
ta sino usurpada, o sea un tirano por razén del titulo, o
si mandan algo injusto, o sea tirano por razon del ejer-
cicio, sus subdilos no estdn forzados a obedecerle méas
que en casos en que la obediencia evite escdndalo o pe-
ligro” (Summa Theologica, Secunda secundae, CIV, 6).

El titular del poder es la comunidad entera, que lo
cede a unos cuantos en lo que toca al ejercicio, dada la
imposibilidad de ejercilarlo por si misma.

Llamanse formas de goblerno las diferentes maneras
de llevarse a cabo esa cesién. Entre ellas Sanrto Tomas
aboga por una mixta que recoja elementos de las tres
aristotélicas (Surmma theoldgica Prima secundae, GV, 1),
ly, de no ser esto posible, por la monarquia pura, enten-
diendo por tal “aquella forma de gobierno en la cual el
poder total del Estado, la plenaria potestas, se concentra
en las manos de un solo hombre, que lo ejerce como ge-
rens vicem totius multitudinis, como representante de
toda la comunidad” (E. Gavan).

La preocupacion cardinal de Santo Tomas en male-
rias de forma de gobierno es la existencia de un gober-
nante que dirija siempre sus actos al bien comin y no
al provecho propio.
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198. Iglesia e Imperio en la alta edad media. — La
mentalidad medieval concebia, por encima de la diver-
sidad de reinos y ciudades cristianos, una unidad poli-
tica que a todos ellos comprendia: la Cristiandad, inte-
grada por el conjunto de los creyentes en la fe de Cris-
to. A la cabeza de esa gran entidad estaban dos poderes,
concretados en dos cabezas visibles a partir de la sepa-
racién de la Iglesia oriental en el siglo XI: el emperador
vy el papa.

La diarquia cristiana estd ya formulada por los escri-
tores del circulo de CARrLOMAGNO, pero alcanza su méxi-
mo apogeo al intentar reafirmar sus posiciones cada uno
de los dos poderes a lo largo del siglo XI. El primer pun-
to de roce lo motiva la intervencién del emperador en
el nombramiento del titular del pontificado supremo, que
el papa Nicoras II fija en 1059 en un mero derecho de
referencia personal, siendo vélida por si sola la eleceidn
en que se da la votacién de los cardenales v la aclama-
cién popular. : .

El choque estalla con ocasién de las mutuas preten-
siones pontificias e imperiales en nombrar los cargos y
prebendas eclesidsticas, querella llamada de las investi-
duras que culmina en la lucha abierla entre el papado
y el imperio reconstruido en Alemania desde el afio 962
en las personas de OToN I y sus sucesores.

GreGorio VII, en la linea ideolégica neoagustiniana
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hasla entonces imperante en Europa, prelendia arrogar-
se un superior poder de fiscalizacién sobre los negocios
temporales de toda la cristiandad, con facultad de im-
poner castigos a los contravenlores a sus disposiciones,
incluso la deposicion del trono.

Los argumentos que manejaba eran, unos de indole
histérica y otros tomados de los textos sagrados. Entre
los primeros se contaban el precedente de la excomunién
fulminada por San AwmsRrosio, obispo de Mildn, contra
el emperador Troposio, expulsindole del templo, v el
destronamiento del rey franco CHILPERICO por el papa
ZacARIAS. FEntre los argumentos textuales estaban las
Falsas decretales, apoyadas en la supuesta autoridad de
Grecorio I, las citas evangélicas en que Cristo comisiona
a SAN PEDRO “apacenta a mis corderos” o le promete que
cuanto ligue en la tierra sers ligado en el cielo, v la fra-
se de SAN PaBro: “;Si angelus judicabitis, cor non et
saecularia?”.

Los emperadores por su parte proclamaban tener su
poder de Dios a ‘tenor del otro texto paulino segtin el
cual todo poder viene del Altisimo, y apelaban a otros
pasajes biblicos, como el de la separacién de las dos es-
padas, la respuesta de Cristo ordenando dar a Dios lo
que es de Dios y a César lo que es del César, y la amo-
nestacién del Salvador a SAN PEDRO en el huerto de los
Olivos reprendiéndole por emplear la violencia contra el
criado de Marco y ordendndole volviese la espada a su
vaina. RN S

Alrededor de estas dos posiciones contrapuestas Ilue-
ven los escritos en defensa de los distintos puntos de
vista, dando & la literatura politica de la época un tono
de agria polémica.

199. Los defensores del papado en el siglo XI—Fn-

tre los defensores del papado durante el siglo XI, se
cuentan :
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San Pmpro DamiaN, que en su Liber gratissimus
(1072) sostiene la supremacia absoluta del pontificado
sobre los sefiores seculares a causa de la mas excelente
condicién que entrafia la consagracion eclesidstica, por
ser el sacramento del orden una uncidn santificante que
procede directamente de Cristo, al paso que los sacra-
mentos que reciben los fieles no implican calidad exce-
lente, ya que pueden ser recibidos por indignos; como
acontecié con el mayor de ellos, la comunién, que fué
recibido por el traidor Judas Iscariote.

El cardenal HumeerTO DE BORrGONA, que en sus Libri
tres adversus simoniacos arranca de la distincion agus-
tiniana entre las dos ciudades de Dios y del demonio,
pero. afirmando la posibilidad de un imperio terrenal
cristiano; lo que prueba con sefiales histéricas, ya que si
Roma encarné la persecucién contra la ley nueva, con
‘Constantino y con CGarlomagno el Imperio se cristianizd,
entendiendo por cristianizacién la sujecién de lo se-
cular al poder eclesidstico que propugnaba el papa GRE-
Gor10 VIIL. ;

El arzobispo GERARDO DE SALZBURGO, cuya carta al
obispo HErRMANN DE MErz, Epistule ad Herimanum Me-
tensem (1088) es la mds acabada exposicion de las pre-
tensiones papales, fundando la primacia de la institu-
cién pontificia sobre la imperial en que aquella se ci-
menta sobre derecho divino y ésta en el humano, siendo
asi que el derecho de Dios es superior al derecho de los
hombres.

MaNEGOLD DE LAUTENBACH dedica a GERARDO DE SALZ-
. BURGO un libro en que sbunda en las mismas ideas, pero
apurdndolas hasta concluir que, asi como el papado es
un cargo instituido por Dios y consecuentemente con efi-
cacia real humana, el oficio de rey es un oficio nominal
sin arraigo en la vida social, un mero “vocabulum offi-
cii”. Comprobando la superioridad del papado en el he-
cho de que los pontifices dimanan de Dios, al paso que
los reyes deben su puesto a un acuerdo de sus subditos.

BeErRNARDO DE CoONsTANZA, portavoz de los obispos de
Sajonia en-sus luchas contra el emperador Exrique IV,
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compuso hacia finales del siglo XI su Liber canonum
contra, Henricum quartum, donde antepone la fidelidad
al papa a la debida al sefior secular, puesto que desobe-
decer al papa es desobedecer las 6rdenes de un poder
fundado en Cristo ¢ incumplir las del sefior civil es fal-
tar solamente a una autoridad creada por un pacto en-
tre los hombres.

200. Los defensores del Imperio en el siglo XI.—Entre
los escritores que durante el siglo XI defienden la eausa
imperial, merecen relevancia:

WaLrAM DE NAUMBURG, obispo de la ciudad de este
nombre, cuyo Liber de unitate ecclesiae conservanda,
escrito a principios ya del siglo XII fué descubierto en
Fulda en 1519 por ULrico pe HurTen y sirvié a los re-
formadores protestantes para muchos de sus ataques
contra el papado. WALRAN concibe a la Iglesia como un
cuerpo unico en el que caben todos los pueblos y cuyo
soplo vital es la concordia entre todas las gentes, con-
cordia que se consigue cifiéndose la autoridad eclesids-
tica a la esfera espiritual y reconociendo a la civil su
fuero propio en los asuntos terrenales ¥ politicos; en lo
que retorna a la diarquia de los dos poderes indepen-
dientes que "habia propugnado el papa SAN GELASIO.
WaLraN DE NAuMBURG discierne al obispo de Roma un
sencillo poder de “protestatio” o admonicién moral en
su calidad de pastor de todas las ovejas del redil de
Cristo; pero le niega rotundamente la facultad de censu-
~rar a los principes por motivos temporales, entre los
cuales cabria incluir e] nombramiento de titulares de
cargos eclesidsticos que llevasen aparejada investidura
feudal o influencia politica, no reconociéndoles tampoco
el derecho a deponer a los reyes levantando a sus pueblos
el juramento de obediencia, -

PieTRO CRASSO de Rédvena aporta al partido imperial
la tradicién juridica romana ininterrumpidamente viva
en la peninsula latina, sosteniendo los derechos de En-
RIQUE IV en su Defensio Henrici IV regis (1084), en nom-
bre de la concepcién clisica del poder imperial como
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principade absoluto y legislador exclusivo de las cosas
publicas; arrojando en cara del partido glielfo eclesids-
tico la critica de que segufan una politica revoluciona-
ria. en contra de la ordenaciéon divina del mundo, tanto
que el circulo de Grmcorio VII era en verdad “la sina-
goga de Satands”.

201. Los escritores giielfos. SAN BERNARDO DE CLARA-
VAL.—SAN BernarDo DE CLARAVAL, monje y propagan-
dista de la cruzada para el rescate de Tierra Santa, es
figura extraordinaria para su tiempo y el postrer nom-
bre sonoro de la alta edad media. Tanlo en -sus Epistulae
como en su De consideratione libri V ad Eugenium (1153),
vuelve por los fueros de la supremacia pontifical sobre
los poderes civiles, reelaborando la teoria de la autoridad
eclesiastica.

San BErRNARDO distingue en la persona del obispo de
Roma dos aspectos, para salvar las criticas de los defen-
sores del emperador: el de hombre sujeto a yerro y pe-
cado, y el de vicario de Cristo ungido con la gracia de
Dios. El1 papa ejerce un “ministerium”, en tanto que los
sefiores seculares actian con potestad de “dominium”;
por eso aquél posee un poder cualitalivamente mds ex-
celso, el ministerio de Dios sobre todos los hombres, mien-
tras que éstos s6lo pueden mandar con facultades terre-
nas. Ambos poderes se complementan y SAN BERNARDO
proclama neoagustinianamente la unidad de la Iglesia con
el Estado; pero siempre predominando el poder espiritual,
verdadera alma de ese cuerpo uno que es para ¢l la comu-
nidad politica, del cual el emperador forma apenas la ca-
beza material.

202. Los TEORICOS DEL IMPERIO. EL DaNTE—Un siglo
posterior a SAN BERNARDO, DANTE AvigHIERI (1265-1321)
construye la teoria del Imperio como entidad politicd se-
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parada de la Iglesia con la aportacién de un nuevo espi-
ritu semihumanista desconocido en liempos anteriores,
caracterizado por el gusto a lo cldsico y afanes bien mar-
cados de independencia espiritual.

DaNTE ALIGHIERI nacié en Florencia, de familia ave-
cindada desde antiguo en la ciudad, {omando parte en las
luchas politicas locales, lo que le valié persecuciones y
destierros. Enamorado desde joven de BEATRIZ PORTINARI
(1266-1290), no dejé de amarla ni aun después de casarse
ella con el comerciante Simont Drr Barpi en 1287, inmor-
talizéndola como protagonista de su Diving commedia, uno
de los libros capitales de la cultura occidental.

Las principales obras del DANTE son: la Diving Com-
media, donde en tercetos de maravillosa factura narra
un fantdstico viaje del autor, guiado primero por Viral-
110 y luego por BeaTriz, recorriendo los diversos circu-
los del infierno, del purgatorio y del paraiso, hasta llegar
al pie mismo del trono de Dios; Il convivio, del que no
compuso mas que cuatro tratados, en los que discute ma-
terias de toda indole; y el De monarchia, en que funda-
mentalmente expone sus doclrinas politicas y sobre todo
su teoria del Imperio.

203. El subsuelo metafisico del DANTE—Partiendo
aparentemente de la teoria averroista de la unidad uni-
versal del intelecto agente ide todo el género humano,
opina DaNtE que cada individuo puede adquirir una su-
ma determinada de conoecimientos a la medida de su
intelecto posible; pero afiade que lo que cada individuo
puede adquirir no es sino una parte infima del conoei-
miento total accesible a toda la especie humana, conoci-
miento total que ningtin individuo ni ningtn grupo de
hombres puede alcanzar de una vez, pues solamente lo
iogrard conseguir la humanidad tomada en su conjunto;
por donde el acto de conocimiento universal es patrimo-
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nio de todo el género humano (“propria operatio huma-
nae universilatis, ad quam ipsa universitas hominum in .
tanta mullitudine ordinetur”. De monarchia I, 3). Sien-
do tipico de esta operacién de conocimiento universal
que Unicamente pueda hacerla el conjunto de todos los
intelectos individuales, no una parte de ellos; el géaerc
humano como un todo unico es la sola potencia capaz
de actualizar ese intelecto posible universal: “proprium
opus generis totaliter accepti, est actuare semper totam
potentiam intellectus possibilis” (De monarchia 1, 4).
Semejantes proposiciones parecieron de sabor ave-
rroista al dominico Guipo VErRNANI de Rimini, que en su
De reprobatione monarchiae le diputa hereje y secuaz de
AVERROES. Mas no es asi, porque DANTE planted la cues-
tién en un plano politico y no teoldgico, con miras a lo-
grar una idea de humanidad gue hiciese posible la paz
universal que es meta de sus cogitaciones. Maxime si se
tiene en cuenta que, como nota Eriexne Girsow, la hu-
manidad una de que habla DANTE consiste en una suma
de intelectos no en un intelecto tnico, una “universitas
hominum” mejor que “humanitas una”. '

R04. Las tres esferas dantescas.—Esa humanidad uni-
da en vida de paz se membra en tres esferas distintas,
con las que Dawte intenta sustituir la vieja diarquia
del sol y de la luna, del papado y del emperador: a) la
esfera espiritual, cuyo objefo es buscar la salud eterna
por los caminos de la Iglesia, siendo el punto mds alto
de su jerarquia el obispo de Roma, cabeza de la Iglesia
universal; b) la temporal, polarizada en torno al empe-
rador, que buseca la salud terrena por la paz universal del
Tmperio; y ¢) la filoséfica, cuyo punto sefiero es la pro-
duccién aristotélica, que busca la salud individual me-
diante la filosofia. A cada una de esas tres esferas corres-
ponden respectivamente sus tres obras fundamentales:
la Diving Comumedia es la teoria de la salvacién'e'spiri-
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tual, el De monarchia la teoria de la salud terrena por
la “pax” politica, e Il Convivio la fundamentacion de la
salud individual en torno a la filosofia aristotélica.
Cada una de esas tres esferas es independiente y
ninguna puede mezclarse con la olra, punto en el cual
asoman ecos averroistas sobre la separacién entre el am-
bilo de la verdad filoséfica y el eirculo de la verdad teo-
légica. Aunque Dantr corrige esta separacidn centrando
las tres esferas en la unidad de Dios y en la unidad de
la naluraleza humana.
En cuanto a la unidad de Dios porque
»Substantia humanze nature» = «Optimus home» u hombre

Deus

»Relatio paternitatis»

ideal segtin el modelo trazado
por ARISTOTELES (Filo-
soffa),

«Relatio dominationis» = Todos los hombres obedecen al sefior

supremo, al emperador, para conse-
guir la «pax universalis» a través de
la unidad nniversal de todo el género
humano bajo un solo sefior politico
(Imperio).

= Todos los hombres son hijos de un
padre espiritual, el papa, y obede-
ciéndole como a vicario de Cristo,
alcanzan la salvacién eterna (Teolo-
gla, Papado).

También en el hombre se unen las tres esferas, por-

que

Doble fin
del hom-
bre «Ho-
minis du-
plexfinis»

Natural = feli-
cidad terrena
(«Naturalis: Bea-
titudo hujus
vitae»)

Sobrenatural =
felicidad eterna
(«Supernaturalis
:beatitudo -
ternay) -

Voluntas = Opera seg¥n las leyes civi-
les (Emperador, que las
dicta)

Intellectus = Opera segiin las virtudes
" intelectuales y morales
(Fil6sofo, que las for-

mula)

Anima inmortalis = Opera segtin las
virtudes teol6gi-
cas de fe, esperan-
za y caridad.
(El papa, que las
interpreta)
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Separadas las tres esferas en sus dmbitos respecti-
vos, DANTE no concibe otra unién que las terminales de
Dios y del hombre, propugnando una diferenciacién en
el terreno histérico como tnico medio de mantener la ar-
monfa en el cosmos; y considerando el mas grave de los
pecados romper esa armonia queriendo mezclar las esfe-
ras entre si. Por lo cual coloca a SiGER DE BRABANTE en
el paraiso, pese a estar condenado por la Iglesia a causa
de haber sostenido heréticamente la doble verdad filosé-
fica y teoldgica, v por eso censura duramente al papa
Bonrracio VIII colocdndole entre los condenados de su
inflerno.

La nota caracteristica de esa {riada dantesca es la de
la. separacién tajante de las esferas teoldgico-eclesidstica,
filosofica y polilica. El papa tiene la mision concreta de
adoctrinar, pero no puede reinar ni filosofar; el empe-
rador gobierna, pero su autoridad es nula en filosofia y

‘en mafterias eclesidsticas; y AristoreLms, dictador del

;

pensamiento, no imperdé jamds ni siquiera estuvo bau-
tizado.

En Santo Tomas pE AQUINO hay también una otra
triada de tres clases de vida: contemplativa (filosofia),
activa (emperador) y beatifica (papa); mas tritase de tres
sectores debidamente jerarquizados, en tanto que en la
conecepeién dantesca no hay relacién histérica entre
ellos. ‘

Como fécilmente se comprende, la teoria del Daxtm
implica una rotunda negacién de la conecepeién neoagus-
tiniana de los giielfos papistas que culming en la obra
de Gregorio VII. ‘

R05. La teoria dantesca del Imperio—La justificacién
del Imperio como poder terrenal supremo estd en la 16-
gica de la distincién a rajatabla de las tres esferas. Pro-
piamente para DANTE no hay en la tierra mis que una
sociedad universal, ya que es comtn la naturaleza de
todos los hombres; y se romperia el principio de unidad
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dentro de cada esfera si por encima de los diversos re-
yes y seilores temporales no hubiera un seflor supremo
que redujese a todos ellos a la armonica convivencia, el
cual no puede ser otro que el emperador, en su calidad
de heredero del Unico imperio universal conocido, del
Imperio romano.

El De monarchia estd consagrado a defender el prin-
cipio de la unidad politica para lodo ¢l género humano,
tanto que se ha podido decir de ¢l que no es una teoria
de las formas de gobierno, sino la apologia de la tesis de
que el universo debe tener un solo jefe (PAUL JANET).

Todo el De monarchia gira en torno al {rdnsito desde
la idea de la “humana civilitas” o unidad genérica hu-
manal, a la “universalis civilitas humani generis” o so-
ciedad universal, plasmacién practica y real de aquella
unidad de naturaleza.

Entre los argumentos que el DANTE maneja en defensa
del Imperio son los mAs relevantes:

a) El Imperio produce la paz necesaria que evita los
males anunciados por Cristo en el Evangelio de SaAx Ma-
tE0 (XIL, 25) al decir que todo reino dividido en partidos
‘perecerd (De monarchia I, 6).

b) La unidad de mando que se da en las diversas
ramas o fracciones de la especie humana requiere, para
ser perfecta, que haya unidad de gobierno en el conjunto
de toda ella (De monarchia 1, 6).

¢) Asi como el cosmos tiene un monarca, Dios, la
tierra debe tener otro, el emperador (De monarchia I, 7).

d) Puesto que Dios es la causa ejemplar de la hu-
manidad, ésta debe imitar en lo posible la esencia divi-
"na; y siendo la cualidad primera de Dios su unidad, la
humanidad debe agruparse en lorno.a un solo jefe (De
monarchia I, 8).

e) El hijo debe seguir el ejemplo del padre y la tie-
rra imitar al cielo; y como el cielo estd regido por un
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solo rey, Dios, la tierra debe estarlo por un solo seﬁor,_ el
emperador (De monarchia 1, 9).

f) Puesto que donde hay litigios ha de haber un
juez que los resuelva, las contiendas enfire los principes
han de ser juzgadas por un juez mds alto: el emperador
(De monarchia 1, 10). ; '

g) Para que haya justicia debe imponerla un poder
a su servicio que sea mds fuerle que los que pretendan
burlarla; el cual poder solamente puede ser el imperial
(De monarchia I, 11). ;

h) Las inteligencias aclivas, que son las que gobier-
nan al mundo, chocarian entre si si no las coordinase
una inteligencia activa suprema, que es la del empera-
dor en cuanto sefior sin superiores (I{ convivio, II, &),

El argumento principal es el de que el Imperio ga-
rantiza el mayor bien politico: la paz universal. DANTE
estd tan enamorado de la “pax universalis” que, en no-
torio contraste con SaN AgusTiN que muestra con toda
claridad el nuevo rumbo del pensamiento, ensalza la obra
de Roma, considerando al Imperio romano como insti-
tucién bendecida por Dios, ya que produjo la paz entre
todas las naciones (De monurchia II, 8, 4—Il convivio
v, 5).-

Con todos esos argumentos no quiere DANTE colocar
al emperador por encima del papa, sino recluir a cada
uno de ellos en la esfera respectiva evitando se inmis-
cuya en las otras dos. Ep todo caso los poderes de ambos
proceden mediatamenle de Dios, pero siendo fuentes in-
mediatas: del poder imperial el pueblo romano, que cum-
plié segiin DANTE una funcién bendecida por Dios; dei
poder pontificio SAx Pepro, a quien Cristo mismo di6 las
llaves espirituales (De monarchia III, 3).

La teoria dantesca del Imperio escapa a la estrecha
dimensién de las polémicas entre glielfos y gibelinos,
aspirando a buscar up intento de reelaboracion del pen-
samiento medieval y a justificar sus instituciones capi-
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tales enmarcando la concreta problemitica de la época
en universales y permanentes perspectivas filoséficas.

R06. Ofras teorias del imperio en el siglo XI1l.—En-
tre los varios teorizadores del Imperio resaltan:

JORDAN DE OSNABRUCK, que sostiene la razén de ser la
Institucién imperial por haber sido aprobada por Cris-
to, ya que Cristo nacié a la sombra de ella Y quiso ser su
stbdito.

ALEJANDRO DE Romss, también del siglo XIII, quien
sostiene la irrevocabilidad de la coronacién de CaRLO-
MAGNO en sus sucesores, asi como la necesidad de que la
cristiandad tenga up centro de integracion politica en
el Imperio, ya que tiene su capital religiosa en Roma y
su capital intelectual en Paris; reconociendo todo lo més
al papado una facultad de vigilancia sobre las activida-
des culturales de Paris y sobre las actividades politicas
del emperador.

207. Los tedricos del Imperio en el siglo XIV.—Aun-
que del siglo XIV, todavia es contemporéneo del DANTE,
ExeELBERTO, abad de Admont, que hacia 1320 compuso’
un tratado De regimine principum y otro De ortu et [ine
romani Imperii, para demostrar que todos los reinos es-
tdn sujetos al emperador (“omni regna et omnes reges su-
besse uni imperio et imperatori christiano”), con tal que
éste sea un “soldado de la Iglesia”. En la teoria de ENGEL-
BERTO DE ADMONT es la unidad de la fe la que exige una
unidad politica, dado que si hubiese varios sefiores igual-
mente supremos se romperia ia unidad del derecho di-
vino del mandar (De ortu, XV). La cristiandad reclama
el Imperio, pues para poder asegurar la victoria en’ la
pugna contra los pueblos paganos es preciso una sola
direceidn para todos los pueblos ereyentes: ENGELBERTO
da al Imperio un sentido misionero, proclamando su
necesidad para la defensa de la fe y justificdndole en ra-

- zones de conveniencia religiosa a fin de asegurar el triun-
fo de la cristiandad contra el paganismo, de “tota Chris-
tianitas contra totum paganismun” (caput XVIII).
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Posterior al DaNTE es LEOPOLDO DE BEBENBERG, obispo
de Bamberg, quien hacia 1340 escribié un De juribus reg
mi et imperdi, donde replantea la doctrina del Imperio
sobre premisas radicalmente diferentes, considerandolo
como una monarquia devenida electiva pero de origenes
hereditarios, continuacién de la monarquia de los reyes
francos. LEOPOLDO DE BEBENBERG separa en la persona
del emperador dos calidades distintas: sefior de los pue-
blos germanicos y principe del mundo cristiano. En cuan-
to sefior de los pueblos germdnicos sus poderes provie-
nen de causas ajénas a la intervencién papal, siendo
monarca por derecho propio, sea hereditario, sea me-
diante eleccién de sus subditos. En tanto sefior del mun-
do cristiano estd sujeto a la correccién del papado, pero
sin que esta correccién alafla en lo mds minimo a su
condicién de cabeza de los pueblos germdnicos.

Contempordneo de Leopoldo de Bebenberg es CONRADO
pE MEGENBERG, autor de varios escritos politicos y espe-
cialmente de uno titulado De translatione romant impe-
rii (1354), en que sigue las ideas de aquél acerca de la in-
~ dole independiente de la cabeza de los pueblos germanicos,
pero concede a la coronacién del jefe de esos pueblos
por el obispo de Roma el valor de titulo juridico de tras-
lacién de la potestad imperial, con lo cual viene a reco-
nocer que al menos en potencia, semejante potestad re-
side y es administrada por el papa. ’

208. Aplicacion a la Iglesia de la teoria imperial.
FraNCISCO DE MAYRONNES.—La posicién mas extremista
de esa teoria del imperio sobre bases papistas, que vuelve
‘'al viejo gregorianismo en momentos en que la doctrina
y la realidad imperiales han cuajado por entero, estd re-
presentada por el Tractatus de principatu temporali del
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franciscano Fraxcisco DE MAYRONNES. MAYRONNES acep-
ta la idea dantesca de que es precisa una unidad de man-
do para todo el universo, pero no la coloca en el empera-
dor sino en el papa, por creer que el pontifice es quien
mejor procuraria la paz universal a causa de carecer de
las ambiciones terrenales que afanan a los principes del
siglo.
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209, La aparicion del nacionalismo francés—No era
el Imperio el tnico poder politico que se oponia a la con-
cepcidn neoagustiniana, pero también el alboreante na-
cionalismo que aparece en Francia con las pretensiones
del rey FELIPE BL HERMOSO.

A apoyar la idea de la soberania universal del ponti-
ficado habfan venido los canonistas, tan penetrados de
esta idea que cuando un cultivador del derecho candnico,
LorAr1o SEGNI, subié al solio de San Pedro bajo el nombre
de IvocencIo I, se apresuré a afirmarla repetidas veces.
El choque entre ambas tendencias tiene lugar en forma
violenta cuando a las aspiraciones del monarca frances
se enirenta un canonista de cardcter viclento y altanero,
el papa Bowiracio VIII. '

Bonrracio VIII reafirma en tres bulas condenatorias
‘del rey de Francia, el dominio absaluto del papa sobre to-
do el orbe; tales son las Hamadas Clericis laicos (1296),
Ausculta filia (1301) y Unam Sanctam (1302). En la pri-
mera excomulga a todos los eclesidsticos que pagasen
‘impuestos, asi como a los sefiores seglares que los cobra-
sen; con lo cual hacfa imposible la independencia politica
de los reyes, privandcles de tan importante fuente de re-
cursos. En la Ausculte filia, Bontracio VIII recuerda a
Ferire BL HERMOSO que todos los cristianos, incluidos los
reyes, estan sujetos al yugo de la servidumbre apostolica.
En la Unam sanctam, la, més tipica de las tres, recuerda
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la frase de SAN BERNARDO DE Craraval de que la potes-
tad espiritual reside en la Iglesia y la civil para la Iglesia,
definiendo en palabras que se han hecho famosas, el do-
- minio universal del papa: “Porro subesse romano ponti-
flci omnen humanam creaturam declaramus, definimus
omnino esse de necessitate salutis”.

Pero esas afirmaciones de BONIFACIO VIII, aun yendo
acompafiadas de las mads duras sanciones candénicas, so-
naban a destiempo en los comienzos del siglo X1V, por-
que la realidad de las “regna’ se iba afianzando cada dia
a despecho de las dos grandes fuerzas politicas de la alta
edad media, papado e imperio. La defensa que los juris-
tas de FeLer L Hermeso hacen de los derechos de su se-
fior, aflora a la superficie las fuerzas ocultas, todavia na-
cientes, pero que van a hacer la, historia de Europa hasta
nuestros dias; son la mas antigua manifestacion del na-
cionalismo frente al internacionalismo en el campo de
las ideas politicas.

210. Los escritores del circulo de FELIPE EL HeRMO-
so—FEntre los defensores de la postura del rvey francés
son de citar: ' B

Prpro FLOTE, cuyo Antequam essent clerici es una ré-
plica a la bula C lericis laicos. Sostiene que por ser al rey
a quien compete la defensa del reino, tiene derecho a ape-
lar a todos los medios que necesite, incluso echando mano
de los bienes eclesidsticos, ya que la Iglesia no se compo-
ne solamente de clérigos sino de clérigos y de laicos; y que
ademds, puesto que los clérigos son miembros del reino,
lo que les pertenece debe cooperar al sostenimiento de
las cargas publicas, porque de no hacerlo asi se trocarian
en miembros inutiles y paraliticos, de esos que hay que
cortar para que el cuerpo pueda seguir viviendo.

GuLLERMO DE NOGARET, que sucedié a PEDRO FroTe
en la cancilleris de Francia, da a sus Appellationes (1304)
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un tono violento de ataque personal contra Bowiracro
VI, siendo ademds el primero en proclamar que los
reyes no reconocen superior en la tierra, ni papas ni em-
peradores. g

Para frenar las que estima exorbitantes pretensiones
romanas, NOGARET propone la celebracién de un conei-
lio general al que concurrirdn todas las Iglesias para
juzgar al papa. La ideologia de GUILLERMO DE NOGARET
tiene un cardcler revolucionario por la manera tajante
en que afirma la autonomia de lo francés, lo mismo en
el terreno politico en donde al sostener la soberania dei
rey de Francia rompe la unidad universa de la cristian-
dad encabezada por el emperador, que en el campo reli-
gioso, en que fragmenta la Iglesia universal catélica en
una serie de iglesias nacionales, segin él cop derechos
iguales: la francesa, la inglesa, efc., entre las cuales la
iglesia romana es una de tanfas.

Tanto como de concreto tiene el pensamiento de No-
GARET predomina el abstraccionismo politico en los es-
critos de PEpRO DuBOIs, especialmenle en su De recupe-
ratione terrae sanctae (1305), en que quiere sustituir la
diarquia tipica del allo medievo cimentada en la duali-
dad papa-emperador, por una especie de sociedad de na-
ciones europeas constituida por todos los pueblos de la
cristiandad con idénticos derechos. Consciente de que la
ordenacidn del alto medievo era un anacronismo agoni-
zante, para dar satisfaccién a las aspiraciones del na-
ciente nacionalismo francés, PEDrRo DuBors quiere susti-
tuir el monarcato imperial por una agrupacion de “prin-
cipes que no reconocen superior en la tierra”, los cuales
formarian un bloque politico lo bastante fuerte para
reconquistar los Santos Lugares, dominar el Mediterrd-
neo y hacer frente a las amenazas que venian del Oriente
Y que parecian acabar con la cristiandad bizantina.
Como medio para llevar a cabo su plan propone la re-
unién en Tolosa de Francia de una asamblea conciliar
de fodos los pueblos y principes cristianos. '
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o411 — La reaccién papista.—Pero el papado no cedio
a primeras de cambio, sino que continué la lucha, exis-
tiendo una nutrida falange de defensores de la idea del
dominio universal del obispo de Roma, siendo de notar
entre ellos:

Fempio Coronna o Ecipio Rowmano (¥ 1316), quien
completé el De regimine principum de Santo TOMAS DE
Aquixo; obispo de Bourges, tomé partido por Bowmracro
VIII, buscando en su De potestate ecclesiastica dar a las

definiciones papales una base aristotélico-tomista.

JacoBo DE VITERBO (1255-1807), que en su De regimai-
ne christiano apoya las ideas bonifacianas en la distin-
oi6n de SAN AgusTIN entre las dos ciudades celestial y
diabolica, refiriendo a aquélla, encarnada en la Iglesia,
las palabras proféticas-de la salutacién de Davip: “Glo-
riosa dicta sunt de te, civitas Dei”.

JEAN 1E MOINE o Juan Er Moxsm, encargado por BonI-
racio VIII de varias misiones diplomaticas a su servicio,
que escribié hacia 4303 una Glosa a la bula Unam sanc-
tam, en la que extrema todavia mas el absolutismo papal
alli preconizado, bien que otorgando gran importancia al
colegio cardenalicio, que concibe como una especie de
junta de canonistas a quienes por delegacion del papa
compete el gobierno de la Iglesia; con lo cual la suya es
una férmula teocrdtica, pero a medias mondrquica y &
medias aristocratica. .

ENrico DE CREMONA, canonista autor de un De poles-
tate papae dedicado en 1302 al obispo de Reggio, en el
que fundamenta el poder papal como herencia directa del
palriarcado hebreo, en saltos desde Addn a Moisés, de
Aarén a Samuel, y de Cristo a San Pedro.

912, El conciliarismo—La continuacién de la Santa
Sede en Avinén, que transformaba al papa en “prisio-
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nero del rey de Francia”, disgustaba al partido ilaliano
que pedia el retorno a Roma de la Silla apostélica, tanto
que al fallecer Gruconrio XI en 1378, dieciseis carderales
reunidos en Roma eligieron pontifice al arzobispo de Bari-
BanrTorOME PRIGNANO con el nombre de Ursano VI. Olro
conclave del parlido francés reunido primero en Agnani
¥ luego en Fondi nombraban papa a ROBERTO pE GINEBRA
bajo el nombre de CrementE VII, que inmediatamente
fué apoyado por varios principes cristianos, entre ellos,
los reyes de Francia y.de Castilla. Asi coménzé el Gran
cisma de Cccidente, que habia de mantener dividida u la
cristiandad por espacio de cuarenla afios ¥ que termind
con la eleccién de MARTIN V en 1417, dejando caido por
tierra el prestigio.de la tiara y preparando un escepticis-
mo que culminard en la Reforma protestante.

La pugna enire las varias cabezas que vino a tener la
Iglesia se complica con dos nuevos motivos de divergen-
cia: el recrudecimiento de las aspiraciones imperiales a
principios del siglo XIV merced a las ambiciones del em-
perador Luis pE BAVIERA y las tendencias a volver a la
pura pobreza evangélica como remedio al desquicia-
miento de la cristiandad, que da lugar a la polémica de
las ¢rdenes mendicantes.

R213. Los primeros conciliaristas—El Gran cisma de
Occidente, sl dejar a la Iglesia sin una cabeza visible
unanimemente acatada, abrié paso a la idea de que el
remedio para los males que aquejaban a la cristiandad
solamente podia venir de una autoridad que, por el mero
hecho de resolver el cisma, quedaba por encima de los
diferentes detentadores del pontificado vy a la larga del
pontificado mismo; tal habia de ser-la autoridad comin
de todo el pueblo cristiano representada ep una asamblea.
suprema, que recibiera el nombre de concilio.
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Los mas antiguos conciliaristas son los juristas del
circulo de FErpE EL HERMOSO, GUILLERMO DE NOGARET Y
PrprO DUBOIS, que buscan en la reunién conciliar una
limitacion al poder absoluto que Bowraco VIII recababa
para Ia silla de San Pedro. Y ya en 1312 GurLLeRMO DU-
RANTIS, obispo de Mende, envia al concilio celebrado en
Viena del Delfinado una memoria acerce del asunto, ti-
tulada De modo concilii generalis celebrando et corrup-
telis in Ecclesia reformandis, en que asienta las proposi-
ciones que después han de ser tipicas de todos los eseri-
tores coneciliaristas: que el papa es slo un “primus inter
pares” respecto a los demds obispos, con Un simple dere-
cho de precedencia, Pero sin jurisdiecion divina delegada
sobre ellos; que el gobierno de la Iglesia compete & todos.
en calidad de herederos de los doce apdstoles ¥ de los
setenta y dos varones apostolicos; que el consejo de los
cardenales obliga al papa, ni mds ni menos que a UL rey
los avisos de Sus consejeros; que el derecho de las Decre-
tales es derecho humano y 0o divino; v que, en resumen,
lp, Ginica autoridad con poder legislativo obligatorio para
todos los fieles de la Iglesia universal es el concilio ge-
neral.

9244, GUILLERMO DE Ocaam.—Antes del Gran cisma
postula también {esis conciliaristas GUILLERMO pE OCCAM,
franciscano al servicio de Luts DE BAVIERA, en Cuya de-
fensa compone los tres libros del Dialogus (1338), Octo
quaestiones (1342) en que sustenfa la independencia del
Imperio respecto del Papado, ¥ Un tratadito De impera-
torum et pontificum potestate (1347) enlre otros varios,
con tal agudeza y {amafia sutileza en las argumentacio-
nes que, aun en tiempo en que la decadente escoléstica
se caracteriza por elfalambicamiento de los conceptos,
ha pasado a la historia con el remoquete de “doctor sub-
tilissimus™. En su Dialogus primero afirma que la Iglesia
debe ser gobernada por un concilio general, puesto. que
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&5 una corporacién y toda corporacién ha de regirse por
si misma; proponiendo el sistema do que pequenas asam-

bleas de todos los fieles de cada parroquia elijan delega-

dos para asambleas diocesanas o regnicolas, las cuales a
Su vez designen diputados para el gran concilio general,
en quien reside la verdadera representacién de la Iglesia,
Y no en el papa que se limita a presidirlo (I, 6, 84).

215. La literatura conciliarista durante el Gran Cisma
de Occidente—Pero cuando la literatura coneciliarista
- cobra extraordinario vigor es con motivo del Gran Cisma,
cuando ya no se trata de limitar los poderes de un indis-
cutido obispo de Roma, sino de determinar cual sea en-
tre los varios que por tal se proclaman el auténtico vi-
cario de Cristo. Desde los comienzos del Gran Cisma
aparecen defensores de la tesis coneciliar que ven en la
asamblea general de la Iglesia la Unica salida para la
dificil situacién presente.

Son los primeros dos profesores de Heidelberg y de
Viena, llamados respectivamenle CoNRADO DE GELLNHAU-

. 8EN y ENRIQUE DR LANGENSTEIN, que en 1380 escriben una
Epistola concordiae el primero y una Epistola concilii
Pacis el segundo, en las que reclaman una pronta deci-
sién conciliar para liquidar la pugna entre Urano VI y
CremENTE VII.

CONRADO DE GELLNHAUSEN se adhiere a las ideas de
Occam sobre el gobierno democrético de la Iglesia, afir-
mando que, pues la autoridad del concilio es propia suya,
No necesita de ninguna intervencion papal para reunirse,
siéndole licito tomar resoluciones aun prescindiendo de
la intervenecién del obispo de Roma.

ENRIQUE DE LANGENSTEIN refuts, con catorce razones
el supuesto derecho del bapa a convocar exclusivamente
el concilio para que sea vélido, alegando casos ep que
tal convocaforia resulta imposible, cuales los de hereiia
del papa, negativa no prudente por su parte a convocar-
lo, muerte o prisién del pontifice y de todo el colegio
cardenalicio, efe.
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Fntre los conciliaristas franceses sobresale el carde-
nal PEDRO D'AILLY, quien cn St Quaestio in vesperiis
(1380) replantea la cuestion al distinguir entre la Igle-
sia universal y la Iglesia romana, una de las que com-
ponen a aquella; diciendo que, asi como la Iglesia wni-
versal, representada por el concilio, no puede errar, si
cabe lo haga la Iglesia romana cuya cabeza es el papa,
correspondiendo entonces condenar el error a la infali-
ble Iglesia aniversal reunida en el concilio general, en
quien reside la autoridad suprema de la Iglesia.

216. La reaccion anticonciliarista.—Contra esas afir-
maciones es abundantisima a Jo largo de los siglos X1V
y XV la literatura apologélica pro papado, que procla-
ma. la supremacia del papa sobre el coneilio y el derecho
divino del obispo de Roma a gobernar como Sucesor di-
recto de Sax PEDRO toda la Iglesia universal.

Entre ellos sobresalen:

AGUSTIN TRIUNFO, monje agustino de Ancona (1243-
1328), autor entre olras obras de una Summa de potesta-
to ecclesiastica dedicada al papa Juany XXII y de unos
Comentarios ¢ San Mateo en que defiende la tesis de que
la potesiad del papa es & la par espiritual ¥ politica,
siéndole conferida por el mismo Cristo, bien que €n dis-
tinto modo: la jurisdiccion espiritual para la inmediata
disposicién ¥ ejecucion. ugeeundum inmediatam insti-
tutionem et executionem”. la jurisdiccion temporal pa-
ra la disposicién aungue no para el ejercicio inmediato,
“gecundum institutionem et auctoritatem, non tamen se-
cundum inmediatam executionem”. '

Ademas de esos escrilos es de notar un tratado apo-
logético de BONIFACIO VIII tituwlado Tractatus conire or-
ticulos ad diffamandum sanctissimum patrem Bonifa-
cium papem sonctae memoriae et de commendatione
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ejusdem en que ataca al papa CLEMENTE de Aviiién y
censura g los cardenales italianos por ausentarse de es-
ta ciudad francesa, amonestindoles sigan en la curia pa-
ra_luchar conlra el bando galo y preparar asi el retormo
a Roma de los sucesores de San Pedro.

El famoso canonista westfaliano HERMANN DE SCHIL-
DESCHE (+ 1857), también agustino, compuso en su Trac-
tatus contra haereticos negantes immunitatem et juris-
dictionem sanctae Ecclesige uno de los més acabados tes-
timonios de defensa papal de toda la edad media. Segtn
el, la unidad de la Tglesia no es solamente unidad de e,
pero también de Jurisdiceién, y esto en un doble sentido:
negativamente, en tanto no depende de ningtn poder aje-
no a ella; y positivamente, porque todo hombre estd
sujelo a la jurisdiceién eclesidstica por el mero hecho
de ser pecador. Unidad eclesidstica que requiere un su-
jeto supremo e indiscutible de 1a jurisdiceidn, el cual es
el papa. _ ) ;

ALvVARO Prravo, obispo del Algarbe, RODRIGO SANCHEZ
DE AREVALO, prelado zamorano, y el cardenal TorQUEMA-
DA, son tres espafioles autores de sendas defensas del
papado, tal vez las mejor compuestas para su tiempo.

R17. Las soluciones intermedias.—FEn 1414 se reune
en Coslanza (Suiza) un concilio con la misién de elegir
papa, pacificar la Iglesia, acabar con las herejias exis-
tentes v concluir el cisma, resignando en él sus poderes
pontificales, Juan XXIII lras aventurada resistencia,
Grecorio XIT cabeza de la linea pontificia italiana, y
finalmente CremeNTs VIIT jefe del bando francés, y eli-
giendo como tinico vieario de Cristo al papa MarTIN V.
Pero aun terminado el cisma no concluia con eso la doc-
trina conciliar, v en el concilio de Basilea, que dura has-
ta 1449, se intenta reformar la Iglesia “en su cabeza, y
€n sus miembros”, valiéndose como instrumento de las
disposiciones por ¢l aprobadas. Tendencia politica que
coincidia con una orientacién doctrinal cuyas figuras
mas sefleras son:
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Juan GmrsoN (f 1489), canciller de Par{s y entusias-
ta pariidario de la solucion conciliar, antor de un libro
De unitate ecclesiastica (1409) y otro sobre De polestu-
te ecclesiastica (1417), enderezado este Gltimo a los obis-
pos reunidos en (loslanza, propugna organizar a la Igle-
sin bajo el réghwen de una monarquia limitada. Goneibe
al poder papal como formalmente pleno, pero sujeto a
otro poder superior, a la autoridad de la Iglesia univer-
wal encarnada en el concilio.

“(laves datae—dice GERSON comentando el conocido
pasaje de las laves del Evangelio de SaN MATEO XVIII,
18 _sunt non uni sed unitati”. El concilio se reserva
ol derecho de tomar cuantas medidas sean necesarias pa-
ra el mantenimiento de la anidad de la Iglesia, para de-
signar quienes pueden ejercitar esta autoridad y para
diclar las normas con arreglo a las cuales los papas han
de hacer uso de su potestad por otra parte suprema; COL
lo cual el obispo de Roma, lejos de ser el seflor absoluto
de la Iglesia universal, es wn MEero ejecutor de lo que el
concilio general legisla.

Fl cardenal italiano FRANCISCO DE ZABARELLA 0 ZABA®
rELLIS hace en su De schismate per imperatorem. tollen-
do (1417), una llamada a la autoridad imperial para que
apoye al coneilio en ol intento de limitar los poderes pon-
tificios y conseguir {ransformar a la Iglesia en una mo-
narquia limitada. ‘

También representan esta orientacién los espafioles
ANDRES DE FSCOBAR y JUAN DE SEGOVIA. )
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218. Aparicion del Estado en el siglo XIII.—Para que
adquiriese eficacia polilica real el espiritu particularista
que alboreaba en el nacionalismo francés del circulo de
Ferpe En HErmoso, era precisa una institueién lo bas-
tanle sélida para transformarse en adecuado instrumento
de esta fuerza nacional, sustituyendo a las dos grandes
palancas del alto medievo: al papado y al imperio. Tal
nueva inslitucién es el Estado, que hace su aparicién en
Sicilia en la segunda mitad del siglo XIII, a consecuen-
cia de una serie de ordenanzas dictadas por FepERICO II
a partir de 1231, en las que sustituye la antigua organi-
zacion feudal por un sistema politico sin jerarquias so-
ciales en el que todos los stibditos dependen directamente
de su voluntad a través de una cadena de autoridades
por ¢l nombradas; el Estado nace cuando las relaciones
basadas en la idea feudal de fidelidad son reemplazadas
por la de sujecién politica. Con las constituciones de
Melfi de 1282 la empresa se halla realizads y con ellas
aparece el primer Estado de tipo moderno, 0 sea un apa-
rato de gobierno relacionado directamente con los stih-

ditos y que el soberano utiliza para la consecucién de
sus fines politicos.

R19. Caracteristicas del Estado.—Las caracteristicas
de este Estado, desde el instante de su nacimiento son:
a) Desaparicién de todas las jerarquias intermedias que
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en ¢l sistema feudal eran puntos de enlace entre el sefior
y cl stihdito. b) Suslitucidn de ellas por un funcionariado
depe&ldiente del titular del poder supremo. ¢) Sentido
“¢ivil, no religioso de ese cuerpo de funcionarios estata-
les. Y d) Constituir un instrumento politico en manos
del seiior.

La razén de que naciera en Sicilia esta en que du-
rante el siglo XIII fué aquella isla un punlo de intersec-
cion entre las concepciones orientales encarnadas por el
islamismo y los sistemas germdnicos representados por
la organizacién feudal. A Sicilia habian llevado la pri-
mera, los sarracenos y la segunda los normandos. Es de
la mezela de ambos elementos en ocasién de las pugnas
entre el papado y el imperio de donde surge la idea y la
inslitucion estatales.

El facdtor arabe produce la supresién del feudalismo;
la simplicidad de la relacion seflor—vasallo sin interme-
diarios se traduce en la de Estado—subdito, la cual no
es sino la recepcién de la mentalidad isldmica oriental
centrada siempre en el contraste de lo infinitamente
grande con lo infinitamente pequefio, que es en religion
Ta abismal diferencia entre Allah y el hombre, y en poli-
tica la rotunda distincién entre el califa que representa
a Dios y el creyente carente de derechos politicos.

El ingrediente germdnico da la base feudal en que
Feperico II se mueve al implantar sus reformas, propor-
cionando un sentido de dignidad humana y de respeio a
la personalidad individual desconoecido en Oriente vy que
perdura aun después de desaparecida la méquina feudal
de la organizacién normanda y suaba.

La pugna entre glielfos y gibelinos conduce & mati-
zar de laicismo la nueva contextura estatal, porque Fe-
pERIco 1T la concibe como un arma defensiva contra las
pretensiones papales de inmiscuirse en la gobernacion de
los reinos cristianos, v concretamente de Sicilia. Sentido
neutro del Estado que prepara, bien que a la remota le-
jania que es facil comprender, “I'Etat peutral” de Juan
Bopvo.
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Finalmente, Ia situacién geografica de Sicilia en la
frontera de los dos mundos oriental y occidental que
conslantemente se la dispulan, asi como su condicién de
tierra gibelina objeto de pretensiones glielfas, da a la
armazén creada por FEDERICO II un sentido dindmico de
arma de combale que por un lado cimenta la realidad
efectiva de su eficacia y por olro presagia la concepeion
de “lo Stato” maquiavélico. ,

Ast nace el Estado como férmula politica de los tiem-
pos muevos. Cuando las nacionalidades se consoliden en
los siglos posteriores, nacién vy Estado serdn las dos
grandes fuerzas de la edad moderna que sustituirdn
como palancas del mundo politico al Imperio y al Pa-
pado. En la peninsula itdlica es desde el siglo XIV la
férmula favorita de todas las “signoria” italianas, o sea
de las comunidades que no son ni Imperio, ni Iglesia ni
reinos; y la entrada en accién del renacimiento roma-
nista acabard por dotarle de la doctrina necesaria.

La causa de que el Estado surja en Sicilia y no en los
otros dos grandes puntos de confacto entre cristianismo
e islamismo, ni en Bizancio ni en Espafia, débese a la
carencia «el elemento germdnico en Bizancio, con lo
cual falta algo que atempere a la mentalidad oriental; y
en Espafia a-la ausencia de una situacién de pugna en-
tre papado ¢ Imperio que borrase las preocupaciones re-
ligiosas en la nuweva médquina estatal, cosa imposible en
la peninsula donde Ia Jucha contra el arabe temia el ca-
ricter de cruzada v no de expediente de dominacién co-
mo en Sicilia. :

220. Los romanistas—Fn apoyo de la nueva ordena-
cidn polilica viene la redescubrimiento del pensamiento
cldsico justinianeo por obra de los glosadores y postglo-
sadores, cuyo nombre més representativo es el de BaAr-
TOLO DE SASSOFERRATO (1313-1357).

BarToLO se mueve atin en la temdtica de los tedricos
del Imperio, pero a 6l se debe haber definido con funda-
mentos del derecho romano recién redescubierto la auto-
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nomia de los cuerpos politicos inferiores respecto a los
dos grandes poderes del Tmperio y de la Iglesia, lo que
le lleva a una concepeién de la cristiandad como con-
Junto de variedades politicas, harlo.distinta del unifor-
mismo jerarquisla de los tedricos del Imperio y del Pa-
pado.

BarToLO concibe a la cristiandad como el conjunto
de los pueblos que: a) creen en la Iglesia de Roma; v by
obedecen al emperador. Los carentes de estos requisitos
no son populi romani herederos de la tradicidon de Boma,
sino o populi extranci o populi infideles (Ad Digestum,.
IT, D. 49, 15, 22). ; '

Semejante distincién entre el sefiorio efectivo y el
sefiorio potencial el Imperio sefiala la existencia de en-
tidades politicas realmente ajenas a él, aunque “de inre”
le estuviesen tedricamente sometidas; tales son las que
BarToro denomina ciudades o reinos que no reconocen
superior (“superiorem non recognoscentes”), a las que
tipifica como- un Imperio dentro del Imperio, casi como
Imperios en miniatura.

La relacién entre el Imperio y las entidades inferio-
rés que no le reconocen efectivamente por superior, se
apoya en un equilibrio ineslable producido por la anti-
tesis entre el “de jure” y el “de facto”; resumiendo Bar-
T0LO la catalogacién téenica de las palabras con que co-
mienza su Tractatus de represaliis: “Imperator de iure
est dominus totius orbis, licet de facto ei mon obediatur”.
Los tnicos lazos que atan estas entidades auténomas
menores con el Imperio son la unidad de la fe catélica y
la general admision del derecho romano, que hace les
sean comunes ciertas prdcticas como el “ius postlimi- -
nii” que en cambio no rige en las guerras contra los
infieles (Ad Digestum Novum, II, D, 49, 15).

Bartoro intenta elaborar la doctrina de los “regna’”
y “civitates” partiendo de la estampa imperial, mientras
que Santo ToMAs DE AQuINO la bosquejaba arrancando
de la construceién aristotélica de la polis. Pero es mérito
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suyo haber sefialado el cardcter independiente al exte-
rior de las entidades en que va a florecer la institucion
nueva y revolucionaria del HEstado.

221. Las doctrinas de MARSILIO DE Papua.—La inter-
pretacién del Estado como férmula clasica redescubierta
para el gobierno de los “regna” medievales alcanza sus
extremas consecuencias en la obra de MARSILIO DE Pa-
pua (f 1342), médico de profesién y uno de los escrito-
res del circulo de Luis pm Bavigra, cuyo Defensor pacis
(1324) es la primera obra medieval en que se notan hue-
llas de pensamiento renacentista.

Igual que en el DaNTE, la preocupacion maxima de
Marsirio es el logro de la paz polilica, pero a diferencia
de ¢l la busca a través del Estado-ciudad en lugar del
Imperio universal. La ciudad como entidad politica era
el sistema comun de ordenacién en la Italia de la época,
fragmentada en multiples parcelasvde diminuto alcance.
pero de tan patente realidad politica que muchos escri-
tores al referirse g los cuerpos sociales inferiores al Im-
perio v a la Iglesia hablan siempre alternativamente “del
reino o de la ciudad” (Vr. gr. Santo ToMAS DE AQUINO:
De regimine principum, I, 14—Juax pE PARIS: De regio
potestate et papali, L—DANTE: De monarchia 1, b, e Il
convivio 1V, 4.—ete., ete.). Y Ecipio pE CoLoNNA ha bos-
quejado en su De regimine principum (III, 2, 32) una
verdadera teoria de estas “civitates” diferencidndolas
cualitativamente en: a) “universitas minima”, cual el
campamento (“castrum”) y la “villa”, que es la carente
de toda suerte de poder jurisdiecional; b) ‘“universitas
minus larga”, que posee alguna jurisdiccién, como la
ciudad parte de un reino; y ¢) “universitas larga”, equi-
parable al “regna’”, que es aquella que tiene jurisdiccién
plena. :

Marsirio pE Papua elabora la teoria de la institucidn
Estado tomando por modelo al “Stato-cittd” tipico del
prerrenacimiento itgliano, plantedndose por tema averi-

128



guar en qué consiste la paz de la ciudad equiparable al
reino (“manifestare volumus quid sit tranquillitas regni
vel civitatis” —I, 2), entendiendo por reino la entidad
politica superior que puede estar compuesta de una ciu-
dad o de varias (I, 2).

La independencia de la ciudad, asegurada externa-
mente segtin la doctrina de los romanistas, implica ave-
riguar quien sea el soberano que maneje la médquina
estatal, o sea, quien legisla. Y aqui, en contraste con las
imposiciones arbilrarias de tantos tiranos como entonces
se apoderaban violentamente del gobierno de las ciuda-
des italianas, Marsitio pE Papua deflende en bien de la
paz politica que el legislador o sefior del Estado sea la
misma eciudad en sus partes mas excelentes. (“Legisla-
torem humanum solam eivium universitatem esse aut
valentiorem illius partem”.—I, 12-13).

La cuestion estd ahora en saber como se separa esa
parte excelente, la “valentior pars” «le los ciudadanos; lo
que Marsitio resuelve en un sentido cualitativo propug-
nando se haga “secundum proportionem convenientem”.
Con lo cual completa la teoria del Estado implicita en
las Constituciones de Melfi, desposeyéndola del cardcter
monéarquico que alli tuviera para hacerla asequible a for-
mas de gobierno aristocraticas o democréticas.

922 La teoria feudalista del reino.—Al paso que en
Ttalia se tendia a buscar cimientos romanistas a la ins-
titucién estatal, en otros paises europeos seguia privando
la idea del “regnum?”, y es en la segunda mitad del siglo
XIV cuando trdtase en Inglaterra de abastecerles de base
teérica partiendo de un mundo de ideas diametralmente
opuesto: de la temdtica del derecho feudal. Tal fu¢ el
sentido principal de la obra de Juan WricLerr {7 1384),
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enemigo de las drdenes mendicantes Y acerbo gritico del
papado, protegido por JuaN pE GaNTE Yy condenadn por
hereje primero por Grueorio XI y més tarde en ol con-
cilio de Costanza, en cuyo pensamiento se. encuentran
muchas de las ideas que después predicard MaRrTIN Lu-
TERO. -

Los principales escritos de WICLEFF son sus tratados
De dominio civile y De dominio divino.

WicLerr arranca de la idea del “dominio como fun-
damento lo mismo de las relaciones entre Dios y los
hombres que entre el sefior Y sus subditos, definiéndole
como “habitudo naturae rationalis secundum quam do-
minaretur suo prefici servienti” (De dominio ‘divino 1,
1). Como todo poder viene de Dios y Dios preordena el
curso de las cosas desde el principio de los tiempos, el
“dominio” es asequible solamente g los predestinados por
Dios para mandar, que son también los justos a quienes
reserva el goce de la vida eterna. En el reino es faeil
saber quienes sean los predestinados, porque Dios regula
las leyes de la generacion a su arbitrio, sefialando qué
hijos han de serlo de sus padres y por tanto quienes here-
darén el cetro; pero en la Iglesia mo ocurre lo mismo, ya
que el papa es elegido por el colegio cardenalicio, el cual
como toda agrupacién humana puede errar. De donde el
rey tenga un carisma irrevocable de derecho divino que
obliga a obedecerle, mientras el papa carece de un dere-
cho divino a la obediencia.

La conclusién es un afianzamiento del poder real gra-
-¢igs a su primacia sobre el eclesidstico, un nacionalismo
sobre bases feudales y la concepeién del reino como un
feudo otorgado directamente al rey por Dios. La doc-
trina wicleffiana es la teorizacidn inglesa sobre cimien-
tos jusfeudalisticos de la nueva realidad nacional, exi-
gente de un firme poder supremo dentro de cada reino.

R23. Los tedricos de g monarquia limitads.—Mientras
que la orientacion general de la doctrina propendia a
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cenlrarlo todo alrededor de un robustecimiento del poder
del principe, no se pierde por eso en la baja edad media
la {radicién de la idea de una monarquia limitada, en
algunos paises cual en Inglaterra favorecida por la evo-
lucién constitucional. _

Ya en la segunda mitad del siglo XIII, el candénigo
londinense RoGER DE WALTHAM ve en su Compendium
morale una limitacién al poder de la corona en los pri-
vilegios que Juan Sy TIERRA Teconociera a la Iglesia
anglica en el acuerdo de Northanton de 1212. Mas es en
el siglo XV el canciller Juax ForRTESCUE quien en su De
natura legis naturae recoge la distincion entre las distin-
tas clases de “dominium” concretindolas en la duali-
dad de “dominio real”, en el cual el rey gobierna sin
freno alguno a su poder, y “dominio politico”, en el cual
las facultades del monarca estdn limitadas por las leyes
0 por otros elementos sociales de los que integran el rei-
no; componiendo en su De laudibus legum Anglice una
encendida apologia del sistema inglés en cuanto encarna
el dominio politico, con marcado contraste respecto del
francés, que hace realidad el dominio absoluto.

Lo cual no quiere decir que asi pensaran los france-
Ses, pues no faltan quienes proclamen en Francis que el
poder real es limitado, exigiendo el acuerdo con las re-
presentaciones populares para la validez de los mandatos
del monarca, cual FrLipE DE COMMINES en un célebre dis-
‘curso pronunciado ante los Estados generales reunidos
en Tours el afio 1484,

RR%. Aplicacion al Imperio de la teorta del Estado: el
Cusano—Kn el siglo XV el Imperio habia perdido gran
parte de su fuerza en provecho de los principados here-
ditarios que le estaban sometidos y cada dia iba viniendo
& ser mas titulo honorifico que poder de mando, no ya
sobre toda la cristiandad, pero ni aun sobre toda Alema-.
nia. Especialmente la aparicién del Estado trocaba en
vano un concepto. politico que era ya casi orguiloss ar-
queologia, '
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A poner remedio a la decadencia del poder imperial
acuden diversos escritores proponiendo sistemas multi-
ples, entre los cuales resalta el cardenal Nicoras pE CUSA
(1401-1464), una de las mds sefieras mentalidades del si-
glo XV; quien en su De docta ignorantia habia intentado
concordar lo absoluto divino con la relatividad humanal,
¥ que en su De concordantic catholica (1433) habia ter-
ciado en la polémica conciliar propugnando un consti-
tucicnalismo armdnico que respetase la autonomia del
poder ponlificio sin sujetarlo a las decisiones libres de!
concilio general, cual fué la tesis de GERsON.

En Cusano quiere fortalecer al Imperio transformén-
dole en un Estado; propone la celebracién de un “con-
cilio imperial” con representantes de todos los princi-
pados eclesidsticos y civiles, asi como de todas las
ciudades libres alemanas, en Frankfurt del Main, en el
cual se acometeria la reforma del Imperio mediante una
mayor centralizacion administrativa, la ereacién de un
sistema financiero comun, el establecimiento de un ejér-
cito dependiente del emperador vy de tribunales de justi-
cia exentos de la jurisdiceién de los principes y solamente
responsables ante la autoridad imperial (III, 33 v $8.)
Para ello concibe al emperador como representante su-
premo elegido por todo el pueblo alemdn y proclama la .
soberanfa popular cuyo intérprete es el emperador & fin
de contrarrestar el creciente poderio de los principes feu-
dalarios. '

El fracaso de las reformas propuestas por el CusaNo
se debié a que llegaban demasiado tarde, cuando ya los
principes habian transformado sus dominios en firmes
instituciones de corle estatal; el Imperio mo podia trans-
formarse en estado porque ya habia dentro de 61 mu-
chos Estados. : -
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295, El ocaso de la edad media.—Nacién y Estado son
los dos factores polilicos que hap ido consoliddndose en
los siglos XIV y XV y que acabardn a la postre por su-
plantar a los dos colosos del alto medievo, al Papado y
al Imperio. Cuando eso ocurra la edad media habra
muerto para dejar paso a una Europa, y después a un
universo, en el que las concepciones gregorianas, plas-
madas en una cadena de pueblos jerarquizados, ceden el
paso a una serie de sucesivos ensayos de equilibrio poli-
tico entre las grandes polencias en el campo internacio-
nal y entre los diferentes sectores sociales dentro de cada
comunidad politica. Si quisiera seflalar con una compa-
racién el trdnsito diria que la edad moderna significa
en el campo de muesiros estudios la sustitucién del or-
ganicismo por el mecanicismo, lo mismo en etica que
en politica y en derecho.
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LA ESPANA MEDIEVAL
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226. La, Espafia, medieval—Durante toda la edad me-
dia la peninsula ibérica aparece fragmenlada en varios
reinos independientes, no alcanzando la unidad defini-
tiva hasta 1580 bajo el cetro de FrripE II.

El espiritu comtn a los diversos pueblos de la His-
"pania medieval es el legado de la tradicion visigética,
siendo las Etimologias de SAN Isiporo la fuente doctrinal
de aquellas gentes. Sentimiento de continuidad que per-
vive en cierla deferencia reconocida al rey leonés que, -
sin duda exagerando bastante los términos como indica
Garcia Garro, llevé a hablar de un supuesto “Imperio”
continuador del visigodo.

La aparicién paulatina de varios focos culturales da.
lugar a las primeras concepciones sobre filosofia del de-
récho y del Eslado. Tales son las ideas que sobre la her-
mandad de la ética con la econdmicd o estudio de la
familia y con la politica sustenta uno de los traductores
de la escuela de Toledo, el arcediano de Segovia, DoMIN-
a6 GunpisaLvo en su De divisione philosophice; o los
adootrinamientos moralistas de los cistercienses del mo-
" monasterio de la Alcobaza, sobre todo los contenidos en
el Horto de Christo Jesu de fray HERMENEGILDO DE TAN-
COS.

A partir del siglo XIII cada uno de los reimnos aflanza
su personalidad cultural y politica, presentando grupos
de escritores bien diferemciados.

227. La baja edad media castellana.—Abre la baja
edad media en Castilla el cddigo de las Siete partidas
redactado por ALFONSO X EL SABIO, en que perviven las
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ideas del allo medievo pero dejando ver ya las huellas
del proceso de secularizacién por enlonces iniciado en
toda Furopa. En la partida II se acepta la teoria de las
dos espadas papal e imperial, subrayando la necesidad
de un acuerdo en la actuacidén de ambas a fin de hacer
posible la justicia en la cristiandad (II, proemio), fun-
dando la independencia del poder imperial en lo terreno
en razones.de la necesidad de una instancia suprema que
resuelva las pugnas entre principes cristianos y en el vi-
cariato directo que el emperador toma de Dios para asun-
tos temporales (II, 1, 1). En cuanto a la teoria del reino,
al igual que los glosadores italianos, se elabora partien-
do de la estampa imperial, considerando al rey en su
reino en la misma condicidn que el emperador en el
Imperio (II, 1, 5). Con lo cual la cristiandad se membra
en una varia multiplicidad de sefiores que en lo civil
tienen su autoridad directamente de Dios, lo mismo que
. el papa la tiene de Dios en cosas espirituales.

La influencia escoldstica informa los escritos de
la época, siendo patente en varios del siglo XIV, como
El rimado de palacio del canciller LOpEzZ DB AYALA, ver-
sion erudita y cortesana de los temas de doelrina politi-
ca; y en su contrapié El libro del buen amor del anda-
riego y truhdn Juan Rurz, arcipreste de Hita, que acusa
las primeras huellas de la recepcién de ARIsToTELES. Il
De regimine principum de Eempio pE CoroNva halla tra-
ductor castellano en JuaN GaRrciA DE CASTROGERIZ.

La influencia oriental se manifiesta en la literatura
adoctrinadora, bien en la forma de colecciones de mé-
Ximas, como las Flores de la sabiduria o El libro de los
doce sabios, bien desarrollando largamente la trama na-
rrativa, cual en el Libro de los Estados del infante don
Juan MANUBL (1282-1348), en donde se elabora una teo-
ria del Imperio siguiendo a la inversa el camino de las
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Partidas para bosquejar la teoria del reino, esto es, di-.
bujando al emperador como un calco de las facultades.
de los reyes de Castilla. '

La literatura adoctrinadora de principes de matiz off-
cioso se halla representada por los Cuastigos de: SANCHO
IV EL Bravo y por el Consejo del maestre don PEDRO
GoMEZ BARROSO.

El tema central del pensamiento castellano del siglo
XV consiste en la recepcidon de las ideas aristotélicas,
bifurcandose en dos lineas capitales la acogida del Esta-
girita:

~a) La linea autoritaria, que defiende la autoridad
del rey en su reino y del papa sobre la cristiandad, abo-
minando del concilio. Represéntanla sobre todo Roprico
SANCHEZ DE AREVALO, obispo de Zamora, en numerosos
escritos cuales el Clypeus sive defensio Monarchiae, el
Librum dialogi de auctoritate romani Pontificis et gene-
ralium concilium, el De monarchia orbis, ete.; y el car-
denal Juan pE Torquemapa O. P., cuya Apologm Euge-
nii IV stve de summi Pontificis et Generalis Concilii po-
testate y sobre todo su Summa de Ecclesia, constituyen
los alegatos méds rotundos en pro de la autoridad ponti-
fical,

b) La linea democrdtica, defensora de principios
analogos “servata distantia” a los del liberalismo demo-
cratico contempordneo en lo que concierne a la ordenas-
cién inferior, y de la primacia del concilio sobre el papa
en lo que toca a la organizacién de la Iglesia. Figuran
en esta tendencia ALoNsO DE MADRIGAL 'EL TosSTADO, cé-
lebre obispo de Avila, que en sus Comentarios al Evan-
gelio de San Mateo extrema la tesis en términos extra-
ordinariamente duros; PEDRO MARTINEZ DE OsMA, conde-
nado por Sixto IV en 1478 y autor de unos Comentarios
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@ la Etica nicomaquea; y FERNANDO DE Roa, también ca-
tedrdtico en la universidad de Salamanca y comentarista
de la Polttica del Estagirita.

228. La baja edad media en la corona de Aragon.—
Se inicia la baja edad media catalana con la excepeional
figura del mallorquin Ramox Lurrn (1232-1315), caballero
convertido a lo mistico que quiso hacer de la cultura un
instrumento misionero, arrastrado de una pasién prose-
litista que le impelid a sufrir el martirio apedreado en
Bujia. En su Ars magna quiere reducir la trama césmica
a férmulas numéricas y a figuras geomdtricas, lo cual
aplica a los temas juridicos en sus Ars juris, Ars juris
naturalis, Ars brevis juris civilis y Liber principiorum
Juris. Las diferentes ordenaciones politicas eslan trata-
das al detalle con intentos moralizadores en su Arbre de
Sciencia v en la Doctrina de princeps. Pero su obra fun-
damental es la Blanquerna, especie de utopia novelada
en que traza sus planes para la reforma de la cristiandad
y conversidn de los infieles.

E] gerundense Francisco ExiMexts, franciscano y pa-
triarca de Jerusalén (+ 1409}, autor de la mayor enciclo-
pedia de su siglo que dejara incompleta, el Crestid, con-
sagra el duodécimo libro de ella a-estudiar cual sea el
mejor sistema de gobierno, en amplio andlisis que deja
ver multiples huellas aristotélico-escolasticas v que for-
ma una produccion aparte bajo el titulo de Regiment de
la cosa publica. Exmvunts es el tedrico del jusconstiiueio-
nalismo y de la libertad politica en los pueblos de la
Corona aragonesa, en el siglo XIV los mds libres de
Europa.

El médico y alquimista ARNALDO DE ViLanova (+ 1313),
gran amigo de Feperico II, critica dsperamente las cos-
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tumbres del clero en diversos escritos, critica que con-
densa en un programa de reforma tachado de herético
que elevo al papado en 1304 y en donde postula un cam-
bio tolal de ln organizacién eclesidslica. Arnaldo es el
ledrico politico de la gran corriente del espiritualismo
{ranciscanista. - _ :
Autores de libros de moralismo politico son el ma-~
llorquin Luts PaX, que compuso una Doctrina moral co-
lida de diversos aclos, fray Juanw Pascuar, el poela Frax-
G1sco GARROCH, y el franciscano fray PEDRO DE ARAGON.

La recepeion del arislotelismo politico produce la gran
figura del carmelita Guipo pe TERRENA (+ 1353), expresion
ibérica del aristolelismo extremo de GOpOFREDO DB FON-
TAINES.

Muestra curiosa de la literatura politica es El somni
de BeErNARDO METGE (c. 1840-c. 1410), secretario de Juaw 1
sospechoso de haberle envenenado, que compuso su obra
en prisiones para disipar la acusacién, legdndonos un
escrito parte de apologia personal y parte adoctrinador,
bajo argumento de utépica fantasia y bello estilo lite-
rario.

Nicoras EvmericE (1320-1899) representa en Cata-
lufia.la tendencia papal extremista, en una campafia de
persecucién no solamente contra los herejes sino contra
los mismos seguidores de Lury, eon arveglo a unos.prin-
cipios recogidos en su Directorium Inquisitorium.

El espiritu de liberlad caracteristico del oriente pen-
insular durante el bajo medievo, mueve la pluma de los
juristas, entre quienes descuellan Towmas Mierms, aulor
de un Apparalus ulilisimo, v el valenciano PEpro Brrru-
€04, cuyo Speculum principum, dedicado a Alfonso V en
1438, constituye un verdadero manual del derecho cons-
titucional aragonés del siglo XV. :

Entre los adoctrinadores sobresale el obispo gerun-
dense Juan MARGARIT, gran historiador humanista, autor
de un De Corona Regum, compuesto para la educacién
del que luego seria Fernando el Catélico.
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La recepeidn directa de ARISTOTELES en el mundo
oriental de la peninsula débese sobre todo al principe don
CAnvos DpE ViaNa (1421-1461), traductor al castellano de
la Etica @ Nicémaco v autor de un proyecto de actuali-
zacién de las doctrinas de la Politica para adaptarlas a
las circunstancias del siglo XV.

229. La baja edad media portuguesa.—La recepeion
del romanismo tiene en Portugal notas politicas concre-
tas, siendo su primer representante JUAN Das Rucras, el
te6rico de Juan I frente a las pretensiones castellanas.

Rl mismo Juax I teoriza en torno a la idea de una
monarquia limitada en su Livro da montaria; su hijo ¥
sucesor Don DuartE (1391-1433) recoge notas con igual
objeto en su O leal conselhetro, amasijo de diversas opi-
‘niones con marcada influencia luliana; y el cardenal
JoreE pa Costa, apodado cardenal Alpedrinha, mantiene
andlogas ideas cuando ya el romanismo tornaba en ab-
soluto el cetro de Juan IL

La tendeneia romanista a reforzar el poder de la co-
rona se advierte en Vasco FERNANDES DE LuceNa (v 1499),
quien proclama la sumisién del reino al rey en la ora-
cién pronunciada en las cortes de Kvora de 1481; asi
como en el condestable don PEDRO DE PORTUGAL, muerto
en calidad de rey de los sublevados barceloneses en 1461
y cuyos choques con la Generalidad catalana muesiran
un absolutismo .hijo de cldsicas lecturas.

Al padre del condestable, su homoénimo don PEDRO,
duque de Coimbra (1392-1449), se debe el Tratado da vir-
tuosa bemfeitoria, obra principal del pensamienlo poliii-
co porlugués medieval, en que amalgama la nocion cicero-
niana y estoica del beneficio como obra buena hecha en
provecho del projimo, con la concepeion feudal del reino
como cadena de beneficios o concesiones de autoridad y
riqueza.
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Ecos escoldsticos ofrece el Tractatus de iustitia com-
mutative del carmelita JuaN SOBRINEO (1 1486), que.de-
duce la doctrina de la auloridad politica sobre el modelo”
de la paterna, definiéndola eual sintesis de prudencia y
de poder. et P

El Liber de republica de Drmao Loprs REBELO, jurista
de finales del siglo XV y capelldn del rvey don MANUEL, es
un libro curioso en que se mezelan el elieismo politieo
de la alla escoldstica Y la creciente influencia de Aris-
TOTELES, para concluir sobre fuentes cldsicas en una con-
oepeidn erastiana de la comunidad politica.

R30. Los escritores espafioles en Europa—Desde el
siglo XIIT son muchos Jos espafloles preocupados en las
contiendas europeas, especialmente en el seclor cataldn,
donde puede decirse que la inmensa mayoria se hallan
geogrdfica e histéricamente asomados a las grandes pug-
nas doctrinales de Ultrapirineos. En ellas participa tam-
bién el canonista Juax pE Dios, exaltando en sus comen-
tarios Super Decreto la auloridad pontificia por encima
de las del emperador v del eoncilio. En cuya tendencia
coincide con el gallégo y obispo en Silves del Algarve
ALVARO PELAYO (t 1349), cuyo De statu et planciu Eccle-
stae constituye una férvida defensa del dominio univer-
sal del papa, que, segun.PELAYO, puede disponer a su an-
tojo de todas las coronas de Ia tierra; libro inspirado y
€n gran parte copiado del De regimine christiano de Ja-
GOBO DE VITERBO.

La solucién de la pugna coneciliar en una menarquia
limitada del pontifice cuenta entre sus defensores s Aw-
' DRES -DE Escopar, autor de un. proyvecto en tal sentido
titulado Gubernaculum conciliorum, (1435), v a JUAN DE
SEGOVIA, irresistible dialéetico que intervino activamente
en las sesiones del concilio de Basiles. -

231. Los drabes espafioles.—Los hombres de letras del
Islam espafiol corresponden al circulo de la cultura orien-
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tal y siguen las directrices de toda la civilizacion mu-
sulmana lo mismo en la problemdtica que se plantean
que en los argumentos que manejan, en las fuentes que
citan y en las soluciones que concluyen.
Entre los que tratan de temas juridico-politicos, so-
bresalen: : . 1
ABENARABI DE MURCIA (sigle XII), autor de una Politica
divina en el gobierno del reino humano, en su mayoria
reglas moralistas para la vida monédstica.

ABUBEKER EL Tomrrost (1059-1145), cuya Ldmpara de
principes es modelo de la literatura adoctrinadora entre
los drabes y sefiala el apogeo del eticismo polilico den-
tro de la civilizacién musulmana. '

ABENHAZAN DB CORDOBA que en su Ajlac o Libro de
los caracteres y Fisal o Libro de las soluciones bosqueja
la teoria ortodoxa del califato juslo, frente a ABUBEKER
BEN CarsaN En Asam, propugnador del absolutismo ca-
lifal. -

IsmaEL Er Roainf sostuvo la comunidad de mujeres
entre los discipulos de ABENMASARRA.

Finalmente, ya en la baja edad media, el grupo gra-
nadine, cuyos nombres sefieros son los de ABENHAZAM
(1859-1426), jurista de la escuela malequila y cadi de
Granada, autor de un Tohfat que todavia goza de gran
predicamento entre los juristas drabes; y ABENALJATIB
pE Loia (siglo XIV), célebre poligrafo a quien se deben
varios optsculos acerca de cuestiones politicas y de las
condiciones del perfecte “visir”.

232. Los hebreos espafioles—Sin clvidar el sentido
internacionalista del pensamiento hebreo, deben mencio-
narse entre los espafloles: «

ABENGABIROL (1025-1070), que en su Corona de reino
concibe al universo segun la teologia. hebrdica como una
gran monarquia bajo el gobierno absoluto de Dios.

ABrAEAM ABENDAUD Ha-LEvi de Toledo (1110-1180)
intenta armonizar a ARISTOTELES cop la teologia hebrea
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en su Fe sublime, propugnando la racionalidad de los
preceplos biblicos y ocupandose de los deberes del indi-
viduo para con la comunidad. .

Morses BEN Mamon (1185-1204), cordobés y el mayor
pensador judio, en su Guia de los descarriados-compara
a los principes y sacerdotes con los pastores, insistiendo
especialmente en el superior papel de reformadores so-
ciales que cumplen los profetas en cuanto enviados de
Dios.

El rabi de Garrion Sem Tos (+ 14407?) endereza a Pi-
pro I de Castilla unos Consejos moralizadores en verso
castellano, parejos en el fondo aunque no en la forma al
Libre de paraules e dils dels savis e filésops del judio ca-
taldn JarupA BONSENYOR.

El también rabi castellano Jose ALBO (1 1444) es
autor del Libro de las raices, recientemente traducido al
inglés y quizd el mds importante de los eseritos politico-
teoldgicos de los hebreos espafioles.

Finalmente, el judio expulso portugués Samuer Us-
QuE publicé a mediados del siglo XVI una Consolacion
a las tribulaciones de Israel (1553), en que interpreta las
amarguras sufridas por él y por su pueblo a la manera
de los profetas biblicos, como un castigoe de Dios, solo
sefior del universo.
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