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PROLOGO

Cuando este libro: se escribe —primavera de 1975—
sufre la sociedad espaiiola una psicosis de cambio, de
«apertura», de «evolucidn» —tal vez de: revolucidn— de:
una intensidad y amplitud que dificilmente podrd: coms
pararse: con otra alguna de su historia. Me refierc al ha-
blar ast, no al aspecto de inquietud o temor,. que en muil-
tiples momentos del pasado habrd. sido semejante o su-
perior, sino’a su indole de psicosis colectiva, esto es, a un:
fendmeno ambiental inmotivado o relativamente: inmoti-
vado.

No existe una crisis econdmica visiblemente grave:
Aungue recesiva, como la de todo Occidente, la: situa
cibn econdmica: nacional no preocupa en: general de un
modo- seriamente personal y urgente, Y en su conjunte:
y comparativawente con épocas pretéritas, puede consi-
derarse como satisfactoria y aun de abunduancia. No: exis-
e tampoco una situacidn militar agotadora o falta de so
lucidn visible, como la que sufrié Francia en el conflicto:
de Argelia o-ha padecido Portugal en las largas luchas. de
desgaste en Ultramar. Menos ain puede hablarse: del: te:
mor a una. invasion exterior o cualquier atro evento ca-
tastrdfico. :

¢De qué se trata; pues? (Puede hablarse de un mero:
cansancio psicoldgico advenido después de treinta y: seis
afios de. paz, semejante al del nifio: que se: aburre de cual-
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quier situacion prolongada? Hay quienes .pinan que se
trata de una «crisis de crecimiento»; pero quizd no pien-
sen que, como pueblo, somos ya bastante «adultos» como
para no sentirnos tan profundamente afectados por una
—hoy detenida— elevacion economica.

Creo que el fendmeno posee raices mds profundas. Si
hubiera de definirlo en un solo término, diria que se tra-
ta mds bien de una crisis de identidad. Un hombre deja
de actuar en la vida —al menos de un modo coherente y
definido— cuando pierde la conciencia de si mismo, de
su personalidad y objetivos; en un caso extremo, de su
misma identidad.

Cuando la gran mayoria de la Prensa de un pais —re-
vistas y publicaciones humoristicas especialmente— se
encarniza en desacreditar o en ridiculizar cuanto en la
historia ha llevado el nombre de su propio pueblo
—-creencias, costumbres, reacciones, instituciones— 1o es
extrafio que su politica exterior se construya sobre el de-
rrotismo sistemdtico, y surja en su ambiente esa crisis
de la propia identidad. Es muy cierto que este fendmeno,
demasiado visible y dificil de disimular, es parte y con-
secuencia de un crisis mds amplia que afecta a toda la
civilizacion occidental, crisis que en el tltimo decenio ha
alcanzado también a la Iglesia, aparentemente «conver-
tida al mundo», enferma de temporalismo y de seculari-
zacion.

Pero resulta sorprendente —y cabria interpretar como
desalentador— el hecho de que esta «crisis de identidad»
y. el consiguiente imperativo de cambio se opere, no en
un vacio de autoridad o bajo una situacién andrquica
(como ha sucedido en Portugal), sino bajo un régimen
estabilizado a lo largo de casi cuatro décadas y nacido
precisamente de un intento heroico —y victorioso— de
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reencontrar y salvar su propia personalidad histdrica. Es
decir, del Alzamiento y guerra de 1936.

¢Revela esta situacion un error bdsico en aquel su-
puesto reencuentro y aceptacion de la propia personali-
dad colectiva? ¢O tal vez el definitivo fracaso —por ca-
ducidad histérica o por interna corrupcion— del princi-
pio tradicional de nuestra propia civilizacion? Aun para
aquellos cuyo desaliento o inquietud ha llegado a acer-
carles a alguna de estas amargas conclusiones resulta in-
aceptable renunciar a la fe por la que pelearon y dieron
la vida en su juventud gran parte de sus compatriotas
en una de las pdginas mds significativas y dramdticas de
la historia moderna de Espatia. Lanzdndose, ademds, a
través de una prevaricacion sin retorno, a un temible
vacio espiritual y politico.

Cabria mds bien pensar que algo ha fallado en la apli-
cacidon de los principios politicos —o en la vivencia de
la fe comunitaria— un dia reencontrados después de
tres afios de generosidad y de esfuerzos heroicos; que
factores ajenos a la tradicion nacional han enturbiado
aquel proceso reconstructivo y que es preciso realizar
una serena reflexidon que separe lo adventicio, perturba-
dor o desmoralizador de lo que es cauce sereno de una
tradicion fecunda en objetivos y en logros.

(Qué es el pensamiento politico tradicional, ese mo-
tor ultimo —consciente o subconsciente— de las volun-
tades victoriosas en la Cruzada de 19362 ¢Qué es la rea-
lidad espafiola de hoy en el aspecto de la politica y la
convivencia? ¢Qué cauces habrd que prolongar, qué fal-
sos pasos serd preciso rectificar, qué oxigeno moral ha-
brd de devolverse a las almas para que las esperanzas de
un dia no se truequen en decepcion y esterilidad?
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Ningiin objetivo puede imaginarse mds urgente ni ne-

cesario, y seria muy afortunada nuestra Patria si, me-
diante una serena autoconciencia, supiera hoy enderezar
su destino dentro de su propia tradicion, tal como hubo
de hacerlo, mediante torrentes de sangre y de dolor, en
épocas todavia no muy alejadas.

Como modesta contribucion a este fin se redactan

las presentes pdginas. Su esquema abarca seis capitulos
de contenido muy diferenciado, aunque de fronteras en
lo concreto un poco inciertas.

12

En el primero se intenta «definir» lo que es el tra-
dicionalismo politico —en su versién histérico-
espariola—; sus implicaciones y sus exigencias.

En el segundo se explica —histdrica e ideoldgica-
mente hasta donde su interna coherencia lo per-
mite— la realidad politica existente. Es decir, el
Régimen del Alzamiento Nacional, bajo el cual
se ha desarrollado la vida de la inmensa mayo-
ria de los actuales espaiioles.

En el tercero —iniciando una comparacion entre
una y otra realidad— se analiza lo que de aque-
lla inspiracion tradicional ha recibido este Régi-
men, sea en su legislacién superior, sea en su
aplicacidn y praxis politica.

En el cuarto se declara lo que de ese pensamiento
tradicional ha sido rechazado o no recibido en
la construccion de esa realidad politica.

Ew el quinto, lo que habiendo: sido recibido se ha
vista después postergado o destruido.

En ¢l sexto, en fin, se intenta mostrar el valor te-
rapéutico y vitalizador de aquella tradicion pa-
tria- en cotejo con la problemdtica hoy plantea-
da en. la convivencia nacional.
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Cumpleme expresar aqui mi gratitud a la generosa
colaboracion recibida de don Manuel de Santa Cruz, es-
pecialmente en la recopilacion y critica de datos. Sin ¢élla
no hubiera sido posible la elaboracidn de esta obra en
el corto plazo requerido.

Después de redactado este libro —cuatro meses mds
tarde— se han cumplido las previsiones sucesorias de la .
Ley vigente por fallecimiento del Jefe del Estado, Gene-
ralisimo Franco.

Por acusadas que aparezcan —en la Prensa sobre
todo— las variaciones en el climax politico, nada esen-
cial ha variado todavia en orden a las Leyes Fundamen-
tales ni a la «ortodoxia publica» establecidas. Si, en-cam-
bio, ha crecido vertiginosamente la insolidaridad de la
praxis politica con la teoria en vigor. Y atin-mds que la
praxis concreta, las palabras, promesas y proyectos de
«reforma» o «cambio» por parte de quienes han jurado
de nuevo la salvaguardia de aquellas Leyes y principios.
Lo que hace cuatro meses eran ambiguas tendencias
«aperturistas» o «europeizadoras» son hoy proyectos-con-
cretos —aparente o realmente en marcha— hacia una re-
volucién desde el poder que cologue al Estado -espafiol
bajo la misma «constitucionalidad» y «ortodoxia» que
eran oficiales en las circunstancias politicas que incuba-
ron el Alzamiento de 1936. Diriase un designio de <vuelta
a la normalidad constitucional» como el que-inspird el-pe-
riodo Berenguer-Aznar de 1930-31.

Asi, el Régimen hoy en vigor ofrece el-aspecto de una
«contradictio in terminis», especie de ser -contradictorio,
carente de sentido, inviable. Nacido de una autodefensa
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de la sociedad espaiiola contra la anarquia y el desorden
moral creados por la laicizacién de un Estado liberal-
democrdtico, parece no declarar hoy mds finalidad de su
propia existencia que el retorno a la misma situacidn po-
litica contra cuya legalidad nacid.

La tnica diferencia entre la redaccion de este libro
v la que hubiera tenido de haber sido escrito ahora mismo
(mayo de 1976) estribaria en su acentuacion o énfasis cri-
tico. Y en la urgencia de su misién, si aiin le cabe alguna.
No es preciso anticipar que su espiritu e intencion se en-
cuentran hoy en los antipodas de esa praxis y de esos pro-
yectos. En pugna también con los que —radicalizados o
exasperados por una situacion de prolongada ambigiie-
dad— suponen que toda legitimidad y toda solucidn po-
litica nacieron, como de un Pentecostés politico, el 18 de
julio de 1936, sin otros condicionamientos histdricos, doc-
trinales o juridicos.

Pretendo demostrar en las pdginas de este libro que
el Régimen nacional todavia vigente —al menos en su
legislacidn superior— no es algo que surgié hace ahora
cuarenta afios sin precedentes histdricos, juridicos e ideo-
Iégicos, todo entero como Minerva salié de la cabeza de
Jiupiter. Pero que tampoco su evolucion perfectiva puede
dirigirse a convertirlo, como por un taimado juego de
prestidigitacion, en el régimen liberal (o democracia in-
orgdnica) que provocd, en un bafio de sangre y confusion
mental, aquella cruel ocasién histdrica.

Que su evolucidn perfectiva —necesaria y urgente—
estriba en el desarrollo prudente y sincero de los gérme-
nes de tradicionalismo politico que inspiraron sus co-
mienzos; los mismos que animaron la fe de sus comba-
tientes hasta su victoria y los que dotaron de contemdo
a sus Leyes Fundamentales.
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Lo que exige, de una parte, la liberacion en sentido
autdrquico de las instituciones del «pais real», desde la
familia hasta el municipio, la regién foral o el cuerpo
profesional, con una auténtica «participacion» a nivel de
los intereses colectivos, locales o laborales. Y de otra, el
restablecimiento enérgico de la justicia y el orden por
parte de un Gobierno consciente y orgulloso de su signi-
ficacion historica y religiosa (de su «ortodoxia publica»),
contrapeso necesario a los riesgos que aquella liberacion
orgdnicay corporativa ha de suponer necesariamente, md-
xime en una época de disolucion espiritual y de subver-
sion como la que hemos alcanzado. Dicho de otro modo,
que la salvacion del bien comiin y de la paz estd hoy en
la reafirmacidn de lo sustancial o «histOricamente setio»
del Régimen y en liberarlo de la ganga totalitaria y de
corrupcidn que el transcurso de los afios haya contribuido
a oscurecerlo o desviarlo. La afirmacidn, en fin, de lo que,
por ser patrimonio comuin de todos los esparioles, puede
unirnos en una instancia superior, eliminando lo que
—fruto de mesianismos o pasiones pasajeras— ha creado
tanto enfrentamiento y desunion.

Hace mds de una década, alld por 1965, escribi un li-
bro (La unidad religiosa y el derrotismo catélico) como
esfuerzo ultimo por salvar la unidad catdlica espatiola
frente a las aplicaciones pluralistas y liberales de la cons-
titucién Dignitatis Humanae del Concilio Vaticano II. Ya
estaba por entonces en marcha la Ley llamada de «Liber-
tad Religiosa», que suponia la pérdida de esa unidad. Los
resultados son patentes para quien conozca de cerca el
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.actual ambiente espiritual de la juventud. La descristia-
-nizacién de Espafia en el plazo de una década no la con-
siguié ni aun la.invasion agarena del siglo VIII.

‘Quisiera que este libro constituyera andlogo -esfuerzo
por salvar la «ortodoxia publica» (tradicional en sus Le-
yes .Fundamentales) .que reconquisté para el Estado es-
;patiol el -Alzamiento Nacional de 1936 a costa de tanto
:saerificio, frente a.las presiones «europeistas» y laicistas
.que lo asedian y lo minan. Me dicen que el proceso de
«cambio» -hacia una democracia inorgdnica y liberal estd
ya-en marcha, y que es tan.ineluctable como fue la titula-
.da Ley de Libertad Religiosa.

Pido.a Dios que no sea.asi y —sobre todo— que, en
-0tro. caso,.los frutos que se obtengan no resulten, una dé-
.cada mds tarde, tan disolutorios de:la Patria como aniqui-
ladores fueron aquéllos para la fe de nuestras jévenes ge-
-neraciones.
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I. EL TRADICIONALISMO POLITICO

1. ¢EXISTE UN PENSAMIENTO POLITICO TRADICIONAL?

Relacionar el pensamiento politico tradicional con la
«ortodoxia publica» vigente hoy en Espafia o con su po-
sible evolucién en un sentido perfectivo tradicional exi-
ge plantearse antes que nada la cuestién de la existencia
real de un sistema objetivo (y por ende, de un pensa-
miento) que pueda calificarse y definirse como tradi-
cional.

Es sabido que la escuela positivista, en su més amplio
sentido, ha negado la existencia de una ley natural por
considerarla una mera abstraccién realizada sobre las di-
versas e histdricas leyes positivas que, por una ley de
contigiiidad y semejanza de situacién, poseen aspectos
comunes y repetidos. Por modo tal, que lo que llamamos
ley moral natural no seria sino un contenido ideal a pos-
teriori sobre los elementos comunes o semejantes de las
legislaciones humanas, Gnica realidad existente. Y ni si-
quiera una abstraccién en el sentido intelectualista del
término, puesto que no se trata para esa escuela de una
penetracién abstractiva capaz de alumbrar una realidad
con fundamento real, sino en el sentido descalificador de
una pura y arbitraria construccién mental. Porque para
el positivismo —nominalismo en su fondo— la ley natu-
ral no es otra cosa que un simple nombre designativo de
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una imagen confusa o una imagen media entre realida-
des existenciales que sélo en nuestra mente se relacionan,
confunden o asemejan.

De modo similar, el llamado «sistema (o pensamien-
to) politico tradicional» serd considerado por esta escue-
la como una simple abstraccién o término designativo
extraido de datos sucesivos, temporales o histdricos.
Cada época, para el positivismo, responde a la presién de
su medio, creando un sistema politico —y una posterior
teoria— que no guarda con el de otros medios y épocas
mis que relaciones de semejanza o de parcial coinciden-
cia. Sobre éstas se forma, por via meramente designati-
va, la nocién de un supuesto sistema politico tradicional,
con sus notas de permanencia esencial y de continuidad.

En una y otra objecién realiza el positivismo ——con
todos sus derivados historicistas y pragmatistas— una
trasposicion, tanto en el orden ontolégico como en el epis-
temolégico. En verdad, el derecho natural (o la ley natu-
ral) no existe en la mente (o en la ciencia) a partir de
derechos (o legislaciones) positivos, sino que, inversa-
mente, éstos brotaron histéricamente en orden a la rea-
lizacién de lo que ya Heraclito llamé «la ley divina y una
que impera donde quiera y prevalece siempre». Es decir,
que en la intencionalidad constitutiva del derecho huma-
no se encuentra siempre la referencia a la nocién perma-
nente del jus o rectitud moral (derecho natural), de ma-
nera que tales realidades histéricas y parcialmente cam-
biantes no existirian, ni podrian concebirse sin la previa
nocién de aquella ley y aquel derecho, validos por si
mismos.

De modo semejante, la nocién de un orden politico
tradicional (y de un pensamiento del mismo) no sigue a
la existencia dispersa de sistemas politicos histéricos,

18




TRADICION O MIMETISMO

sino que, por el contrario, subyace en el sentido profun-
do de éstos, que siempre pretendieron legitimarse en la
continuidad de un poder ancestral, en la realizacién de
la justicia o en la preservacién de «las sanas costum-
bres». Incluso los movimientos reformistas y aun revo-
lucionarios no dejaron nunca de presentarse como retor-
1o a las fuentes o como reivindicacién de los rectos cau-
ces perdidos. S6lo la Gran Revolucién en que culminé el
periodo de la Ilustracién buscé la anulacién de todo or-
den tradicional histérico por considerarlo opuesto a las
luces de la Razén y a la espontdnea bondad y libertad de
los hombres.

Como todos los grandes datos de la conciencia huma-
na, la nocién de un sistema politico tradicional se reve-
la en la intencionalidad bdsica de las realizaciones hist6-
ricas, y no menos, por contrafigura, en los intentos de
ruptura y revolucién. Por otro lado, su existencia como
constante activa en la historia se muestra en la vivencia
interior de las continuidades culturales o civilizaciones
humanas. Pero esto nos conduce al concepto —tan oscu-
ro u oscurecido en muchas mentes— de tradicion.

2. EL CONCEPTO DE TRADICION

El término tradicidn procede del latin trado, entre-
gar; traditio, accién de entregar. Paraddjicamente, esta
etimologia coincide con la de traicion. En ambos casos
se trata de la entrega de algo valioso y respetable que se
posee o se ha recibido. Entrega en un caso a los hijos o
discipulos para que lo guarden, acrecienten y transmitan
a su vez (tradicién); entrega en otro caso al enemigo para
que destruya esa realidad o la profane (traicién). La tra-
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dicion es asi la acumulacion temporal de las experiencias
del pensar y de la vida que se realiza a través de las ge-
neraciones hasta la formacion de un comén patrimonio
espiritual, sea cientifico, cultural, religioso, etc.

El cristianismo —como todas las religiones— ha sos-
tenido el caracter venerable de las tradiciones, viendo en
ellas, como recepcién cordial y transmisién de una cul-
tura patria, un aspecto de la virtud de la pietas y del
mandamiento de honrar padre y madre. San Pablo decia:
tenete traditiones, mantened las tradiciones; y la Iglesia
Catélica ha sostenido siempre a la tradicién como fuente
auxiliar de la fe, junto a la Revelacién, reconociendo en
ella una decantacién de la verdad sostenida por la accién
providente e iluminadora del Espiritu Santo. Es vieja la
sentencia nihil innovatur nisi quod traditum est, que coin-
cide con la luminosa expresién de Eugenio D'Ors: «Lo
que no es tradicién es plagio.» Y con la impugnacién de
Gustave Thibon a quienes niegan la tradicién: «Se pue-
de saltar en el vacio, pero no se puede saltar desde el va-
cio.» ‘

En el término y concepto de tradicién —en la signi-
ficacién traditio, entrega— cabe destacar dos aspectos
complementarios: la accion misma y su efecto, o mas
bien el matiz que connota en uno y otro momento.

La accion, como he dicho, consiste en una entrega,
dirfamos, una donacién. Entrega pacifica, en un acom-
pasado recibir. El campesino recibe de la tierra o del ar-
bol el fruto maduro, sazonado, como término de su cul-
tivo y de su afan. La entrega en el amor humano o en la
amistad es, asimismo, el fruto maduro de una lenta con-
quista del alma y el corazén. Por esta resonancia con-
ceptual se suele oponer tradicién a toda mutacién vio-
lenta de lo que es interior o natural, eminentemente a
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la idea de revolucién, que connota ruptura con el ayer,
forzamiento del acontecer. Esta especie de donacién o
entrega que la vida otorga al hombre en el proceso de
su propia maduracién es lo que puede reconciliarle con
el paso inexorable de la vida, librandolo de la extrafieza
o angustia hacia retazos dispares e inttiles de su propio
pasado. La vida paga por lo que de ella recibimos como
fruto maduro de nuestro propio esfuerzo y entrega: el
mundo circundante se hace nuestro y amable en la mis-
ma medida en que devuelve nuestro esfuerzo o nuestro
amor en una tradicién que lo penetra y trasfunde. La
tradicion encaja el pasado en lo que podriamos llamar
trama o linea argumental de nuestra vida. De aqui que
cuanto mas dispersa o incoherente haya sido la vida de
un hombre, méds experimentara éste la extrafieza y dis-
tancia del pretérito evocado, con mayor angustia sentiréd
su peso —peso de un ayer muerto, estéril— y mayor
serd para él «la herida del tiempo». Una vida, en cambio,
idealmente en linea recta, fiel a si misma y al entorno
de una tradicién, experimentaria la lejania del pasado,
pero no su extrafieza o superfluidad.

La misma serena conformidad consigo mismo produ-
ce la tradicién en su actuacién sobre el medio ambiente,
es decir, sobre la vida no individual, sino colectiva. La
vida de los hombres difiere radicalmente segiin la rela-
cién que éstos guardan con el medio espacial y temporal
que los envuelve. Para unos, éste es s6lo constriccién y
obstaculo, prejuicio o rémora; para otros, es donacién o
patrimonio, objeto de veneracién o enriquecimiento es-
piritual. Max Picard ha caracterizado a nuestra época
como un «mundo de la huida», mundo faustico de la
praxis, que ignora la contemplacién y, con ella, la dona-
ci6n v el compromiso trascendente. En los antfpodas de
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esa mentalidad, la tradiciéon brota de una radical valo-
racién del arraigo. Frente a una concepcién dcl aconte-
cer histérico, para la cual éste es «liberacién de todo
vinculo» o dialéctica superadora de contrarios, o lucha
de clases, o respuesto a «un reto» de cada época, el con-
cepto de tradicién sugiere una permanencia en la fide-
lidad y en el amor, una entrega que es comunién con lo
sagrado de los tiempos y una recepcién tranquila de lo
que es fruto y maduracién. «La estabilidad de las exis-
tencias —ha escrito Minguijon— crea el arraigo, que es
origen de dulces sentimientos y sanas costumbres. Esta
es la esencia misma de la tradicion.»

El otro aspecto que connota el término tradicion se
refiere no a su forma de accién, sino a su cfecto, tanto
en el plano individual como en el histérico-cultural. Es
preciso aqui referirse al concepto dindmico o creador de
la tradicién, tan diferente de aquella nocién superficial
que confunde tradicién con pasado —todo lo mds, con
recuerdo— vy lo opone a futuro o a progreso.

La filosofia contemporinea ha operado un cambio
fundamental en el esquema o imagen del hombre como
consecuencia de la crisis que del racionalismo se produ-
ce a principios de nuestro siglo (vitalismo, existencialis-
mo, axiologia...). Para la mentalidad racionalista domi-
nante desde los planteamientos cartesianos y empiristas
esa imagen era la de una unidad dada, especie de encap-
sulamiento, sujeto de la racionalidad y de la bondad na-
tural roussoniana, que habria de liberarse o desvincu-
larse de cuanto le constrifiera para llegar a su verdade-
ra y valiosa expresion. A titulo de realidad primera, el
Yo tedrico —racional y completo en su ser— era el su-
jeto de la teorfa del conocimiento y de la ética forma-
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lista en que vino a cifrarse la filosofia de toda aquella
época.

Para la mentalidad contemporénea, post-racionalista,
la Razén ha dejado de ser la esencia del Universo y el
instrumento para penetrarlo y dominarlo. En consecuen-
cia, el Yo deja de concebirse como un sujeto de pura
racionalidad que ha de liberarse de cuanto le ate al ex-
terior, para ser interpretado como un agente in fieri de
su propia vida y del sentido de la realidad. Su nuevo
simbolo o imagen serd el de «eclosién» (éclatement) o
irrupcién: entrega autocreadora y transformadora de la
realidad, donacién libre que brota de un interno im-
pulso vital y se realiza en las cosas, vivificadas por el
propio sujeto. «La libertad —ha escrito Sartre— no es
una virtud interior que permita al sujeto desentenderse
de las situaciones maéas urgentes, sino, al contrario, el
poder de comprometerse libremente en la accién presen-
te y de contruirse un futuro.» O lo que es lo mismo: no
se es libre mas que si se utiliza la libertad en compro-
meterse con lo real concreto. ‘

Surge de aqui la nocién de engagement, que puede
traducirse por compromiso, aunque insuficientermente,
porque supone también la idea de entrega al objeto o
a la accién misma. Es vano y superficial pensar que el
Yo surge cuando se le ha liberado de todas las trabas,
afectos y compromisos —prejuicios u obstaculos, en len-
guaje racionalista— del mundo circundante. Antes al
contrario, su propia vida es entrega, autorrevelacién.

La literatura tipicamente «moderna» fue, en general,
un prolongado esfuerzo por liberar a un supuesto nicleo
individual, fuente originaria de espontaneidad y de ver-
dad, de la conutrainte objetiva, es decir, de la costumbre
y de la ley, de la autoridad, de la misma legalidad légica.
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Quizd haya sido Gide quien culminé esie anhelo des-
vinculador racionalista: Je me penche vertigineusenient
sur les possibilités de chaque étre, et pleure tout ce que
le couvercle des moeurs atrophie. Por este camino, ¥
antes de llegar a la pura potencialidad vacia o a la nada
que habita en ese individuo abstracto, es por donde la
literatura moderna exalté en su comienzo las pasiones
primarias e instintivas, y mas tarde, la accion contra
toda norma, gratuita. «Una cosa permitida —concluira
Gide— no puede ser pura.»

Consecuencia de este imperativo desvinculador hubo
de ser el desarrollo de la actitud meramente estética
—in-comprometida— del hombre. «El ideal de la vida
—escribia Middelton— no puede ser mds que estético:
ningin otro poder fuera de la intuicidn estética nos per-
mite imaginar y concebir.»

Esta visién del mundo «desde fuera», como espec-
taculo, engendré en los albores de nuestra época una
actitud desconocida en las anteriores como fenémeno
general: el turismo, esa actividad individualista y ex-
trinseca que se desarrolla sobre un valor también des-
conocido hasta entonces: el valor de lo pintoresco. El
turismo y su visién pintoresca del mundo no es para
muchos hombres de hoy una mera actividad entre otras,
sino un cierto objetivo final de sus vidas, que se emplean
en un trabajo vertiginoso y anénimo —la produccion en
serie o la burocracia— para resolverse en la adquisicién
de medios méviles que le permitan esa evasién turistica.
En realidad, la visién estética y el turismo, como obje-
tivos vitales inauténticos que son, resultan actividades
que destruyen a si mismas. El turista busca siempre lo
diferencial, lo tipico y localizado, es decir, lo compro-
metido y vinculado a un tiempo histérico, a una situa-

24




TRADICION O MIMETISMO

cién, a un espacio concreto. Si el modo de vida y la
desvinculacién del turista —anejos al proceso de masi-
ficacién— se hicieran universales, el mundo humano no
ofreceria ya nada a su contemplacién, puesto que todo
se habria hecho extrinseco, uniforme, anénimo.

Aniloga tendencia represent6 en el orden politico el
Estado de Derecho del constitucionalismo libertal. Prin-
cipio neutro de coexistencia, brotado tedéricamente del
acuerdo o convencidn racional de aquellos individuos,
asimismo tedricos, el Estado moderno fue uniformador
centralista de las instituciones politicas, previa su des-
vinculacién respecto de cualquier forma de historicidad
o de contenido diferencial.

Frente a todas estas tendencias —individualismo, es-
teticismo, masificacién— procedentes de una comun ins-
piracién racionalista, ha surgido en nuestra época la
idea del compromiso radical humano. Sélo conoce real-
mente el que ama y es capaz de entrega; sélo es libre y
enriquece su propio ser quien, habiendo hecho «suyo»
por esa entrega y amor el mundo de cosas y valores cir-
cundantes, «recibe» después, como fruto y donacién, la
respuesta de ese mismo mundo hecha sabiduria y lazos
con la vida.

Por otro lado, la filosofia vitalista de Bergson, entre
otras corrientes, ha puesto de manifiesto una concep-
cién del tiempo y de la historicidad del ser humano con-
trapuesta a la que sustentaba el racionalismo. Para éste,
la radicalidad con que nos aparece la sucesién temporal
es s6lo un modo nuestro, imperfecto, de ver las cosas. A
nuestra experiencia aparece el futuro como algo por ve-
nir, incierto e imprevisible; el pasado, como algo consu-
mado ya e irremediable; el presente, como algo fugaz,
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casi inaprehensible, entre el pasado y el futuro. Pero el
racionalismo no veia en estos tres momentos temporales
mas que el desplicgue necesario de la Idea, algo que en
si ni encicrra misterio ni radicalidad existencial. Quien
posee la Idea absoluta (o ciencia universal) vera todo
como presente, necesario y perfecto como los tramites
te un teorema matematico.

Bergson distingue dos modos diferentes de durar
en los seres, dos distintas témporalidades. Una es la
duracién exterior del mundo de los cuerpos, en la que
el tiempo es un mero espectador que no penetra en su
realidad. Una sustancia quimica, por ejemplo, si se halla
en debidas condiciones de conservacién, no varia con
el tiempo. Si de todos modos lo hace, podemos decir en
sentido figurado que ha envejecido, pero en realidad sélo
se ha operado en ella un proceso quimico que podria
—tedricamente al menos, revertir, es decir, someterse a
un proceso inverso y retornar sin variacién al estado
primitivo. Si no hubiera un ser consciente que contem-
ple estos hechos del mundo material, no podria decirse
que hubiera en ¢l tiempo, sino sélo coexistencia y su-
cesion.

Cosa muy distinta acontece en la vida interior, espi-
ritual, en la duracién que constituye la vida de cada uno.
Aqui no es posible retornar a situaciones pasadas. El
avance temporal y el paso del presente a pasado es una
categoria radical, insuperable. El tiempo psicoldgico es
irreversible y acumulativo. No es para nosotros mero
espectador de unos procesos reversibles, sino que cons-
tituye, en u naspecto, nuestra propia sustancia, la tra-
ma misma de nuestro ser. En cada momento de nuestra
vida gravita todo su pasado, de forma que cada uno de
sus momentos es una especie de condensacién de la
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vida anterior, y el yo que en él actua, un producto de la
experiencia pasada.

Los hechos psiquicos se funden y penetran de forma
tal, que en el mas simple de ellos se refleja el alma en-
tera. La vida del esiritu puede compararse en su creci-
miento con el caer de una bola de nieve por la ladera
del monte, incorporando su propio camino, creciendo
siempre e incrementandose al avanzar. ;Qué somos, en
un sentido —dice Bergson—, y qué es nuestro caracter
o modo de reaccionar profundo sino la condensacién
de la historia que hemos vivido desde nuestro nacimien-
to, y ain desde antes, ya que traemos con nosotros dis-
posiciones prenatales? Es quizd bajo este aspecto como
se da la semejanza del hombre con su Creador de que
se habla en el Génesis: Siendo la historicidad humana
camino que se incorpora a su propia ser, viene el hom-
bre, por su libre actuacién, a convertirse en algin modo
en creador de si mismo, autor de su propia salvacién
o perdicién, acercindose asi, por analogia, al atributo
creador de Dios.

Trasladado este modo de duracién —esta temporali-
dad—al plano histérico-social, nos hallamos precisamen-
te con el concepto de tradicidn en su connotacién di-
namica y creadora. Al igual que no existe el hombre ni
el individuo en abstracto, sino individuos o personas
concretas, tampoco existe la sociedad universal o abs-
tracta, sino sociedades concretas y evolutivas dotadas
siempre de una personalidad diferencial de caracter co-
lectivo. Y esta personalidad se forma en una temporali-
dad creadora, en la que cada momento es como una
condensacién original de cuanto se ha vivido y se in-
corpora o acumula a ese ser histdérico colectivo. Asi, una
sociedad histérica viene a ser un proceso continuo de
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entrega generacional y de acrecentamiento histérico a
través de siglos y empresas comunes.

Fue sin duda Vazquez de Mella quien primeramente
poseyé esa intuicién radical de la temporalidad creadora
con referencia no a la vida espiritual de los individuos,
sino a la de las colectividades nacionales o histéricas.
El vio que esa evolucién concreta que es la historia de
los pueblos, en que la vida de los individuos se interpe-
netra con la de la colectividad, se dan esos mismos ca-
racteres de continuidad acumulativa, temporal e irrever-
sible. Y descubrié que no otra cosa significaba, en la
sencillez de un término, la palabra tradicidn. La obra
de cada generacién, como cada momento de yo psicols-
gico, se proyecta o entrega a la siguiente, a la vez que
se encuentra prefigurada en las anteriores. Ensambladas
todas en una evolucién tnica, constituyen esa continui-
dad espiritual, creadora de un alma y un caricter, en
que consiste la vida de un pueblo.

Extrae Mella la tradicién de la misma realidad es-
piritual del individuo: «Todo hombre, aun sin advertirlo
ni quererlo a veces, es tradicionalista, porque empieza
por ser ya una tradicién acumulada.» No sélo es en
cada momento un producto condensado de toda su vida
anterior, sino que su mds profundo modo de ver, de
reaccionar y de concebir es una condensaciéon original
del pasado que impregna la cultura en que se halla in-
serto. «La tradicién es el progreso hereditario; y el pro-
greso, si no es hereditario, no es progreso social.» Cada
progreso individual crea la tradicién y es recogido por
ella para convertirse en social; a la vez, casi todos esos
progresos son producto, en su raiz, de una tradicién
cultural. Lo mismo sucede con la Patria, que, como es-
cribia Garcia Morente, «nos da de continuo nuestro ser,
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como nosotros, de continuo y merced a nuestra accion,
damos vida histérica a la Patria».

Pero la tradicién no es sélo entrega o acto de en-
tregar el patrimonio de una generacién a la siguiente,
sino que —en frase de Mella— «el mas tradicionalista
no es el que solo conserva, ni el que ademas corrige, sino
el que afiade y acrecienta, porque sigue mejor el ejemplo
de los fundadores: producir y prolongar con el esfuer-
zo de sus obras». En este sentido, tradicion y progreso,
lejos de oponerse, se identifican; o, mas bien, resulta la
tradiciéon condicién del progreso, y éste, consecuencia
de aquel proceso interno. Y asi —concluye Mella—, para
lograr el progreso «es necesario sentir con la Patria
(con la tradicién en que se estd inserto), pensar con la
Patria, amar con ella; y para eso es preciso no despren-
derse de la cadena de las generaciones y afirmar como
propios aquellos caracteres que no ha fabricado ningtan
politico, ni ningan guerrero, que han fabricado las ge-
neraciones y los siglos en su sucesién». «Luego, por en-
cima de esa imaginaria autonomia revolucionaria, se en-
cuentra el deber de subordinarse a la tradicién hasta por
el imperio de las mayorias y de las instituciones, que,
cuando expresan los grandes hechos de un pueblo, no
son nunca simultdneas, sino sucesivas.»

La tradicién es, pues, el medio normal en que crecen
los pueblos v adquieren la firmeza politica que los hace
respetables y creadores de una verdadera estructura co-
munitaria. «Cuando mas grande es la porcién del pasa-
do que afecta al presente —decia Bergson—, mas consis-
tente es la masa que lanza al porvenir para obrar sobre
las eventualidades que se preparan. Su accién, seme-
jante a la de una flecha, avanza con tanta mayor fuerza
cuando mas prolongada esté su representacién hacia el
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pasado.» Del mismo modo, son pueblos mas fecundos y
estables los que arrastran mayor tradicién, y no es difi-
cil comprobar por la experiencia pasada cémo la pleni-
tud de los siglos de oro y de las grandes creaciones se
alcanza sdélo tras la lenta maduracién de un proceso
histérico de acumulacion espiritual.

De aqui la superficialidad que supone el intento mo-
derno de fundar la convivencia y la estructura politica
de un pais histérico en una Asamblea Constituyente, en
una convencion o Constitucién supuestamente emanadas
de la voluntad momentdnea de la mayoria. Y el error si-
milar que entrafia la concepcién por los totalitarismos
nacionales de «definir» a la nacién como una «unidad
de destino», situando el vinculo nacional en la realiza-
cion voluntarista de una empresa futura. Un pais hist6-
rico —al igual que el individuo en lo que tiene de tal—
es indefinible por principio, y su comprension —hasta
donde es posible— sélo puede realizarse a través de su
pasado y en su ethos profundo. Su destino histérico
emana por tradicion y fidelidad al sentido de su ejecu-
toria, incluso en sus resurgimientos por nuevas empre-
sas colectivas. Como cscribié Menéndez Pelayo: «Donde
no se conserve piadosamente el recuerdo de lo pasado,
pobre o rico, no se espere un nuevo resurgimiento ni
una idea dominadora.»

Si esto es asf —volvemos a Mella—, «la autonomia
selvatica de hacer tabla rasa de todo lo anterior y suje-
tar las sociedades a una serie de aniquilamientos y crea-
ciones (la revolucién), es un género de insania que con-
sistiria en afirmar el derecho de la onda sobre el rio y
el cauce, cuando la tradicién es el derecho del rio so-
bre la onda que agita las aguas». Aqui tenemos clara-
mente expresada, en el orden histérico-social, la misma

30



TRADICION O MIMETISMO

idea que para la descripcién de la conciencia, apuntan
W. James y Bergson. Suponerla constituida por la aso-
ciacién discontinua de elementos o unidades, por es-
tados de conciencia asilados, es no ver el dato inmediato
y primaria de una realidad total fluyente; es afirmar el
derecho de la onda sobre el rio, cuando la observaciéon
y la intucion nos muestran el derecho del rio sobre la
onda, de la conciencia sobre sus estados, de la tradi-
cién en la historia y en la sociedad. Mella afiade algo
mas: la idea del cauce por donde discurre el rio. Su
concepcidén, aunque reconozca la corriente acumulativa
y continua —tradicional —como el medio natural de la
vida de los pueblos, no puede agotarse en un vitalis-
mo o historicismo que afirme sé6lo la realidad existente
y respete cualquier evolucién por el hecho de serdo. La
evolucién tradicional se halla regida, antes bien, por
normas morales —universales y eternas— que la orien-
tan, y cuyo cumplimiento le otorga, como en la vida
de los individuos, su valoracién moral.

Pero esta connotacién de un cauce —de unos limites
y una direccion— en la idea de tradicién nos conduce al
concepto de comunidad, que estimo basico en el pensa-
miento politico tradicional.

3. LA NOCION DE COMUNIDAD HISTORICA

Pocos términos podrdn hoy encontrarse tan ambi-
guos y tan equivocamente utilizados como este de comu-
nidad. Es ello debido a que se trata de un término muy
utilizado hoy por cierta tdctica de manipulacién mental
a través del lenguaje, orientada a lo que Correa Olivei-
ra ha llamado «trasvase ideoldgico inadvertido». Técnica
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procedente del marxismo para la utilizacién a su favor
de 1a mentalidad religiosa. Se trata en ella de pasarlo, in-
sensiblemente, desde la nocién de comunidad (partici-
pacién en una fe y en unos sacramentos) esencialmente
religiosa, a la comunidad colectivizadora o socializante
del marxismo. Esta técnica estriba en acentuar las ex-
presiones o aspectos de una doctrina cualquiera que
puedan parccerse mas o menos remotamente a la doctri-
na por la que pretende sustituirse, dejando de lado o
pospuestos aquellos otros aspectos tipicos y diferencia-
les de la misma, y —por supuesto— ¢l contexto espiritual
en que las expresiones adquirfan su sentido.

Sirva como ejemplo esta hoy visible equivocidad y
aun contrariedad en que se emplea el término comu-
nidad. Ninguna manifestacién religiosa mas discutida y
atin execrada en la mentalidad catélica postconciliar
(mé4s o menos «trasvasada» de marxismo) que las pro-
cesiones de Corpus Christi, en su celebracién tradicional
en Espafia. Motivo de esta aversién es el cardcter de
manifestaciéon corporativa de la Ciudad Cristiana, en
sus estamentos, gremios o cofradias, ejército, autorida-
des... desfilando procesionalmente dando compailfa al
Santisimo Sacramento como expresién de su unidad re-
ligiosa comunitaria. Como simbolo de una abjuracién
de la nocién de Cristiandad corporativa o comunitaria
{denostada como «triunfalismo» o «constantinismo»), la
Iglesia progresista desaconseja hoy tal celebracién, e in-
cluso suele ausentarse de ella la representacién del se-
minario diocesano. Al mismo tiempo, y mientras se nie-
ga el caracter comunitario de la ciudad o sociedad caté-
lica pretendiendo sustituirla por el llamado «Estado lai-
co cristiano» de inspiracién mariteniana, se insiste en
la misma Iglesia post-conciliar en la formacién de comu-

32




TRADICION O MIMETISMO

nidades cristianas locales o «comunidades de base». A
la vez que desaparecen —o son climinados— los ultimos
restos de sociedad comunitaria y de comunidad cristia-
na auténtica (unidad religiosa, familia, etc.), y en la mis-
ma Iglesia s¢ «democratiza» y aun «socializa», resuena
en nuestros oidos con mayor insistencia que nunca el
término comunidad (y aun comunitario), precisamente
de labios de los grandes desacralizadores (anticomunita-
rios) de la sociedad. Pensemos en la «comunidad cris-
tiana», en la interpretacion comunitaria de los sacra-
mentos, en la «misa comunitaria» o «asamblea», etc. In-
cluso organismos del propio Ejército comienzan en Es-
pafia a «hablar de defensa de la Comunidad», y no de
la Patria, por considerar este término como «sacraliza-
do» o «mitico» y, por supuesto, «desfasado».
Especialmente en el ambito religioso, el término co-
munidad se ve utilizado hoy en dos sentidos antitéticos,
difercntes ambos del concepto en que siempre se em-
pled en el pensamiento tradicional. O se trata de una
nocién democrdtica de «comunidad de base», nicleos de
opinidn, o se trata de la gran comunidad humana, «ecu-
ménica», animada de impulsos filantrépicos y progre-
sivos, perc nunca de una interna comunidn religiosa,
que pasard a interpretarse como «discriminatoria». Esta
ultima nocion procede del sacerdote francés F. Lamen-
‘nais, origen remoto del «modernismo» y del actual «pro-
gresismo religioso». Segin este autor, la razén humana
fue iluminada en sus origenes por una especie de reve-
lacién (cultural) primitiva, que la hizo fecunda y apta
para alcanzar progresivamente la verdad, toda verdad.
De esta idea, que enlaza en sus origenes la razén hu-
mana con la revelacién, deriva el que se considere a me-
nudo a Lamennais como un fideista o tradicionalista
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filosofico. Pero no fue csa su intencién ni, sobre todo, la
evolucién posterior de su pcnsamiento.

Identificando en su origen la razén humana con la
revelacion divina, Lamennais supone que ¢l progreso de
la razén ha de coincidir con un supuesto desarrollo de
la fe. Consecuencia de ello es la idea central que este
autor transmitié al modernismo y a sus actuales here-
deros espirituales: que la fe no es un conjunto de ver-
dades inmutables, por divinas en su origen y reveladas
en su transmisién, ni la Iglesia algo constituido sobre
bases incambiables, ni la religién religacion con un or-
den trascendente y eterno, sino que fe, Iglesia y religién
son algo in fieri, en evolucion perfectiva como la razén
y la ciencia humanas, con cuyo progreso o desarrollo
vendran a identificarse a modo de una concomitante
iluminacién o animacién profética. Tal es la idea que
Lamennais legé al modernismo del siglo pasado y al lla-
mado «progresismo religioso» de nuestros dias.

Segun estos movimientos, en el progreso de la cien-
cia (y de la téenica) se acerca el hombre a su plenitud
humana, y, simultaneamente, a la futura religién uni-
versal o planetaria en la que convergeran (supuestamen-
te) todas las religiones del mundo. La religién del <hom-
bre que se hace Dios» se identificara asi como la religién
«del Dios que se hace hombre». Lamennais hace la apo-
logia de la religién, pero en tanto que benefactora (o ani-
madora) de ese desarrollo humano al contribuir a rom-
per las ligaduras de la opresién histérica y a liberar las
fuerzas de la razéon y la personalidad del hombre. La
revolucion es de ese modo reconocida como una crea-
cién cripto-cristiana, fruto —aun sin saberlo— del ver-
dadero progreso religioso. En su término, la religion esté
llamada a disolverse en esa plena realizacién de las
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potencias humanas, de cuya asuncion césmica ha sido
heraldo y profecia.

Sin embargo, ni esta equivocidad del término comu-
nidad ni la intencionada falacia con que hoy se lo utiliza
deben hacernos soslayar su utilizacién, ni su compren-
sion profunda, dado que se trata de una nocién-clave en
el pensamiento tradicional.

La palabra comunién —de cum —con— y unum) sig-
nifica posesion de algo en comun, participacién en ese
algo; asi sc comulga (la recepcién de la Eucaristia) en
una presencia y vida superiores; asi también el carlismo
rechazé siempre llamarse partido (tomar partido —mera
opinién circunstancial— o faccién politica dentro del su-
puesto democratico) para llamarse Comunidn Tradicio-
nalista, esto es, participacién en una fe y tradicién su-
periores, previas a toda posicién individual o voluntaria.

Pero el término puede tener otro sentido, en el que
también se emplea, al menos en su derivacién comiu-
nidad. Es la accién de poseer algo en comum (el gobier-
no o determinados bienes) para su disfrute o beneficio
por todos los comuneros o miembros de la comunidad.
Asi hablamos de una comunidad de ayuntamientos o de
vecinos. En el caso de las comunidades religiosas, en-
contramos reunidos los dos aspectos del mismo concep-
to: la comunidad en un mismo espiritu o anhelo de
caridad y la puesta en comuin de bienes y modo de vida,
precisamente en orden a aquella comunién en algo su-
perior.

Lo mismo sucede con otros conceptos (significativos
siempre de una relacién) que adquieren sentidos dis-
tintos segin se les contemple en uno u otros aspecto,
desde uno u otro término de la relacién. Por ejemplo, en
el concepto de religion. Etimolégicamente significa re-
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ligacion, y se aplica al lazo o vinculo que une al hombre
para con su creador, en los distintos aspectos de su ser
y de su vida. Hoy conviven dos nociones bien distintas
de religion: la religion trascendente (sentido tradicional)
y la llamada religion problemdtica. la primera arranca
(como hacian los antiguos catecismos) de la nocién de
Dios y de sus derechos, para deducir los deberes del
hombre y, con ellos, la esperanza de su salvacién. La
segunda (religibn progresista o humanista) parte, en
cambio, del Hombre (o del «Hombre moderno») y de
sus problemas en orden a su desarrollo, para presentar
las verdades de la fe como respuesta a esa problemati-
ca y como un «servicio a la Humanidad». (Catecismo Ho-
landés.)

Asi —volviendo al concepto de comunidad— vemos la
misma rafz en el término comunismo, pero aplicado, en su
forma extrinseca, al acto de poseer en comun, de poner en
comun o colectivizar, eliminanto todo tuyo o mio que se
apoye en el llamado irracional histérico (propiedad pri
vada, vida personal privada, familias diferenciadas y pue-
blos auténomos). De este modo, y bajo el mismo término
comunidad, vemos esconderse dos significaciones, més
que distintas, antitéticas: la participacién en un sobre-ti
religioso trascendente y la entrega de cuanto se es y se
tiene a un colectivismo que viene a ser, en el fondo, masi-
ficacién. :

La nocién de comunidad que aqui relacionamos con
aquel concepto dindmico de tradicién es la que en el len-
guaje sociolégico —ya cldsico— de Ferdinad Tonnies se
opone como gemeinschaft (comunidad) a gesellschaft (so-
ciedad). Para el socidlogo aleman, la comunidad es vo-
luntad organica en torno a un sobre-ti comunitario (una
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fe, un imperativo raiz). En ella, el todo es antes que
las partes, y el pensamiento estd envuelto por una volun-
tad. Ejemplos tipicos son la familia, la Patria, la Igle-
sia. La sociedad, en cambio, es voluntad reflexiva, conven-
cion y teleologia racional. Las partes son en ella antes que
¢l todo, y la voluntad es consecutiva a un pensamiento.
Una socicdad mercantil o recreativa son ejemplos de este
modo de asociacién.

Segun esta distincién, la sociedad humana radical es,
ante todo, una comunidad, y no una coexistencia; reco-
noce origenes religiosos y naturales y no simplemente
convencionales o pactados; posee, en fin, lazos internos,
no sélo voluntario-racionales, sino emocionales y de ac-
titud. La percepcidén de la sociedad histérica o concreta
po es asi en su origen el de una convivencia juridica, ni
siquiera sc define por el sentimiento de independencia o
solidaridad entre sus miembros, sino que se acompafia de
la creencia en que el grupo transmite un cierto valor sa-
grado, y del sentimiento de fe y veneracién hacia unos orf-
genes sagrados mds o menos oscuramente vividos. En tan-
to una sociedad puede caracterizarse como comunidad,
forma una sociedad de deberes, con un nexo de natura-
leza distinta al de la sociedad de derechos, que brota del
contrato y de una finalidad consciente. La obligacién poli-
tica, arraigada originariamente en la vinculacién fami-
liar —paternal y filial— adquiere en ella un sentido radi-
cal, indiscutido, que no posee en régimen contractual o
constituido. En éste, el deber sigue siempre a un dere-
cho personal y se define por razén del respeto debido a
ese previo derecho. En una sociedad de deberes el ca-
racter consecutivo que el deber tiene siempre respecto al
derecho ha de hallarse en la incisién en ella de un orden
sobrenatural que posee el primario derecho a ser res-

37



RAFAEL GAMBRA CIUDAD

petado, esto es, la aceptacion comunitaria de unos dere-
chos de Dios que determinan deberes radicales en ¢l hom-
bre y en la sociedad.

Tanto la tradicién como la comunidad histérica son
asi realidades en cierto modo previas al individuo, que
no las constituye voluntariamente ni aun las compren-
de mentalmente en toda su profundidad e implicaciones,
sino que las acepta y reconoce. La antropologia moder-
no las constituye voluntariamente, ni aun las compren-
comunitarios de la sociedad y del poder. Léevy-Bruhl ha
mostrado el cardcter eminentemente afectivo de las repre-
sentaciones colectivas del primitivo y las emociones in-
tensas a que estdn unidas, y Malinowski ha descrito el
mundo del primitivo como poblado enteramente de creen-
cias magicas e imperativas. Los nombres de Lévy-Bruhl
(La Mentalité primitive), Davy (Des Clans aux Ewmpires),
Malinowski (Freedon and Civilization), Tylor (Primitive
Culture), Perry (Origin of Magic and Religion), Frazer
(The Golden Bough) y tantos otros, esta asociados a esta
moderna visién del alma y de la comunidad del primitivo,
tan diferente de la que nos ofrecié la teorfa del pacto
social.

El doctor Wallon, en fin, ha analizado en su obra Los
origenes del cardcter, €l papel afectivo en la relacién vo-
luntaria del lenguaje o la accién, y la fuerza emocional
del rito o la ceremonia solemne en que propiamente se
expresa y vive la sociedad. Para el conde Maistre, la so-
ciedad —toda sociedad histérica— es, ante todo, comu-
nién de valores, convicciones y sentimientos, comunidad;
y el Estado neutro, la coexistencia meramente juridica y
constitucional del Estado moderno, sélo puede represen-
tar una crisis de la sociedad humana, que, si perdura, es
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por las reservas comunitarias que la sociedad guarda toda-
via en su seno. «Sin una comunidad histérica de valores
—ha dicho Heller muchos afios mas tarde— no existe una
comunidad politica de valores ni una comunidad juridica.
En la disolucién de esta comunidad de valores se en-
cuentran las raices mds profundas de la crisis politica
curopea.»

La comunidad es esencialmente ~—~como hemos dicho—
una soctedad de deberes, animada por un espiritu inter-
no, al contrario de la sociedad de derechos que ha crea-
do el individualismo moderno. Y la naturaleza de esa
comunidad y de esa fe vinculadora es, siempre y univer-
salmente, religiosa. La religién aparece, sin excepcién,
como el aglutinante tltimo y resolutivo de las sociedades
histéricas. Las mitologias —«mucho mas verdaderas, en
frase de Maistre, que la historia antigua»— revelan con
su cardcter religioso la naturaleza comunitaria de los-
pueblos. Tylor, en su obra citada, ha definido moderna-
mente el clemento religioso que se ncuentra en el origen
de los pueblos como la comin creencia en seres espiri-
tuales; vy en sus multiples formas, politeista, monoteista
y aun panteista —pero siempre concreta e imperativa—
la encuentra en el fondo de todas las culturas humanas.
«Los pueblos —dice Maistre— nunca han sido civilizados
mas que por la religién. Ningtn otro instrumento hace
presa sobre el hombre salvaje (...). Enviad a una nacién
nueva académicos antes de haberle enviado misioneros y
veréis los resultados» (Veladas). Los pueblos nuevos for-
mados en el neutralismo libertal, si llegan a constituir una
nacionalidad estable es porque han divinizado a su modo
las figuras histéricas o las leyes que dominaron en sus
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origenes, a las que rinden un culto idolatrico. Piénsese
en la veneracién de los norteamericanos por la ley.

Por esto mismo, «ninguna institucién puede durar si
no esta cimentada sobre la religion», y la institucién fun-
damental —el poder politico— que cxpresa en su con-
crecién resolutiva la esencia de Ia comunidad, posee cla-
ramente este mismo origen y sentido religioso. «Lo sagra-
do de los reyes —dice Maistre— procede de la misma
rafz» (Essai sur le principe générateur..., c. 31). La realeza,
en efecto, se halla sicmpre en la génesis de las nacionalida-
des religiosas y en el origen de todas. Pero la monarquia
no es solo gobierno de uno solo, puesto que el mismo uso
vulgar repugna aplicarla a muchos gobiernos monoperso-
nales modernos y aun antiguos. Monarquia implica, ade-
mas, un poder en alguna manera santo o sagrado; es de-
cir, elevado sobre el orden puramente natural de las con-
venciones o de la técnica de los hombres. El respeto que
toda monarquia inspira a sus vasallos es de origen divino,
o en alguna forma santificado. El etndlogo sir J. Frazer
ha demostrado posteriormente los origenes magico-
religiosos de la realeza (The Golden Bough, I). Como fené
meno politico la monarquia se ha dado en todos los me-
dios, incluso desconectados entre si.

En el seno de la comunidad —como comunién prefor-
mante de valoraciones y actitudes— es donde se com-
prenden los méviles més profundos y extensos del com-
portamiento humano. Contra la opinién de un racionalis-
mo o de un positivismo juridico, rara vez en nuestra con-
ducta es el temor al castigo legal lo que nos hace inhibir
o realizar las acciones. Este temor sélo actfia para repri-
mir instintos aberrantes y, de hecho, para mantener un
orden y respeto minimos que poco tienen que ver con la

40



TRADICION O MIMETISMO

profunda y habitual sociabilidad en que vivimos, aunque
en algtin momento pueda condicionarla. Del mismo modo,
el sélo interés no basta para explicar la actitud general
de los hombres respecto a los demds, actitud que hace de
cllos habituales y espontaneos cooperadores. Por muy
amplias que se supongan las miras del interés egoista,
jamés podran dar cuenta de esa natural colaboracién de
cada hombre con su préjimo, no sélo en los casos de ne-
cesidad, sino en casi todos los momentos y ocasiones de la
vida diaria, hasta el extremo de resultar lo aberrante y
necesitado de explicacién los casos en que esa general
cooperacién falta o es eludida. La misma escuela utilita-
rista de Bentham hubo de colocar, junto al egoismo, la
benevolencia como una segunda fuerza rafz de la dina-
mica social. Pero, en realidad, ni las miras del interés,
que suelen ser cortas y precipitadas, ni las de la pura
benevolencia, que no abunda demasiado, bastan para ex-
plicar las infinitas disposiciones habituales que hacen
de nosotros animales perfectamente amaestrados para la
vida de cooperacién social. Esto sélo puede explicarse
mediante la existencia en cada uno de multitud de imd-
genes de comportamiento social que rigen nuestra con-
ducta espontdnea y cuya elaboracién reconoce raices mu-
cho més profundas que las capas intelectuales o educa-
tivo-individuales de nuestra personalidad.

Las investigaciones etnolégicas y antropolégicas han
podido mostrar hoy una imagen muy distinta a aquella
que del primitivo o del salvaje nos ofrecia el racionalis-
mo. Cuanto mas se penetra en sociedades primitivas, en
mayor grado alejadas del concepto moderno de la auto-
ridad legisladora y de un orden juridico, menos se en-
cuentra el supuesto hombre libre, sin trabas ni prejui-
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cios, esto es, la ingenua cspontaneidad del salvaje tedri-
co. El primitivo aparece siempre atenido a una conducta
estricta, fiel a unas costumbres ancestrales, profunda-
mente conformista con las practicas y modos de obrar de
su medio; sicnte esponténea repugnancia y temor hacia
la transgresion o cambio de los mismos, un temor en el
que sc funden ¢l sentimicnto moral con la creencia re-
ligiosa.

Hasta llegar el hombr a un estadio en el que pueda
optar entre modos diversos de vida o adoptar una actitud
critica hacia las leyes vigentes en su medijo, ha tenido
que recotrer un muy largo camino histérico. Las image-
nes de comportamiento reflejan para el primitivo nor-
mas imperativas de cardcter absoluto, férmulas mégicas
para supervivir en un mundo dificil, a merced de fuerzas
superiores; y esas normas le aparecen siempre como le-
gados —mandatos o revelaciones arcanas— de los dioses.
Esta mentalidad asegura un gobierno estable y casi des-
provisto de ¢rganos de autoridad y de legislacién, una es-
trecha comunidad de conciencias y de habitos en la que
todos —gobernantes y gobernados— se enfrentan a una
legislacién superior, siempre presente, de la que son eje-
cutores, beneficiarios o victimas.

En esas imdgenes de comportamiento —«lo que se
hace» para el primitivo— se funde estrechamente lo bue-
no, lo factible, lo digno y lo santo. Ellas cristalizan en
«las costumbres» que son, como he dicho, la doble fuente
dindmica y permanente de la moral y del derecho. Para un
pueblo de costumbres vigorosas, la primera y bdsica san-
¢idn de la conducta aberrante la constituye la reprobacion
general, la intima repulsién del ambiente que puede llegar
hasta hacer ineludible un voluntario destierro. La autori-
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dad se ejerce en estos pueblos como «guardadora de la
costumbre»; v la ley positiva, cuando se promulga, ha de
presentarse siempre como reivindicacién de las costum-
bres e, incluso, cuando intenta cambiar algo, ha de ofre-
cer el cambio como «retorno a usos antiguos», de mayor
purcza. La costumbre o «decoro social» es asi como la
encrucijada donde se reunen hacia atrds la moral y el
derecho, y es también la realidad humano-existencial don-
de se claboran, concretan y adaptan una y otro. De aqui
el enorme celo gue los antiguos mostraban por las cos-
tumbres, procurando siempre que no decayesen, median-
te el ejemplo v la severa educacién. De aqui el mito cons-
tante de la remota «edad dorada», de la que procedia
cuanto de sagrado legaron los antepasados en las costum-
bres. De aqui también el recelo local hacia el extranjero,
es decir, hacia el hombre de otras costumbres, cuyas reac-
ciones no se pueden prever porque sus «principios» o sus
imagenes de comportamiento son desconocidos. De aqui,
en fin, la casi completa ausencia en las ciudades antiguas
y en la sociedad estamentaria medieval de cualquier apa-
rato de investigacién y represidn legal, innecesarios por
la fuerte represién interior.

En una sociedad profundamente comunitaria, anima-
da por emociones religiosas comunes, tienen explicacién
—Y¥ una aceptacién consuetudinaria que llega hasta noso-
tros— sanciones al delito como la pena de muerte, que
no pueden admitirse en una concepcién meramente utili-
taria o represiva de la sancién. Son los dioses, y no los
hombres o la sociedad, quienes imponen el sacrificio por
sangre para librar al propio reo y a los demé4s hombres
de mayores castigos. En las sociedades no comunitarias
esta pena s6lo puede justificarse por la necesidad social,
lo que no es una verdadera justificacién.
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En 2l seno de una comunidad de fueries costumbres
adquiere también pleno sentido la practica —tan en uso
en los pueblos de la Edad Media— de la picota, en la
que el reo es expuesto a la puiblica vergiienza por una
conducta aberrante, mala, que a todos repugna y que el
ambiente rechaza. Es la misma sancién que observamos
en las sociedades infantiles de «sefialar con el dedo» has-
ta que el aludido tiene que separarse avergonzado del
grupo. Sin el ambiente y la costumbre como preformado-
res y sancionadores de la moral y del derecho, aquella
pena careceria de sentido —o se convertiria en fuente de
notoriedad o publicidad— como acontece con la censura
en las sociedades de juridicidad utilitaria o finalista.

Consecuencia igualmente de esta ancestral estima por
las costumbres es lo que podriamos llamar «principio
general conservador», que cabria expresar en estos tér-
minos: «las novedades (o cambios) son siempre perju-
diciales mientras no se vea muy evidente su necesidad».
Este principio ha sido una de las ideas-fuerza maés cons-
tantes y fecundas en la vida detodos los pueblos y épo-
cas. En €| se consagra lo que es condicién ineludible para
la formacién y existencia de las costumbres: la perma-
nencia o estabilidad. Ella es causa también de la forma-
cién en el cuerpo social de instituciones: sin estabilidad
no puede arraigar ni aun nacer sanas y fecundas insti-
tuciones. Las instituciones sociales independiente del po-
der publico constituyen, dirfamos, una segunda platafor-
ma en esa preformacién indiferenciada de la moralty
del derecho. Equidistantes de la mera costumbre y de la
legislacién, crean hébitos y formas de comportamiento
colectivo, e imprimen un sentido ya mads finalista-racio
nal a las simples conductas y costumbres de adaptacién.
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Pero la concrecién de una comunidad tradicional a
través de las costumbres de base religiosa, nos intro-
duce, dentro de nuestro 4mbito cultural, en la nocién his-
térica de Cristiandad.

4. LA CRISTIANDAD

Nuestra civilizacién —aquella a que pertenecemos his-
torica, emocional y aun somaticamente— es la Cristian-
dad, como tal considerada durante la Edad Media y hasta
bien entrada la Edad Moderna. En sus templos y hogares
se oraba por «la paz y concordia de los principes cristia-
nos», considerando a éstos como miembros de una comu-
nidad, unidad superior religiosamente definida. Y las to-
rres que dibujan el perfil de las ciudades de la Cristian-
dad se remataban por la Cruz, simbolo y norte de la
civitas cristiana (otorgo aqui al término comunidad el
alcance y sentido que hemos visto: el que Ténnies deno-
minaba gemeinschaft como voluntad orgdnica cimentada
en un sobreti —una fe, un imperativo radical— en la
que cl todo es antes que las partes, y el pensamiento
se halla envuelto por una voluntad y dotado de un sen-
tido axiolégico). También comunidad podia considerarse
al Islam o a cualquier gran civilizacién histérica, ya que
los origenes y el principio unificador de éstas han de
buscarse también en una comtn emocién religiosa.

La antigua Cristiandad no broté de una federacién ni
de un pacto, sino de una unidad superior orginaria. Cuan-
do Carlomagno consagra en el afio 800 el Sacro Imperio,
aunque €l creyera restaurar el Imperio Romano de Occi-
dente, otorgaba en realidad a la Cristiandad la estructura
didarquica (Imperio-Pontificado) acomodada a su espi
ritu y a las exigencias de su fe. Desde entonces existira de
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jure la Cristiandad como comunidad catélico-cristiana,
aunque hubiera preexistido de facto su génesis en el mis
remoto medievo. Una misma fe, una misma lengua (el
latin) para la expresién de una misma cultura, empresas
comunes (las Cruzadas, la Reconquista) definen a la Cris-
tiandad como comunidad histérica.

No importa que la historia de la Cristiandad pueda
interpretarse como una lucha multisecular entre el Im-
perio y el Pontificado, con un lento desplazamiento de
predominio del primero hacia el segundo. Esto pertenece
al plano de las vicisitudes humanas, con su imperfeccién
e historicidad. En el plano tedrico y juridico, la Cristian-
dad, con su realidad complementaria de poderes espiri-
tual y temporal —la cruz y la espada—, subsiste hasta las
guerras de religién del siglo xvi-xvii. Por ella luché Car-
los V al abrazar su causa en declaraciones tan terminantes
como la que hacia en 1521 frente a la contumacia de Lute-
ro y los principes alemanes. «Para defender la Cristiandad
he decidido empefiar todos mis reinos, dominios y amigos,
mi propio cuerpo, mi sangre, mi alma y mi vida».

«La Cristiandad —ha escrito Manuel de Santa Cruz—
fue la mejor y mas densa impregnacién alcanzada en la
historia de las estructuras sociales y politicas por el men-
saje biblico y el magisterio de la Iglesia. Es hoy frecuente
la afirmacién de que puede haber otras formas de civili-
zaci6n cristiana distintas de la Cristiandad; que el Evange-
lio puede fecundar a sociedades y Estados de variadas
configuraciones; y, finalmente, que no es correcto hablar
de la civilizacién cristiana, sino de una civilizacién cris-
tiana. Es posible que asi pueda suceder en el curso futu-
ro de la historia; pero hasta ahora hemos de reservar el
determinante la para la tinica civilizacién que real y ver-
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daderamente existié con signo cristiano, la Cristiandad,
y no atenderemos a proyectos tedricos o conjeturales que
no sabemos si podréan realizarse o si no pasaran de puras
fantasias.»

Seguramente podrfa afirmarse mds: una nueva civi-
lizacién, comunidad de base cristiana, diferente por ente-
ro en su estructura y desconectada de la Cristiandad his-
térica es simplemente impensable, porque el primero de
los mandamientos «comunitarios» (referentes al préjimo)
es el de «<honrar padre y madre». Una «nueva Cristian-
dad» al estilo de Maritain, Mounier u otros, habria de ser
siempre una forma de impregnacién del cristianismo so-
bre la sociedad y sus miembros, y nunca podria olvidar
tal precepto y, con él, el principio patriarcal-familiar y la
pietas debida a la patria y a la tradicién. Es decir, que
cualquier otra realizacién futura de una sociedad cristia-
na habria necesariamente de tender a una «piadosa con-
tinuidad» con la que fue a través de la historia del Cris-
tianismo, buscando en todo lo posible los cauces vivos de
la tradicion y la reminiscencia, en su espiritu al menos,
de las institucioncs y costumbres que alumbraron la fe
de las edades y que de algin modo han llegado hasta
nosotros.

Porque ademés, y como ha observado Laslett, la socie-
dad ecuropea es ancestralmente patriarcal, con categorias
mentales, emocionales e instintivas que llegan hasta nues-
tra época. Quien es depositario o sujeto de un poder res-
ponsable y superior (el sacerdote, el Papa, Dios) reciben
espontdneamente el titulo de padre. La alabanza, tanto
como la ofensa personal o la maldicién, se personifican
siempre en la figura del padre o de la madre. El derecho
a la herencia paterna, la supremacia del mayor y el res-
peto a la ancianidad son rasgos comunes a la tradicién
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europea, al igual que a toda sociedad originariamente pa-
triarcal. El propio capitalismo moderno, de inspiracién
calvinista, basa su moral del cnriquecimiento y del éxito
en la presuposicion de la herencia indiscutible: enrique-
cerse para los hijos. La concepcién patriarcal posee en el
Cristianismo un supremo origen teoldgico en la concep-
cion trinitaria de Dios, donde se contempla la primacia
del Padre sobre el Hijo y el Espiritu Divino en la trinidad
de personas.

De donde la idea de una nueva Cristiandad revolucio-
naria, o de un Estado laico-cristiano (Maritain) vienen a
ser, en su fondo histérico y doctrinal, una «contradictio
in terminis». Si la Cristiandad comienza como realidad
histoérica en los origenes de la Alta Edad Media, y si en
la coronacién de Carlomagno puede simbolizarse la fun-
dacién del Imperio de la Cristiandad, su desaparicion de
jure como comunidad de pueblos ha de reconocerse en
la Paz de Westfalia, que puso fin a las guerras de reli-
gién.

Sin ¢mbargo, subsisten, como veremos, aspectos, rea-
lidades locales, ambientales o emocionales, reivindica-
ciones de la Cristiandad histérica, dispersos por lo que
fue su ambito, y de un modo especial en nuestra Patria,
que de algtin modo prolongé su vigencia histérica y el sen-
tido de su reivindicacidn.

5. Sy PROCESO DISOLUTORIO

La crisis interna de la Cristiandad, como comunidad
de pueblos, posee unas raices complejas y remotas como
acontece en todo gran proceso histérico. No es ocasién de
hacer su historia, ni aun en sus lincas generales.
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Su primer acto brota, sin duda, de complicaciones doc-
trinales alentadas por las guerras del Pontificado y el Im-
perio, aquella lucha interior de la Cristiandad. El neo-
nominalismo del siglo x1v rompe la unidad parcial (o con-
tinuidad) de la teologia con la filosofia al declarar incog-
noscible por la razén todo contenido religioso, incluso la
existencia de Dios. Si la religién es asunto de fe, virtud
infusa en las almas, en nada podra servir para fundamen-
tar un orden politico. S6lo el emperador (y los principes
temporales) son arbitros de la convivencia humana. Esta
doctrina, puesta al servicio de los emperadores —«yo te
defiendo con la pluma y ti me defiendes con la espada
(Occam)»— serd precursora de la teoria del libre examen
y la justificaciéon sélo por la fe de la Reforma protestante.
Pero Lutero y Calvino concluyen, no sélo la irrelevancia
de la Iglesia para aspectos y fundamentos del orden juri-
dico v politico, sino su irrelevancia total. La religién es
asunto del alma con Dios, de cada hombre con la palabra
de Dios, sin intermediarios ni interpretaciones humanas.

Esta rebelion antieclesidstica —anti-Cristiandad cat6-
lica— dara lugar a las guerras de religién que minardn
la unidad y el consensus religioso de Europa durante més
de tres décadas. Sabido es el papel decisivo que tanto en
su desarrollo bélico como en el plano doctrinal de la Con-
tra-Reforma catélica cupo a los monarcas y al pueblo
espafioles.

La Cristiandad pervivié de jure como orden politico-
religioso y como idea-fuerza paradigmatica hasta la paz de
Westfalia en 1648, que puso fin a las guerras de religién.
A partir de ese momento, la nocién de Cristiandad como
comunidad bajo una misma fe y poder se sustituye por la
de una coexistencia de soberanias territoriales con diver-
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sidad religiosa, sin otra garantia ni instancia de paz que
el llamado equilibrio europeo.

Se ha contrapuesto a menudo esta nueva estructura
de coexistencia con el antiguo orden sacralizado en la
oposicion Europa-Cristiandad. Europa seria asi lo que
a partir de Westfalia sustituye a la Cristiandad medieval
y se prolongara en un largo proceso individualista y lai-
cista, cuyas cotas culminantes parecen reservadas a nues-
tra época. Hoy la nomenclatura es discutible, puesto que
el nombre de Europa es también muy viejo y contiene
multiples resonancias histéricas y miticas; pero es valida
para los espaioles, puesto que desde hace mas de dos
siglos se nos presenta con el nombre de europeismo o
europeizacién el ideal de incorporarnos a la Europa mo-
derna, coexistente y religiosamente neutra, abandonando
el sentido de nuestro pasado, fiel siempre a la unidad poli-
tico-religiosa de la catolicidad.

Westfalia no supone, sin embargo, la desaparicion de
la Cristiandad en tanto que ideal de un orden restaura-
ble, ni siquiera en niveles y reductos de pervivencia real.
La Cristiandad permanece, después de 1648, en el orden
interno de las naciones, que si bien dejan de¢ formar par-
te de un cuerpo politico superior, conservan su unidad
de fe en la religién del principe, catélica en Ia mayoria
de los reinos, luterana, anglicana en otros. Se conserva
también la Cristiandad en los corazones y en las fami-
lias de una inmensa mayoria de europeos de la Europa
meridional. Y sobre todo, en la Iglesia catdlica romana,
que pervive, renovada después de Trento, con su credo
religioso integro y fiel al ideal politico de la unidad re-
ligiosa, siempre mantenido como fesis, aunque la reali-
dad religiosa en determinados pueblos pudiera aconse-
jar, en hipdtesis, un status de pluralismo.
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A lo largo de las guerras de religion se desarrolla una
prolongada controversia sobre el origen y fundamentos
del poder, que afectaria a las raices comunitarias de la
Cristiandad. La doctrina del derecho divino de los reyes
y la nocién del imperium basico de los romanistas (que
sistematizaria Bodino) habia sido ya esgrimida por los
emperadores en las luchas contra el Pontificado, y asi-
mismo, por los monarcas protestantes, sobre todo en el
cisma de Inglaterra. Los reyes ingleses la utilizaron fren-
te al Papado apoyandose en el caracter electivo o me-
diato de éste, que no se ve determinado por una supues-
ta voluntad de Dios, manifestada en la herencia biol6gi-
ca, vy mas tarde contra sus sibditos catdlicos como obli-
gados a una primera y natural obediencia. Frente a ella,
y por motivos también politico-religiosos, se acuiié la
teoria pactista de la transmisién voluntaria del poder,
primero por los autores catolicos (Suérez, Belarmino,
etcétera), para robustecer el Papado debilitando la sig-
nificacién de los monarcas y el vinculo de sus vasallos;
después, por Locke, como consecuencia de su teoria em-
pirista y a favor del Parlamento, en su lucha contra los
Estuardos. (Véase: Eugenio Vegas Latapie, Origen y fun-
damento del Poder, Rev. «Verbo», ntims. 85-86.)

Locke es iniciador, a la vez, del empirismo filoséfico
y del liberalismo politico. Si las «ideas compuestas» (las
teorias y creencias eminentemente) se forman en la men-
te individual por asociacién o complicacion de «ideas
simples» (sensaciones primarias), resultard que tales
ideas y creencias no pueden ser impuestas a nadie, ni
menos constituidas en fundamento de un orden social o
politico. Por razones mds inmediatas que la considera-
cién bodiniana del poder como forma de la sociedad,
Locke reforma la estructura comunitaria y religiosa de
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la sociedad medieval asentada en la dualidad del Ponti-
ficado y del Imperio. E! individuo, sujeto de la «sensa-
cién primaria» y forjador de las «ideas complejas», serd
naturalmente libre y soberano; la sociedad serd contrac-
tual, y el poder, voluntario o consentido. La obligacién
politica sera, por lo tanto, convencional y condicionada.

Locke afirma que el hombre se asocia y constituye
la sociedad para vivir mejor mediante la paz y la coope-
racién con sus semejantes (no para la necesidad de de-
fensa, como en el Leviathan de Hobbes, fundamento de
un Estado tirdnico); en el pacto social no hace sino con-
firmar las leyes de orden moral escritas de antemano
en la propia naturaleza individual. Locke introduce por
esta via la teorfa de la divisién de poderes, que habia de
recoger Montesquieu para la autolimitacién del poder:
el hombre posee, segiin Locke, en la direccién de su vida
personal dos poderes, el de juzgar y decidir en su pro-
pia conservacion y el de castigar a quienes se¢ opongan a
ese recto desarrollo de sus derechos. La sociedad los
hereda y confirma en los poderes que ¢l llama legislati-
vo y judicial, diferentes entre si, y a los que afiade el
confederativo que rige las relaciones internacionales.
Pero esta limitacién de la soberania por la interna divi-
si6n de poderes es reflejo de una limitaciéon mas radical,
originada en la propia naturaleza contractual del poder
politico. El pacto con el poder soberano es bilateral y no
necesario; puede romperse por la justa rebelién. Locke
cree asi destruir en su fundamento la teocracia anglica-
na, robustecida en Carlos II.

En materia religiosa, Locke reclama el principio de
tolerancia, entendido no de un modo absoluto, sino re-
lativo: el poder soberano debe ser indiferente ante las
creencias de sus subditos, exceptuando el caso de que
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tales creencias atenten contra el orden publico o los fi-
nes naturales en que la sociedad politica y su pacto fun-
damental se asientan. Asi, el «papismo», que introduce
un poder extranjero a la sociedad civil, interferente en
sus asuntos y en la conciencia de sus ciudadanos; asi
también el ateismo, que niega el fundamento divino de
las leyes naturales y, con ello, las leyes mismas que sir-
ven de base a la moral natural y al orden politico. Con
tales conclusiones, el sistema de Locke pudo convertir-
se en ¢l fundamento tedrico de la monarquia de Guiller-
mo de Orange, parlamentaria y antipapista, como la obra
El Patriarca, de Filmer, lo habia sido de los Estuardos
derrocados.

Desde Locke vy la revolucién inglesa pasa a Francia
el germen de la revolucién en la teoria laicista o des-
sacralizadora del orden social que mantuvo la Tlustra-
cion v el contrato social de Rousseau,

Asi, un segundo acto de la europeizacion o elimina-
cién de lo que quedaba de la Cristiandad como comuni-
dad en el orden interior de las naciones, correria a car-
go de la Revolucién francesa y su posterior difusién con
el napoleonismo. La Revolucion destruye la unidad reli-
giosa e interna de las naciones —y los poderes en cierto
grado sacralizados— para sustituir todo ello por un nue-
vo orden constitucional o democréatico, laicista y pura-
mente racional o humano. A partir de este momento el
fundamento tltimo de las legislaciones no estara en prin-
cipio religioso alguno, sino en una convencién o acuerdo
entre los hombres: en la llamada Voluntad General. El
pactismo de Rousseau (contrato social), basado en la lu-
cha contra el «irracional histérico», estard en la base de
esta concepcidn.

Aqui desaparece ya la Cristiandad, tanto como comu-
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nidad de pueblos como orden juridico y politico interno
de los mismos. La sociedad serda «convencién» o gesell
schaft (sociedad coexistente, neutra), y el poder, supues-
ta expresién de la Voluntad General.

Sin embargo, tampoco en este segundo acto desapa-
recen por entero algunos aspectos vivos de lo que fuc la
Cristiandad. Pervive atin en la aplicacién incongruente
de los principios revolucionaros, que tuvieron a menudo
que pactar con las realidades histéricas (patrias, pode-
res, instituciones) de origen cristiano. Tal fue el caso de
paises como el nuestro, en los que, aun proclamada la
unidad vy el origen constitucional del Estado, se recono-
cié en sus constituciones la tradicional unidad religiosa
del pais y la confesionalidad del poder, asi como el ca-
racter monarquico de éste, otorgando a la monarquia
un doble e incongruente origen: Dios y la Constitucidn.
Lo mismo puede decirse del reconocimiento de foralida-
des locales por virtud de las guerras defensivas del anti-
guo orden cristiano, que ha mantenido para algunas zo-
nas de Espafia maltiples instituciones juridicas y politi-
cas del antiguo régimen. Y, por supuesto, pervivié en las
almas, en las familias y en la Iglesia pre-conciliar, que
nunca admitié la laicidad del Estado ni la llamada «li-
bertad religiosa» mas que como hipdtesis en paises don-
de no era posible otra cosa: nunca como tesis deseable
y tedéricamente valida.

Pervive también en lo que, como fenémeno universal
en el ambito de la antigua Cristiandad, se conoce con el
nombre de tradicionalismo politico.

6. EL TRADICIONALISMO COMO ESCUELA Y PERVIVENCIA

Hasta la Revolucién francesa y la caida del «ancien
regime» puede hablarse de pensamiento tradicional, de
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tradiciones culturales, de tendencias tradicionales en las
artes, los estilos literarios, etc., pero no propiamente de
un «tradicionalismo politico».

Es la negacidon del pasado —y de su herencia por via
de tradiciéon como fuente de sabiduria y praxis— que
realiza la Revolucién lo que provoca una actitud y una
escuela sustantivamente tradicionalista.

El tradicionalismo politico nace asi, como escuela y
como movimiento, por oposicién a la Revolucién (espe-
cialmente a la Revolucidn francesa), a su ideologia y a
sus realizaciones histéricas. El racionalismo concebia a
la sociedad civil, como hemos dicho, en forma individua-
lista y contractual (pactismos de Locke y de Rousseau).
La bondad natural del hombre y la Voluntad General,
origen de todo poder, se han visto siempre, seglin estas
teorias, estorbadas o inhibidas por los prejuicios y los
poderes del pasado; esto es, por «el irracional histérico».
La nueva sociedad revolucionaria ha de conformarse a
los solos principios de la razén y de la convencién o
voluntad constituyente. El mismo espiritu hereda el mar-
xismo: «del pasado, abjuremos», dice «La Internacional».

Pero el tradicionalismo no es sélo una corriente de
pensamiento politico y social, sino también una ejecu-
toria de reivindicacién y resistencia. En todos los paises
de la antigua Cristiandad se dieron movimientos milita-
res Mas o0 menos extensos contra el nuevo régimen de
la Revolucién, movimientos que se iniciaron en la Ven-
deg, en la propia Francia, y con la resistencia a Napole6n
en todos los pafses de Europa. Esta resistencia activa se
complicé a menudo con escisiones dinasticas debidas a
la aceptacién por los principes de la nueva concepcién
del poder y a las consiguientes reivindicaciones legiti-
mistas. Tal fue el caso del «miguelismo» en Portugal y
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del «carlismo» en Espafia. La defensa del antiguo régi-
men tradicional —arraigado especialmente en ¢l campo
y en las zonas forales— se prolonga en Espafia durante
sucesivas guerras interiores a lo largo del siglo x1%, y su
eco alcanza hasta la guerra de 1936-39, origen del vigen-
te Régimen espaiiol, con la notable participacién en ella
de los Tercios de Requetés.

En nuestra Patria, y como consecuencia de esa resis-
tencia armada del «carlismo», se da también una pervi-
vencia del antiguo régimen politico de la Cristiandad en
los paises forales, cuyo derecho civil sucesorio, adminis-
tracién, usos y costumbres locales han diferido hasta
nuestros dias del uniformismo constitucional del pafs,
prolongando el antiguo orden tradicional.

7. CONTENIDO POLITICO ESENCIAL

Toda esta milenaria tradicién de pensamiento politi-
co en el seno de la Cristiandad y su prolongacién en lo
que genéricamente llamamos escuela tradicionalista,
¢aporta a nuestros dias un contenido politico mas o
menos concreto y viable? ¢O puede solo hablarse del re-
cuerdo de una tradicién definitivamente interrumpida o
de un mero estilo o espiritu de enfrentarse con situacio-
nes histéricas siempre distintas?

Maquiavelo, en sus consejos al Principe, recomenda-
ba apoyarse siempre en una tradicién, porque esto atrae
la simpatia del pueblo y engendra respetabilidad; pero
precisaba que debia tratarse de una tradicién remota y
mas bien legendaria, no en la cercana y de algiin modo
viva, que conlleva imperativos juridicos y lealtades con-
cretas. (Tal vez fue siguiendo este consejo como el fas-
cismo mussoliniano buscé su apoyo tradicional en el an-
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tiguo Imperio romano y el Régimen espafiol procuré du-
rante muchos afos rcivindicar solo el periodo de los Re-
yes Catolicos, cuyo escudo restaur6 como nacional.) Es
probable que el imperativo emocional que encierra el
consejo de Maquiavelo no sea ya de aplicacién, dado
que una insélita evolucion del ambiente hace que el agen-
te de prestigio se encuentre hoy en la novedad o en la
revolucion y no en la tradicién. Pero el consejo del flo-
rentino conserva cl sentido de suponer a la tradicién
auténtica como algo vivo y actuante, creador de impera-
tivos legales y morales, vy, por lo mismo, inconveniente
para la libre accién del principe.

Es indudable que en la Cristiandad no existé un ré-
gimen politico rigurosamente uniforme, ni espacial ni
cronolégicamente. No eran iguales las instituciones de la
Republica de Venecia que las de la Monarquia briténica
o las de los principados alemanes. Ni semejante el siste-
ma feudal de la Alta Edad Media al de las grandes mo-
narquias del siglo xvir, Sin embargo, existe un algo de
comun y concreto, un «contenido objetivo de sentido»
que ha crecido en el orden politico a lo largo de los si-
glos de Cristiandad: se trata, por contrafigura, de esa
tradicién préxima (creadora de imperativos y lealtades)
a que se refiere como vitando Maquiavelo, o al irracional
histdrico de la Tlustracién o de Rousseau.

¢Cémo podria resumirse —o significarse en su esen-
cia— ese contenido politico, producto de una tradiciéon
milenaria, que plasmé politicamente en la Cristiandad y
se prolonga a través del ancien regime y el tradiciona-
lismo hasta nuestros dias?

Considerando la raiz cristiana —y el espiritu vivifi-
cador— de nuestra tradicién comunitaria, he pensado a
veces que lo que determina a ese «régimen de Cristian-
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dad» y lo diferencia de los regimencs post-revoluciona-
rios (democracia liberal, socialismo) radica precisamente
en dos de los mandamientos del Decilogo. El primero
de los referentes al honor de Dios y el primero de los
referentes al préjimo, es decir, el cuarto. Marcial Sola-
na, que escribié alld por los afios de nuestra guerra la
exposicion quizd més completa del sistema politico tra-
dicional (E! tradicionalismo politico espaiiol y la ciencia
hispana), comienza su libro por la nocién de «la soberania
social de Dios, Nuestro Sefior, citando las tres cosas que
segin las Partidas de Alfonso el Sabio debe el hombre
amar por venirle de ellas cuanto pueda esperar de este
mundo y del otro: la primera es Dios; la segunda, su se-
fior natural (padre o rey); la tercera, su tierra».

El primero de los mandamientos: «amaras al Sefior
tu Dios sobre todas las cosas, con todo tu corazén y to-
das tus fuerzas». Este mandamiento, que supone un im-
perativo de preferibilidad objetiva (no subjetiva ni afec-
tiva), impide al hombre —para la interpretacién comtn
a la Cristiandad— hacer vértice o instancia ultima en
ningtn campo del obrar propiamente humano a otra
cosa que no sea Dios (sea el Hombre mismo, o la Volun-
tad General o el Pueblo, la Nacién o cualquier forma de
idolatria). Considerando, por otra parte, a la sociabili-
dad o instinto social como una de las fuerzas o impulsos
basicos de la naturaleza humana, habr4 de participar en
esa misma teleologia teocéntrica. El Estado neutro o
laico, el orden temporalista u horizontalista, el antropo-
centrismo politico, quedan por ello mismo excluidos de
ese contenido politico tradicional cristiano. O lo que es
lo mismo, que la Cristiandad fue, como dijimos, comu-
nidad, y no meramente sociedad o convivencia, que se
edificaba —como propugna el tradicionalismo politico—
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sobre una ortodoxia piiblica religiosa e histdrica y no so-
bre el neutralismo liberal o funcional.

Esto supone que un Estado conformado segin el pen-
samiento tradicional (el régimen de Cristiandad) ha de
reconocer una «ortodoxia publica» ante todo religiosa,
instancia inspiradora de su legislacién y de su praxis,
cuyos imperativos temporales ¢ (indirectamente) sobre-
naturales estardn para él por encima de toda conven-
cién humana. )

El término constitucién (y constitucional) puede te-
ner dos sentidos, que a menudo se barajan y entrecru-
zan. En un sentido muy lato serd el conjunto de leyes
y principios mas generales (la estructura legal) que de-
termina y diferencia a un Estado. En este sentido, todo
Estado posee una Constitucién, incluso el Reino Unido,
aunque csa Constitucién no esté ni siquiera escrita o
codificada, sino que sea una evolucién de la Carta Mag-
na a través de usos, costumbres y ampliaciones. Bajo
¢l mismo aspecto se habla también de la Constitucién
de Atenas, de Esparta, etc. En otro sentido, méas restrin-
gido, es la Ley Fundamental de un Estado democratico
o {tedricamente) constituido sobre un Pacto Social y a
través de una Asamblea Constituyente. En este sentido,
que implica la idea individualista de un libre contrato y
la negacién de un orden superior o previo (religioso o
histérico-tradicional), la idea de Constitucién se opone
al régimen de «ortodoxia piiblica» que implica una tras-
cendencia.

Por este pacto, el «sobreti», cuyo reconocimiento en-
trafia el régimen tradicional comunitario (régimen de
Cristiandad), se opone, ante todo, al régimen «de opinién»
de la democracia liberal. (Vid. Maria Teresa de Bragan-
za, princesa de Beira: Carta a los espafioles, 1864.)
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El otro mandamiento de la Ley de Dios que inspira
al pensamiento tradicional —y a su realizacién histéri-
ca— es el cuarto (honraras padre y madre), que ecs el
primero de los que no se refieren ya al honor de Dios,
sino al del préjimo. Este mandamiento no establece
como base de la relacién interhumana cl respeto a la
Humanidad, o a la Sociedad, o al Estado, sino precisa-
mente a la jerarquia natural de la sociedad familiar en
que se nace, la inmediata y bésica, cimiento de todo or-
den social natural. Esto determina en el régimen tradi-
cional cristiano la idea de que la sociedad politica no es
propiamente unién de individuos, sino de familias; que
el municipio es también —e inmediatamente— conjunto
de familias que viven reunidas por vinculos de vecindad.
La idea también de la patria como «tierra de los padres»,
y de la pietas, virtud reverencial que se tributa a los pa-
dres y a la patria. La idea, en fin, del cardcter en cierto
modo patriarcal del poder (su concepcién a imagen de
la patria potestad) y su vinculacién a una familia o es-
tirpe regia como simbolo en la cumbre de la estructura
y el poder patriarcal. Por este aspecto «familiar», «pa-
triarcal», se distingue esencialmente el régimen tradicio-
nal de los ideales y realizaciones modernas del socialis-
mo que disuelven la familia (y la sociedad) en individuos
—masas— y desplazan la economia desde el ambito pri-
vado de la familia al del Estado.

Consecuencia de estas nociones «patrias» es la idea
politica que modernamente se llama «principio de sub-
sidiaridad» (o funcién subsidiaria de los drganos politi-
cos superiores respecto a los inferiores), nocién a la que
Vazquez Mella llamé «soberania social» (y sociedalismo)
y que nuestros mayores conocieron en su realizacién con-
creta con el nombre genérico de fuero (fuero familiar,
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municipal, profesional, corporativo, universitario, ecle-
siastico, militar, de paises historicos, etc.). Es decir: la
consideracién de la familia como prima societas, base
de las demads, segiin la sentencia de San Isidoro. Y la
idea de que a partir de ella las instituciones politicas
poseen su razén de ser y sus atribuciones limitadas por
la funcién subsidiaria, armonizadora o complementadora
de las inferiores, sin poder licitamente invadir su terreno
ni sustituirla. El conjunto jerarquizado de instituciones y
corporaciones de la sociedad (desde la familia al supremo
poder civil, pasando por los «cuerpos intermedos») engen-
dra asi una «soberania social» que se opone moral y efi-
cazmente a la soberania del principe, con el poder que
emana de la primacia de aquel cuarto mandamiento del
Decélogo en lo que al orden social humano se refiere.

Consecuencia secundaria de la estructura familiar de
la sociedad y del subsiguiente principio de subsidiaridad
y foralidad es ¢l cardcter organico de la representacion.
(Vid. Enrique Gil Robles: Tratado de Derecho Politico,
tomo 11, libro 3, cap. 6, y Marcial Solana, ob. cit., 111, 3.)
El poder, en el universo religioso de la Cristiandad, ha-
brd de poseer necesariamente un significado parcialmen-
te sacralizado. Tal es, como dije, el caracter de la Mo-
narquia histérica, que no es meramente el «gobierno de
uno solo», sino un poder en cierto modo santificado que
se ejerce como ministerio de una autoridad trascendente
y sagrada. Los reyes cristianos eran considerados como
los representantes de Dios en el orden civil, como los
pontifices lo eran en lo religioso. Ese poder tenfa como
misién regir —ser guardidn de la justicia-— en sus esta-
dos y corporaciones, en la res publica. '

Y como el cuerpo civil o reptiblica estaba constituido
por esa jerarquizacién natural de la sociedad que ascien-
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de desde las familias hasta los sucesivos «cuerpos inter-
medios», con sus respectivos fueros y «soberania social»
inmanente, el rey, para ejercer su funcién, tendra que
conocer a esa res publica en sus Organos y estamentos
a través de su representacion orgdnica o corporativa. La
institucién y el sistema representativo eran analogos en
los diversos reinos ¢ paises de la antigua Cristiandad:
las Cortes en los reinos espaifioles, los Estados Generales
en Francia, las Dietas en Alemania, ¢l Parlamento en In-
glaterra...

Se trata, ante todo, de representacién y no de un 6r-
gano de poder o de un sistema para su transmisién o de-
legacion. Las Cortes tradicionales representaban a la res
publica como conjunto jerarquizado de los Cuerpos y es-
tamentos de la sociedad, con sus intereses y su fuero, y
lo hacian ante el rey o el poder civil, siempre en algin
modo sacralizado. No representaban, como las modernas
Camaras post-revolucionarias, a la Nacién en abstracto,
ni a la Voluntad General como origen democratico del
poder. Podia esta institucién orgéanica de representaciéon
poseer asimismo su fuero propio, adquirido por la cos-
tumbre o por privilegio colegial, participando asi en la
aprobacién y aun en la elaboracién de las leyes, pero
nunca eran originariamente legislativas ni, menos, fuen-
te de poder, sino fundamentalmente representaciones.

Y esa representacién era orgdnica o corporativa. No
representaba al individuo ni al ciudadano, sino a esta-
mentos, ciudades, profesiones... En primer lugar, por la
ya aludida formacién real de la sociedad a partir de la
familia (sociedad en que se nace) y no a partir de indi-
viduos. En segundo lugar, porque, como expresé lumi-
nosamente Mella, el individuo como tal es irrepresenta-
ble por quien no sea él mismo. Lo representable por de-
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legacién son los intereses comunes al grupo o a los dis-
tintos grupos humanos que por diversos conceptos pue-
den integrar a individuos. Lo mismo que el individuo es
inexpresable por ¢l término en el lenguaje (individuum
inefabile), tampoco es expresable por una representacién
ajena a si mismo. El hombre, cada hombre, puede tener
una mas 0 menos remota representacion (y participacién
por via representativa) en el poder por razén de su in-
fluencia directa o indirecta en su propia familia, en su
pucblo, en su profesion, eic. Esta representacién, con un
«mandato imperativo limitado» —o sometido a normas
generales de discrecionalidad— es, en la medida en que
sea auténtica y represente a grupos o cuerpos suficien-
temente auténomos, la Unica verdadera y eficaz norma
de representacién y de participacion politica. (Vid. Mar-
cial Solana, ob. cit., 111, 3, 2.)

Tanto la concepcién corporativa y estamental de la
sociedad como la representacién orgénica poseen remo-
tos antecedentes en la filosofia clasica griega, particu-
larmente en «La Republica» de Platén, quiz4 porque lo
que dijo sobre la materia no se puede refutar ni ampliar.
El «bien comin», eso que constituye el objeto de la so-
ciedad humana, es la parte de bien que no puede lograr
el hombre mds que viviendo en sociedad. Y estd integra-
do, segin Platén, por tres partes o clases de bienes, ne-
cesarios a la vida humana: los bienes materiales de con-
sumo, la defensa interior y exterior y los lazos con el
mas alld (religacién), capaces de sostener a la ciudad
en la fe y en la rectitud moral. Estos fines determinan
tres dedicaciones humanas —tres clases sociales—, de
cuya arménica colaboracién resulta el orden de la ciu-
dad o sociedad politica: los productores o pueblo (de-
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mos), los defensores o guerreros (filaques) y los sabios
(sofoi).

Segiin Platon, en toda ciudad o sociedad histérica,
por mucho que quiera anularse su estructura natural,
siempre existiran esas tres clases de hombres. Su situa-
cién juridica y relacién mutua podrd variar en épocas o
lugares, pero nunca faltardn esas tres clases porque co-
rresponden a las tres facultades del alma —razén, dnimo
y apetito— regidas por las virtudes cardinales de la éti-
ca platénica: al apetito concupiscible le corresponde el
pueblo, que esta encargado de suministrar los bienes ma-
teriales necesarios para que la sociedad superviva; al ani-
mo (o apetito irascible) corresponde la clase de los gue-
rreros, encargada de la defensa de la ciudad, y a la ra-
z6m, la clase de los sabios, a la que cumple la direccién,
sobre todo espiritual, de la ciudad.

Estas tres clases existen en toda sociedad, y cada
una debe poseer su propio status y su virtud moral pro-
pia. La virtud del pueblo debe ser la templanza: el pue-
blo ha de ser sobrio; la virtud del guerrero debe ser la
fortaleza o valor; éste debe despreciar su propia vida e
intereses; la virtud del filésofo debe ser la prudencia;
su espiritu debe estar siempre levantado, su juicio siem-
pre recto. Ellas, en su armonia, engendran la justicia
de la ciudad. Esta justicia no es para Platén igualitaria
en el sentido de igualdad aritmética, que es el ideal de
la ciudad moderna, sino en el de la igualdad geométrica
o armoénica, en la cual cada clase asume a la vez unos
deberes y unos derechos a los que debe permanecer fiel
de manera proporcionada: a mayores deberes correspon-
derdn mayores derechos; a menores deberes, menores de-
rechos. Los hombres del pueblo poseen unos menores
derechos, pero tienen también menores deberes; es de-
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cir, estdn sometidos al trabajo fisico, pero no obligados
a una larga preparacion, y pueden contraer matrimonio
pronto, disponiendo asi de su propia vida; el guerrero
cuenta con mayores derechos, no esta sometido al traba-
jo material, pero, en cambio, necesita del aprendizaje de
las armas y esta sometido al cédigo del honor: ha de dar
la vida por la Patria cuando el caso lo requiera con 4ni-
mo esforzado. El sabio, en fin, posee los mayores dere-
chos, no estd sometido tampoco al ejercicio de las armas,
pero se debe, en cambio, por entero a la comunidad: no
puede contracr matrimonio, no puede tener bienes pro-
pios ni vida privada. A él corresponde ¢l mantenimiento
del orden interno o espiritual, es decir, el mantenimien-
to de la nocién de lo que es recto y de lo que es santo.
En ese verdadero pacto tacito, inmanente a toda socie-
dad, cada uno asume un deber y disfruta de proporcio-
nales derechos. '

Es de observar como esta ciudad de Platén, aparen-
temente utdpica, pasé de hecho a la sociedad cristiana
medieval, precisamente en razén de la realidad profunda
que contiene. Las antiguas Cortes, como representacién
de la sociedad, fueron una versién cristianizada de esa
ciudad platénica: junto a la figura del rey, que simboli-
zaba el poder de Dios en el orden civil, las Cortes se
formaban del brazo popular o estado llano, del brazo
militar o aristocracia y del brazo eclesiastico; es decir,
las tres clases de la ciudad platénica con sus correlati-
vos derebes y derechos. El estado llano o pueblo se ha-
llaba representado por los gremios y las ciudades; los
guerreros o defensores, por la nobleza, que en su origen
tuvo un caracter militar, con una funcién de patronato
y de defensa, y los sabios —que eran en la ciudad cris-
tiana los eclesiasticos— los encargados de la direccién
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espiritual y del dep6sito de la fe comun: sélo ellos estdn
sometidos al celibato y no pueden poseer una vida pri-
vada por deberse enteramente a la comunidad. Todavia
hoy el Parlamento britanico —de constitucién medieval—
se compone de estos tres clementos: Camara de los Co-
munes, Camara de los Lores e Iglesia Anglicana.

Resumiendo este «contenido esencial» del pensamien-
to tradicional —y del tradicionalismo politico— hemos
llegado a estas notas o determinaciones mds comunes o
generales:
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Concepcién de la sociedad como comunidad, con
un sobre-ti y una «ortodoxia publica» que en el pa-
sado de nuestra civilizacion fue el régirmen de Cris-
tiandad.

Fundamento familiar de la socicdad, y sentido de
pietas patria que alcanza hasta la concepcion del
poder.

Estructura corporativa ¢ institucional de la socie-
dad y jerarquizacién teleolégica.

Principio general de «subsidiaridad» en ia aplica-
cién del poder con respecto a la global «soberania
social» y a las foralidades locales, territoriales, pro-
fesionales.

Representacién orgénica.




II. LA REALIDAD POLITICA
ESPANOLA DE HOY

1. ORIGENES CIRCUNSTANCIALES Y PROFUNDOS

Con mejor o peor éxito hemos intentado un acerca-
miento histérico y doctrinal a lo que ha sido el pen-
samiento politico tradicional y a lo que es —en su de-
cantacion teérica y su supervivencia— el tradicionalismo.

Nos cumple ahora ensayar un parecido acercamiento
a lo que es el otro término de nuestro tema y problema:
la realidad politica espafiola de hoy. Y es también me-
diante una fenomenologia sucesivamente histdrica e ideo-
légica como intentaremos realizar esta aproximacién.
Solo conociendo asf ambos términos podremos realizar
su posterior cotejo o comparacién y extraer consecuen-
cias tal vez urgentes para nuestro momento histérico.

Nadie puede poner en duda que el Régimen politico
—o el establishment, como algunos quieren— vigente en
Espafa data con estricta precisién y neta solucién de
continuidad con lo anterior, del Alzamiento Nacional de
1936, y se desarrolla en los tres afios de guerra en la
Espafia Nacional y en los treinta y seis de paz transcu-
rridos desde la victoria de 1939.

Ni tampoco puede negarse que este Régimen ha te-
nido en su origen, planteamiento y desarrollo, unas ca-
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racteristicas diferentes de todos los surgidos (perviven-
tes o desaparecidos) en el mundo occidental durante
estos cuatro decenios. El fascismo italiano y el sala-
zarismo portugués se insertaron en la legalidad del Es-
tado constituido —la Monarquia de los Saboyas o la Re-
publica portuguesa— al paso que el Estado Nacional
espafiol surge, no s6lo de una ruptura, sino de una gue-
rra contra el Estado republicano precedente, y, en ge-
neral, contra la legalidad democratico-liberal vigente en
Espafia desde Isabel II. El Nacional-Socialismo alemén
—al igual que afios antes el régimen soviético— repre-
sentaron la victoria de un partido y la formacién de un
Estado nuevo en ruptura —relativa en el primer caso
y absoluta en el segundo— con el pasado politico o le-
galidad anterior, al paso que el Estado Nacional espafiol
supone, en uno de sus aspectos bdsicos, la reivindicacién
de la tradicién y de las intituciones politicas patrias an-
teriores a la Revolucién.

¢Qué sentido tuvo en su iniciacién el Alzamiento Na-
cional —militar y popular— que le dio origen?

Como todo gran fenémeno histérico, reconoce miil-
tiples motivaciones confluyentes y se presta a muy diver-
sas interpretaciones, no exentas de algin fundamento.
Lo cual no supone que el fenémeno carezca globalmente
de un sentido profundo y decisivo sin el cual concausas
y motivaciones diversas —ocasiones asimismo y condi-
cionamientos— no hubieran llegado a producirse, o no
habrian alcanzado una realizacién unitaria y afianzada.

Asi, por ejemplo, quien haya conocido el Alzamiento
y guerra de Espafia en las unidades combatientes de uno
y otro bando podria documentar la tesis de que se tra-
taba de una lucha entre campesinos y obreros —del me-
dio rural contra las grandes ciudades—. El Ejército Na-
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cional era fundamentalmente un ejército campesino,
como fundamentalmente obrero era el rojo, y la zona
roja contd inicialmente con cinco de los seis mayores
ntcleos urbanos. Sin embargo, facilmente podria obje-
tarse a esta tesis que se trata simplemente de una ma-
yor proporcién, puesto que obreros y campesinos hubo en
ambos bandos.

Tampoco ha dejado de interpretarse el Alzamiento
como una guerra social o econémico-social: los pobres
—los «trabajadores»—, de una parte (el hoy titulado.
«ejército popular»), y los ricos o «el capitalismo», por
otro. No cabe dudar de que en Andalucfa y Extremadura
pudo existir algain fundamento para esta versién, y tam-
bién que la paralizacién econémica que siguié a la crisis
de 1929 y a la proclamacién de la Republica en 1931 dejé
s las masas obreras de los niicleos urbanos a merced de
las propagandas revolucionarias que darian vida a las mi-
licias rojas. Sin embargo, nadie que haya conocido el ejér-
cito nacional podra negar el cardcter esencialmente popu-
lar del mismo en el doble sentido de su casticismo espa-
fiol y de su vinculacién profunda al suelo y al ambiente.
Incluso en zonas como Navarra hubo pueblos donde la
guerra tuvo un «sentido social» inverso al registrado en
el Sur de Espafia, por pertenecer alld «los ricos» a un
medio «desamortizador» liberal y los humildes al carlis-
mo alzado en armas.

Una tercera visién del Alzamiento Nacional quiere
ver en él una exigencia de la dindmica del poder, un
resultado de su fatalismo sociolégico. Cuando el poder
decae y amenaza la anarquia, la sociedad se subleva
como el caballo contra el mal jinete y sustituye al go-
bernante débil por otro fuerte y responsable.
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Una cuarta interpretacion, en fin, muy extendida en
el extranjero y de asombroso simplismo considera al Al-
zamiento y guerra de Espafla como un primer capitulo
programado de la Segunda Guerra Mundial, fruto de las
previsiones estratégicas del Eje. Se apoya esta versién
en la influencia ideolégica que sobre los movimientos
fascistas y nacional-socialista tuvieron sobre determina-
dos frupos politicos fundados en afios muy cercanos
a la Guerra de Espafia, a los que la iniciacién de ésta
otorgé un gran desarrollo en las milicias actuantes en la
zona nacional, asi como en la ayuda militar que en el
bando nacional recibié en el transcurso de la contienda
como contrapartida a las Brigadas Internacionales reclu-
tadas en otros paises en favor del Ejército rojo. Tam-
bién, en el nombre genérico de fascistas que dieron siem-
pre los marxistas a sus oponentes. Sin embargo, ninguna
relacién podrd encontrarse entre los objetivos de una
lucha de reivindicacion interior y los planes de estrategia
europea que movieron a la Segunda Guerra Mundial.

Insistamos: una gran realidad histérica como es un
Alzamiento y guerra nacionales responde a motivacio-
nes multiples confluyentes y se ofrece en aspectos y
perspectivas variadisimos. Sin embargo, sélo uno es ba-
sico y decisivo para que las demds concausas actien:
catalizador, ntcleo y condicionante, sélo €l explicara la
iniciacion, el impetu y la continuidad del fenémeno. En
la guerra de Espafia se mezclaron tensiones sociales, in-
fluencias ambientales del momento mundial, dindmica
defensiva del poder frente a la anarquia, incluso com-
plicaciones separatistas o disgregadoras siempre laten-
tes; pero nada de todo esto —ni todo esto sumado— po-
dria explicar la rcalidad original, unitaria y entusiasta
del Alzamiento y de la guerra en que gand éste su vic-
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toria. Un gobierno circunstancial «moderado», con par-
ticipacién de algunos militares para la salvaguardia del
orden publico (como el que Martinez Barrio —Gran
Oriente de la Masonerfa— propuso al general Mola el
mismo dia 19 de julio) o un definitivo predominio co-
munista como el que impuso en la zona roja el doctor
Negrin —o como el que se ha consolidado en Cuba—
habrian puesto fin a la coyuntura de mdéxima tensién
que determiné dias antes el asesinato de Calvo Sotelo.
Conflictos sociales, urgencias totalitarias, anarqufa ca-
llejera, tendencias separatistas, se habrfan ido asi cal-
mando sin desembocar en una guerra de casi tres afios
«a vencer o0 a morir».

Ese algo, factor determinante, coincide con lo que
podriamos llamar el <hilo argumental» o sentido profun- -
do de la historia moderna de Espafia, muy denigrado
hoy por quienes no reconocen otro bien que la paz, el
nivel de vida y la comprensién universal. En ese factor
profundo intervino la conviccién catélica intima —ac-
tuante incluso por via negativa en la impiedad del ene-
migo— y la profunda compenetracién de nuestro pasa-
do histérico —de nuestra tradicién nacional— con esa
religiosidad catélica. No se olvide que desde la Recon-
quista, pasando por las guerras de religién, Lepanto y
la cristianizacién de América, hasta las guerras del si-
glo pasado, el sentido religioso-catélico ha estado siem-
pre presente, v que nuestra Marcha Real es a la vez him-
no religioso para la ocasién mas sagrada, y en nuestro
Himno de Infanteria se habla de «besar la Cruz aquélla
que formaba la ensefia de la Patria y el arma con que
habrian de defenderla...».

O dicho de otro modo: que si a la Segunda Republi-
ca le hubiera sido dado no incurrir —por su misma im-
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pronta inicial— en las leyes laicistas y la persecucion re-
ligiosa, ni el Alzamiento ni la guerra se habrian produ-
cido aunque no hubieran faltado los otros motivos de
malestar social, econbémico, anarquico, secesionista, et
cétera, :
Lo que al general Mola dicté una negativa rotunda
ante el intento conciliador de Martinez Barrio —atn
no siendo un teérico, ni siquiera un hombre especial-
mente religioso— y lo que presté al Alzamiento un ca-
récter popular, un sentido de liberacion y la confianza
ciega en la victoria, fue precisamente ese factor histérico-
religioso subyacente en el alma espafiola —influyendo
siempre— desde la guerra napolednica y la caida del an-
tiguo régimen. Lo mismo que otorgd a grandes sectores
del Alzamiento el caricter expreso y consciente de Cru-
zada en el sentido cristiano de la expresién, caracter que
~—mas o menos difusamente— fue sentido por todo el
Ejército Nacional que luchaba «por Dios y por Espafax».
Durante el dltimo siglo quizd sélo en aquella ocasién
—1936— los espafioles fueron —o se sintieron— prota-
gonistas de su propia historia, empefiados en una libre
e incierta empresa de liberacién interior y de rearme es-
piritual ante su propio destino. La tnica en que dejaron
momentdneamente de sentirse a remolque de una evolu-
cién, cuyas claves consideraba ajenas o césmicas, o bajo
el imperativo de una «europeizacién» que era abdicacién
de su personalidad histérica. De aqui la alegria desbor-
dante, la generosidad sin limites, el espiritu de impro-
visacién y de lucha que sélo puede imaginar quien vivié
alguno de aquellos extrafios momentos. «Cainismo» ha
Hamado alguien a aquel exultante espiritu ante una con-
tienda civil, pero dificilmente podria concebir aquella
ocasién y darle tal nombre quien, después de cuarenta
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afios, ignore que, entre los combatientes nacionales de
1936 jamas se oy un «muera», sino s6lo «vivas», y que
nunca se considerd como enemiga a la otra zona, sino
tan sélo como territorios por liberar.

Para la documentacién objetiva de aquel Alzamiento
histérico —tltima de nuestras guerras interiores y tinica
victoriosa para la causa contrarrevolucionaria o favora-
ble a nuestra tradicion religiosa y politica— parece ne-
cesario acudir a algunos documentos, proclamas o ma-
nifiestos de significacién particularmente decisiva que
se produjeron precisamente en su iniciacién o como an-
tecedente inmediato.

Dos de ellos corresponden a la Comunién Tradicio-
nalista, Gnica fuerza mondarquica que luché como tal en
las filas nacionales, cuya participacién inicial con ma&s
de cien mil voluntarios fue decisiva, y que enlaza el sen-
tido de esta guerra con nuestra historia del ultimo siglo
y con una legitimidad ancestral. Otros dos son represen-
tativos del Alzamiento en su aspecto militar; y otro, en
fin, manifiesta la posicién de la Iglesia espafiola ante
la contienda. Aunque bien conocidos todos ellos, su bre-
ve glosa y relaciéon mutua puede aclarar sobre bases ob-
jetivas las motivaciones circunstanciales y profundas a
que nos estamos refiriendo.

El primero, anterior en unos meses a la iniciacién
de la guerra, es el decreto de 23 de enero de 1936 dado
por el tltimo descendiente directo de don Carlos Maria
Isidro —don Alfonso Carlos—, rey en el destierro, reco-
nocido como tal por los carlistas, que instituye en previ-
sién de su muerte una Regencia en la persona de don
Javier de Borbén-Parma hasta tanto se dilucide su su-
cesién dindstica. Aunque este documento no dice rela-
cién directa al Alzamiento en el que tanta parte tendrian
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sus leales, constituyc una excelente expresién en pocas
linea de la reivindicacidon que durante ya mdas de un si-
glo mantenia la Comunién Tradicionalista, y del espi-
ritu con que muy poco después acudiria ésta a la pre-
paracién y realidad del Alzamiento. Redactado por don
Luis Hernando de Larramendi, segtin los deseos e inten-
ciones de don Alfonso Carlos, razona la institucién de
dicha regencia y termina con esta brevisima expresion
del significado histérico e ideolégico del carlismo:

«Disposicién Tercera: Tanto el Regente en sus cometidos, como
lus circunstancias y aceptacién de Mi sucesor, deberdn ajustarse,
reputdndolos intangibles, a los fundamentos de la legitimidad
espariola, a saber: I. La Religion Catdlica Apostdlica Romana, con
la unidad y consecuencia juridicas con que fue amada y servida
tradicionalmente en Nuestros Reinos; II. La constitucion natural
v orgdnica de los estados y cuerpos de la sociedad tradicional;
II1. La federacion historica de las distintas regiones y sus fueros
y libertades, integrantes de la unidad de la Patria espaiiola;
IV. La auténtica Monarquia tradicional, legitima de origen y
ejercicio; y V. Los principios y espiritu, y, en cuanto sea prde-
ticamente posible, el mismo estado de derecho y legislativo
anterior al mal llamado derecho nuevo.»

La cuarta y ultima de estas disposiciones posee acen-
tos premonitorios sobre la gran tragedia espafola y el
papel que al Carlismo habia de caber en la salvacion de
la Patria:

«Disposicion Cuarta: Ordeno a todos la unidad mds desinte.
resada y patridtica en la gloriosa e insobornable Comunion Ca-
télico-Mondrquico-Legitimista, por dificiles que sean las circuns-
tancias futuras, para mejor vencerlas y alcanzar la salud de la
Patria por el umico caming cierto, que es el triunfo de la Causa
inmortal, a la que tan insignes sacrificios ha ofrecido nuestra
Comunion en una centuria y a la que Mi dinastia ha servido, y
a la que Yo sirvo con tanta lealtad como requiere mi conciencia
para merecer bien de Espafia y de Dios nuestro Sefior, ante
cuyo Trono espero rendir cumplido descargo de Mis graves de-
beres.»

No mas de seis meses mads tarde seria el mismo don
Javier de Borbdén quien, en nombre de su anciano tio
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don Alfonso Carlos, entregaria al General Director del
Alzamiento en la Peninsula —Emilio Mola— la confor-
midad de la Comunién Tradicionalista en concurrir al
Alzamiento Nacional con todas sus fuerzas. Habian pre-
cedido a esta resolucién largas y no féciles conversacio-
nes cntre el General y don Manuel Fal Conde, delegado
del Rey en Espaifia, quien firmé también el documento.
En su texto, comunicado el 15 de julio, se hace referen-
cia a una carta programadtica enviada por el presunto
c€fe del nuevo Estado, General Sanjurjo, al General Mola
y al propio sefior Fal Conde. El comunicado dice asi:

«La Comunion Tradicionalista se suma con todas sus fuerzas
en toda Espaia al Movimiento Militar para la salvacién de la
Patria, supuesto que el Excino. Sr. General Director acepta como
Programa de Gobierno el que en lineas generales se contiene en
la carta dirigida al mismo por el Excmo. Sr. General Sanjurjo,
de fecha de 9 ultimo. Lo que firmamos con la representacion
que nos compete: Javier de Borbdn-Parma. Manuel Fal Conde.»

La carta del General Sanjurjo de referencia, que fue
decisiva para el pacto del Ejército con los carlistas, esta
fechada en Estoril, donde residia, el precedente 9 de
julio, y se dirige al General Mola, aunque se conserva
la transcripcién que de ella envié a Fal Conde.

Después de unas consideraciones sobre la convenien-
cia de restablecer la bandera espafiola (bicolor), aunque
no inmediatamente para evitar suspicacias y conflictos,
se expresa de esta manera:

«El Gobierno tiene que constituirse en sentido puramente
apolitico, por militares, y ha de procurarse que ¢l que lo pre-
sida esté asesorado por un Consejo de hombres eminentes, no
pudiendo formar parte de él aquellos que no hubiesen cooperado
de una manera decisiva en la acctén del Movimiento.

Desde luego e inmediatammente habrd que proceder a la revi-
sion de todo cuanto se ha legislado, especialmente en materia
de religibn y social hasta el dia, procurando volver a lo que
siempre fue Espafia. Como ya indico antes, es necesario que
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cesen las actividades de los partidos politicos para que el pais
se encalme, tomando para desempefiar los cargos a agquellas
personas que sean idéneas y patriotas. Ir a la estructuracion del
pais, desechando el actual sistema liberal y parlamentario, que
es en definitiva el que ha levado a la Patria, como a otros
paises, a los trastornos que hoy lamentamos y tratamos de
remediar, adoptando las normas que muchos de ellos estdn si-
guiendo, para ellos modernas, pero seculares en nuestra Patria.
(..) José Sanjurjo (rubricado).»

En estos parrafos puede apreciarse cémo el principio
antiliberal y antiparlamentario (antidemocracia inorgéni-
ca o de partidos) fue la idea clave que aglutiné a fuerzas
muy distantes en contenido y profundidad ideolégica.
La alusion a principios politicos que aparecen como nue-
vos en otros paises, pero son seculares en nuestra Patria,
se refiere, sin duda, a una frase atribuida a Mussolini,
y por entonces muy divulgada, segiin la cual «él no ha-
bria tenido que constituir su movimiento corporativo de
haber contado con un tradicionalismo politico como el
carlismo espafiol». Y también, seguramente, a las ideas
expuestas por Victor Pradera en su articulo de la revista
Accién Espariola «Bandera que se alza» —reiterada en
su libro «El Estado nuevo»— segtn las cuales las nuevas
ideas de inspiracion fascista que brotaban en Espafia
no eran, en su fondo sano y permanente, mis que el
conjunto de principios politicos defendidos durante mas
de un siglo por el tradicionalismo.

A esta carta contestaba el General Mola, dos dias
mds tarde, con la siguiente escueta conformidad:

«Conforme con las orientaciones que en su carta del dia 9
indica el General Sanjurjo y con las que en ¢l dia de mariana
determine el mismo como Jefe del Gobierno.»

El siguiente documento significativo para la impron-
to con que habia de nacer el Alzamiento Nacional —y
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el Estado en él fundado— lleva ya fecha de 17 de julio,
dia del Alzamiento del Ejército en Marruecos. Est4 fir-
mado en Tetudn por el General Franco. Cuatro dias més
tarde pereceria el General Sanjurjo en un desdichado
accidente cuando partia de Cascaes en la avioneta de
Ansaldo. Con esto se elevaba a primer rango la figura
del General Franco como presunto Jefe del Alzamiento.
Nueve semanas mas tarde, el primero de octubre, fue
nombrado por la Junta de Defensa Nacional, que presi-
di6 Cabanellas, Jefe del Gobierno del Estado Espafiol
y Generalisimo de los Ejércitos. En ese manifiesto o alo-
cucién radiada se decia, entre otras cosas:

«jEsparioles! A cuantos sentis el santo nombre de Espafia, a
los que en las filas del Ejército y la Armada habéis hecho
profesion de fe en el servicio de la Patria, a cuantos jurasteis
defenderla de sus enemigos hasta perder la vida, la Nacién os
llama a su defensa. La situacion de Espafia es cada dia mds
critica; la anarquia reina en la mayoria de los campos y pue-
blos; autoridades de nombramienio gubernativo presiden, euando
no fomentan, la revuelta; a tiro de pistola y ametralladoras se
dirimen las diferencias entre los asesinos que alevosa y traido-
ramente 0s asesinan, sin que los poderes publicos impongan la
paz y la justicia. (...)

»¢Es que se puede consentir un dia mds el vergonzoso es-
pectdculo que estamos dando al mundo? ¢Es que podemos aban-
donar a Espafia a los enemigos de la Patria, con proceder cobarde
y traidor, entregdndola sin lucha y sin resistencia? (...)

»Justicia, igualdad ante las leyes, ofrecemos, Paz y amor entre
los espafioles; libertad y fraternidad, exenta del libertinaje 'y
tirania. Trabajo para todos, justicia social llevada a cabo sin
encono ni violencia, y una equitativa y progresiva distribucicn
de la riqueza, sin destruir ni poner en peligro la economia es-
pafiola.

»Pero, frente a esto, una guerra sin cuartel a los explotadores
de la politica, a los engafiadores del obrero honrado, a los
extranjeros y a los extranjerizantes que, directa y solapadamente,
intentan destruir a Espafia.»

La necesidad de supervivencia frente a una anarquia
insostenible y ruinosa, el sentimiento del honor militar
y patrio y el anhelo de un régimen de justicia y recon-
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ciliacién entre los espafioles inspiran sobre todo ese ma-
nifiesto.

El General Mola, por su parte, proclama el estado de

guerra en Navarra el dia 19 con estas sobrias palabras:

«Don Emilio Mola Vidal, General de Brigada y Jefe de las
Fuerzas Armadas de Navarra. Hago saber: Vacilar un momento
mds seria un crimen. Espafia, presa de la mds espantosa anar-
quia, se¢ desangra y muere. Vulnerada la Constitucion, negados
los mds clementales derechos del ciudadano, comenzando por
el de la vida, entregados pueblos y ciudades al dominio de los
pistolervs, Espania ofrece hoy un espectdculo de miseria, sangre
y dolores, como jamds ha registrado su historia. El Ejército y
la Marina, fieles a su consigna de derramar su sangre por la
Patria, exticnden hoy su brazo armado para detener a Espaiia
al borde mismo del abismo. (...)

»Ordeno v mando: Queda declarado el estado de guerra en
todo el territorio de Navarra, y, como primera providencia, mili-
tarizadas todas las fuerzas, sea cualquiera la autoridad de quien
dependian anteriaormente. (... )»

Por fin, ¢l Cardenal don Isidro Gomad, Primado de

Espana, y refugiado a la sazon en Pamplona, publica en
noviembre de 1936 una declaracién sobre <El caso de
Espaiia» que dedica a la Diputacién Foral de Navarra y
constituye el primer texto de la Iglesia espafiola sobre
¢l Alzamiento Nacional, precedente de lo que seria mds
tarde la «Carta Colectiva del Episcopado Espafiol». De
Ella son los siguientes péarrafos:

78

«Jamas se ha visto en la historia de ningin pueblo el cimulo
de horrores que ha presenciado Espaiia en estos cuatro meses.
Millares de sacerdotes y religiosos han sucumbido, entre ellos
diez obispos, a veces en medio de vergiienzas y tormentos inau-
ditus. El sacerdote es el hombre de Dios”; para aniquilar a
Dios, los que a st mismos se llaman "los sin Dios” y "contra
Dios” debian eliminar de la sociedad a sus representantes.
Cuando lo sepa el mundo, porque hoy es todavia un secreto que
se oculta en las regiones no reconquistadas, causard espanto esta
hecatombe de los ungidos del Sefior. {...)

»Hemos leido cosas peregrinas a propdsito de la revolucicn
espaniola. El temperamento belicoso espafiol, su sangre ardiente
como de raza colindante con el Africa (...). Todo ello explica,
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dicen, el raro fendmeno de una guerra civil que estd desplazada
de la historia moderia.

»No, respondemos. Nuestra guerra no la ha originado nuestro
temiperamento ni nuestra historia, aun reconociendo todos los
defectos de nuestra raza y de nuestra vida social; sino que es
producto del choque con un temperamento forastero, con facto-
res que quisicron lanzarnos del camino de nuestra historia. No
hay pecado que cometa un hombre que no pueda cometerlo otro
hombre si falta Aquel por quien ha sido hecho el hombre, dice
San Agustin. 'Y no hay nacién, afiadimos glosando este gran
principio de ascélica, en que no pueda repetirse la deplorabie
experiencia de Espana, si se le quita a Dios de la entrafia y se
le sustituye por el materialismo de los sin Dios o contra Dios.»

Aparecen asi claros a través de estos documentos
—aun dentro de su caracter urgente y poco elaborado—
los moéviles iniciales del Alzamiento Nacional —y de la
guerra— que estallaron con todo el furor y a la vez la fe
y el impetu incontenible de una situacién llegado a su
paroxismo. Moviles de alcance inmediato: restableci-
miento del orden, temor de una rapida sovietizacién del
pais; motivos espirituales e ideoldgicos: fe religiosa, hos-
tilidad al régimen liberal inorganico (de partidos) como
causante de aquel estado de anarquia, idea corporativa
y de representacion organica (sea en su forma tradicio-
nalista o en su version falangista), anhelo de justificia y
de un resurgimiento de la Patria. En cuanto a la institu-
cionalizacién del poder supremo, junto al muy general
entusiasmo por un caudillaje militar, aparecié en prin-
cipio, junto al monarquismo legitimista de los carlistas,
una cierta indiferencia que se expresaba a veces en los
primeros dias vitoreando, en proclamas oficiales, a una

«Republica honrada».

2. EVOLUCION

Sobre elementos humanos y actitudes politicas muy
diferentes, un aliento de unidad y de colaboracién estre-
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cha soplo en los momentos iniciales del Alzamiento f{ren-
te al peligro comin. El aglutinante religioso-patriético se
impuso a todo lo demés, y esa fe comun condujo a la
victoria.

El Estado nacido de aquella gran empresa ha mos-
trado siempre cn sus declaraciones un especial interés
en presentarse como una unidad sin fisura o como una
continuidad, en cierto modo dialéctica, en la que todo
aparece como previsto y fruto de un desarrollo programa-
do; sin embargo, no puede dejar de apreciarse en sus
casi cuarenta aflos una cvolucién con etapas de espiritu
e intencionalidad muy diferentes. Aun con el riesgo de
artificiosidad que envuelve a todo intento de segmentar
una cvoluciéon temporal, pienso que no se apartaria mu-
cho de la realidad distinguir en esa evolucién del Régi-
men Nacional cinco fases sucesivas.

El primero de ecstos periodo podria llamarse de li-
beracion o recuperacion patria. Comienza con los ori-
genes del Alzamiento y la formacién de la Junta de De-
fensa Nacional, y su duracién no alcanza a un afio. Son
los momentos de mayor fe, genecrosidad y entusiasmo;
también los de mayor crueldad en la lucha. El objetivo
comun es ganar la guerra, y el impulso, liberar defini-
tivamente a la Patria, restaurarla en las bases firmes
de su grandeza. Cada uno vive este ideal a su modo
—carlistas, falangistas, grupos de Renovacién Espafio-
la...—, pero con unidad perfecta en la empresa comun.
Este primer periodo, que en rigor reviste el caracter
de dictadura militar, es quizd el mas interesante desde
el punto de vista de las relaciones del naciente Estado
con el tradicionalismo. En €l irrumpe una motivacién
bésica del Alzamiento, que es fundamentalmente tradi-
cionalista, por nacer de la raiz profunda del espiritu na-
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cional. A clla me referiré en el comienzo del préximo
capitulo («Motivacién subyacente»).

El tradicionalismo acepta la dictadura como situa-
cién transitoria, pero necesaria, e incluso su influencia,
empleada en orientarla en un sentido de representacién
orgéanica y de monarquia, no sc opone a desear su pro-
longacién (con caricter nacional, equidistante de los
grupos concurrentes en el Alzamiento) por el tiempo ne-
cesario para el proceso previsible de autolimitacién y
organizacién del Estado. Habfa también en aquella con-
formidad técita un atisbo profético de muchos pensa-
dores, no s6lo espafioles. Adivinaban éstos, a escala mun-
dial, el final del liberalismo y el amanecer de una nueva
época cuya configuracion, aun poco clara, se disputaban
varios planteamientos tedricos. Vazquez Mella se encon-
traba en el grupo de los profetas del cambio de época,
y, con vocacién mdas politica que filoséfica, habia for-
mulado una consigna:

«Cuando un régimen cae y otro se levanta, llega un momento
en que no existe ninguno de los dos edificios. Y si no existe el
que se derriba ni tampoco el que se ha de levantar, ¢donde habrd
que vivir, sino en la tienda de campania de la dictadura?» (Dis-
curso en el Teatro Goya de Barcelona, el 5 de junio de 1921.)

Como aceptando la consigna, los depositarios del
pensamiento tradicionalista, cuando negocian con los al-
tos jefes militares en la preparacién del Alzamiento, exi-
gen la supresién de los partidos politicos, pero no toda-
via la instauracién de la representacién orgénica, sino
méas bien la de un directorio militar. Entienden que no
se puede correr, y serdan ellos los que muestren menor
apresuramiento en un periodo constituyente.

La aceptacién de la dictadura, propia del estado de
guerra, mengué la aportacién del pensamiento politico
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tradicional, porque, para cvitar problemas al mando mi.
litar con detrimento de la marcha de la guerra, sus re-
presentantes dedicaron al esfuerzo bélico su principal
actividad. De todas maneras, y aunque en menor grado
del posible, se inicié de una manera espontdnea un es-
bozo de¢ organizacion laboral y representacion orgénica,
visible en la llamada «Obra Nacional-Corporativa», que
pretendié llenar el hueco que dejaban Jos sindicatos re-
volucionarios. Al mismo objetivo acudicron las organiza-
ciones de Falange Espafiola tituladas Centrales Nacional-
Sindicalistas. Otra fuente muy importante de orientacién
politica para la inicial dictadura del Alzamiento fue el
grupo de pensamiento «Accién Espafiola», que ejercid
una viva influencia a través de sus libros y personalida-
des en este primer afio de guerra. Todas estas tenden-
cias convivieron unos meses y rivalizaron pacificamente;
la conveniencia de zanjar esta tensidén, junto a mas ur-
gentes razones militares, fue un sumando en la decisién
de decretar la Unificaciéon (19 de abril de 1937).

Quien tenga vivencia o conocimiento amplio de la ra-
dicalidad del cambio politico que se inicia el 18 de julio,
de las tremendas dificultades de aquella guerra ganada
increiblemente, y de que entre sus iniciadores y prime-
ros administradores de la victoria destacaban personas
ajenas al mundo del derecho y de la politica, compren-
derd la tardanza y aun la resistencia a que en el nuevo
Estado s¢ establecieron limitaciones del Poder, siquiera
fueran tan legitimas y necesarias como la representacion
popular. Contribuian, ademas, a esta situacién las pre-
tensiones doctrinales de quiencs, por recaccion contra el
liberalismo y la democracia causantes del desastre na-
cional, habian optado por el totalitarismo, a la sazén
de moda en Europa. Con estos grupos y personas exis-
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tian buenas relaciones fundadas en la comun aportacién
2 la guerra, y esa prudencia y cordialidad dificultaba una
exposicidon mas enérgica del pensamiento tradicional. In-
fluian asimismo las ingerencias de Italia y Alemania,
proclives a esa tltima posicidn, y el recuerdo nostalgico
y elemental de la Dictadura del General Primo de Rivera,
a la que muchos tradicionalistas se adhirieron en su dia.
Facilitaba, por altimo, la permanencia de la dictadura
el que la doctrina de la representacién orgénica estaba
muy elaborada, pero poco difundida en un ambiente
del que llevaba mas de un siglo desterrado. La inmensa
mayoria de los espafioles que, tras las victorias nacio-
nales, ocupaban los puestos de mando abandonados en
todos los niveles, no habia nconocido otro sistema de
representacidon que el de los partidos politicos. Descar.
tados visceralmente éstos, no conocian otra alternativa
que la dictadura.

Si en esta primera fase, y por las razones indicadas,
los depositarios del pensamiento politico tradicional
aceptaron la dictadura, ésta, en cambio, se fue mostran-
do cada vez menos dispuesta a nutrirse del mismo, y si,
en cambio, a beber en otras fuentes muy distintas, con-
cretamente las del Partido Unico. Este va a ocupar el
lugar a que aspiraba la representacién orgénica del pen-
samiento politico tradicionalista.

Llegamos asi al segundo periodo, que comienzo con
el decreto-ley llamado de Unificacién (19 de abril de 1973)
y el predominio en el Gobierno Nacional del Ministro Se-
rrano Suiier (enero de 1938). La dictadura incial se decide,
al menos en sus aspectos externos, por la inspiracién to-
talitaria. La guerra ha pasado de lucha de parapetos a
guerra de trincheras. Los frentes se han estabilizado,
y cabe ya pensar en la configuracién de un Estado, el
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«Estado Nuevo». Si bien Victor Pradera habia descrito
bajo este titulo el Régimen tradicional sefialando su
coincidencia con los aspectos mas profundos del pensa-
miento falangista, el auge en la época de los Estados fas-
cistas y la ayuda militar que de éstos empezaba a llegar
como contrapartida a las Brigadas Internacionales rojas,
constitufan una tentacién para el aspecto snob de la si-
tuacion. Comienza asi la época que podria llamarse tota-
litaria o imperial. Los gestos, saludos, uniformes, institu-
ciones politicas, maneras y estilo, que hasta el momento
eran s6lo la vertiente falangista del Alzamiento, se con-
vierten en oficiales en virtud de la Unificacién en una
Falange Espafiola menos «tradicionalista» que «de las
JONS»,

Ciertamente, era obligacién grave del Generalisimo
mantener la cohesién de su retaguardia, pero la medida
y su posterior desarrollo resultaron excesivos, y repre-
sentaron un grave alejamiento del pensamiento politico
tradicional. No es que éste dejara de ampliar su presen-
cia en el Estado Nuevo mas alld de lo meramente ne-
gativo, lo cual podrian justificar las circunstancias, sino
que la realidad se alejaba de él mediante simbolos ex-
presivos y orientaciones sustanciales. Un decreto de 4 de
agosto de 1937 crea los «Estatutos de FET y de las
JONS», que reafirman la concentracién del Poder en
marcha. Si bien el articulo primero del primer capitulo
explica que «FET y de las JONS es la disciplina por la
que el pueblo, unido y en orden, asciende al Estado, y el
Estado infunde al pueblo las virtudes de Servicio, Her-
mandad y Jerarquia», después se habla solamente de la
corriente descendente de signo totalitario: los Jefes Pro-
vinciales nombran a los Jefes Locales, y son nombrados
por el Caudillo (capitulos 3 y 4). El articulo 34 dice:

84



TRADICION O MIMETISMO

«El Primer Consejo Nacional de FET y de las JONS
serd nombrado en la totalidad de sus miembros por el
Caudillo», si bien el articulo 37 anuncia con 4animo tran-
quilizador un nuevo Consejo para cuando llegue la paz,
pero estableciendo ya su composicién en la que los Con-
sejeros de designacién directa del Jefe del Estado son
en mayor nimero que los de designacién indirecta. El
capitulo 7. es un esbozo de organizacién de Sindicatos,
cuyos mandos serdn también designados por las Jefatu-
ras del Movimiento, «como garantia de que la Organiza-
cién Sindical ha de estar subordinada al interés nacio-
nal ¢ infundida de los ideales del Estado». A esta con
centracion de poder, desconocida hasta entonces, siguen
en su misma linea divergente del pensamiento polftico
tradicional la ley de 30 de enero de 1938, cuyo articu-
lo 17 confiere al Jefe del Estado la suprema potestad
de dictar normas juridicas de cardcter general. ,
Terminada la guerra, esta politica, tan sospechosa
para el pensamiento politico tradicional, se reafirma,
en vez de retroceder, con la Ley de la Jefatura del Es-
tado de 8 de agosto de 1939. Su parte expositiva dice asf:

«Terminada la guerra, y comenzadas las tareas de recons-
truccién y resurgimiento de Espafia, es necesaria la adaptacion
de los érganos de Gobierno del Estado a las nuevas exigencias
de la situacién presente, que permita de una manera mds rd-
pida y eficaz se realice la revolucidn nacional y el engrandeci-
miento de Espafia. Ello aconseja una accidn mds directa y per-
sonal del Jefe del Estado en el Gobierno, etc.»

Y el articulo 7.° de esta Ley (los anteriores reorganizan
los Ministerios) dice:

«Correspondiendo al Jefe del Estado la suprema potestad de

dictar normas juridicas de cardcter general, y radicando en él

de modo permanente las funciones de gobierno, sus disposicio-
nes y resoluciones adoptardn la forma de leyes o de decretos
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LS

y podrdn dictarse aunque no vayan precedidas de la delibera-

cién del Consejo de Ministros cuando razones de urgencia asi
la consejen, si bien en tales casos el Jefe del Estado darg des-
pués conocimiento a aquel de tales disposiciones o resolucio-
nes.»

No hay que insistir en que tan sorprendente Ley
aumentaba la divergencia con el pensamiento politico tra-
dicional en la misma medida en que le faltaba la justifi-
cacién de la guerra.

Esta fase «totalitaria» va a durar durante todo el
mandato (en las sucesivas Carteras del Interior y de
Asuntos Exteriores) del sefior Serrano Stfier hasta su
destitucién ante el declinar de la estrella del Eje en la
guerra mundial. La legislacién superior, sin cmbargo,
no dejara en estos afios de buscar ciertas inspiracién
en el tradicionalismo politico, tal vez por imperativo de
eso que alguicn ha llamado el «Nacional-Catolicismo»,
forma diferencial del totalitarismo espafiol respecto a
los de su época. Asi, es en marzo de 1938 cuando se pro-
mulga el Fuero del Trabajo, y en julio de 1942 cuando
se promulga la Ley Constitutiva de las Cortes. Una y
otra de inspiracién tradicional, al menos en una parte
de sus principios y supuestos tedricos. Con la reposi-
cién del Conde de Jordana como ministro del Exterior
y el retorno a la neutralidad desde la «no beligerancia»
comienza el declive del periodo totalitario.

Si bien durante este periodo la mayor parte de las
figuras del pensamiento tradicionalista (tanto carlista
como de Renovacién Espafiola) y toda propaganda en
este sentido se ve mas o menos reprimida, otros tradicio-
nalistas guardaron siempre la esperanza de que el Poder
dejara un dia de inspirarse en el Partido y se hiciera
més permeable al pensamiento que ellos representaban.
A pesar de encontrarse en postura desairada e incémoda
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tratan de colaborar desde dentro de la situacién y con-
siguen deslizar en algunos momentos y cuestiones ele-
mentos del pensamiento politico tradicional. Tendremos
que ir destacdandolos en la legislacién fundamental —en
¢l epigrafe dedicado a ésta —porque su formulacién se
hizo cn forma hibrida vy desnaturalizada.

Otros tradicionalistas rompen con la situacién, denun-
cian los textos legales mezclados de tradicionalismo y to-
talitarismo, v tratan desde fuera —pero de distinta ma-
nera que la oposicién subversiva— de instruir en el pen-
samiento tradicional a los altos niveles del Poder, pero
guardando las distancias de una no colaboracién. La dia-
léctica entre el pensamiento tradicional y el Poder politi-
co surgido del Alzamiento se resume en la peticién del
primero de que se estructure una representacién organica
que culmine en la Monarquia Tradicional; y por parte del
segundo, en demorar esas peticiones, concederlas sélo par-
cialmente y completarlas con procedimientos de muy dis-
tinta raiz.

El pensamiento tradicionalista influye asi y presiona
de una manera constante, por medo de que establece un
curioso modus vivendi entre sus representantes y el
Poder. Modus vivendi lleno de contradicciones, en cons-
cante fluctuacon, dificil de explicar y de entender para
quiencs no lo han vivido. El pensamiento tradicio-
nalista estd en la oposicién al Poder, que es sufi-
cientemente poderoso y libre como para no poder lla-
marse con propiedad «Régimen». Como parte de la opo-
sicién, este pensamiento estd reprimido y sus represen-
tantes se ven continuamente molestados, pero de una
manera especial, distinta a la represiéon empleada con
otras oposiciones globales y revolucionarias, dado que
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la tradicionalista sc hace desde dentro de la sociedad
vencedora el primero de abril de 1939.

Esta situaciéon va a modificarse con la derrota del
Eje, visible ya en 1944. Se inicia asi una nucva fase que
podria denominarse de intento de originalidad o de au-
tarquia. Sc va a tratar de marcar diferencias con los re-
gimenes totalitarios desaparccidos afirmando la origina-
lidad o el cardcter autéctono del Régimen espafiol. Se
opone a la hostilidad de los aliados vencedores la unidad
nacional convocada en la gran manifestacién de la Pla-
za de Oriente. Durante este periodo se promulgard el
Fuero de los Espaficles (1945) y la Ley de Sucesidén a la
Jefatura del Estado, que constituye al mismo en Reino
(1947). El Ministro Martin Artajo declara en su toma
de posesion que su objetivo serd servir al advenimiento
de la Monarquia Tradicional.

Sin embargo, la constantc escalada izquierdista en el
exterior —y refluyente en el interior—, unida al progre-
sivo desamparo internacional del Régimen, fueron indu-
ciendo a éste a un paulatino cambio desde una «Espafia
es (politicamente) diferente» a una «Espaifia es (politica-
mente) analoga al resto de la Europa occidental». Fueron
progresivamente alzdndose en torno al Régimen los con-
dicionamientos politicos de los nuevos organismos in-
ternacionales (ONU, Mercado Comun) —la democracia
laicista e indrganica especialmente— como barreras in-
salvables de aislamiento.

Una posible escapatoria a este cerco creyé ser vista
por el Régimen en lo que podria llamarse la tecnocracia
moderna: la problemética politica —es la idea— cede en
el Estado de hoy ante la problemaética técnica, y el Gobier-
no va siendo cada vez mas de técnicos y menos de idedlo-
gos. El libro de Ferndndez de la Mora «El creptsculo de
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las ideologias» se convierte asi en la bandera o simbolo de
csta teoria. Con ello, el Gobierno espafiol —por actualisi-
mo esencialmente tecnocratico— reduciria al minimo las
diferencias ideoldgicas con los otros gobiernos de Europa,
diferencias por lo demas que resultarian irrelevantes en
la prdxis politica. La teoria serviria, ademads, para pervivir
en ¢l Gobierno con camisa blanca no pocos que antes
estuvieron infiltrados con camisa azul.

Comienza asi en 1957 el periodo que puede llamarse
tecnocrdtico, primer intento, si no de hacerse perdonar
lo que sc es, si al menos de hacer olvidar lo que separa
o diferencia. Este periodo encaja sin lucha ni mayor re-
sistencia, con frialdad aséptica, las exigencias de «liber-
tad religiosa» del Concilio Vaticano II, tan opuesto a la
significacion originaria del Alzamiento y Régimen es-
espafiol como a la tradicional doctrina de la propia Iglesia
catolica.

En este afios (1957 a 1973) se aprueba la Ley de Prin-
cipios del Movimiento Nacional (1958), ensayo de reco-
pilacién de lo mds esencial de la «ortodoxia publica» del
Régimen, la Ley de libertad religiosa (1967) y la Ley
Orgdnica del Estado (1967).

Un quinto periodo —consecuencia ldégica del ante-
rior— se va abriendo paso en la mentalidad guberna-
mental y se impone claramente con ocasién del asesi-
nato en 1973 del Presidente Carrero Blanco. Su expre-
sién oficial se halla en lo que se ha llamado insisten-
temente «espiritu del 12 de febrero» (alocucién del nue-
vo Presidente Arias Navarro en esa fecha de 1974). Las
dificultades exteriores —que no han impedido un nota-
ble progreso econdémico en los tultimos quince afios —y,
sobre todo, el deterioro del espiritu religioso y patrio-
tico en el interior, aconsejan al gobernante una evolu-
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cién hacia fa democracia liberal y el socialismo vigentes
en el mundo, una liguidacién paulatina de «lo diferen-
cial», una progresiva «europeizacién» bajo el pretexto
econémico de «alcanzar un nivel europeo». Es el periodo
llamado aperturista en que nos encontramos hoy,
en 1975. :

Resumiendo, pues, con fechas mds simbdlicas que
estrictas, los periodo de esta evolucidn serian: recupe-
racién patria (1936-37), totalitarismo (1937-44), autarqufa
(1945-57), tecnocracia (1957-73), aperturismo (1973...).
Desde el punto de vista del pensamiento tradicional o
tradicionalismo, la segunda de estas fases —la totalita-
ria— constituye una desviacion (aunque tuviera funda-
mentos circunstanciales, de la época, actuantes desde el
origen del Alzamiento), al paso que la cuarta v quinta
(tecnocracia y aperturismo) representan, desde cualquier
angulo, una decadencia de su propia fe y contenido.

Admitamos que, a diferencia de los procesos de en-
vejecimiento o de enfermedades degenerativas en los
individuos, los procesos de evolucion historica o poli-
ticas de los pueblos no son «irrcversibles», como preten-
de el marxismo, ni dialécticos como sugiere el hegelianis-
mo. Cualquier vieja monarquia —la britdnica, la espa-
fiola— ha atravesado en su historia periodos de decaden-
cia y aparente descomposicion seguidos de otros de re-
cuperacion y de grandeza.

Por otra parte, esa evolucion del Régimen espaiiol,
con su sucesion de fases bien distintas, no ha afectado
—al menos hasta momentos muy recientes en plena ges-
tacién— a su legislacién superior o «constitucional». Es
decir, que se da una muy clara continuidad en sus lla-
madas «Leyes Fundamentales» desde el Fuero del Traba-
jo en 1938 hasta la Ley Orgénica del Estado, treinta afios
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masc tarde. Continuidad de supuestos y aun de espiritu
¢ intenciones, por mas que ni su aplicacién ni su des-
arrollo ha sido siempre congruente y satisfactorio, ni
se hayan extraido todos los frutos —ni afrontados todos
los riesgos— que el propio sistema conllevaria.

3. ORTODOXIA PUBLICA

Después de analizar, aunque sea a vista de péjaro,
¢l origen historico v la evolucién de esta realidad poli-
tica vigente hoy en Espafia, debemos preguntarnos por
lo que podriamos llamar su «ortodoxia pablica» o conte-
nido politico. Eso que ha plasmado en unos principios
tedéricos o leyes fundamentales a través de un proceso
que, si evolutivo en la forma que hemos visto, ha man-
tenido una continuidad oficial y una coherencia al me-
nos en ese plano doctrina expreso, Después de este exa-
men quc pretendemos objetivo (o més bien existencial)
nos cumplird analizar lo que esa «ortodoxia publica» ha
recibido del pensamiento politico tradicional, lo que no
ha recibido o rechazado y, por fin, lo que, habiendo reci-
bido, ha desechado o desvirtuado a lo largo de esa evo-
Tucién.

Entendemos por «ortodoxia pablica» aquello que ofi-
cial o ambientalmente se profesa (se cree o se respeta)
en una comunion politica determinada: el sentido de lo
verdadero y de lo bueno por ella aceptado o conside-
rado como valido.

La nocién de «ortodoxia publica» puede entenderse en
dos sentidos diferentes: uno amplio, otro estricto. En el
primero, todo pueblo —y toda situacién politica— posee
una «ortodoxia publica»; en el segundo, existen regime-
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nes «de ortodoxia publica» y regimenes que afirman pre-
cisamente su exclusién o negativa.

El racionalismo moderno —toda la corriente de pen-
samiento que media entre Descartes y Hegel— ha preten-
dido que la realidad en su conjunto posee una estructura
racional, que la razon humana cs ¢l instrumento adecuado
para conocerla por entero, sin residuo. En el progreso
del saber racional (o cientifico-matematico) se encuentra
el secreto de la naturaleza, y no existe, por lo tanto, dis-
tincion entre problema (lo que no se sabe, pero puede
saberse) y misterio (lo que no se sabe ni puede afron-
larse racionalmente por ser existencial o por considerarse
superior a la razén, objeto sélo de aceptacion o de fe). El
universo serd asi penetrable por entero por la ciencia, y el
misterio de la existencia es sdélo resultado de la limitacion
temporal ~—superable en cl progreso— de nuestro saber.

La vertiente politica de esta teoria consiste en negar
la vigencia publica de unas verdades superiores a la
mente, re-ligadoras (la objetividad de una «ortodoxia pu-
blica»), y hacer consistir la vida social en una pura co-
existencia de individuos y de opiniones donde toda afir-
macidén trascendente se considera, por principio, como
subjetiva o privada, y ¢l Poder —mero guardian del
derecho o de la libertad de todos— se supone emanado
de esas misimas opiniones cambiantes, expresién por el
sufragio de la «voluntad general».

El primer teérico del liberalismo politico —en una
Europa cansada ya dc las guerras de religion— fue el
inglés John Locke, fundador del movimiento empirista.
Las ideas, para él —y las teorias en general—, se forman
en la mente de cada hombre por combinacién de «ideas
simples» o sensaciones elementales. Consecuencia de tal
doctrina es que las «ideologias» (y las creencias) sean
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asuntos meramente privados, que no puedan tener vali-
dez general o publica, ni imponerse a los demads. La so-
ciedad o el Estado deben ser no mas que una coexistencia
neutra sin ninguna significacién teérica ni religiosa. Con-
curre asimismo a la formacién de la teoria liberal el na-
turalismo de Juan Jacobo Rousseau, que es ya antece-
dente inmediato de la Revolucién francesa, con su doble
teoria de la bondad natural del hombre y del caracter
irracional de la sociedad, origen de la corrupcién del
individuo. Segun Rousseau, la nueva sociedad racional
debe constituirse por un pacto o contrato social en el
que los hombres cedan sélo la parte de su libertad nece-
saria para que medie entre ellos una pacifica coexistencia.

La creencia en una ley moral natural (y en un Dios
tegislador, que sea su origen) como norma de la vida in-
dividual o de la colectiva, se basa, como es obvio, en
una fe, puesto que ni tal ley natural ni su Creador son
objeto de la experiencia sensible ni de la intuicién inte-
lectual. Pero no sucede cosa diferente con la afirmacién
racionalista del poder de la Razén para penetrar por en-
tero un universo radicalmente racional. Tampoco la om-
nisciencia ultima del Progreso indefinido, ni la Idea Ab-
soluta hegeliana son objeto de una experiencia sensible
o de una demostracién racional. Se trata en uno y otro
caso de una fe: fe religiosa o fe racionalista. De aqui
el curioso fenémeno del fanatismo cuasi-religioso que a
menudo muestran los grupos o escuelas liberales —o «lai-
cistas»—, sobre todo en paises en donde su actitud es
minoritaria.

De aqui también el que, atin los paises cuya vida
publica se asiente tedricamente en una negacién de toda
«ortodoxia publica» y de la existencia de una ley natu-
ral o una fe religiosa como fundamento de la comunidad,
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profesen, sin embargo, una «ortodoxia piiblica» invertida,
tan exigente por lo menos como la de los paises pabli-
camente religiosos. Asi, Inglaterra profesa una ortodoxia
liberal-protestante-anglicana muy definida; Francia se
atiene a una mentalidad (legislativa y docente) de carac-
ter cartesiano-laicista; Estados Unidos establece una es-
pecie de culto legal-constitucional de cardcter empirista
sublimado; la Unién Soviética vela por su ortodoxia mar-
xista-leninista, etc. En Inglaterra, que se¢ supone el pa-
raiso de la libre opinién, es ambicentalmente tenido por
shoking (incorrecto) cualquicr juicio moral o religioso
con caracter afirmativo o pretensién de validez objetiva.
En los paiscs de la «indiscriminacién legal» se discrimina
fanaticamente al partidario de la verdad discriminatoria
del error.

En este amplio sentido, todo pais —incluso los ba-
sados politicamente en ¢l racionalismo y la neutralidad
del Estado— poscen una «ortodoxia ptiblica» como con-
cepcion subyacente del individuo, la sociedad y el Estado.

En un sentido estricto, en cambio, son regimenes de
«ortodoxia publica» aquellos que afirman un contenido
de principios, verdades o valores de caracter superior ¢
inmutable como base de su convivencia moral y de sus
leyes. Quedan excluidos en este sentido los que adoptan
un neutralismo de contenido religioso y moral o hacen
depender tales aspectos del principio constitucional de-
mocratico. :

Todos los paises y poderes de la Antigiiedad, Medievo
y Edad Modcrna hasta la época de la Revolucién fueron
«de ortodoxia publica» ¢n el sentido estricto de la pa-
labra. La ciudad antigua se construia sobre un santuario,
y el templo era su culminacion, simbolo y fortaleza ul-
tima.
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Comunidades historvicas viviticadas por una fe —y una
«ortodoxia publica»— lueron la Cristiandad y el Islam
a lo largo de la Edad Mcedia y 1a Modernidad. Sélo a par-
tir de la Revolucion francesa y del napoleonismo puede
hablarse de un intento de sociedad sin «ortodoxia pu-
blica» en su sentido restringido, es decir, basada en el
neutralismo religioso (liberalismo) y en la voluntad po-
pular (democracia individualista).

El régimen de «ortodoxia pablica» desaparece en Es-
pafia tras ¢l reinado de Fernando VII, como consecuen-
cia de Ja Revolucion —representada en Espafia por las
Cortes de Cadiz y la guerra napolednica— y tras las vici-
situdes politicas que ocupan el reinado de aquel mo-
norca, Se inicia entonces —como en los grandes paises
europeos—— la concepcion constitucional del Estado —en
cierto modo la nocién moderna del mismo.

El término Constitucién puede tener asimismo dos
sentidos, uno amplio y otro estricto. En el amplio signi-
fica ¢l conjunto de las leyes de un pueblo: en este sentido,
como dije, se ha hablado —mas o menos vagamente— de
la Constitucién de Atenas o de Esparta. En sentido es-
tricto, se trata de la nocidn constituyente del Estado, es
decir, de su formacién a través de un pacto o asamblea
de voluntades. Este concepto, estrictamente moderno y
revolucionario, intenta desterrar los fundamentos del «an-
tiguo régimen» supuestamente irracionales (costumbres,
rutinas, creencias, etc.), sustituyéndolos por una «organi-
zacion racional y definitiva del Estado» expresable en
términos de Constitucién o de Contrato. Su primer en-
sayo tuvo lugar en Nortcamérica, especie de tierra virgen,
invertebrada politicamente, donde cabia experimentar con
mayor facilidad las teorias constitucionales, «de nueva
planta», ideadas en las revoluciones inglesa y francesa.
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Bentham se especializaria mas tarde en redactar Consti-
tuciones por encargo de los paises espafioles de América
que a la sazdn se independizaban, sin conocerlos ni salir
de su despacho. Tales Constituciones no reconocen un
derecho natural o el status histérico de una sociedad con-
creta, sino que lo constituyen con base supuesta en la
razén y voluntad generales.

Podra objetarse que en las diversas Constituciones
que se suceden en el siglo liberal desde la de 1812 hasta
la de 1931 (excluyendo ésta) se afirma la confesionalidad,
y aun —bajo diversas limitaciones— la unidad religiosa
del Estado. Sin embargo, tal afirmacion dejé en ellas de
constituir el reconocimiento publico de un orden supe-
rior y trascendente para convertirse en una «declaracién
constitucional»; esto es, producto de una Carta Consti-
tucional supuestamente emanada de la voluntad general
y revestida de este solo valor y significado, supremos
en en un régimen constitucional-democratico.

En este sentido, el Régimen nacido del Alzamiento Na-
cional vuelve a ser un gobierno de «ortodoxia publica»:
cuando sus principios afirman una fe religiosa o una ley
natural lo hacen a titulo de reconocimiento de lo que es,
y no meramente como parte de lo constituido, afirmado
o acordado por la voluntad general. Cuando las Leyes
Fundamentales se refieren a la familia, el municipio, etc.,
como elementos naturales y representativos de la socie-
dad, no establecen un orden pactado o establecido, sino
que recooncen una estructura natural de la sociedad in-
dependiente del contrato o volicién humanas. En cierto
modo, puede decirse que la Cristiandad como comunidad,
desaparecida en Europa en su calidad de orden univer-
sal a partir de la Paz de Westfalia, y eclipsada de la es-
tructura politica interna de las naciones desde la Revo-
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lucioén, reaparece con los combatientes de 1936 y renace
como «ortodoxia publica», al menos parcialmente, en el
Régimen Nacional surgido de aquel Alzamiento.

En una inspiracion estructural profunda —aunque de
modo parcial ¢ imperfecto— se refleja este renacimiento
tradicional en la legislacion fundamental que hemos men-
cionado (Fuero del Trabajo, 1939; Ley de las Cortes, 1942; -
Fuero de los Espanoles, 1945; Ley de Sucesion, 1947; Ley
de Principios del Movimiento Nacional, 1958; Ley Orgé-
nica del Estado, 1967). Todas ellas representan un esfuer-
zo paulatino de autolimitacién e institucionalizacién fun-
cional de un poder nacido del derrumbamiento del Esta-
do constitucional laico, de su conflicto con la sociedad
real 0 ——como ha dicho ¢l profesor Fueyo— un primer
intento de pasar de una Constitucién tedrica (Constitu-
cién-féormula) a una Constitucién real, surgida de las ne-
cesidades concretas o historicas.

Se refleja asimismo esta reivindicacién tradicional en
la estructuracién corporativa —sindical, municipal, fa-
miliar— de la sociedad y de su representacién, bien que
con limitaciones muy importantes que han invalidado a
menudo su autenticidad y eficacia. E influy6, por ultimo,
en la configuracion como monarquia de la prevista institu-
cionalizacién y encarnacién del Poder. Si bien los cau-
ces de esta restauracion (instauracién o re-instauracién
como se «bizantiniza») han tenido que ser mas pragmati-
cos y expeditivos que legales e histéricos, no puede du-
darse de que es la concepcién del poder (parcialmente
sacralizada) de la tradicién de la Cristiandad lo que ha
influido en la Sucesion Monérquica del Régimen del Al-
zamiento.

En el capitulo III analizaremos con mayor deteni-
miento: lo que del pensamiento tradicional ha sido de
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hecho incorporado a la legislacion superior y a la praxis
del Régimen vigente, lo que no ha sido incorporado o
fue rechazado y lo que —incorporado— ha sido poste-
riormente excluido. Seguido de un analisis de como po-
dria prolongarse hoy esta inspiracién tradicional en le-
yes e instituciones y cdmo en esa «apertura del Régimen
hacia si mismo» (hacia su motivacién originaria y pro-
funda) podria hallarse el remedio a la crisis interna que
hoy sufre en su identidad y sostenimiento.

4. L0OS MOTIVOS DE LA CRISIS ACTUAL

Hoy, en 1975, nadie podra negar seriamente que la
inspiracién tradicional del Régimen nacido del Alzamien-
to de 1936 —y el Régimen mismo— sufren una crisis,
cuya profundidad o gravedad sélo desde el futuro podra
valorarse. Crisis de identidad, puesto que parece dudar
y aun renegar de su cardcter y motivos originarios, y
crisis de pervivencia. Ya lo indicamos al recorrer las
partes de su evolucién y caracterizar los periodos de «tec-
nocracia» y de «apertura» como claramente recesivos en
ese doble aspecto. Sefialando también, como contrapar-
tida, que ni el Régimen ha renegado hasta el momento
en sus Leyes Fundamentales de su propia significacién,
ni los procesos de desviacion, de corrupcion o de deca-
dencia son —a nivel de paises o de regimenes politicos—
irreversibles ni fatales.

Los motivos de esta crisis pueden dividirse en dos
grupos claramente diferenciados, aunque no exentos de
influencias mutuas: motivos externos (al pafs o al Ré-
gimen) y motivos de crisis interna.

Entre los primeros (externos) —y retrocediendo a la
primera década del Régimen— hay que sefialar el apo-
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geo en la época de su victoria militar de los regimenes
totalitarios (fascismo italiano, nacional-socialismo ale-
man). Por mimetismo y contagio ambiental, gran parte
del fervor y entusiasmo de las juventudes en la inmediata
post-guerra fue canalizado hacia el culto de la Nacién y
del Estado, en contraste muy vivo con los sentimientos
pocificos y religiosos de la gran mayoria del voluntaria-
do nacional. El pronto hundimiento del Eje y la desilu-
sidén por sus ideales contribuyeron en alto grado al es-
cepticismo y atonia de las generaciones que vivieron ese
ambiente en su primera juventud. También contribuyd a
marcar al Régimen con un scllo ajeno a su origen y mo-
tivacién profunda que le acarrearia un incremento de
enemistad por parte de las potencias victoriosas, y serias
dificultades exteriores en los afios siguientes,

Vinieron mas tarde otros hechos en el mundo exterior
que no pudicron dejar de influir en ¢l desonvolvimiento
del Régimen. Uno es la escalada de la mentalidad izquier-
dista que la victoria aliada y la posterior hostilidad
contra Norteamérica desencadenaron en Europa. Para
esta mentalidad, el tradicionalismo, tanto en Francia co-
mo en Bspafla y otros paises, se consideraba aliado es-
piritual y aun politico de los «fascismos». Ello ha hecho
que los nuevos organismos internacionales de las Nacio-
nes Unidas o del Mercado Comtn Europeo —e incluso
las ayudas econdémicas internacionales, como anterior-
mente el Plan Marshall— se condicionen a una «ortodo-
xia publica» (en su sentido amplia) de caricter liberal y
democratico, incompatible en el plano tebrico con los
supuestos generales y el factor tradicional que hemos
sefialado en el Régimen espafiol. Las dificultades de aqui
emanadas retrasan, sin duda, la recuperacién econémica
de Espafia, pero en rigor no han impedido el despegue
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y desarrollo econdmico del pais que, como hemos di-
cho, ha sido muy notable en la década de los sesenta.
Otro factor exterior —v decisivo— c¢n esta crisis es
el cambio de frente operado en la Tglesia a partir del
llamado Concilio Vaticano 1I. No es momento éste de
analizar las raices que la actitud progresista o aggior.
nada tiene en el movimiento lamado modernismo, con-
denado bajo tal nombre por el Papa San Pio X. Baste
aqui decir que para esta nueva actitud eclesidstica el
ideal politico sera, siguiendo a Maritain v Dom Sturzo,
una sociedad neutra o laica —liberal y democratica—
animada religiosamente sélo por la religiosidad indi-
vidual de sus miembros. La cristiandad histdrica (y sus
formas de supervivencia) fueron solo un error del pasa-
do, y es ahora cuando el cristianismo, segiin esta nueva
visién, va a alumbrar una nueva sociedad, coincidente
en el progreso de la razén y de la ciencia con las nuevas
formas politicas de la sociedad post-revolucionaria.
Esta nucva posicién eclesiastica, para la cual, lo que
en politica habia sido hasta hoy mera hipdiesis tolera-
ble, se convierte en fesis o ideal de una nueva Cristian-
dad laica, va a influir decisivamente en esta crisis del
Régimen espafiol. Y ello por dos caminos confluyentes:
por una parte, quienes aceptan esta torsién del pensa-
miento politico vaticano dejaran de reconocer en el Al-
zamiento y en la «ortodoxia publica» catdlica del Régi-
men un elemento valioso y religiosamente justificativo
para pasar a contemplarlo como el Gltimo empecinamien-
to en una forma equivocada o caduca de Cristianand.
De otra, supuso una tentacion para el propio Régimen
espafiol, no rechazada ciertamente: si la propia Iglesia
oficial pacta y se alinea con el mundo liberal (y aun con
el marxismo) de la ONU y de la Europa laicista (con el
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«mundo moderno»), ¢por qué no hacerlo el propio Ré-
gimen espanol? El slogan «no ser mas papistas que el
Papa» abrird camino hacia lo que pocos afios después
seria en Espana la «apertura», la «actualizacién» y el «eu-
ropeismo»,

El desarme moral y la incoherencia en la labor de
Gobicrno seran los efectos primeros de este «mal ejem-
plo».

Pero las consccuencias que en Espafia ha tenido este
«catolicismo progresista» son incalculables, y sobrepasan
el ambito del Régimen del Alzamiento, aunque puedan,
por supuesto, arrastrarlo en su riada. Lo que es hoy la
nacionalidad espafola ha resultado de un largo proceso
federativo cuyo aglutinante fueron las luchas comunes de
raiz religiosa: la Reconquista y las guerras de religion.
La misma gran emprcsa de colonizacién americana tuvo
para los espafioles un caracter religioso al buscar sus
reyes en la expansion de la fe y en bulas pontificias el
titulo para la conquista. Lo que juridicamente existié
durante los siglos grandes de su historia no fue propia-
mente Fspaifia como nacién, sino la «Monarquia Cat6li-
ca», cuyos «estados» —con titulo propio en cada una
de ellas— eran «las Espafas». Si, de pronto, resulta que
las guerras religiosas son un contrasentido porque la re-
ligiosidad ~—como para el protestantismo— es asunto me-
ramente individual o de pequefios grupos o «comunida-
des» voluntarias ¢ individualistas, si toda conquista es
«colonialismo» vituperable, resultara que aquello que
como nacién nos ha unido no es algo religiosamente valio-
s0 0 santo, sino, al contrario, un conjunto de errores, de
«crimenes de guerra», de «triunfalismos» o de «imperia-
lismo». De lo que se deducira que aquello que el mal ha
unido, mas vale disolverlo. La fuerza que de esta extra-

101



RAFAEL GAMBRA CIUDAD

fia concepcién del Cristianismo y de la cristiandad re-
ciben los movimiento disgregadores del pais —y la com-
plicidad de los cclesiasticos en ellos— c¢s incalculable,
como resulta bien patente.

Los motivos internos de crisis son, en su mayor par—.
te, consecuencia o repercusion de los motivos exteriores
que he expuesto. La fe y el entusiasmo de la juventud
que gané la guerra fue desviada primero hacia la mito-
logia fascista, perdiéndose después para posteriores ge-
neraciones en un indiferentismo politico vertido hacia
la vida privada. A partir del periodo democréatico la for-
macién oficial de la juventud abandona su inspiracién
patridtica y sus implicaciones religiosas, al paso que la
sugestion del cine, la literatura y la prensa exterior se
incrementa con una mayor libertad aduanera. La marea
izquierdista avanza en los medios universitarios y se
inicia la subversién. La corrupcién administrativa, airea-
da y agrandada por la prensa clandestina, crea una psi-
cosis de «victimas de una oligarquia». La aceptacion ofi-
cial de la titulada «libertad religiosa» por incitacién del
Vaticano entrega el pais, al unisono del descrédito de
una Iglesia vacilante y sin autoridad, a la colonizacién
de todo género de heterodoxias y sectas ocultistas.

J

A sus casi cuarenta afios de existencia, el Régimen
nacido del Alzamiento Nacional requiere una reconquis-
ta y una revitalizacién interior. La fortaleza sigue en
pie, las leyes vy la continuidad politica subsisten, asi como
las previsiones legales para un futuro congruente. Pero
todos estos elementos —y la paz que ellos sostienen—
estarian irremediablemente condenados a su ruina si no
se reinjertan en el tronco vivificante de la tradicién reli-
giosa y patria que les dio vida y razén de ser.
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HI. KL PENSAMIENTO TRADICIONAL
EN CUANTO REALIZADO

1. MOTIVACION SUBYACENTE

La inspiracién profunda que, como hemos visto, alen-
t6 en el Alzamiento Nacional condicionando e impreg-
nando todas las demds motivaciones —la mentalidad re-
ligioso-tradicional espafiol— aflora por si misma de un
modo impetuoso en la configuracién originaria del Es-
tado Nacional. La anulacién (u olvido) de la Constitucién
de la II Republica, el restablecimiento de la ensefianza
religiosa y el retorno de la Compafifa de Jests, la anu-
lacién del divorcio, la autorizacién del culto publico ex-
terno y del presupuesto del clero, la supresién de la por-
nografia y de la prensa revolucionaria, el restablecimien-
to de titulos nobiliarios, los simbolos nacionales (ban-
dera espafiola, Marcha Real), son cosas que renacen du-
rante la misma guerra de modo cuasi bioldgico, de forma
que la legislacién no hace mdas que reconocer lo que
como por supuesto estaba ya en el ambiente y en el es-
piritu de todos.

La legislacién fundamental posterior ha recibido, ela-
borado y prolongado mucho de cuanto como por irrup-
cién histérica provino del pensamiento tradicional. Otros
elementos coherentes no fueron, sin embargo, recibidos
en ella, por una u otra causa. Otros, en fin, y como he-
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mos dicho, se han visto sometidos a critica y revisién
por factores de decadencia interna o de presion ex-
terior.

Sin embargo, la realizaciéon mads efectiva que en el
campo de la legislacién tuvo esa impronta tradicional
del Alzamiento quizd haya de buscarse en el Concordato
suscrito por el Estado Espafiol con la Santa Sede en
1953; Concordato quc consagra, por otra parte, la préc-
tica vigente en estas materias desde los mismos orige-
nes del Alzamiento.

Este Concordato se firmé en Roma el 27 de agosto
del expresado afio, siendo Pontifice S. S. Pio XII. Se re-
fundian en ¢l el espiritu y la letra de los acuerdos par-
ciales establecidos sobre puntos concretos desde el mis-
mo afio 1936. Tanto en aquella larga serie de acuerdos
parciales, como en el Concordato mismo, resplandece el
pensamiento politico tradicional. Muchos de estos acuer-
dos previos se habian gestado en el Ministerio de Justi-
cia, cuyo titular y altos cargos fueron habitualmente tra-
dicionalistas. El Concordato fue ratificado en las Cortes
el dia 26 de octubre del mismo afo. En aquella sesién
solemne se leyé un mensaje del Jefe del Estado en que
se congratulaba, no sélo por la «vasta y profunda reso-
nancia que ha tenido en todo el mundo catdlico, sino
también por ser el primero de la nueva etapa que la
Segunda Guerra Mundial abre en la historia». Pronunci6
un discurso panegirico el presidente de las Cortes, don
Esteban Bilbao, tradicionalista. Don Eloy Montero, ca-
tedratico de Derecho Candnico de Madrid, escribié en
un folleto titulado E! Nuevo Concordato Espaiiol: «El
Nuevo Concordato es sin duda alguna el mas conforme
con la doctrina de la Iglesia que haya podido ajustarse
a través de todas las etapas de la historia.»
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Reproducimos a continuacion, a titulo documental,
el epigrafe IV —«Relaciones de la Iglesia y del Estado»—
del importante documento «Manifestaciones de ideales
elevado por la Comunidon Tradicionalista a S. E. el Ge-
neralisimo y Jefe del Estado Espafiol» en 10 de marzo
de 1939. Contiene numerosas afirmaciones que luego se
recogieron en ¢l Concordato. Dice asi:

«La Iglesia y el Estado, como sociedades perfectas y supremas
cn su respectivo orden, tendran soberania y jurisdiccién en las
materias de su competencia, con la subordinacién debida del fin
temporal al espiritual, En su consecuencia:

a) Los asuntos de indole espiritual, moral o religiosa co-
rresponders  definirlos a la Iglesia; pero si en su aplicacién
practica rebasasen la esfera propia de ésta o de su especial
jurisdiccion y hubieran de ser ordenados y regulados juridi-
camente por el Estado (por c¢jemplo, matrimonio, ensefianza,
cementerios, etc.), éste no podrd hacerlo sino con entera suje-
cidén y acatamiento a lo que en tal orden tenga determinado
la Iglesia. Los asuntos temporales puramente politicos, adminis-
trativos y judiciales serian de la exclusiva competencia del Es-
tado. Los mixtos, que participen de uno y otro caracter, seran
objeto de concordia y acuerdo entre ambas Potestades.

b) Se reconocerd como Ley del Reino el Cédigo de Derecho
Canénico, y quedardn abolidos el pase regio, los recursos de
fuerza y cuanto se oponga a la libertad ¢ independencia de la
Iglesia, cuya misién sera favorecida por el Estado por todos los
medios adecuados, asi como se amparard el establecimiento y
desarrollo de actividades, instituciones y drdenes religiosas. Y,
dentro del mas absoluto respeto a aquella independencia, cola-
borard desde su esfera de accién a la labor de la Jerarquia ecle-
siastica y a la depuracibn de sus miembros e instituciones,
cuando a ello hubiere lugar, siguiendo en esto las huellas de
nuestros antiguos y catdlicos reyes.

¢) Los sagrados derechos de la Iglesia, como derechos de
Dios y de las conciencias, han de ser reconocidos legalmente
en Espaifia sin necesidad de concordato, del que sélo deberan
ser objeto aquellos derechos en cuanto al modo de su ejercicio,
y los derechos llamados histéricos, que nacieron de las mutuas
relaciones entre ambas Potestades.

d) Serén objeto de concordato, en especial, la continuacién
del Real Patrimonio y los privilegios conseguidos a los catélicos
Reyes, sin aquellas deformaciones y excesos a que fueron lle-
vados durante la monarquia absoluta y la constitucional.
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e) Ha de aspirarse a que la Iglesia tenga completa indepen-
dencia econdmica, indemnizandola de la desamortizacion liberal,
debiendo concordarse con la Santa Sede lo procedente, atendidas
la grave necesidad de la Iglesia espafiola y la dificil situacién
econdémica del Estado Espafiol.»

Este Concordato de 1953 —todavia vigente —es un
ejemplo quiza tinico en su género de las relaciones Igle-
sia-Estado sobre bases catdlicas en la historia politica
universal del altimo siglo. Mosté su cficacia y pacifica
virtualidad -—sin protesta apreciable por parte de nadie—
hasta la adopcién por parte de la Iglesia —en el Concilio
«pastoral» Vaticano II— de nuevas teorias y tendencias
tan extrafias a la tradicién catdlica como a la espafiola,
de las que hablaremos mas tarde.

2. LAs LEYES FUNDAMENTALES

Incluimos ¢l analisis de las Leyes Fundamentales en
el area de influencia del pensamiento tradicional sobre
la actual realidad politica espafiola porque, en su con-
junto, es el aspecto donde més claramente manifiesta su
impronta e imperativo. En parte por la raiz misma del
Alzamiento que da origen al nuevo Estado y por la in-
fluencia en él del pensamiento tradicionalista concreto;
en parte también porque, incluso a través de la vertien-
te nacional totalitaria (o falangista) que predominé en
1937 habia de llegarse —bajo formas exéticas e incon-
gruentes— a una misma tradicién, fondo tnico de la
nacionalidad que, aunque fuera por mimetismo, habia
de exaltarse, particularmente al concretar una sustancia
de alta legislacién de caricter «nacional».

Ello no supone que tales «Leyes Fundamentales» sean
pura y limpiamente tradicionalistas, sino hibridas en mu-
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chos casos de inspiraciones muy diferentes. Por esto no
podemos dejar de realizar sobre ellas una critica dis-
criminatoria de lo que a una u otra inspiracién corres-
ponde.

Los textos que estudiamos a continuacién son los de
las Leyes Fundamentales del Reino en su versién refun-
dida del Decreto 20 de abril de 1967, que ajusta los textos
primitivos a algunas modificaciones posteriores, entre las
que destacan las Disposiciones Adicionales de la Ley Or-
ganica del Estado de 10 de enero de 1967. Cuando su in-
dole se relaciona con nuestro estudio, comentamos tam-
bién esas modificaciones v el significado de su introduc-
cion,

El conjunto de cstas Leyes Fundamentales forma un
cuerpo legal, objeto del Decreto de 20 de abril de 1967.
Aproximadamente un afio después, de manera sutil e in-
sidiosa, fue instalandose en nuestro vocabulario y en la
prensa la denominacion de «Constitucién» para ellas. El
fenémeno avanza, lentamente. Cuando se hicieron, una
a una, estas leyes nunca se usé este término, cuyo sentido
no se entiende normalmente. Mayor sentido tendria el
término desde un punto de vista subversivo y, sobre todo,
regresivo, porque la recta interpretacién de este conjunto
legal le situaria mas bien en el desenlace victorioso y
clarividente, glorioso para Espaiia, de la universal crisis
precisamente del constitucionalismo, en el sentido estric-
to e histérico del concepto.

Desde 1812 a 1936 el pensamiento politico tradiciona-
lista ha sido, en efecto, «anticonstitucionalista». Al teo-
reticismo liberal le fallaron uno tras otro todos los in-
tentos, y todas las ilusiones, de encontrar una férmula
constitucional que resolviera todos los problemas de la
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nacional. En 1898 la crisis de la nacidn es la crisis de
la Constitucion.

El consitucionalismo es fruto del racionalismo poli-
tico y del espiritu contractual o constituyente. Frente a
¢él, el pensamicnto politico tradicional ha sabido ver en
Ia politica otros factores acumulados por la expericncia
de siglos, y los ha reconocido y hecho suyos desde cl
primer instante. De estos valores se mencionan casi ex-
clusivamente en las Leyes Fundamentales los de abo-
lengo religioso y, en menor grado y con menor pureza,
los que confluyen en la representacidn orgdnica. Alter
nan con manifestaciones del estatismo imperante por en-
tonces en Europa como salida de la crisis del liberalis-
mo. Por ello, estos textos adolecen a veces de un caracter
hibrido de los componentes dichos. Por ejemplo, el Es-
tado suele aparecer con el cardcter de un aparato de se-
guridad que la Monarquia Tradicional no necesita y con-
sidera inconveniente.

Nuestras Leyes Fundamentales tienen ascgurado un
puesto de honor en la historia de la filosofia del Derecho,
si no como una total actualizacién del pensamiento po-
litico tradicional, si al menos como un proyecto serio
de solucion a la crisis del constitucionalismo.

Entrafian un proceso lento y metddico de relativa
autolimitacion de los poderes universales v enormes que
el Generalisimo asumié el 1.° de octubre de 1936. Con
todo, esta autolimitacién no parece definitiva, sino pro-
visional y facultativa, por estar tutelada siempre por la
vigencia, periddicamente recordada, de las leyes de 30
de enero de 1938 y 8 de agosto de 1939, que facultan al
Jefe del Estado para legislar sin limites y directamente.
Ademas, conflia el ejercicio de estas limitaciones sui ge-
neris no a elegidos organicamente por el pueblo, sino a

108



TRADICION O MIMETISMO

personas de designacion mas o menos directa ¢ indi-
recta de ¢l mismo.

Sin embargo, este proceso ha dotado el pais de unas
bases de institucionalizacion que de ninguna manera ca-
bian en los esquemas de los dias de la guerra, en los
gue no hubicra sido tolerada ni atn su mera sugerencia.

Este proceso, que no ha dejado de acercar la reali-
dad espaiiola al pensamiento politico tradicional, ha ado-
lecido, sin embargo, de dos graves defectos. Uno, su ex-
traordinaria lentitud. En la parte expositiva de la Ley
de Sucesion se reconoce explicitamente este retraso y
se atribuye a las ingerencias internacionales.

La lentitud, sin embargo, ha continuado. Bien es ver-
dad que también han continuado y continian las presio-
nes internacionales. Debemos decir a este respecto que
el pensamiento tradicionalista es el menos apto para ta-
lantes apresurados y nerviosos, Porque no pretende in-
ventar ni fabricar formulas artificiales, sino ir agavillan-
do descubrimicntos de las discretas realizaciones que
espontaneamente se operan en la entrafa de la sociedad,
para reconocerlas v hacerlas conscientes.

El otro defecto gue ha deslucido a este cuerpo legis-
lativo ha sido que no ha llegado a desarrollar, a llevar
a la realidad espafiola de hoy todas sus posibilidades,
entre las que no escascarian las que la permitirian con-
figurarla como mdas cercana a la politica tradicional. Se
trata de una cuestion de dificil enjuiciamiento, pero que
¢s necesario afrontar. Apuntaremos aqui tan sélo la hi-
potesis de que el entorpecimiento y la insuficiencia en
su realizacién se hayan debido a la coincidencia con un
tremendo desarrollo social y econdémico de resultados
perturbadores a estos efectos.
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Un ministro del actual Gobierno, pocos dias después
de jurar estas Leyes Fundamentales, hizo a unos perio-
distas extranjeros la sorprendente concesion de decir
aue son tan amplias y vagas que en realidad no obligan
a casi nada. Dejando aparte tan lamentable exageracién,
hay que sefialar que la generalidad en los grandes prin-
cipios es fuente de libertad en niveles de la vida real,
y que esto es concorde con ¢l pensamiento politico tra-
dicional.

Nuestros comentarios seguiran el orden de aparicién
de estas Leyes en cl Decreto de 20 de abril de 1967, que
no es el cronoldgico de su aparicién sucesiva.

1. Ley de Principios del Movimiento Nacional

Es preciso advertir inicialmente que este texto que
vamos a comentar aparece incluido en el Decreto de la
Presidencia de 20 de abril de 1967 de las Leyes Fun-
damentales refundidos por la Disposicién Transitoria
cuarta de la Ley Orgénica del Estado de 10 de enero de
1967 para recoger en ellos diversas modificaciones rese-
fiadas en las Disposiciones Adicionales de dicha Ley Or-
génica. Dado que en estas Disposiciones Adicionales no
se contienen modificaciones a estos Principios del Movi-
miento Nacional, el texto vigente, a pesar de aparecer
unido a otros refundidos, es idéntico al de la Ley de 17
de mayo de 1958.

En el articulo 1.° dc esta ultima Ley se dice que los
Principios que contienc son «sintesis de los que inspiran
las Leyes Fundamentales refrendadas por la nacién en
27 de julio de 1947». En este punto puede surgir cierta
desorientacién que urge prevenir. El dia 7 de junio de
1947 las Cortes aprobaron una sola Ley, la Ley de Su-
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cesion, que ¢l Jefe del Estado anuncid y remiti6 el 1.° de
abril anterior. La nacién la refrendé en un referéndum
¢l domingo 6 dc julio siguiente, y la Jefatura del Estado
promulgé la Ley con fecha de 26 de julio. La prensa de
aquellos dias solo destaca una Ley, la Ley de Sucesién.
Las Leyes Fundamentales que se mencionan como ins-
piradoras de unos principios que luego se sintetizaran,
en 1958, con el titulo de Principios del Movimiento Na-
cional, ni se anunciaron con el rango que les correspon-
dia, ni se hablo de ellas en los periddicos. Viajaron dis-
cretamente a bordo del articulo 10 de la Ley de Sucesién,
que dice: «Son Leyes Fundamentales de la Nacién: El
Fuero de los Espafoles, el Fuero del Trabajo, la Ley
Constitutiva de las Cortes, la presente Ley de Sucesién,
la del Referéndum Nacional y cualquiera otra que en lo
sucesivo se promulgue concediéndola tal rango.» Etc.

Al votar afirmativamente el referéndum la Ley de Su-
cesién se votaban también igualmente las Leyes men-
cionadas en ¢l articulo 10. Su contenido es, pues, aunque
silenciado, mas importante que ¢l resto de la Ley, que,
sin embargo, se presentd con un realce muy superior.

El texto de los Principios del Movimiento Nacional
no c¢s, pues, una edicién modificada por sucesivas evolu-
ciones de los Principios de FET y de las JONS, que se
fueron agotando silenciosamente, sino un cuerpo distinto
de nacimiento nitido el 17 de mayo de 1958 y no modi-
ficado posteriormente.

El prisner Principio del Movimiento Nacional, dice as{:
«Espafia es una unidad de destino en lo universal. El servi-

cio a la unidad, grandeza y libertad de la Patria es deber
sagrado y tarea colectiva de todos los espafioles.»

Los términos de este texto estdn tomados, como es
evidente, de los puntos fundacionales de Falange Espa
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fiola. No ha influido, pues, en este punto, ¢l pensamiento
politico tradicionalista, de no ser indircctamente con su
contribucién a un clima patridtico, general, y poco rigu-
roso, que le prestd consenso popular.

Hay que sefialar, porque afecta a multitud de cues-
tiones contemporineas, la interpretacién que se dio al
concepto de unidad, que fue coincidente con la vigente
en las filas de Falange Espafiola. Fue la de que no hay
unidad sin uniformidad, en antitesis operativa con la
pluralidad tan propia del pensamiento politico tradicio-
nal. Antitesis que, como es natural, sc prolonga y sigue
en los conceptos de libertad personal de cada una de esas
dos escuelas de pensamiento politico.

El concepto de libertad de la Patria, y el de su gran-
deza, estan relacionados con la politica exterior. La com-
plejidad y la peligrosidad de ésta, enormes para un pais
pequefio entre colosos, los volatilizan y hacen practica-
mente imposible un sefialamiento formal de sus viola-
ciones. El pensamiento politico tradicional no solamente
ha suscrito, sicmpre y explicitamente, los anhelos de li-
bertad y grandeza de la Patria, sino que con la mayor
libertad que poseen los tribunos y escritores particulares
sobre quienes redactan textos oficiales del méaximo ran-
go, como éste, han llevado mas alld estas pretensiones,
de forma mads concreta y llana, como puede verse en los
discursos de Vazquez Mella o en el fragmento de las
«Manifestaciones de Ideales Tradicionalistas» que se
acompafia como anexo al capitulo de politica exterior de
este estudio. Este Principio primero se ve afectado por
la nocion del Estado o nacién como protorrealidad, que
comentaremos en el primer apartado del capitulo si-
guiente, titulado «El pensamiento tradicional en cuanto
no realizado o negadon».
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El Principio segundo dice:

«La Nacidn espaiiola considera como timbre de honor el aca.
tamiento a la Ley de Dios, segin la doctring de la Santa Iglesia
Cuatdlica, Apostdlica vy Romana, unica verdadera y fe inseparable
de la conciencia nacional, que inspirard su legislacion.»

Como en un movimiento pendular, este Principio es
pura inspiracion tradicional. De las dos principales co-
rrientes de pensamiento que son llevadas a la Unifica-
cion el 19 de abril de 1937, la tradicional es la mas inte-
resada en las cuestiones religiosas. No fue la aportacién
del espiritu de este Principio casual ni fécil, sino delibe-
rada y trabajosa. Mds bien se traté de una férmula &s-
peramente impuesta, no solamente a los vencidos, sino a
los aliados del propio bando vencedor, menos celosos de
que la guerra civil fuera una auténtica Cruzada.

El punto 25 de la Falange Espaifiola habia suscitado
recelos y debates ya antes de la guerra, recién formulado
y apenas conocido. Decia asi: «Nuestro Movimiento in-
corpora el sentido catdlico —de gloriosa tradicién y pre-
dominante en Espafia— a la restauracion nacional.»

Al comienzo del Alzamiento, la Santa Sede envié a
la Zona Nacional, a Salamanca, un observador, monse-
fior Hildebrando Antoniutti, que afio més tarde fue nun-
cio en Madrid. Formuld éste el reparo de que el punto
transcrito parecia menospreciar el origen divino de la
Iglesia, a la que se contemplaba en ese articulo desde un
orden meramente nacional, como un material mas de
construccién entre otros que se movilizaban.

El predominio dado al pensamiento tradicional en la
redaccion final de este Principio zanjé aquellas disqui-
siciones. Ademas se satisfizo el primer objetivo de ese
pensamiento tradicional, siempre proclamado, nunca des-
mentido, de exaltar puablica y oficialmente a la Iglesia
Catélica. La actitud del Jefe del Estado al promulgar
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este Principio se repite en el predmbulo de esta Ley,
cuando emplea ¢l término de «Cruzada» para designar a
la guerra civil 1936-1939, el cual es especialmente grato
al tradicionalismo, en cuyas filas encuentra hoy un 1l-
timo refugio.

Principio tercero;

«Espafia, raiz de una gran familia de pueblos con los que
se siente indisolublemente hermanada, aspira a la instauracién
de la Justicia y de la paz entre las naciones.»

Como mas detalladamente explicamos en el capitulo
de politica exterior, los escritores tradicionalistas han
venido incluyendo explicitamente a Portugal en esa gran
familia de pueblos hispéanicos, apoyando asi el acerca-
miento a este pafs.

La aspiracién que se sefiala a la «instauracion de la
justicia y de la paz entre las naciones», ademas de ser
un irenismo, entrafia una cierta desercién del pensamien-
to politico tradicional, mas decidido y concreto desde
Menéndez Pelayo —«Espafia martillo de herejes, espada
de Roma...»—, hasta los documentos recientes del anexo
del capitulo de politica exterior. Por ello, este Principio
puede considerarse extrafo al tradicionalismo.

La aspiracién a la instauracién de un orden interna-
cional, aunque se eluda su definicién con el recurso a
conceptos como la justicia y la paz, que nadie discute,
y la afirmacién del Principio primero de que Espafia es
una unidad de destino en lo universal, contradicen la
letra y el espiritu del Principio de No Intervencién, con-
denado en el Syllabus de Pio IX (proposicién 62), y tan
repetidamente invocado en los ultimos afios por nuestro
Ministerio de Asuntos Exteriores. Especial repugnancia
existe por parte del pensamiento politico tradicional ha-
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cia ese Principio, por ser la versién a escala internacional
del maés puro liberalismo.

Principio cuarto;

«La unidad entre los hombres y las tierras de Espafia es
intangible. La integridad de la Patria y su independencia son
exigencias supremas de la comunidad nacional, Los Ejércitos de
Esparia, garantia de su seguridad y expresidn de las virtudes
heroicas de nuestro pueblo, deberdn poseer la fortaleza nece-
saria para el mejor servicio de la Patria.»

El concepto de unidad relaciona a este Principio con
el primero, del que es en cierto modo reflejo y desarro-
llo. Aqui aparece algo mas extenso y enfatico, y por ello
ha sido este Principio mas utilizado como consigna de
uniformidad para personas y colectividades dirigidas por
un mando unico, central y totalitario. Aunque esa inter-
pretacion no es ni dnica ni necesaria, antes discutible e
inconveniente, en el orden de los hechos ha apoyado la
politica antiforal contraria al pensamiento politico tra-
dicional. -

Ampliaré este concepto en el capitulo «Centralismo
Administrativo», en pagina 210. Respecto del Ejército,
hacemos un comentario en el estudio del Fuero de los
Espaiioles.

Principio quinto:

«La comunidad nacional se funda en el hombre, como por-
tador de valores eternos, y en la familia como base de vida
social; pero los intereses individuales y colectivos han de estar
subordinados siempre al bien comin de la Nacidn, constituida
por las generaciones pasadas, presentes y futuras, La Ley ampara
por igual los derechos de todos los espafioles.»

Es éste un texto hibrido en el que se mezcla una con-
cepcién del hombre como «portador de valores» que José
Antonio Primo de Rivera recibié a través de Ortega y
Gasset y de Mounier, de la axiologfa (valores del espiritu)
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con la idea totalitaria dc la primacia absoluta de la Na-
cion o del Estado (sélo ¢s libre quien pertencce a una
nacién fuerte).

El pensamiento tradicional distingue entre un bien
individual (lo que el hombre puede alcanzar separada-
mente) y un bien coruin (lo que se alcanza en sociedad).
Por mas que el bien de uno o de los menos deba some-
terse al de los més o al de la totalidad, existen bienes y
aspectos de la personalidad invidual ajenos —y atn pre-
valentes —a todo bien comun asi como un destino ulti-
mo (la salvacién del alma) que es superior a todo interés
especificamente social o nacional, salvo el mismo Dios
como Bien que es a la vez individual y comin. Recorde-
mos los versos famosos de Calderdn:

Al Rey la hacienda y la vida
se han de dar; pero el honor
es patrimonio del alma,

y el alma s6lo es de Dios.

Pasemos por alto el sentido igualitario post-revolucio-
nario de la Gltima frase del Principio que comentamos.
En un pensamiento tradicional se diria mas bien que la
Ley ampara la justicia para todos (la correlacion de de-
rechos y deberes de cada uno).

Principio sexto:

«Las entidades naturales de la vida social: familia, municipio
y sindicato, son estructuras bdsicas de la comunidad nacional.
Las instituciones y corporaciones de otro cardcter que satisfa-
gan exigencias sociales de interés general deberdn ser amparadas
para que puedan participar eficazmente en ¢l perfeccionamiento
de los fines de la comunidad nacional.»

La aportacion del pensamiento politico tradicional
resulta evidente en el primer parrafo, referente a la fa-
milia, el municipio y el sindicato. Cualquier antologia de
pensadores tradicionalistas ofrece multitud de textos
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para glosar este Principio y, sobre todo, para prolon-
garle hasta la rcpresentatividad, del que no se tratard
hasta el Principio octavo.

En la redaccién se advierte cierto desenfoque al tra-
tar o maltratar, en el segundo parrafo, a las «institucio-
nes y corporaciones de otro carécter». Se presentan como
algo periférico y secundario, a lo que se «ampara»; pa-
rece que no «son», sino que «estdn». De todas maneras
el acercamiento hacia el pensamiento politico tradicional
es notorio si se compara este texto con la Ley de 26 de
encro de 1940, sobre la Organizacién Nacional-Sindicalis-
ta, que «incorpora» a la Organizacién Sindical del Mo-
vimiento a infinidad de asociaciones; avisa que ésta no
tolerard competencias en sus relaciones con el Estado,
y suspende la creacién de nuevas cooperativas.

Principio séptimo:

«El pueblo espatiol, unido en un orden de Derecho, informado
por los postulados de autoridad, libertad y servicio, constituye
el Estado Nacional, y en cuanto determinen la Ley de Sucesién
v demds Leyes Fundamentales, la Monarquia Tradicional, catd-
lica, social y representativa.» )

Al comentar la Ley de Sucesién sefialamos en ella una
notable concesién al pensamiento politico tradicional en
lo sustancial, con algunos defectos en la forma. En este
Principio se advierte una situacién parecida. Porque la
Monarquia tradicional, catélica, social y representativa
no puede sufrir, seglin el pensamiento tradicional, que
sean los «Principios inmutables del Movimiento Nacio-
nal» y la «Ley de Sucesién» quienes la encuadren y pon-
gan limites. Pero si éstos se aceptaran de acuerdo con
el texto, se ve que la Ley de Sucesién establece cierta
paridad entre la Monarquia y la Regencia, que no es lo
mismo. Este equivoco durard hasta el 22 de julio de 1969,
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en que cl Jefe del Estado nombra un sucesor que lo scra
con el titulo de Rey.

Un condicionamicnto gravisimo que las Leyes Fun-
damentales imponen a esa Monarquia es la ausencia de
Fueros regionales. No es un conflicto accidental, sino
esencial. Ya lo sefial6, muy a tiempo, ¢l conde de Ro-
dezno, siendo ministro de Justicia y encargado de la
cartera de Educacion, en un articulo en El Pensamiento
Navarro de 6 de junio de 1939. Advertia en ¢l que se
estaba incurriendo en la paradoja de montar un Estado
totalitario y centralista en una Espafia empavesada con
el yugo y las flechas, emblema de los Reves Catélicos, que
fueron respetuosisimos con las leyes propias de los Rei-
nos de Espafia.

Principio octavo:

«El cardcter representativo del orden politico es principio
bdsico de nuestras instituciones piiblicas. La participacién del
pueblo en las tareas legislativas y en las demds funciones de
interés general se llevard a cabo a través de la familia, el
municipio, el sindicato y demds entidades con representacion
orgdnica que a este fin reconozcan las leyes. Toda organizacion
politica de cualquier indole, al margen de este sistema repre-
sentativo, serd considerada ilegal. Todos los espafioles tendrdn
acceso a los cargos y funciones publicas segiin su mérito y ca-
pacidad.»

Este principio sefiala un gran acercamiento al pen-
samiento politico tradicional, y un abandono de la ten-
dencia totalitaria de la inmediata posguerra constituye,
ademds, junto con el anterior, el principal valladar con-
tra la instauracién del sufragio universal y el régimen
de partidos. Le separan, sin embargo, del pensamiento
tradicional el cardcter no electivo de los alcaldes y jefes
de sindicatos, asi como las restricciones en los medios
propagandisticos para que los candidatos a ser elegidos
puedan exponer, dentro de ciertos limites, sus progra-
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mas. Durante muchos afos las presidencias de los Cole-
gios Profesionales han sido de designacién oficial, sin
ninguna representatividad.

Este Principio octavo, y el sexto, son una fase del
desarrollo del germen de libertad de asociacién que con-
tiene el articulo 16 del Fuero de los Espaifioles. Poste-
riormente, esa libertad ha encontrado una normativa en
la Ley de Asociaciones de 24 de diciembre de 1964.

El cauce de representacion a través de la familia se
ha visto profundamente alterado —aunque de manera
sutil— con pretexto de armonizarlo con la equiparacién
de la mujer al hombre en materia de derechos politicos.
No vota solamente el cabeza de familia, sino también la
esposa y otras personas que comparten el domicilio fa-
miliar, de manera que el sector de procuradores en Cor-
tes viene a ser, en la préctica, elegido por sufragio uni-
versal y no por el familiar orgénico.

La estructura corporativa (u organica) de la sociedad
v de la representacion, proclamada en estos dos tultimos
prncipios, ha quedado asi desvirtuada al negar a las cor-
poraciones u érganos naturales de la sociedad el cauce
normal de su desarrollo y autonomia en los afios en que
pacificamente hubiera podido producirse, con la grave
consecuencia de desacreditar ante las posteriores genera-
ciones un sistema que, aunque oficialmente establecido,
nunca funcioné de hecho al verse invalidado en su base,

Principio noveno:

«Todos los espafioles tienen derecho: a una justicia indepen-
diente, que serd gratuita para aquellos que carezcan de medios
econdmicos; a una educacién general y profesional, que nunca
podrd dejar de recibirse por falta de wmedios materiales; a los
beneficios de la asistencia y seguridad social y a una equitativa
distribucién de la renta nacional y de las cargas fiscales. El ideal
cristiano de la justicia social, reflejado en el Fuero del Trabajo,
inspirard la politica y las leyes.»
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Este Principio es del mas puro abolengo tradiciona-
lista. Repite conceptos quc se encuentran también cn el
Fuero del Trabajo y en el Fuero de los Espaiioles.

Sin embargo, en su desarrollo —y en su falta de
desarrollo en otros aspectos— se ha producido un enorme
alejamiento del pensamiento tradicionalista, porque la
gerencia y administracién de la asistencia v seguridad
sociales ha sido acaparada por el Estado, cuando éste,
en cl pensamiento tradicional, se limitaria a vigilar el
cumplimiento de csos postulados por las instituciones,
sindicatos y toda clase de asociaciones naturales y es-
pontancas de la sociedad.

Una excesiva presién fiscal, de muy diversas formas,
estd deslizando la «justicia social» hacia el socialismo.
Son cuestiones de hecho, ajenas a nuestro estudio, pero
que por su volumen no pueden dejar de sefialarse.

Principio décimo:

«Se reconoce el trabajo como origen de jerarquia, deber y
honor de los espafioles, y a la propiedad privada en todas sus
formas como derecho condicionado a su funcién social. La ini-
ciativa privada, fundamento de la actividad econdmica, deberd
ser estimulada, encauzada y, en su caso, suplida por la accién
del Estado.»

Este principio es en sus aspectos més salientes de
abolengo tradicional. Repite conceptos de otras Leyes
Fundamentales que se comentan en sus lugares. Nuevas
consideraciones habrian de girar en torno a cémo la
propiedad privada y la iniciativa privada estdn siendo
degradadas por una excesiva presién fiscal, por la legis-
lacién general y laboral, las intervenciones estatales y,
desde otros sectores, por el aumento de limitaciones en
las posibilidades de inversién. Explicar cémo son posi-
bles estas colisiones entre la realidad y estos textos le-

120



TRADICION O MIMETISMO

gales es cuestidon que habra que acometer, pero que cae
fuera de nuestro trabajo de hoy.

Principio undécimo:

«La empresa, asociacidn de hombres y medios ordenados a
la produccidn, constituye una comutiidad de intereses y unidad
de propdsitos. Las relaciones entre los elementos de aquélia de-
ben basarse en la justicia y en la reciproca lealtad, y los valores
econdmicos estardn subordinados a los de orden humano y
social.»

El pensamiento politico tradicional es el mas antiguo
cn sefialar que los valores econdmicos, meta de las con-
cepciones marxista v capitalista, deben estar subordina-
dos a otras concepciones de la persona y de la sociedad.
Asi, pues, este Principio es una incrustracién tradiciona-
lista en la realidad de hoy, si bien algo abstracta como
corresponde a su alto nivel. El pensamiento tradicional,
ante la problematica que levanta la gran empresa mo-
derna, se ha mostrado poco diligente vy ha sido parco
en la preparacién de contribuciones importantes y ori-
ginales, refugiandosc en la aceptacién empirica y global
de la doctrina social de la Iglesia.

La palabra «empresa» resulta equivoca, porque la em-
presa familiar o pequefia es en la realidad algo distinto
de la gran empresa y de la multinacional. El pensamiento
politico trdicional puede hacer mds aportaciones a la
problematica de la pequefia empresa. Concretamente,
vinculandola total o parcialmente a la gestién de la se-
euridad social del trabajador. He ahi un punto conflic-
tivo con la realidad de hoy, que tolera la usurpacién por
el Estado de la gestién de todos los érdenes de seguridad
del trabajador. En este punto, el desarrollo de la legis-
lacién vigente aumentard ¢l alejamiento del pensamiento
tradicional; especialmente la Ley de financiacién y per-
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feccionamicnto de la Scguridad Social de 21 de junio
de 1972,

Un balbucco para volver a la tradicional concepcion
fue la creacion de los «mdédicos de emapresa», en un in-
tento, luego dctenido, de llevar al menos alguna parte
de la gestion sanitaria de la scguridad al dmbito de las
empresas. Puede relacionarse este asunto con el punto 6
de la Declaracién XITI del Fuero del Trabajo, que no se
ha llevado a la practica. No faltan quienes, inspirados
en el pensamiento tradicional, han querido encontrar en
la empresa un cauce mds de representacién y participa-
cion para todos los hombres que la integran, como si
sc tratara de una variedad especial de los cuerpos inter-
medios, pero estas ideas permanecen aun en su mayor
parte en niveles especulativos.

Principio duodécimo:

«El Estado procurard por todos los medios a su alcance la
salud fisica y moral de los espafioles y asegurarles las mds
dignas condiciones de trabajo; impulsar el progreso econdmico
de la Nacidn con la mejora de la agricultura, la multiplicacién
de las obras de regadio v la reforma social del campo; orientar
el mds justo empleo y distribucion del crédito piblico; salva-
guardar y fomentar la prospeccién y explotacién de las riquezas
mineras; intensificar el proceso de industrializacion; patrocinar
la investigacién cientifica y favorecer las actividades maritimas,
respondiendo a la extension de nuestra poblacién marinera y a
nuestra efecutoria naval.»

Cada uno de los buenos propositos de esta relacion,
que podria alargarse indefinidamente, puede en la rea-
lidad convertirse en un punto de friccién entre el con-
cepto estatista actualmente en boga y el pensamiento
politico tradicional. Este localiza, en general, todas esas
iniciativas en la sociedad, en sus instituciones, y en sus
asociaciones espontaneas, en sus cuerpos intermedios,
en el municipio y en el sindicato. Solamente con caréc-
ter subsidiario, en el Estado.
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Amplios scctoves del pais estdn de tal modo viciados
por el estatismo que este Principio les parece obvio, por
l6gico y natural, cuando en realidad es absurdo y anti-
natural. Hemos oido y leldo a altos cargos politicos plan-
tecamicntos que entrafian una inversion del principio de
subsidiaridad, es decir, que representaban a la sociedad
como subsidiaria del Estado. No es improbable que en
las horas de las realizaciones se produzcan colisiones en-
tre cste Principio v el Principio décimo.

2. Fuero de los Espafioles

El Fuero de los Espaiioles fue elaborado por las Cor-
tes en 1945 y promulgado ¢l 17 de julio de ese afio para
definir desde el mas alto nivel «los derechos y deberes
de los cspafioles y amparar sus garantias». Era un reajus-
te necesario que se hacfa esperar después del desorden
de la guerra civil y de los excepcionales poderes con que
tuvo que regirse entonces, e inmediatamente después, Ia
sociedad espafiola. Fue modificado por la Ley Orgdnica
del Estado de 10 de enero de 1967.

Aunque no limitaba el Poder, totalmente concentrado
en el Jefe del Estado, no sélo de hecho, sino por las Le-
yes de 30 de enero de 1938 v de 8 de agosto de 1939,
constituia, sin embargo, una muestra de cierta conside-
racion hacia el postulado del pensamiento politico tra-
dicional de que ¢l Poder debe ser templado por un buen
elenco de textos legales. Que éstos hayan nacido con ex-
cesivos intervalos y lentitud, y que no hayan ejercido
debidamente su funcién es otra cuestién. La letra y el
espiritu iniciales de este texto son un reflejo del pen-
samiento politico tradicional en la realidad espafiola con-
temporéanea.

123



RAFAEL GAMBRA CIUDAD

No ha sufrido mas que una sola modificacién en sus
treinta afios de vida. Y ésta, no por haberse desajustado
de la realidad espaiiola y haber tenido que adecuarlo
seguidamente, sino por una decision exterior y extrafia
a csc texto y a esa realidad, que fue la Declaracién «Dig-
nitatis Humanae» del Concilio Ecuménico Vaticano II
Un exceso de juridicismo, en apoyo dc razones politicas
de menor altura, presenté al Principio segundo de los
Principios Fundamentales del Movimiento, segiin el cual
«la doctrina de la Iglesia habrd de inspirar nuestra le-
gislacion», como exigiendo la incorporacién de aquella
novedad conciliar al Fuero de los Espafioles. Esta fue la
explicacion oficial del cambio, que aparece en el predm-
bulo del Texto Refundido de 20 de abril de 1967. Y la
verdadera. Pocos de los que en ¢l referéndum de 14 de
diciembre de 1966 prestaron caracter legal a este cambio
se penetraron del alcance que pronto tendria la docili-
dad, mitad pia, mitad perezosa, con que votaron tal re-
forma. Comentaré, brevemente, algunos de los articulos
de esta «Ley Fundamental del Reino».

El articulo 1° anuncia que

«El Estado Espaiiol proclama como principio rector de sus
actos el respeto a la dignidad, la integridad y la libertad de la
persona huwmana, reconociendo al hombre, en cuanto portador
de valores eternos y miembro de una comunidad nacional, titular

de deberes y derechos, cuyo ejercicio garantiza en orden al
bien comitin.»

Estas palabras —y las muy scmejantes del preambu-
lo— pueden parecer obvias a las generaciones jovenes y
a las futuras. Sin embargo, lejos de ser una declaracion
insustancial constituyeron en su dia un significativo dis-
tanciamiento del totalitarismo iddlatra del Estado, re-
corrido a impulsos del derecho publico cristiano y del
pensamiento politico tradicional.
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Articulo 3.°:

«la Ley ampara por igual el derecho de todos los espafioles,
sin preferencia de clases ni acepcidn de personas.»

Este cnunciado recuerda al anterior. A la mayoria de
los lectores este articulo les parecera natural. Incluso a
sus lectores del pueblo tradicionalista. No asi a los doc-
trinarios del pensamiento politico tradicional, que, con
salvedades y transigencias impuestas por la realidad, no
pueden dar por definitivamente caducada la funcién so-
cial —y aun politica— de una aristocracia de la sangre,
que no es clase cerrada, pero tampoco una pura titula-
cion honorifica. Con cautela también lo recordaba el rey
don Alfonso Carlos en su Manifiesto a los Espafioles de
1934, después recogido en el Decreto estableciendo la
Regencia. La necesidad de una clase social nobiliaria con
una funcién militar y como sostén de la monarquia para
cargos de confianza (sin exclusividad alguna) requiere un
status nobiliario de derechos y deberes, asi como su
representacion en Cortes o en una Camara Alta o Senado.

Articulo 4.°:

«Los espafioles tienen derecho al respeto de su honor per-
sonal y familiar. Quien lo ultrajare, cualquiera que fuese su
condicidn, incurrird en responsabilidad.»

La defensa del honor personal y familiar, cuando se
formuld en este articulo, no tenfa, paradéjicamente, la
importancia que desgraciadamente ha adquirido treinta
anos después. Hoy es una nota diferencial con la dltima
degradacion de la sociedad liberal, que se esta llamando,
en Europa, sociedad permisiva. En ésta no existe el con-
cepto del honor. '

Articulo 5°;

«Todos los espafioles tienen derecho a recibir educacién e

instruccion y el deber de adquirirlas, bien en el seno de su
familia o en centros privados o publicos, a su libre eleccion,
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El Estado velard para que ningun talento se malogre por falta
de medios economicos.»

La libertad de ensefianza constituye un abismo dife-
rencial entre los totalitarismos y el pensamicnto politico
tradicional. Gran triunfo de éste, y del derecho publico
cristiano que lo inspira, y valladar para futuras opera-
ciones socializadoras.

Pero hay en este articulo un segundo parrafo que,
bajo una apariencia inocente, complica mucho su fiso-
nomia politica. Dice que «El Estado velard para que
ningun talento se malogre por falta de medios econd-
micos». Salvo rarisimas excepciones, todo el mundo ha
malogrado en alguna ocasién talentos por ese u otros
motivos. En las sociedades con regimenes totalitarios los
talentos se malogran por falta de libertad. En la Natu-
raleza se malogran diariamente millones de granos de
polen. En cualquier caso, es inconcebible una sociedad
donde no se malogre ningtin talento. Este pérrafo es
ademas heraldo del principio socialista de «igualdad de
oportunidades».

Este principio supone que la personalidad (y la inte-
ligencia) es algo pasivo y oculto como los metales bajo
tierra, que han de ser descubiertos y extraidos por al-
guien. Ese alguien sera el Estado, manipulador y orga-
nizador totalitario y exclusivo de la «masa» social. En
realidad los talentos, cuando son reales, emergen solos,
y basta una funcién de patrocinio por parte del Estado
y de las demas instituciones y poderosos de la sociedad
para que éstos, normalmente, no se malogren. Una po-
litica gencral igualitaria y proteccionista engendra la in-
flacién, la masificacién (y la subversion) estudiantil, asi
como un control asfixiante de la ensefianza y del genio.
Sin politica igualitaria alguna surgicron en nuestro Siglo
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de Oro la pléyade de pensadores y artistas que todo el
mundo conoce, al paso que el proteccionismo estatal a
ultranza engendra hoy la pasividad y el vacio cultural en
que Nos movemaos.

Articulo 7.°;

«Constituye titulo de honor para los espasioles el servir a la
Patria con las armas. Todos los espafioles estdn obligados a
prestar este servicio cuando sean lamados con arreglo a la
Ley.»

El pensamiento politico tradicional, altamente res-
petuoso y flexible con las necesidades sociales, no se
encucntra modernamente en colisidén con la doctrina que
hace obligatorio el servicio militar al que este articulo
s¢ refiere. Antiguamente era proclive al ejército nobi-
liario y profesional, asistido y completado por milicias
populares, como los somnatenes, o profesionales, como
los miqueletes de la Diputacion Foral de Gipuzcoa y los
mifones de la Diputacién Foral de Alava.

Articulo 8.0

«Por medio de leyes, y siempre con cardcter general, podrdn
imponerse las prestaciones personales que exijan el interds de
la Nacidn y las necesidades puiblicas.»

He aqui un vago reflejo estatista. Porque el pensa-
miento politico tradicional, equidistante del individua-
lismo liberal y del colectivismo totalitairo, prevé las pres-
taciones personales, si, pero a niveles inferiores, prin-
cipalmente municipal, y cuando més regional. Sélo los
totalitarios y estatistas suefian con grandes prestaciones
a nivel nacional. Algunos amagos de establecer presta-
ciones personales degeneraron rapidamente en impuestos
dinerarios que, cuando se establecen a nivel nacional, son
otro de los deleites del estatismo que repugna a todo tra-
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dicionalista. Por cso sin duda el legislador sitia este tema
inmediatamente antes del articulo sobre tributos, que
¢s ¢l noveno.

Articulo 9.0:

«Los espafioles contribuirdn al sostenimiento de las cargas
puiblicas segtin su capacidad econdmica. Nadie estard obligado
a pagar tributos que no hayan sido establecidos con arreglo a
la ley votada en Cortes.»

Nos detendremos algo en este articulo por las im-
plicaciones que tiene con la justicia distributiva y con
el cardcter de «popular» de la Monarqufa segin el pen-
samiento politico tradicional. La presencia del tema en
el centro del campo de batalla entre el liberalismo y el
pensamiento tradicional estd certeramente senalada por
don José Maria Valiente en su discurso en Jerez de la
Frontera el 12 de septiembre de 1960. Dijo asi: «Las
Leyes Fundamentales y su aplicacion en la Ley del Pre-
supuesto son quizd las mds importantes para hacer la
justicia distributiva de la renta nacional, que grava la
riqueza de unos para aliviar la pobreza de otros. Esta
es la justicia primera, porque es la mds directamente
social. Y la justicia es la primera misién de la Monar-
quia. (...) Estas leyes son el origen y la primera razon
de ser de nuestras Cortes cuando son sinceramente re-
presentativas. (...) También el liberalismo extremaba
aqui su afan de demostrar ignorancia del Derecho Pu-
blico. Para el liberalismo estas leyes carecian de interés,
y su discusién era la mas mortecina en todos sus Par-
lamentos. El ultimo reinado liberal duré veintinueve
afios, tuvo exactamente cuarenta y nueve ministros de
Hacienda, y los Presupuestos se prorrogaron multiples
veces, de modo rutinario. El estudio de las Leyes de Pre-
supuestos y fiscales de nuestro régimen liberal constituye
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una prueba definitiva de su carencia de sentido de la
justicia social y de su vacio de representacién popular.»

El mismo orador tradicionalista, en un acto publico
en Montserrat el dia 30 de mayo de 1965, afirmaba: «Las
leyes tributarias se deterioran rdpidamente, provocan la
ocultacién y la defraudacién y destruyen en el espiritu
publico el respeto a la Ley si no se ha pactado con la
soberania social de los que han de pagar dichos tribu-
tos. En los dltimos afios, los niveles fiscales en nuestro
pafs se elevan mas rdpidamente que la renta nacional.
Si la presién fiscal no ha sido bien discutida, puede aca-
rrear grandes peligros econdmicos, politicos y morales.
En este ejemplo se ve bien claro que las leyes que se
hacen sin respeto a la soberania social sueln ser inope-
rantes y aun disolventes.»

Tres importantes precisiones méas puede aportar
—continuamos nosotros—, el pensamiento politico tra-
dicional al comentario de este articulo. Primero, el re-
cuerdo de que las cargas publicas en la sociedad tradi-
cional eran relativamente pequefias porque aquella so-
ciedad vivia muy dentro de sus instituciones; el carécter
¢xcesivo y oneroso de las cargas publicas es moderno,
como lo es el Estado que las origina con sus aficiones
absorbentes e ingerentes. Segunda, que en todos los tra-
bajos clésicos y contemporaneos que hemos revisado
para estudiar las Cortes tradicionales, no solamente se
reconoce a éstas la mision de fijar tributos, sino que
explicita y rotundamente se manifiesta que tienen esa
funcién en exclusiva; lo cual se explica y refuerza por
el cometido que también en exclusiva tienen de fijar los
presupuestos a la Administracién y de fiscalizarlos. Ter-
cera, que el pensamiento politico tradicionalista ha de-
nunciado siempre el positivismo que aceptaria, y atin pro-
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moveria, tributos nacidos de un escrupuloso ordenamien-
to juridico de su establecimiento, aunque constituyeran
una presién fiscal que asfixiara la propiedad privada y
la iniciativa particular. Es un ardid del] estatismo socia-
lista afirmar que respetan éstas para luego secarlas con
una tributacién insoportable y disuasoria del ahorro.

Finalmente, seflalemos c6mo se desvirtia este articu-
Jo tan importante, lo mismo que el resto de la legisla-
cién, por la vigencia de las leyes de 30 de enero de 1938
y de 8 de agosto de 1939, que dan poderes ilimitados al
Jefe del Estado por encima y al margen del articulado
que vamos siguiendo en nuestros comentarios. Volvere-
mos sobre esto al hablar del Contrafuero; digamos, sin
embargo, que, de acuerdo con las Leyes Fundamentales,
esas leyes terminan su vigencia con la vida del actual
Jefe del Estado, y no se extienden a su sucesor. En cam-
bio, la Ley de Cortes y el Fuero de los Espafoles tienen
una duracion ilimitada. Su supervivencia a los plenos
poderes del Jefe del Estado, y la no transmisién de éstos,
se acercarian la realidad al pensamiento politico tradi-
cional.

Articulo 10:

Todos los espafioles tienen derecho a participar en las fun-
ciones ptiblicas de cardcter representativo, a través de la familia,
el municipio y el sindicato, sin perjuicio de Otras represenia-
ciones que las leyes establezcan.»

El reconocimiento de este derecho a la representacion
organica es una de las grandes contribuciones del pen-
samiento politico tradicional a la realidad espafiola de
hoy. Otra cosa que queda fuera de nuestro ambito es el
alto coeficiente de deterioro que ha sufrido este artfculo
en su realizacién. Las dltimas palabras, escritas ya en la
versién original de 1945, dejaron abierta discretamente
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la entrada a las asociaciones politicas que tantos afios
después se inician. Esa presencia genérica de mas cauces
de representacion que los que se mencionan por sus nom-
bres, no repugna al pensamiento politico tradicional, que
es, muy en primer lugar, asociacionista en sentido am-
plio; cuantos mdas cauces legitimos, mejor, ha sido una
de sus constantes afirmaciones.

Los articulos 11 al 20 establecen derechos y libertades
concretos, unos de manera absoluta y otros con limitacio-
nes, segun su naturaleza. Por un lado, esas libertades
limitan el ejercicio del Poder, y por otro, éste las limita
para ver que no le vacfen de su sustancia. Aunque estos
limites son gencrales y a veces indeterminados, como
corresponde a un texto de alto rango, son suficientes
para significar un distanciamiento del liberalismo y una
inspiracién en el pensamiento politico tradicional. Este,
como el antiguo régimen, detiene a las soberanias po-
liticas y social ante la Revelacién y el Magisterio de
la Iglesia, y también ante la propia «ortodoxia publica»,
expresada en textos del mds alto nivel. En cambio, el
liberalismo no pone limites a las libertades. He ahi,
como dijimos, una de las diferencias fundamentales en-
tre las dos escuelas de pensamiento.

Las limitaciones expresadas en los articulos 12, 13,
14, 15, 16 y 18 encuentran una confirmacién genérica al
establecerse que tales articulos podran ser suspendidos
temporalmente por el Gobierno (articulo 35).

El capitulo IT del Fuero de los Espafioles comienza
brillantemente con el articulo 22, por el que «el Estado
reconoce y ampara a la familia como institucion natu-
ral y fundamento de la sociedad, con derechos y de-
beres anteriores y superiores a toda ley humana posi-
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tiva. El matrimonio serd uno ¢ indisoluble. El Estado
protegerd especialmente a las familias numerosas.»

Este tercer y ultimo parrafo es un anticipo del con-
cepto de trabajo que sc desarrolla en el capitulo III
tomando como base la idea de que no se trata de una
mercancia.

Es notable la fidelidad de este capitulo IT al mas puro
pensamiento cristiano, que fue impulsado hasta plas-
marse en derecho positivo poor la accién politica de los
seguidores del pensamiento tradicional. Porque no fue-
ron estos textos legales frutos espontdneos ni fenéme-
nos siderales imparables, sino desenlace del conflicto
entre voluntades humanas contrapuestas aun dentro de
de la zona nacional. Es recordada en los medios tradi-
cionalistas la decidido inclinacién que en favor del di-
vorcio mostraba uno de los mas altos jefes militares
del Alzamiento, v como le disuadieron unos tradiciona-
listas.

En 1967, cuando se promulga el nuevo texto del
Fuero de los Espafioles, con el articulo 6.° modificado
a instancias eclesidsticas, la redacciéon de este capitulo
no cambia. Pero su significado y trascendencia han cam-
biado profundamente. La razén ha de buscarse en los
cambios sufridos por la Europa que nos rodea, que
nos contempla y nos asedia. Distraida en 1945, cuando la
promulgacién primera del Fuero de los Espaioles, con el
final de la Segunda Guerra Mundial y las necesidades
apremiantes que ésta le dej6, no nos vio. Ahora, si; y ya
en 1967 también nos miraba. Esa Europa que ha per-
dido el culto a la familia, a la natalidad y a la indiso-
lubilidad del matrimonio, encuentra en textos como éste
un simbolo tangible de su hostilidad publica. Lo que
tenga la realidad espafiola de hoy de retorno al pensa-

132



TRADICION O MIMETISMO

miento politico tradicional es lo que todavia nos dife-
rencia y salva de la ultima decadencia de Occidente.

El capitulo 111 de este Fuero de los Espafioles desa-
rrolla la tesis tradicional y cristiana de que el trabajo
no es una mercancia. Muy en consonancia con el pensa-
miento politico tradicional, que siempre mostré su hos-
tilidad al culto exclusivo a la productividad de los mar-
xistas, y al lucro dinerario de los capitalistas. Apenas
se podia calcular la trascedencia de estas formulaciones
cuando se hicieron en 1945, porque no habia llegado
atm hasta nosotros la nueva escuela de los tecndcratas,
que rinden su culto idolatrico simultdneamente a la pro-
ductividad y al lucro, aunque tambien a ciertos mitos y
a una ideologia propia (Vid.: VALLET DE GOYTISOLO:
ldeologia, praxis y mito de la tecnocracia). Son, pues,
tres los enemigos frente a los cuales ha habido que re-
afirmar esta doctrina en 1967.

Sobre el excelente contexto doctrinal de este Fuero
cabe, sin embargo, alguna critica, brevisima, a algunos
de sus articulos.

El articulo 26 se ocupa de la empresa. Tema arduo
en el cual el pensamiento politico tradicional se enfren-
ta con una diversidad de cuestiones. Las de la pequefia
y mediana empresa, que son cuestiones que domina, y
otras muy distintas, de la gran empresa y de las gran-
des cuestiones econémicas relacionadas con la misma,
que son de aparicién reciente y, por tanto, sin posibi-
lidad de precedentes en el pensamiento politico tradi-
cional. No es éste especulativo, sino observador y res-
taurador, respetuoso de la naturaleza. Como el Derecho
Natural, no produce, ni crea, sino que busca y halla. En
este ultimo punto estd atin a la expectativa, sin ideas
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definitivas, un tanto a remolque de la doctrina social de
la Iglesia.

El espiritu y la letra de este articulo son laudables y
en plena concordancia con ¢l pensamiento politico tra-
dicional en ¢l area que éstc cubre. Sin embargo, decbe-
mos scfialar un error de amplias consccuencias. La doc-
trina social dc la Iglesia insiste en muchas ocasiones
en el deseo de que todos los clementos que constituyen
Ja empresa participen en la vida de ésta. Asi sucedia
tradicionalmente, y sucede a veces, hermosamente, en
las empresas familiares, pequefias y aun medianas, tan
presentes en el pensamiento politico tradicional. Pero no
es lo mismo participar «en la vida», que participar «en
los beneficios», como ha escrito el legislador, no sabe-
mos si por error o con intencién. Participar «en la vida»
es participar en los beneficios, cuando los hay, y en otras
circunstancias de esa vida, que pueden ser también ge-
neradores de «pérdidas».

Esta participacion se puede realizar mediante una va-
riedad de contrato que se llama contrato de sociedad o
contrato de empresa. Es el deseado y recomendado por la
doctrina social de la Iglesia. Pero ésta admite también
el «contrato de trabajo» siempre que las cantidades fijas
e invariables que en él se estipulan sean justas.

El articulo 28 es importante. Consecuente con el pre-
cioso axioma que inspira todo el capitulo III, al que per-
tenece, segiin el cual el trabajo no es una mercancia,
establece que el Estado garantiza a todos los trabajado-
res el amparo en el infortunio. Aunque se trate de un
principio encomiable, es imposible dejar de sefialar que
en su posterior normativa reglada se ha confundido «go-
bernar» con «administrar>. Se ha producido un aleja-
miento importante, y de gravisimas consecuencias adn
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no agotadas, del pensamiento politico tradicional, para
acercarse peligrosamente a un Estado socialista. No es
¢l Estado, en una concepcion tradicionalista, quien debe
llevar la gestion v administracidén de esas garantias, sino
la sociedad, sus instituciones libres y espontaneas, sus
cuerpos intermedios, y como una subcategoria de éstos,
las mismas empresas, que con esa gestién se humanizan
y asemcjan a su fisonomia tradicional. El Estado debe
vigilar que a nadie falte un seguro de enfermedad, pero
no cncargarse de su gerencia,

Articulo 29:

«El Estado mantendrd instituciones de asistencia y amparard

y propulsard las creadas por la Iglesia, las Corporaciones y los
particulares.»

Estas palabras rozan el principio de subsidiaridad,
que ¢s un pilar fundamental, tanto del derecho publico
cristiano como del pensamiento politico tradicional. Si
de verdad se «<ampararan y propulsaran» como es debido
las instituciones de asistencia creadas por la Iglesia, las
Corporaciones y los particulares, seria dificil que al Es-
tado le quedara algo por hacer directamente, y menos
aun cuando se prevé que las propulse. En esta palabra
estéd la perfeccién del principio de subsidiaridad. Porque
éste, bien entendido, no se limita a respetar las activida-
des de niveles inferiores, sino que se extiende a ayudar-
las en caso necesario sin dejar de respetarlas, aplazando
su total sustituciones mientras sea posible. De hecho,
lo vemos: las obras estatales en este 4mbito y en estos
afios son claras violaciones del carédcter subsidiario que
el Estado debe mantener respecto de las otras entidades
mencionadas.

Finalmente, en el articulo 30, al final de otros con-
ceptos del mas puro abolengo tradicional sobre la pro-
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picdad privada, encontramos la afirmacion, a modo de
resumen, de que la riqueza «no podra permanecer inac-
tiva, ser destruida indebidamente, ni aplicada a fines ili-
citos». Son tres barreras al liberalismo, que no quiere
reconocer ninguna, colocadas en homenaje al pensamien-
to politico tradicional.

3. El Fuero del Trabajo

El afio 1938 se inicia con la batalla de Teruel, cuya
victoria final es pronto explotada con la llegada de las
fuerzas nacionales al Mediterraneo, cortando en dos par-
tes la zona roja. El presagio de la victoria final estimula
a la constitucién del Estado Nuevo. Varias de las activi-
dades tendentes a ello desembocan en el Fuero del Tra-
bajo, documento importante, promulgado el 9 de marzo
de 1938, y modificado muchos afios mas tarde, en 1967,
por la Ley Orgénica del Estado. Es interesante estudiar,
siquiera someramente, los dos textos y sus diferencias
en relacién con el pensamiento politico tradicional.

El texto primitivo, que tuvo gran resonancia y fue
ampliamente utilizado por la propaganda nacional, es
hibrido del pensamiento del pensamiento politico tradi-
cional y del totalitario de la época, y va envuelto en ex-
presiones poéticas propias del Falangismo de la zona na-
cional; algunos conceptos son comunes a ambas escuclas
del pensamiento y al derecho publico cristiano. El tex-
to modificado por la Ley Orgénica estd depurado de las
expresiones totalitarias de moda en 1938, y las afirma-
ciones estatistas han sido en él muy recortadas; pero al-
gunas sobreviven. El balance final de estas modificacio-
nes refleja una incidencia favorable del pensamiento po-
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litico tradicional en la realidad espafiola de hoy. Pero no
sc¢ debe perder de vista que para ello han tenido que
transcurrir veintiocho afos.

En la exposicién de motivos de la Ley Orgénica del
Estado de 10 de ¢nero de 1967 hav un parrafo que dice:
«A pesar de haber transcurrido varios lustros desde la
promulgacién del Fuero del Trabajo y del Fuero de los
Esparfioles, pocas son las modificaciones que la expe-
riencia aconscja introducir en ellas. Sus lineas maestras
acreditan el valor permanente del ideario que las inspi-
ra v gran nimero de sus declaraciones v preceptos cons-
tituven una feliz anticipacién de la doctrina social caté-
lica recientemente puesta al dia por el Concilio Ecumé-
nico Vaticano IL.»

Por lo que respecta al Fuero del Trabajo, que aqui
comentamos, el segundo parrafo parece exacto; pero la
afirmaci6n del primero de que son pocas las modificacio-
nes introducidas parece més discutible sobre todo al
contemplar la profunda modificacién, que en seguida
veremos, de los puntos referentes a los sindicatos.

Son influencias claras del pensamiento politico tra-
dicional en la primitiva redaccién los conceptos altamen-
te espirituales del trabajo v sus reflejos en la mejora de
sus condiciones, en el salario minimo y subsidio fami-
liar, en el fomento de la artesania, en el acceso a la pro-
piedad y en toda clase de seguridades anunciadas al tra-
bajador. Igualmente son de abolengo tradicional el re-
conocimiento de la propiedad privada, de la iniciativa
privada y del papel subsidiario del Estado; este altimo
aparece como dudosamente compatible con otros pun-
tos del mismo articulado, que reflejan influencias esta-
tistas distintas y contrarias al pensamiento politico es-
pafiol.
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Veamos ahora algunas de estas influencias contrarias
al tradicionalismo: en la Decclaracion II, punto 6, se
anuncia que «se¢ crearan las instituciones necesarias» para
que en las horas libres, los trabajadores tengan acceso a
la cultura, deporte, recreos, etc... En el pensamiento tra-
dicional, las instituciones no se «crean» por el Estado,
sino que éste se¢ limita a reconocer su espontaneo na-
cimicnto. El espiritu de este punto dio lugar a la creacién
de la Obra Sindical de «Educacién y Descanso», miméti-
ca del «Dopolavoro» del fascismo italiano y de la orga-
nizacién nacionalsocialista «Fuerza por la Alegria», pron-
to conocida por nuestros castizos con el nombre de «Ale-
gria por la Fuerza». La desaparicidn de los totalitarismos
ha bastado para que la socicdad se haya organizado de
manera mas espontdnea, y para que las organizaciones
cstatales concernientes a este punto llevan una vida lan-
guida,

En la Declaracién X, punto 2, se anuncia que se in-
crementaran los Seguros Sociales, tendiéndose a la im-
plantacion de un Seguro Total. Quien redactd este pérra-
fo no nos ha facilitado la comprensién de si se inspira-
ba en el pensamiento tradicional, firme partidario y
siempre en vanguardia de los seguros sociales, o en el
pensamiento totalitario, igualmente devoto de ellos, pe-
ro realizados de muy distinta manera. En esto, la reali-
dad espaiiola de¢ aquellos dias, y mas aun la de hoy, es-
taba distante del pensamiento politico tradicional, y cada
dia se ha alejado mas de él.

El desarrollo de este punto se hizo desde el primer
momento segln una concepcién estatista, centralizadora
y uniformista, totalmente contradictoria con los habitos
tradicionales de confiar la seguridad del trabajador a
las cooperativas, gremios, empresas, asociaciones espon-
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tancas, cajas auidénomas, montepios ¢ incluso empresas
mercantiles dedicadas a los seguros.

Esto fuc as{ a pesar de que en la Declaracién X111,
puto 6, hay un reflejo tradicionalista donde dice que «los
sindicatcs podran crear y mantener organismos»... de
prevision y auxilio y otros de cardcter social que intere-
sen a los participes de la produccién. Lejos de suceder
asi, ¢s establecié en 1944 ¢l Seguro Obligatorio de En-
fermedad con gestion y administracién estatales y esti-
tistas, quc no solamente lesiond la iniciativa privada de
los profcsionales de la sanidad en todos sus estamentos,
sino que, incluso, se situé en rivalidad y competencia
con la «Obra Sindical 18 de Julio», destinada a la asis-
tencia sanitaria del personal de Sindicatos, que después
ha levado una vida languida y desasistida, y ha sido
finalmente orientada a ser absorbida por la Seguridad
Social. En 1973 no solamente no se rectificé esta esta-
tizacion de la gestion médico, sino que, como remate de
un crecimicnto constante y universalmente invasor del
Estado en materia de seguridad, se promulgé una Ley
de Seguridad Social que extiende obligatoriamente las
prestaciones estatales a todos los espafioles cualquiera
que sea su profesion y nivel econémico, y por otra parte,
amenaza con anexionarse los patrimonios que para su
propia seguridad social habian ido laboriosamente for-
mando casi todas las corporaciones profesionales, que
asi quedaran, si se cumple la letra, definitivamente des-
manteladas. Pocos ejemplos tan claros como éste pue-
den encontrarse de un alejamiento de la realidad oficial
espafiola respecto del pensamiento politico tradicional y
de un acercamiento al patrén socialista.

El Estado se ha erigido en empresario de seguros,
contrariando el espiritu y la letra de la Declaracién XI,
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punto 4, que dice: «En general, el Estado no serd em-
presario sino cuando falte la iniciativa privada o lo exi-
jan los intereses superiores de la Nacion.» Este punto,
que es totalmente conforme con el pensamiento politico
tradicional y con el derecho publico cristiano, no sola-
mente esta lejos de haberse cumplido, sino que parece
estar en marcha un proceso socialista que aumentara
este alejamiento. Sc evidencia hoy una tendencia a con-
fundir «gobernar» con «administrar», confusién que al-
gunos clasicos encuentran en la raiz de la decadencia del
Imperio Romano.

En la Declaracion XI, punto siguiente, 5.°, media en-
tre los textos de 1938 y 1967 una diferencia de redaccidén
minima, tan sélo de dos letras, pero de una importancia
y de una significacién extraordinarias, que no puedc pa-
sar inadvertida. Esas dos letras representan ¢l desengan-
che del totalitarismo, que hubiera podido ser una etapa
previa indispensable para ajustarse al pensamiento poli-
tico tradicional. El texto de 1938 dice: «El Estado, por
st 0 a través de SUS sindicatos impedird toda competen-
cia desleal en el campo de la produccion, etc...» En el
texto del 1967 se mantiene el tema del articulo integro,
pero al hablar inicialmente de los sindicatos, se ha sus-
tituido la palabra «sus» por la de «los», de la siguiente
manera: «El Estado, por si o a través de «los» sindicatos
impedird toda competencia desleal, etc...» S6lo ha cam-
biado esa particula que desvincula, en parte, a los sin-
dicatos del Estado, y a ello se le ha dado la debida im-
portancia, hasta el punto de justificar el aviso de que
se cambiada todo el articulo s6lo por cambiar ese con-
cepto ajeno a su intencién.

No repugna de todo al pensamiento politico tradicio-
nal que el Estado se valga de los sindicatos para distin-
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tas cuestiones, siempre que osta corriente descendente
sea menor y sin menoscabo de la direccion principal,
que habrd de ser la ascendente, desde la sociedad al Es-
tado. No hay, pues, mayor colisién entre la utilizacién
que este articulo sefiala y el pensamiento politico tradi-
cional; pero, con todo, es un matiz que delata la persis-
tencia de un resabio estatista mas llamativo por la au-
sencia hasta mas adelante, de alusiones a la otra y prin-
cipal direccion de la corriente, desde la base a la cumbre.

La Declaracion XIIT es la mas interesante de todo el
Fucro del Trabajo, y también de sus vicisitudes. Su ar-
ticulado esboza una incquivoca teoria totalitaria del Es-
tado, cn abicrta y operante oposicion con el pensamien-
to tradicional, que fue postergado y silenciado. Tanto
es asi, que en la Ley Organica del Estado, de 10 de ene-
ro de 1967, ha sido translormado por entero. Vamos a
comparar los dos textos para que se vea la incidencia
del pensamicento politico tradicional en este punto de
nuestra realidad de hoy. Para no alargar la cxposicién
subrayamos cn los textos las palabras claves para la com-
prension de las modificaciones introducidas y del espiri-
tu que delantan.

Declaracion XIIT

Punto 1.
Redaccion de 1938 Redaccion de 1967
«La Organizacién Nacional-Sindi- «Los espafioles, en cuanto parti-

calista del Estado se inspirard en  cipan en el trabajo y la produc-
los principios de Unidad, Totali- cién, constituyen la Organizacion
dad y Jerarquia.» Sindical.»

(Obsérvese que este principio de unidad fundamenta
la verticalidad de los sindicatos segin la «Ley de Bases
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de la Organizacion Sindical» de enero de 1940. Comenta-
remos esta «verticalidad» en el parrafo siguiente rela-
tivo a la Organizacién Sindical.) Notese la supresién del
ropaje estatista extranjerizante de moda de 1938.

Punto 2.

Redaccion de 1938

«Todos los factores de la econo-
mia serdn encuadrados por ramas
de la produccién o servicios en
sindicatos verticales. Las profesio-
nes liberales y técnicas se organi-
zarédn de modo similar, conforme
determinan las leyes.»

Redaccion de 1967

«La Organizacién Sindical se
constituye en un Orden de Sindi-
catos industriales, agrarios y de
servicios, por ramas de actividades
a escala territorial y nacional que
comprenda a todos los factores de
la produccién.»

Noétese la enorme importancia que tiene la supresion
del calificativo de «vertical» dado al Sindicato en 1938.
También llama la atencidén en el texto ahora vigente que
se ha suprimido el parrafo referente a que las «profesio-
nes liberales y técnicas se organizaran de manera simi-
lar». Puede interpretarse como un anticipo de la crea-
cién de la Ley de Colegios Profesionales de 1974 y como
un deshielo del monolitismo unificador del totalitarismo.

Punto 3.

Redaccion de 1938

«El sindicato vertical es una cor-
poracién de derecho publico que
se constituye por la integracién en
un organismo unitario de todos
los elementos que consagran sus
actividades al cumplimiento del
proceso econdémico, dentro de un
determinado servicio o rama de
la produccién ordenado jerarqui-
camente bajo la direccicn del Es-
tado.»

142

Redaccidn de 1967

«Los sindicatos tendrdn la con-
dicién de corporaciones de- dere-
cho publico de base representati-
va, gozando de personalidad juri-
dica y plena capacidad funcional
en respectivos ambitos de su com-
petencia. Dentro de ellos y en la
forma que legalmente se determi-
ne se constituiran las asociaciones
respectivas de empresarios, técni-
cos y trabajadores que se organi-
cen para la defensa de sus intere-
ses peculiares y como medio de
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participacién, libre y representati-
va en las actividades sindicales y,
a través de los sindicatos, en las
tareas comunitarias de la vida po-
litica, econdmica y social.»

Nétese que se repite la supresién de la palabra clave
«vertical»; que se inicia una evolucién explicita hacia la

horizontalidad, que se elimina la direccién del Estado y
que se habla de representatividad. Todo ello igualmen-

te concorde con lo tradicional.

Punto 4.

Redaccién de 1938

«Las Jerarquias del Sindicato re-
caerdn necesariamente en militan-
tes de FET y de las JONS.»

Redaccion de 1967
«Los Sindicatos son el cauce de
los intereses profesionales y eco-
némicos para el cumplimiento de
los fines de la comunidad nacional
y tienen la representacidn de aqué-
llos.» .

El cambio ha sido total y parece que solamente se
ha atendido a salvar el paralelismo del resto de la nu-
meracién del articulado. Es interesante que para ello
se haya escogido un concepto representativo,

Punto 5.

Redaccién de 1938

«El sindicato vertical es instru-
mento al servicio del Estado, a
través del cual realizari principal-
mente su politica econdémica. Al
sindicato corresponde conocer los
problemas de la produccién y pro-
poner sus soluciones, subordinan-
dolas al interés nacional. El sindi-
cato vertical podra intervenir por
intermedio de 6rganos especializa-
dos en la reglamentacién, vigilan-
cia y cumplimiento de las condi-
ciones de trabajo.»

Redaccion de 1967

«Los sindicatos colaborarin en
el estudio de los problemas de la
produccién v podran proponer so-
luciones e intervenir en la regla-
mentacién, vigilancia y cumpli-
miento de las condiciones de tra-
bajo.»
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Nétese la reiteracion en la supresion del califica-
tivo de «vertical». También se prescinde de la afirmacién
de que el sindicato vertical «es instrumento al servicio
del Estado». La cevolucion hacia el pensamiento politico
tradicional, aunque muy lenta, es evidente.

Los demas puntos de este capitulo no han sufrido va-
riacién. En cambio, la parte inicial, expositiva, ha sido
alterada, para suprimir expresiones totalitarias.

Redaccién de la parte expositiva
en 1938

«Renovando la tradicién catdlica
de justicia social y alto sentido
humano que informé nuestra le-
gislacién del Imperio, el Estado
nacional, en cuanto es instrumen-
to totalitario al servicio de la in-
tegridad patria, y sindicalista en
cuanto representa una reaccion
contra el capitalismo liberal y el
materialismo marxista, emprende
la tarea de realizar —con aire mi-
litar, constructivo y gravemente
religioso—, la Revolucién que Es.
pada tiene pendiente y que ha de
devolver a los espafioles, de una
vez para siempre, la Patria, el Pan
y la Justicia. Para conseguirlo
-atendiendo por otra parte a cum-
plir las consignas de Unidad, Li-
bertad y Grandeza de Espana—,
acude al plano social con la volun-
tad de poner la riqueza al servicio
del pueblo espafiol subordinando
la economia a su politica.»

«Y partiendo de una concepcién
de Espaila como una unidad de
destino, manifiesta mediante las
presentes declaraciones su desig-
nio de que también la produccién
espafiola —en la hermandad de
todos sus elementos— sea una uni-
dad que sirva a la fortaleza de la
Patria y sostenga los instrumentos
de su poder.n»
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Redaccidn de 1967

«Renovando la tradicion catodlica
de justicia social y alto sentido
humano que informdé la legisla-
cion de nuestro glorioso pasado,
el Estado asume la tarea de ga-
rantizar a los espaiioles la Patria,
el Pan y la Justicia.»

«Para conseguirlo —atendiendo,
por otra parte, a robustecer la
unidad, libertad y grandeza de Es-
pafia— acude al plano de lo social
con la voluntad de poner la ri-
queza al servicio del pueblo espa-
riol, subordinando la economia a
la dignidad de la persona humana,
teniendo en cuenta sus necesida-
des materiales y las exigencias de
su vida intelectual, moral, espiri-
tual y religiosa.»

«Y partiendo de una concepcién
de Espafia como unidad de desti-
no, manifiesto mediante las pre-
sentes declaraciones su designio
de que también la produccién es-
pafiola en la hermandad de todos
sus elementos constituya una uni.
dad de servicio a la fortaleza de
la Patria y al bien comun de to-
dos los espafioles.»

El Estado Espafiol formula es-
tas declaraciones, que inspiran su
politica social y econdémica por
imperativos de justicia y en el de-
seo y exigencia de cuantos, ha-



TRADICION O MIMETISMO

biendo laborado por la Patria, for-
man por el honor, el valor v el
trabajo la mds adelantada aristo-
cracia de esta era nacionals

Todas las modificaciones resefiadas y alguna otra me-
nor y sin interés para nuestro estudio, se recogen nueva-
mente en los textos refundidos del decreto de la Presi-
dencia de 20 de abril de 1967. Hay que observar, sin em-
bargo, que estas modificaciones de lenguaje —y aun de
concepto-— que acercan de hecho estos textos legales al
pensamiento tradicional, no se realizan con este fin (se
estd ya en el periodo tecnocratico), sino mdas bien para
«desfastiscizar» su aspecto en un mundo y época en que
tal aspecto era ya, sobre extranjero y petulante, anacré-
nico e inconveniente. Y que es sélo, al retirarle ese ropaje
circunstancial, cuando aparece con mayor nitidez su fon-
do tradicionalista catélico, dnica sustancia posible de
cualquier «nacionalismo» espafiol. Es decir, que para
quien en 1967 modificaba textos y expresiones se trataba
no de una obra de ilusionado «enderezamiento» del or-
den politico del 18 de julio, sino de una mera labor de
«camuflaje» o de adaptacién al medio.

4. La Ley Orgdnica del Estado

«Es llegado el momento oportuno para culminar la
institucionalizacion del Estado Nacional.»

Este parrafo pertenece a la parte expositiva de la ley
que vamos a comentar y que comienza tratando de justi-
ficar su retraso. Finalizaba el afio 1966; ¢l 14 de diciem-
bre de aquel afic se aprobé en referéndum esta Ley Orgé-
nica del Estado, que se promulgé el 10 de enero de 1967.
En la introduccién al estudio de las Leyes Fundamenta-
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les ya hemos dicho que el pensamiento politico tradicio-
nal se aviene bien a la lentitud en el trabajo politico, y
hemos reconocido la verdad que encierra la parte expo-
sitiva de la Ley de Sucesion, donde culpa del retraso en
su promulgacion a la necesidad de defensa frentc a las
presiones extranjeras. A pesar de e¢llo, debemos aclarar
que tanto retraso en la aparicion de esta Ley Orgénica,
en «culminar la institucionalizaciéon del Estado Nacional»,
no puede ser concordado con el pensamicnto politico tra-
dicional, amante de las instituciones y de su armoénico
funcionamicnto. Esto, con independencia del contenido
de la Ley Orgdanica. Desde los mismos dias de la guerra
el sector tradicionalista no ha dejado de instar en impor-
tantes documentos politicos a esta institucionalizacién or-
ganica. Digamos, por tanto, que cualquier intento de «cul-
minar la institucionalizacién del Estado nacional» resul-
taria plausible para el tradicionalismo, motivo por el que
algunos sectores de éste que fueron hostiles al anterior
referéndum de 1947 acerca de la Ley de Sucesion, se adhi-
rieron a este otro referéndum de 1966 por impulsar la
institucionalizacién. Ello a pesar de que el mismo voto
implicaba la incrustacién de las normas del Concilio so-
bre «libertad religiosa», que tanto les repugnaban, en
el articulo 8" del Fuero de los Espafioles.

Finalmente, y antes de entrar en detalles, sefialemos
que la primera de las Disposiciones Transitorias de esta
Ley confirma la vigencia de las atribuciones concedidas
al Jefe del Estado por las leyes de 30 de enero de 1938 y
8 de agosto de 1939 y las prerrogativas que le otorgan los
articulos 6.° y 13 de la Ley de Sucesion. Todo este poder
puede en cualquier momento prevalecer sobre lo que la
Ley Orgdnica, o cualquier otra, dispongan.
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Estamos antc una ley extensa y detallada de la que
unicamente podemos comentar, agrupados, los concep-
los que mas se asocian, por afinidad o contradiccién con
¢l pensamiento politico tradicional. También merece un
comentario lo que la ley no dice: que las regiones tienen
sus particularidades, que han de ser reconocidas por Fue-
ros propios. He aqui un abismo insalvable entre la reali-
dad espafiola de hoy y el pensamiento politico tradicio-
nal. Esto se¢ va a reflejar inmediatamente en el «Titulo I:
El Estado Nacional»,

Los articulos 1.° y 2.° de este titulo I se refieren a la
soberania, «una e indivisible». Esta idea de «soberania
una y absoluta» entra en el pensamiento moderno con
Bodino («Los seis libros de la Republica»), quien la toma
de los romanistas antiguos, y sera después magnificada y
puesta al servicio de las grandes monarquias de los si-
glos xviI-xviit por Bossuet. De aqui pasard —como en-
tidad casi metafisica y sacrosanta— a la «Soberania Na-
cional» de la Revolucién, expresada en la Voluntad Ge-
neral.

Esta nocién es por completo ajena al tradicionalismo,
que no reconoce otra soberanfa una y absoluta sino en
Dios, por quien gobiernan los principes y de quien todo
poder procede. El poder (la soberania) reside multifor-
memente en la sociedad, que posee un caracter natural
y de la que es un elemento necesario. El poder del padre
en la familia, o los diversos poderes de las distintas so-
ciedades que forman el cuerpo social, no proceden de la
autoridad de un tnico soberano depositario en la tierra
—o0 en cada naciéon— de todo poder. El tradicionalismo
espafiol distinguié (con Mella) entre la «soberanfa so-
cial» (orden y poderes de los diferentes cuerpos de la
sociedad) y la «soberania politica», residente en el Rey.
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El titulo II sc¢ refiere al Jefe del Estado, que en la
tradicion politica espafiola es el Rey. La ausencia en ¢l
titulo precedente de una distincién clara entre soberania
politica y soberania social mantiene la oscuridad también
en este titulo, donde se dice que «el Jefe del Estado per-
sonifica la soberania nacional».

Todo el articulado de este titulo es una regulacién de
las funciones del Jefe del Estado. El mero hecho de que
esta regulacion se establezca, aunque con tantisimo retra-
so, es un reflejo del pensamiento politico tradicional que
rechaza la monarquia despdtica y absoluta. Es un acier-
to y un acercamiento sustancial al tradicionalismo.

Aunque hay que advertir en seguida que es gravemen-
te contrario al pensamiento politico tradicional que el
Jefe del Estado o el Rey ostente la Jefatura Nacional del
Movimiento; entre otras razones, porque el concepto mis-
mo de F. E. T. y de las J. O. N. S., Partido Unico o Movi-
miento, es totalmente extrafio a la organizacion tradicio-
nal de la sociedad. Asimismo, hay la situacion equivoca
que produce la coincidencia de esta limitaciéon de funcio-
nes del Jefe del Estado con los universales poderes que le
confiercn las leyes de 30 de enero de 1938 y 9 de agosto
de 1939, cuya vigencia se recuerda en el parrafo 1T de Ja
primera de las disposiciones transitorias de esta misma
Ley Orgénica.

Esta primera disposicién transitoria establece que
esos poderes cesaran en el momento de producirse la pri-
mera sucesion en la Jefatura del Estado. D¢ un modo
general resulta incomprensible para un pensamiento tra-
cional que se regule de un modo legal o «constitucional»
(no meramente factico) la sucesioén en un Rey de un Jefe
del Estado, y atin menos que en esa previsién se recorten
las atribuciones de éste. Cabria admitir los poderes ex-
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traordinarios del Jefe del Estado como autoridad de
emcrgencia y «restauradora» y aun prever legalmente los

cauces de la transmision de poderes, pero siempre por’

via de restauracion de una soberanfa que «de jure» nun-
ca dejé de existir y cuyos menores poderes s6lo pueden
depender de la normalizacién institucional del pais tras
una provisionalidad emergente.

El articulo 10 subraya la asistencia que prestaria el
Consejo del Reino al Jefe del Estado. Esto es muy con-
forme con el pensamiento politico tradicional, incansa-
ble promotor de la creacién de «consejos» a todos los ni-
veles v para toda clase de asuntos. Los Consejos de la
tradicién politica espafiola equivalen a lo que en el len-
guaje politico norteamericano, que nos estd invadiendo,
se¢ llama «staff».

El articulo 12 de este titulo 11 prevé la tutela de las
personas legales menores de edad llamadas a la sucesién,
y establece que la designacion ha de recaer en persona
de nacionalidad espafiola «que profese la religiéon caté-
lica». Esta es una significativa influencia del pensamien-
to politico tradicional en la realidad espafiola de hoy, por
encima de los textos y del espiritu del Concilio Vatica-
no II, que censura la discriminacién politica por motivos
religiosos, como ya comentamos al hablar de la libertad
religiosa.

Titulo III. Se refiere al «Gobierno de la Nacién», y
empieza con un articulo, el 13, de contenido puramente
tradicional: «El Jefe del Estado —digamos el Rey— di-
rige la gobernacién del Reino por medio del Consejo de
Ministros.» Es el equivalente del principio tradicional de
que ¢l Rey reina y gobierna. La soberanfa politica, una
e indivisible, radica en el Rey, que para cada una de sus
funciones tiene sus consejos y sus instrumentos; el Go-
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bieno es, en el pensamiento tradicional, el instrumento
con el cual el Rey (o el Jefe del Estado) obra la funciéon
ejecutiva.

El articulo 14 dispone que el presidente del Gobierno
habra de ser espafiol, y serd designado por el Jefe del Es-
tado «a propuesta en terna del Consejo del Reino». El ar-
ticulo 17 dispone que los ministros serdn nombrados y se-
parados por el Jefe del Estado, «a propuesta del presiden-
te del Gobierno». Hay que comentar que estos articulos,
al hacer preceptivas las propuestas de candidatos espe-
cialmente a la Presidencia del Gobierno, reducen los po-
deres del Rey (y del Jefe del Estado) en mayor grado que
en la monarquia tradicional, en la cual ¢l Rey procede a
esos nombramientos con absoluta libertad.

El parrafo V del articulo 14 vuelve a recordar la co-
lisién entre el concepto, no demasiado preciso, de «Mo-
vimiento» y la organizacién tradicional de la sociedad.
Nos hemos referido a ella al estudiar ¢l articulo 6.° No
merece mayor insistencia, porque esta misma presenta-
cidn tiene ya visos de moderacién y agotamiento.

El articulo 20 dedica su parrafo II a la responsabili-
dad penal del presidente del Gobierno y de los ministros.
Esta muy de acuerdo con el régimen tradicional, cuya
historia es prédiga en ejemplos y anécdotas en torno a
la severa y efectiva exigencia de responsabilidades en los
mds altos niveles. Esta es una influencia del tradiciona-
lismo, cuya mera imaginacién era imposible afios atrés.

Aunque esta ley tiene un titulo VIII dedicado a la
Administracién local, que en seguida comentaremos, ya
resulta sospechoso para cualquier amante del pensamien-
to tradicional que en este titulo III, que trata del Gobier-
no, no se establezcan diferencias entre el Gobierno nacio-
nal y los Gobiernos municipales y regionales, que en
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aquella realidad tuvieron sus esferas de competencia pro-
pia. De lo cual resulta que apenas ha sentido el legislador
la necesidad de precisar las funciones de los ministros.

Ademas, hay que apuntar que en la concepcién tradi-
cional el Gobierno estd constituido por dos Gabinetes dis-
tintos, independientes v relacionados entre si. El Gabine-
te politico, que entenderd de cuestiones politicas, y el ad-
ministrativo, que se ocupard de las de esta indole. Nor-
malmente los dos Gabinetes trabajan separadamente, y
cuando las circunstancias lo requieren, se reimen en ple-
nos presididos por el Rey.

El Gabinete administrativo estaba presidido por uno
de los miembros del politico para asegurar la observan-
cia de las directrices politicas y asegurar la coordina-
cién. Sus miembros recibian el nombre de ministros, es
decir, de administradores. El Gabinete politico estaba
presidido por el Rey, y sus miembros se llamaban secre-
tarios de despacho. (Vid. JaTME pE CARLOS, «Instituciones
de 1a Monarquia espafiola».)

Es tal 1a fuerza, dirfamos biolégica, de este esquema
oue ha sido redescubierto en la actualidad en los Conse-
jos de Ministros parciales, que no son reuniones infor-
males, sino reconocidas no hace muchos afios en las dis-
posiciones vigentes.

Aunque en la realidad espafiola de hoy existe en cada
Ministerio un Consejo del mismo, en algunos llevan una
vida languida y desconocida por el pueblo. El silencio que
sobre ellos guarda esta Ley Orgéanica les priva de un én-
fasis que necesitarfan para ser algo semejantes a los pres-
tigiosos y operativos Consejos de la antigua Monarqufa
tradicional.

Titulo IV: EI Consejo Nacional—Este Consejo Nacio-
nal es dificil de enjuiciar. Parece que sea la tltima fase
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de la evolucion de aquel primer Conscjo Nacional de
F. E. T. y de las J. O. N. S, nombrado durante Ia guerra
totalmente por el Caudillo en un decreto que anunciaba,
para después de la misma, un segundo Consejo, igual-
mente nombrado por ¢l Caudillo, si bien algunos de sus
miembros habrian de serlo ya indirectamente.

Después, v hasta nuestros dias, el Consejo Nacional
ha tenido alternativas de afios de ostracismo con otros
de alguna actividad, siempre escasa.

No prevén las mds autorizadas descripciones de Ia
Monarquia tradicional nada parecido a este Consejo, ni
siquiera en las furtivas ediciones contempordneas. Le
bastaba a aquella Monarquia con unas buenas Cortes y
unos buenos Consejos a nivel nacional y regional. A pe-
sar de esto, no repugnaria, en principio, considerar la
convenicencia actual de un sistema bicameral. Si esta idea
prosperara, se podria ver en este Consejo Nacional un
anticipo de la Cdmara Alta o Aristocrética.

La evolucién del Consejo Nacional sefiala su desvin-
culacion del Partido Unico para tener una entidad pro-
pia, social v estatal a la vez y la aparicién de una crecien-
te representatividad. Si en lo sustancial, que es su origen
y su misma existencia actual, el pensamiento politico tra-
dicional esta ausente, en los caracteres de su evolucién
puede verse una cierta influencia del mismo.

Un detalle curioso se encuentra en ¢l articulo 22, apar-
tado b): forman parte del mismo Consejo «cuarenta con-
sejeros designados por el Caudillo entre personas de re-
conocidos servicios. Al cumplirse las previsiones suceso-
rias estos cuarenta consejeros adquiriran el caricter de
permanentes hasta cumplir la edad de setenta y cinco
afios, y las vacantes que en lo sucesivo se produzcan en-
tre los mismos se proveerdn por eleccién mediante pro-
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puesta en terna de este grupo de consejeros al Pleno del
Consejo». Este texto nos llama la atencion, y nos detene-
mos en ¢l porque recucerda a la Nobleza, por la manera
¢ inspiracion de la designacion, por su cardcter cuasi vi-
talicio para dar continuidad al pensamiento del funda-
dor del grupo y por el espiritu de cuerpo diferenciador
que leva la forma de cubrir las futuras vacantes. En los
escritos tradicionalistas de estos afios, al exponer la es-
tructura deseable de las Cortes, se sefiala —y sélo en
ellos— un puesto a la Nobleza, si bien depurada.

Titulo V: La justicia—Este titulo tiene ocho breves
y sencillos articulos, del 29 al 36. Pero son tales que pi-
den una siquiera brevisima exposicién de la muy diver-
sa manera de concebir la justicia en el sistema tradi-
cional.

La separaciéon de «los tres poderes» es una tesis libe-
ral. Hay un solo Poder, auténticamente soberano, que co-
rresponde al Rey, con tres «funciones»: legislativa, eje-
cutiva y judicial, que también corresponden al Rey como
partes inseparables de una misma cosa. A él correspon-
de la tutela del orden juridico, y con muchos mads realces
que el servicio al bien comtin, porque en éste puede y
debe ser descargado por las sociedades infrasoberanas,
y en el «hacer justicia», no.

El articulo 29 empieza afirmando que «la justicia go-
zard de completa independencia». Mds consecuente con
este principio es la organizacién tradicional, que coloca
al frente de la justicia «al Justicia Mayor del Reino», que
despacha directamente con el Rey y se encuentra plena
y totalmente separado del Gobierno. En la sociedad tra-
dicional no habria ministro de Justicia. El «Justicia Ma-
yor del Reino», que no es ministro, asume las funciones
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del actual Ministerio de Justicia y del presidente del Tri-
bunal Supremo.

El pensamicnto tradicionalista respcta, por su cspe-
cial naturaleza, la jurisdiccidén eclesidstica y es partida-
rio dc la pluralidad de jurisdiccién y de cédigos. Un ejem-
plo tipico que ha sobrevivido al agotamiento de csta plu-
ralidad es el Tribunal de las Aguas, de Valencia.

Titulo VI: Las Fuerzas Armadas.—El articulo 6.° del
titulo 1.° de esta misma Ley Orgénica dice que el Jefe del
Estado ejerce ¢l mando supremo de los Ejércitos de Tie-
rra, Mar y Aire. La disposicién transitoria primera esta-
blece que el sucesor del actual Jefe del Estado asumira
las funciones de éste. Pero convendria repetirlo aqui y se
ha omitido. Es un concepto fundamental del pensamien-
to tradicionalista que el Rey es Capitan General de los
Ejércitos de Tierra, Mar y Aire, que dependen directa-
mente de él.

Esta omision coincide de mancra extrafia con la dis-
posicion del articulo 39 de que «un Alto Estado Mayor,
dependiente del presidente del Gobierno, sera el érgano
técnico de la Defensa Nacional», etc. El Alto Estado Ma-
yor ha sido siempre considerado como el cuartel genc-
ral del Generalisimo. Si pasa a depender del presidente
del Gobicrno, ¢l Rey se queda sin Estado Mayor, y no
se entiende cémo en esas condiciones puede ejercer el
mando directo de los Ejércitos. En la antigua Monarquia
se hablé siempre de los «Reales Ejércitos» y del «Real
Servico». AGn en afios cercanos al servicio militar se
llamaba «servir al Rey».

Titulo VII: La Administracion del Estado.—Los ar-
ticulos de este titulo VII, salvo el nimero 43, interesan
poco a nuestro tema. Este articulo namero 43 dice que
las autoridades y funcionarios publicos «deben fidelidad
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a los Principios del Movimiento Nacional y demas Leyes
Fundamentales del Reino, y prestaran, antes de tomar po-
sesion de sus cargos, ¢] juramento correspondiente». Es
una constante del pensamiento tradicional que fue, y del
tradicior.alista que pretende ser, la absoluta independen-
cia de la Administracién de las tareas politicas. Por modo
tal que en todo lo escrito sobre las Cortes tradicionales
se repite que no pueden ser procuradores en ellas los fun-
cionarios de la Administracién. Por eso, no hay por qué
politizarles mediante un juramento de fidelidad a unos
textos politicos. Deben cumplir sus funciones técnicas
con tal independencia de las vicisitudes que puedan
sufrir las Leyes Fundamentales del pafs. En una nota en-
viada al general Mola durante la preparacién del Alza-
miento sc¢ afirm~ba que, victorioso éste, se deberia pro-
ceder a un-. separacién de las funciones politicas y de
lac w..ninistrativas. (Vid. «Manifestaciéon de los ideales
Tradicionalistas al Jefe del Estado», anexo II1, parrafo 4.)

Por lo demis, este titulo mds se presta a comentario
por lo que no dice que por lo que dice. No dice, ademas
de esa neutralidad politica de los funcionarios, que la
Administracién del Estado tiene un perimetro, como el
del Estado mismo, que en la sociedad tradicional es re-
ducidisimo, y tiene unas fronteras muy limitadas por las
administraciones regionales y municipales. La descentra-
lizacién administrativa es uno de los conceptos que con
maés <nfasis repiten los documentos tradicionalistas. Re-
mitimos al capitulo de este trabajo dedicado al centralis-
mo administrativo.

Titulo VIII: La Administracion local—La referencia
a los municipios, que es el nicleo de este titulo, corres-
ponde a nuestro trabajo al capitulo 4.° Anotemos aqui
tan sélo que el mero hecho de que la Ley de Régimen de
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Ja Administracion Local tenga casi ochocientos minucio-
sos articulos y que sea dnica para todos los ayuntamien-
tos de Espaifia (excepto Navarra y Alava) es una diferen-
cia insalvable con el pensamiento politico tradicional.

Titulo IX: Relaciones entre los altos drganos del Es-
tado.—Nada hay en él opuesto a la organizacién tradi-
cional de la sociedad en lo que se afirma en este titulo.
La dificultad de armonizarlo con el tradicionalismo radi-
ca en lo que no dice y aun en su mismo planteamiento,
que deberfa de ser: «Relaciones entre los altos érganos
del Estado entre si y con las sociedades infrasoberanas,
municipales, forales, etc.» Habria aqui de estudiarse el
«Pase Regio», las relaciones de las Cortes regionales con
las Cortes Espafolas, etc. En esta materia el pensamien-
to politico tradicional estda ausente de la realidad cspa-
fiola de hoy.

Titulo X: El recurso de contrafuero.—Este recurso,
de gran sabor tradicional, aparece en nuestra legislacion
veintisiete afios después de la Victoria. Confirma la ya
sefialada evolucién politica desde el totalitarismo hacia
el pensamiento politico tradicional y también su lenti-
tud. La ley que lo regula es posterior a la Organica (5 de
abril de 1968). En el articulo 4.°, punto 1°, se dice: «Los
espafioles, de acuerdo con las normas que regulan el de-
recho de peticién, podran dirigirse al Consejo Nacional
o a la Comisién Permanente de las Cortes, segin proce-
da, exponiendo razonadamente que un acto de los enu-
merados en el articulo 3.° incurre en contrafuero.» El
resto del articulado establece una tramitacién tan com-
pleja que contrasta vivamente con la sencillez del anti-
guo derecho de peticién al Rey. (Vid. Erias pE TEJADA Y
O0TROS, «¢Qué es el Carlismo?», Escelicer, Madrid, 1971;
pagina 139.)
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5. Ley Constitutiva de las Cortes

En los correspondientes capitulos explicamos la ave-
nencia del pensamiento politico tradicional con la dicta-
dura en general, en ciertas circunstancias. La formulé
Vazquez Mella, y precisamente en Barcelona, poco antes
del pronunciamiento que en aquella ciudad inicié el ge-
neral Primo de Rivera. Avenencia también en las nego-
ciaciones preparatorias del Alzamiento del 18 de julio de
1936 a que un nuevo directorio militar se hiciera cargo
del poder. Y adhesién y colaboracién con la dictadura
que siguié al estado de guerra proclamado el 18 de julio,
y a las leyes de 30 de enero de 1938 y 8 de agosto de 1939,
que situaban en la Jefatura del Estado la suprema potes-
tad de dictar normas juridicas de caracter general. Claro
¢std para cualquier conocedor del pensamiento tradicio-
nal que la adhesion a estas ultimas se condicionaba téci-
tamente a la duracién de la guerra, o poco més, siendo
insospechada entonces su prolongacidén hasta nuestros
dias. :
En la «Manifestacion de los ideales Tradicionalistas a
Su Excelencia el Generalisimo y Jefe del Estado espafiol»,
de 10 de marzo de 1939, se dice, al principio, que ese dic-
tamen puede cotejarse con «una amplia informacién que
puede abrirse, que deber4 abrirse, en defecto de una con-
sulta nacional, ahora imposible...» (el subrayado es nues-
tro), Mas adelante se lee que «cuando las instituciones
todas del Estado yacen en tierra, hay que reconstruirlas».

De las Cortes, objeto de este capitulo, se dice a con-
tinuacién que: «Si ahora no se podra en un dia convocar
Cortes Orgénicas, habra que poner mano a la obra para
que ellas sean las que acepten y juren al Rey...» En la
parte dedicada a las instituciones, en el epigrafe dedica-
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do a «las Cortes» hay una llamada que dice: «Mientras
no pueda haber Cortes se las suplird en lo posible con el
funcionamiento de los Consejos, porque, de momento, ni
el peso de odios y rencores que dejard la guerra, ni la
necesidad de que se aquieten las pasiones, ni la precisién
de restaurar organicamente la sociedad, permitiran que
se convoquen en algin tiempo las Cortes organicas.»

Hay, pues, una concordancia entre estas diversas ac-
titudes tranquilas y nada apresuradas de los cultivado-
res del pensamiento tradicional con el parrafo de a par-
te cxpositiva de la ley creadora de las Cortes, rae dice:
«Azares de una anormalidad que, por evidente, es ucioso
explicar, han retrasado la realizacion de este designio.»

Si fue concorde con el pensamiento politico tradicio-
nalista el aplazamiento de la creacién de las Cortes du-
rante mas de tres aftos después de la Victoria (1 de abril
de 1939-17 de julio de 1942), no lo fue tanto su configu-
racién.

Esc aplazamiento no fue sélo mera prudencia circuns-
tancial. Fue necesario un enfrentamiento violento, aun-
que disimulado en parte, entre dos escuelas politicas, la
totalitaria y la tradicionalista. La primera no veia en la
concentracién personal del poder solamente la prolonga-
cién del mando tnico militar, comprensible y tolerable
algin tiempo, sino principalmente la realizacién de su
teorfa politica estatista. En cambio, el pensamiento poli-
tico tradicionalista tuvo quc esforzarse mucho para im-
pulsar su influencia hasta esa creacién de las Cortes, re-
montando no sélo las circunstancias, sino las teorias po-
liticas opuestas.

Influencia tan evidente en su presencia como en su
insuficiencia, porque las Cortes creadas por la ley de 1942
fueron hibridas o mestizas de tradicionalismo y de tota-
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litarismo. Bien sc trasiuce esto ya desde la parte exposi-
tiva de la primitiva ley de 1942. Habla de que significa-
ran un principio de autolimitacién, pero confirma las
leyes de 30 de encro de 1938 y de 8 de agosto de 1939, que
dan poderes excepcionales a la Jefatura del Estado; otras
expresiones como «no conviene que estén ausentes repre-
sentaciones de los elementos constitutivos, etc.», y otras
que senalan exclusivamente su papel de «colaboradores»
y que «deben contribuir» reflejan un espiritu estatista y
totalitario en su misma concepcion. La influencia totali-
taria, que es como decir la distancia del pensamiento tra-
dicional, se refleja también cn que se crean esas Cortes
antes de cualquier intento de restauracion orgénica de la
sociedad, que hubicra sido previo, si hubieran de ser real-
mente representativas. Desde este punto de vista, aunque
parezca extraiio, habremos de decir que fueron prema-
turas.

El pensamicnto tradicional se reflejaba en la ley crea
dora de 1942, en que constituyen un comienzo de limita-
cion del Poder y ¢n ¢l apartamiento de una representa-
cién inorganica basada en el individuo y en los grupos
ideologicos (los partidos politicos y el sufragio univer-
sal). Pero no se podian, de ninguna manera, llamar «tra-
dicionales» aquellas Cortes por carecer casi en absoluto
de representatividad. Incluso carecian de capacidad para
adquirir facil y prontamente esa representatividad, por-
que el pueblo no estaba vivo y organizado, con sus cuer-
pos sociales funcionando, y duefio de una verdadera «so-
beranfa social» de la que la representacién seria un de-
rivado natural y l6gico.

Desde entonces, y hasta el dia de hoy, las exposicio-
nes, poco divulgadas por motivos evidentes, del pensa-
miento politico tradicional no han cesado de denunciar
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las diferencias entre esas Cortes y unas Cortes tradicio-
nales. Diferencias entre las que destaca siempre la desig-
nacién directa o indirecta por el Jefe del Estado de los
procuradores.

Esta denominacién de «procuradores» y otras de gran
sabor tradicionalista, asi como el abolengo del primer
presidente de las mismas, don Esteban Bilbao, fueron
concesiones superficiales, equivocas o engafiosas respec-
to del pensamiento tradicionalista, que siempre reiterd
la denuncia de tan sustanciales diferencias. Entre estos
sefiuclos destacé un rumor, que circulé algun tiempo,
segun el cual el calificativo de «Espafiolas» dadas a esas
Cortes no cra inatil, sino destinado a distinguirlas de
otras, «valencianas», «catalanas», etc., que habrian de
venir.

A continuacién hacemos un brevisimo resumen de las
caracteristicas de las Cortes tradicionales para que s¢
puedan comparar con las de la ley de 1942 y se vea como
la evolucion de éstas hasta la ley de 1967 supone un acer-
camiento, aunque insuliciente y lento, al pensamiento po-
litico tradicional. Estan tomadas de los escritos especiali-
zados contemporaneos mds solventes y, desgraciadamen-
te, poco difundidos.

En la «Manifestacion de los ideales Tradicionalistas
a S. E. el Generalisimo y Jefe del Estado espaiiol», de 10
de marzo de 1939, epigrafe «Las Cortes», se lee: «Enun-
ciacién. Como representacion de la soberania social, ar-
ticudndola con la soberanfa politica y como medio de
asistencia y presencia ante ésta de toda la Nacidn espa-
fiola, se restableceran, conforme a la Tradicién espafiola,
las Cortes representativas y orgénicas integradas por pro-
curadores elegidos por sufragio orgénico, con mandato,
de las diversas sociedades infrasoberanas y de las ver-
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daderas clases y actividades del pais. Dichas Cortes,
constituidas en Camara unica, concurriran a formar aque-
llas leyes que tengan caracter fundamental, como el modo
de suceder a la Corona; a la adopcién de acuerdos en
asuntos arduos y extraordinarios —ambas cosas en con-
curso con el Rey—, a otorgar o ncgar los tributos que
éste solicite y a ejercer el derecho a peticién ante el mis-
mo, representandole las aspiraciones y necesidades del
pais.»

A continuacion, en una «ampliacién», se esboza su
composicion por distintos grupos de representantes; en-
tre ellos, «de la Nobleza (después de revisarse, y con ca-
racter nuevamente revisable, en el momento de la suce-
sién)». En otro lugar sefialamos el parentesco que con
la Nobleza clasica puedan tener los consejeros naciona-
les de designacién directa del Jefe del Estado.

La «ampliacion» contintia: «Los representantes, que
deberian adoptar el nombre de procuradores en Cortes,
serén elegidos por compromisarios o eleccién de segun-
do grado, con mandato imperativo, quedando sujetos a
juicio de residencia y con limitaciones en la facultad de
ser reclegidos y en la cuantia de las indemnizaciones por
vidticos y dietas, para evitar el profesionalismo.» Quedan
en este parrafo consignadas las principales diferencias
con los procuradores de las actuales Cortes. El punto II
del articulo 2° de la Ley Constitutiva de las Cortes, de
1967, establece que: «Todos los procuradores en Cortes
representan al Pueblo espafiol, deben servir a la Nacién
y al bien comin y no estar ligados por mandato impera-
tivo alguno.»

Es curioso comprobar que ni este texto ni su concep-
to figuran en la ley de 1942, por lo que se debe interpre-
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tar como una réplica al pensamiento politico tradicional,
que en este punto se rechaza con cierta energia.

Las facultades de las Cortes tradicionales coinciden
en grandes rasgos con las Cortes de la ley de 1942, lo
cual es un importante reflejo del pensamiento politico
tradicionalista en la realidad espafiola de hoy.

Una solemne «Declaracién de la Comunién Tradicio-
nalista», de fecha 25 de julio de 1942, toca, entre otros
temas, el de las recién nacidas Cortes, a las cuales ata-
ca por su falta de caracter representativo. El 14 de no-
viembre del mismo afio, la misma Comunién dedica un
escrito solamente a «la representacién nacional y el es-
piritu de las nuevas Cortes». En él cifie su oposicién a la
falta de organizacién y vida del pueblo, «ahogado por
un intervencionismo estatal cxcesivo», que impide una
representacion en Cortes auténticas. Compara las nacidas
por la ley de ese afio con la Asamblea creada por el ge-
neral Primo de Rivera durante su dictadura.

El 15 de agosto de 1943, dieciséis personalidades de
alta representatividad del pensamiento politico tradicio-
nal, encabezadas por don Manuel Fal Conde, dirigen al
Jefe del Estado un dictamen sobre la situaciéon politica
nacional y sus remedios. Al tratar de las Cortes insisten
en que han de ser representtivas de una sociedad previa-
mente reconstruida en sus instituciones, clases y cuer-
pos espontineos y naturales.

El 12 de octubre de 1944, la Comunién Tradicionalis-
ta difunde un estudio politico con el titulo «La leccién
de los hechos», cuyo autor no figura, pero consta al au-
tor de este trabajo ser altamente representativo del pen-
samiento politico tradicional. Habla de los caracteres
de la Monarquia tradicional; uno de ellos es la existencia
de las Cortes, y entre las caracteristicas més notables
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de éstas cita que sus procuradores estardn sujetos a man-
dato imperativo y a juicio de residencia.

Tendran «facultad exclusiva para la imposicién de
tributos y para el otorgamiento al Gobierno de recur-
508 econdmicos».

Poco después afiade: «Por el contrario, quedan fuera
de discursion (en las Cortes):

— la Religién Catdlica, su moral, los derechos natu-
rales de la personalidad humana y de la familia;

— la personalidad y derechos de las sociedades in-
frasoberanas, que se desenvuelven en la 6rbita de
su naturaleza;

— y estos mismos fundamentos del régimen politico,
que son superiores no sélo a las Cortes (no tienen
éstas el derecho, por ejemplo, de suprimirse a si
mismas), sino al propio Monarca, que ha de jurar
su respeto y observancia antes de cefiir la Co-
rona.»

El tema de las Cortes vuelve a aparecer en otro docu
mento expositivo del pensamiento politico tradicionalis-
ta que con el titulo de «La tinica solucién» y fecha de
2 de febrero de 1947, firma de «La Comunién Tradicio-
nalista».

Al enumerar las representaciones que, en lugar de los
partidos politicos, deben integrar las Cortes tradiciona-
les, y que coinciden aproximadamente con las de la ley
de 1942, afade: 8.° Representacién de la Nobleza, resti-
tuida previamente en su funcién histérica de ejemplari-
dad y patronazgo.» Es curioso que en los trabajos, por
lo demas pobres e insuficientes, de los monérquicos no
tradicionalistas sobre las Cortes, no se menciona la no-
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bleza. Solamente el pensamiento politico tradicional las
1eivindica, aunque su pretension no se haya cumplido.

Se explica que la designacién de representantes de-
bera realizarse por elecciones de segundo grado, dentro
de los municipios y organismos superiores de cada clase
¢ profesion, elegidos libremente. Unicamente los repre-
sentantes de la Iglesia y de las Fuerzas Armadas seran
designados por su propia jerarquia.

Se otorga mayor agilidad y transigencia a la cuestién
del mandato imperativo, que fundamentalmente sc man-
tiene.

Finalmente, explica que «siendo el Gobierno y la re-
presentaciéon conceptos totalmente distintos en la Mo-
narquia tradicional, como que el primero nace del Poder
Real, y el segundo arranca de la entraiia de la sociedad,
es obvio que los Gabinetes no surgen de las Cortes, ni
su vida depende de éstas, Cierto es que la critica que de
la obra de Gobierno haga la representacion nacional in-
fluird necesariamente en el animo tanto del Rey como
de los gobernantes, en orden a determinar variaciones y
cambios en la composicion de los Gabinctes.» (...»). La
separacion entre Gobierno y representacidon no quiere de-
cir que el primero no asista a las sesiones de Cortes. De-
beran hacerlo los miembros del mismo, pero no for-
mando parte de las Cortes, a las cuales no puede per-
tenecer ningtn gobernante ni funcionario de la Adminis-
tracion, sino como representantes de la funcién ejecuti-
va, tanto para responder de sus actos ante aquéllas como
para defender las leyes propuestas presentadas, asi co-
mo para la defensa de los intereses del Estado, cuya
direcciéon y administracion les estd confiada.»

Este tltimo parrafo es muy importante. Entrafia una
de las diferencias fundamentales entre el pensamiento
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politico tradicional y las Cortes de 1942. La Ley de In-
compatibilidades, que ahora se estudia, parece inspirada
cn su espirity, v si llega a hacerse efectiva en los térmi-
nos dcl parrafo transcrito, se podra decir que se ha dado
un importante paso de acercamiento al pensamiento po-
litico tradicional.

En una conferencia en Jerez de la Frontera, el 12 de
noviembre de 1950, don José Maria Valiente habla de la
representacién del pueblo en las Cortes. Se extiende en
criticar la representacién liberal mediante partidos y
dice que hay que reconstruir la representacién auténti-
camente popular u orgénica. Asi la sociedad podra de-
signar sus representantes en las Cortes de un modo es-
pontdneo v auténtico sobre esa base de relaciones huma-
nas que constituyen las regiones, los municipios y las
entidades que produce espontianeamente la sociedad. La
reconstruccién de este sistema debe hacerse sin prisa y
sin pausa. «No es necesario descender aqui a precisiones
de politica legislativa o reglamentaria. Bastaria indicar
que las normas electorales para la designacién de repre-
sentantes en Cortes son las adecuadas a la indole propia
de cada entidad. Un Ayuntamiento rural y una universi-
dad tienen sus procedimientos electorales propios. Lo
que importa es que en unos y otros haya autenticidad.»

En el libro de don Jaime de Carlos «Instituciones de
la Monarquia Espafiola» (Ediciones Montejurra, 1960)
se insiste, en el capitulo que trata de las Cortes tradicio-
nales, en el mandato imperativo, en la presencia de la
nobleza, en la incompatibilidad de la condicién de fun-
cionario de la Administracién con el cargo de procura-
dor y en que «el solo hecho de tener en sus manos la
aprobacién de los presupuestos y la concesién de tribu-
tos les da una fuerza real y eficaz sobre el Estado.»
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Quizd me haya extendido demasiado cn esta antologia
contemporanca del pensamiento politico tradicionalista,
que es breve en comparacién con ¢l acervo doctrinal dis-
ponible y necesario para la comprension del esfuerzo del
tradicionalismo para influir en la rcalidad espafiola de
hoy. A él se debe, aunque no en exclusiva, la cvolucion
de las Cortes hacia una mayor representatividad, segin
anuncia la parte expositiva de la nueva Ley de las Cor-
tes englobada en la Ley Organica de 10 dc encro de 1967,
y que ofrece los siguientes parrafos.

«Las modificaciones introducidas por la Ley Orga-
nica del Estado y por sus disposiciones adicionales per-
feccionan y acenttan el caracter representativo del or-
den politico...» (...), que es principio bdsico de nues-
tras instituciones publicas, y, por lo que a las Cortes se
reficre, significan fundamentalmente: dar entrada en
ellas a un nuevo grupo de procuradores representantes de
la familia elegidos por los cabezas de familia y por las
mujeres casadas, de acuerdo con el principio de igualdad
de derechos politicos de la mujer; extender la represen-
tacién a otros colegios, corporaciones o asociaciones, al
tiempo que se reduce ponderadamente el total de procu-
radores que los integran y, en general, acentuar la auten-
ticidad de la representacién e incrementar muy conside-
rablemente la proporcién de los procuradores electivos
respecto de los que lo son por razones del cargo. En esta
misma linea esta la eleccion por el Pleno de los Cortes,
y en cada legislatura, de los dos vicepresidentes y de
los cuatro secretarios de la mesa.»

A las afinidades y diferencias ya repetidamente sefia-
ladas entre estas Cortes y las tradicionales hay que afia-
dir unas leyes que desde fuera de las Cortes en sus dos
versiones de 1942 y 1967, les afectan tan profunda como
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discretamente. Son las leyes de 30 de enero de 1938 y de
® de agosto de 1939, que conceden al Jefe del Estado
unas facultades legislativas ilimitadas al margen de las
Cortes, a las que posteriormente se comunicaréa el hecho
consumado. Ambas leyes «subsistirdn y mantendrdn su
vigencia hasta que se produzca el supuesto a que se re-
fiere el parrafo anterior» (el cumplimiento de las previ-
siones sucesorias, segun se dispone en el punto II de
J]a Disposicién Transitoria 1.* de la Ley Orgéanica del Es-
tado de 10 de enero de 1967.

La Ley de Cortes constituyé una de las mas impor-
tantes decisiones politicas frente al sufragio universal,
que quedaba asi descartado de la forma mds segura,
que no es el vacio, sino la sustitucién. Pero sus defectos
—los que acabamos de sefialar, mas muchos otros de su
realizacién y funcionamiento— amenazarian al cabo del
tiempo con invertir su significado; las actuales campa-
nas en pro del sufragio inorgénico se apoyan en buena
parte en los defectos y en la practica ineficacia o el fon-
do ficticio de esas Cortes.

6. Ley de Sucesion

El dia 7 de junio de 1947, las Cortes Espaifiolas apro-
baron el proyecto de Ley de Sucesién en la Jefatura del
Estado, y un decreto del dia siguiente lo someti6é a re-
feréndum. Celebrado éste, se promulgé la ley el 26 de
julio de 1947. Posteriormente, la Ley Orgénica del Es-
tado, aprobada en otro referéndum el 14 de diciembre
de 1966, introdujo ligeras modificaciones en algunos de
sus articulos y la conservd entre las Leyes Fundamen-
tales.
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Comentaremos, pues, desde un punto de vista tradi-
cionalista, el texto primitivo del Referéndum de 1947, ¢l
nuevo texto cn la Ley Orgénica, y ¢l Referéndum de 1966.

El articulo mas importantc de esta Ley es ¢l primero,
en el cual se declara que el Estado Espafiol se constituye
en Reino. Todavia no es una Monarquia. Es un Reino,
que podra evolucionar a la muerte del Jefe del Estado
hacia la Monarquia si sc¢ nombra un Rey, o hacia una
Republica presidencialista, con ropaje mondrquico, si se
nombra un Regente. Los deméas articulos de la Ley de-
terminan como se habria de hacer la sucesién del en-
tonces Jefe del Estado y de los posibles sucesores de
cada hipétesis, Reyes o Regentes.

Esta Ley no ¢s todavia la instauracion de la Monat-
quia, pero si es una importante evolucién hacia clla. La
determinacién de que a esta configuracion de Reino su-
cederad una Monarquia, y no otro Reino con un Regeute,
se hace el 22 de junio de 1969, al designar ¢l Generali-
simo Franco a S.AR. Don Juan Carlos de Borbén suce-
sor suyo con el titulo de Rey, y no con el de Regente.

Vencidas en la Segunda Guerra Mundial las potencias
que fomentaban entre nosotros la aversiéon a la Monar-
quia; y después de innumerables trabajos, vacilaciones
y dificultades para establecerla, al f{in el pensamiento
tradicional consigue asi un avance sustancial importante,
aunque envuelto en concreciones que le son opuestas y
disminuyeron su valor sustancial. Han contribuido a esta
evolucién los monirquicos no tradicionalistas, y los mo-
narquicos que sélo lo son pasivamente, por exclusién de
la Republica. Y también la ausencia de figuras relevan-
tes en las que coincidieran aptitudes para ocupar la Je-
fatura del Estado.

168



TRADICION O MIMETISMO

Monarquicos tradicionalistas y no tradicionalistas
coincidieron, al menos csta vez, en rechazar el texto pro-
puesto. Los tradicionalistas, protagonistas de nuestro es-
tudio, manifcstaron a través de sus escasos medios de
expresién su inhibicion ante este primer Referéndum de
1947. Lo hacen en una Declaracién de la Comunién Tra-
dicionalista redactada por el sefior Lamamié de Clairac.
Por su parte, Don Javier de Borbén-Parma hizo llegar
al Jefc del Estado a través del subsecretario de la Pre-
sidencia, «la maés fundamental discrepancia», el 7 de
mayo dc 1947.

~— La Ley que se va a somcter a Referéndum —se
dice en estos documentos— desconoce la Ley de
Sucesion de la Monarquia Espafiola establecida
por Felipe V con acuerdo de las Cortes. La con-
culcaciéon de esa Ley por los partidos politicos,
que suplantaron la representacién nacional, y su
subversion total por la Republica, no privaron de
vigencia a aquella Ley.

— Si exigencias apremiantes del bien coman deman-
dan en algin caso una aplicacién menos rigorista
de esta tiltima, cabe una interpretacién de la forma
de restauracién, pero siempre dentro del principio
hereditario y siguiendo los sucesivos llamamientos
de la Ley.

— La posibilidad de una Monarquia electiva es, ade-
méas de fuente de zozobras y de peligros, un paso
hacia una Republica. La Monarquia Tradicional
no es electiva, sino hereditaria.

— Una cierta contradiccidén entre reconocer la ne-
cesidad de la Monarquia y aplazar indefinidamen-
te su instauracion.
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Ademads, se formulan reparos concretos al procedi-
miento de aprobacion de la Ley mediante Referéndum:

— El Referéndum no cs medio apto para la resolu-
cion de un problema constituyente como es el de
la creaciéon de la Monarquia, y menos cuando Ja
Ley es tan compleja que hace imposible manifes-
tar el juicio con un simple si o no.

— No puede concederse valor al resultado que figure
en los escrutinios oficiales por la absoluta falta
actual de toda libertad politica.

Aun reconociendo la pureza doctrinal de este dltimo
reparo, y que estas observaciones constituyen una apor-
tacion valiosa al acervo de la ortodoxia tradicionalista,
no se puede perder de vista que cualquier otra alterna-
tiva en la ejecucién hubiera sido peligrosa, por el temor
a un vacio politico.

Es curioso observar cémo encaja aqui un texto muy
posterior de 28 de mayo de 1975. El diario ABC interro-
ga al presidente del Instituto de Estudios Politicos, don
Jestis Fueyo, acerca de la Sucesién en la Jefatura del
Estado, y éste contesta: «... la apertura inmediata de un
proceso constitucional desde la situacién actual, o serfa
un diktat, lo que le privaria de esa legitimacién demo-
cratica, aunque hubiera un referéndum (coincidencia con
la Declaracion redactada por el sefior Lamamié), o si se
abria el tema en toda su intensidad creo que se produ-
ciria un corte en el hecho sucesorio de tal manera que
nos encontrariamos con que el Estado vigente se veria
moralmente dimitido, mientras que el Estado en proceso
de creacién no habria nacido todavia, lo cual nos llevaria
a un tremendo vacio politico».
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Ciertamente, el desarrollo de aquel Referéndum se
parecié en un todo a las fiestas de los totalitarios, co-
piadas con mimetismo vulgar, y en nada a los referén-
dum de las democracias. Pero ya sefialamos en otro lugar
de este estudio que ni a Vazquez Mella ni a sus suce-
sorcs conspiradores contra la Reptiblica les repugnaba
pasar los peligrosos vacios politicos en «la tienda de
campaia de la dictadura militars.

En cambio, no se adujo la frialdad que los pensado-
res tradicionalistas han mostrado siempre por los refe-
réndum, que se consideran sospechosos de intentar una
fiscalizacidn de las Cortes tradicionales por su rival nato,
el sufragio universal.

En un documento tradicionalista importante titulado
«La leccidon de los hechos», difundido sin firma el 12 de
octubre de 1944, su autor revisa los «Procedimientos para
restaurar esta Monarquia» (se refiere a la Tradicional).
Descartadas las elecciones y el plebiscito, sinénimo de
referéndum, dice: «Los plebiscitos son el recurso de los
poderes personales que quieren proveerse de un titulo
de legitimidad; pero en una situacién de fuerza, nadie
acude libremente a la votacidn, ni a esa votacion se le
da valor alguno ni por el pueblo, ni por los demas pue-
blos.»

El 14 de diciembre de 1966, diecinueve afios después
de aquel primer Referéndum, se celebra otro para votar
la Ley Organica del Estado, con algunos retoques en
los articulos 3.°, 4°,5°, 8°, 97, 11.° y 15° Estos retoques
«se dirigen a puntualizar algunos extremos del meca-
nismo sucesorio con objeto de prever toda clase de con-
tingencias». Como no guardan relacién con las objecio-
nes formuladas desde el pensamiento politico tradicio-
nalista en 1947, que hemos resefiado poco més arriba,
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estas objeciones deberian baberse presentado nucvamen-
te. No obstante, los mismos que las formularon circu-
laron entre sus amigos ~por razones «idcticas» que nos
escapan— Ja consigna de votar esta vez afirmativamente
lo que en 1947 se repudiaba. Cosa aun mas curiosa fue
que algunos diarios de Zaragoza publicaron, sin espe-
ciales dificultades legales posteriores, comunicados de
los representantes de Don Javier de Borbén-Parma acon-
sejando a sus seguidores votar afirmativamentc. Dicho
Principe habia previamente enviado al Jefe del Estado
un telcgrama de felicitacion al conocer el provecto de
esta Ley. Esta adhesion al Referéndum suponia otra a
la reforma del articulo 6° del Fuero de los Espafioles
para acomodarlo al decrcto conciliar de la libertad de
cultos. Tal infidelidad a los principios bésicos del Tra-
dicionalismo se tornd pronto contra él, supuesto que en
breve plazo la Ley Orgédnica se emplearia contra sus pre-
tendidos derechos dinasticos.

Otros grupos tradicionalistas mas dificiles de identi-
ficar circularon clandestinamente literatura adversa a
este segundo Referéndum, cn la que se mantienen aque-
llas objeciones v se formulan otras a cuestiones que ire-
mos comentando en sus correspondicntes epigrafes.

En el nucvo texto retocado para cl Referéndum de
1966 no cambia el articulo 9.°, que establece las condicio-
nes personales para acceder a la Jefatura del Estado
como Rey o como Regente; figura entre ellas la de pro-
fesar la Religion Catdlica. Llama la atencién que no se
haya suprimido este requisito, porque el nuevo Referén-
dum de 1966 se celebra inmediatamente después del Con-
cilio Vaticano II, y uno de sus fines es precisamente aco-
modar a las nuevas teorias de éste sobre libertad reli-
giosa el articulo 6.° del Fuero de los Espafioles. En otro
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lugar de este estudio cxplicamos la contradiceién entre
el pensamiento politico tradicional y la Declaracién Con-
ciliar Dignitatis Humaitae. Aqui debemos sefalar otra
contradiccion entre el pensamiento politico tradicional
y el Concilio Vaticano 1I. Segun el primero, el Rey ha
de ser catdlico y este sentir se sigue recogiendo en el
articulo 9. de la nueva redaccion de la Ley de Sucesidn.
Pero csto, que cra normal en 1947, no lo e¢s en 1966,
porque ¢l Concilio ha establecido en «Gaudium et Spes»
que «toda forma de discriminacion en los derechos fun-
damentales de la persona, ya sea social o cultural, por
motivos de sexo, raza, color, condicidn social, lengua o
religion debe de ser vencida y eliminada». Y en la De-
claracion sobre las relaciones de la Iglesia con las reli-
giones no cristianas se lee: «La Iglesia, por consiguiente,
reprueba como ajena al espiritu de Cristo cualquier dis-
criminacién o vejacién realizada por motivos de raza
o color, de condicién o religiéon.»

Asi resulté la divertida paradoja de que los devotos
del Concilio que votaron «si» al Referéndum de 1966 para
someter ¢l articulo 6.° del Fuero de los Espaifioles a las
nuevas teorias del Concilio sobre libertad religiosa, afir-
maron, inevitable e inseparablemente, esa exigencia de
que el futuro Rey o Regente sean catdlicos, contraria a
lo que el mismo Concilio propugna.

7. Ley de Referéndum Nacional

Esta Ley, como todas y cada una de las que forman
con ella el cuerpo de Leyes Fundamentales, significé en
¢l momento de su nacimiento (22 de octubre de 1945)
un eslabén mas en la evolucién desde la dictadura mi-
litar del Alzamicnto hacia el pensamiento politico tradi-
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cional, por lo que tiene de autolimitacion de las facul-
tades del Jefe del Estado.

El Referéndum que esta Ley crea es un nexo directo
entre el Jefe del Estado y el pueblo espafiol. Su impor-
tancia radica en el articulo 10 de la Ley de Sucesion,
que establece que para derogar o modificar las Leyes
que tienen o tengan en el futuro el calificativo de Fun-
damentales sera necesario, ademaés del acuerdo de las
Cortes, el Referéndum de la Nacion. Este se convierte
asi en un instrumento de estabilidad que todo derecho
positivo debe buscar para si, y que todo Estado ha de
considerar fundamental para su propia defensa.

La parte expositiva de esta Ley del Referéndum se
refiere a la colaboracién de todos los espafioles en las
tareas del Estado mediante un enlace directo con el Jefe
del Estado para impedir que «en los asuntos de mayor
trascendencia o interés publico la voluntad de la Nacién
pueda ser suplantada por el juicio subjetivo de sus man-
datarios». La expresién «voluntad de la Nacion» es desa-
fortunada para una concepcién tradicionalista porque
coincide con la nocién democratico-liberal de «voluntad
general» como origen del poder. Mas bien deberia ha-
blarse de «consensus» del pais, que es ante todo una no
repugnancia ambiental a sus creencias, usos y costum-
bres.

En el estudio que hacemos de la Ley de Sucesién, que
fue la primera de las sometidas a referéndum, hemos ade-
lantado algunos conceptos genéricos que sobre los refe-
réndum manifestaron en aquella ocasién algunos signi-
cados tradicionalistas.

Afiadiremos aqui que el mal que se le encarga reme-
diar en su parte expositiva, a saber, que «la voluntad de
la Nacién pueda ser suplantada por el juicio subjetivo
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de sus mandatarios», nace de dos importantes diferencias
entre las Cortes creadas en 1942 y las tradicionales. Estas
diferencias son que los actuales procuradores no tienen
un mandato imperativo, que expresamente se rechaza
en el apartado II del articulo 8 del texto refundido de
la Ley de Cortes en el Decreto de 20 de abril de 1967;
oposicion que no figura en el Decreto primitivo de 1942,
por lo que representa un retroceso en ¢l proceso general
de evolucion hacia una mayor representatividad.

La otra difercncia estriba en que los procuradores de
las actuales Cortes no estdn sujetos a juicio de residen-
cia, como los de las Cortes tradicionales. El cual es otra
garantia, menor por indirecta, contra la suplantacién de
la voluntad (o «consensus») de la Nacién.

Las Cortes tradicionales, con las dos caracteristicas
citadas inlluyendo permanentemente en sus procurado-
res, no solamente se ven libres del mal que necesitara
ser prevenido por los referéndum «en los asuntos de ma-
yor irascendencia o interés publico», sino que aseguran
la autenticidad de la representacién también en los asun-
tos menores de cada dia.

A lo dicho, que es aplicable a cualquier clase de re-
feréndum, hay que afadir, para la Ley de Referéndum
que comentamos de 22 de octubre de 1945, dos objecio-
nes, coincidentes en sefialar lo limitado de sus posibili-
dades y de su significacién. Son la coexistencia con otras
disposiciones legales dispersas que impiden la expresién
de una opinién publica previa a la votacion. Y Ja coexis-
tencia con las Leyes de 20 de enero de 1938 y de 8 de
agosto de 1939, que permiten al Jefe del Estado legislar
en toda clase de materias no solamente sin referéndum,
sino aun en contra del mismo.
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3. EL SISTEMA LABORAL

En la organizacién tradicional de la sociedad corres-
pondié una parte muy importante a la organizacién del
trabajo. Esta ultima se evoca y actualiza en la literatura
tradicionalista contemporane con los nombres de «Obra
Nacional Corporativa» y «Movimiento Nacional Agrario».
Son a la vez titulos de libros y folletos sobre ¢l tema,
sin nombre de su autor y con pie de imprenta: «Navarro
v del Teso, San Scbastidn, 1936». Después de la Unifica-
cién (19-1V-37), las Centrales Nacional-Sindicalistas ab-
sorbieron a la Obra Nacional Corporativa y ya no se im-
primicron legalmente libros de esta clase. Se encuentra
tratado ¢l tema en la «Manifestacion de los Ideales Tra-
dicionalistas a S. E. el Generalisimo y Jefe del Estado
Espaiiol», de 10 de marzo de 1939. Posco asimismo en
mi archivo un folleto titulado «La Comunicacion Tradi-
cionalista y la Cuestién Social», de enero de 1950, que
no tiene pie de imprenta, pero cuya autenticidad me
consta. Por ello transcribiré y resumiré de €l algunos pa-
rrafos que luego contrastaré con la legislacion que ha
modelado esta realidad espaniola de hoy. Los textos no
entrecomillados son extractos personales de las otras
obras citadas.

Después recorreremos en direccion distinta los tex-
tos legales contemporaneos, comparandolos con el pen-
samiento tradicional para completar asi el objeto de
nuestro estudio.

«Las organizaciones laborales deben responder a cua-
tro ideas fundamentales:

»Primera—Deben ser auténticamente profesionales,
sin ficcién, sin mediatizacién politica y sin supeditacién
a los Organos estatales.»
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Se expone después extensamente el influjo perturba-
dor que ha ejercido, y volveria a ejercer, en el ordena-
miento del trabajo que el resto de la sociedad se encuen-
tre, de una parte, despoblada de instituciones y asocia-
ciones de otras clases y, de otra, convertida en campo
de batalla de los partidos politicos del sistema liberal,
que nunca cejaran en su intento de conquistar a las or-
ganizaciones laborales para ponerlas a su servicio.

«Segunda—Deben estar de tal forma concebidas y
organizadas que en su funcionamiento no sean estimulo
ni instrumento de la lucha de clases, sino de defensa
licita de intereses personales y profesionales.»

El comentario del punto anterior sobre el designio de
los partidos politicos de instrumentalizar a las asocia-
ciones laborales renueva su interés en este punto. No
hay que temer la sindicacién pura de sélo obreros por
un lado y de solo patronos por otro, si su contexto so-
cial estd a salvo de partidos politicos que traten de uti-
lizarlos. El ideal tradicionalista es el sindicato mixto,
llamado «vertical» en los afios de la posguerra. Pero
acepta también los <horizontales» de sélo obreros y sélo
patronos, como en seguida diremos.

El pensamiento politico tradicional se muestra cons-
tantemente opuesto a la lucha de clases, a la huelga y,
correlativamente, al lock out. En estos puntos ha coin-
cidido con la realidad espafiola de la posguerra. Esta
coincidencia ha sido un factor importante en el modus
vivendi que ha existido entre ambos. Posteriormente, ya
en nuestros mismos dias, ha aparecido la legalizacién
de la huelga y unos gérmenes de partidos politicos y de
sindicatos puros para la lucha de clases, cuya consolida-
cién alejaria esta realidad de una concepcién tradicional
de la misma.
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«Tercera.—Deben ser producto espontanco de la so-
ciedad, de abajo a arriba, y con dirigentes libremente
escogidos por los propios profesionales. Sin embargo,
perdida hoy la nocién de cémo son las asociaciones con-
venientes y su correlacién, puede el Estado, en los co-
mienzos, dar un impulso inicial para la construccién de
las entidades embrionarias, pero sin olvidar que la mi-
sién del Estado no es organizar hasta el fin los sindi-
catos y asociaciones, sino darles posibilidades de nacer.»

Este segundo parrafo viene a ser un reflejo particu-
lar de la afirmacién de Mella, ya recogida en otro lugar:
«entre el ocaso de una época y el amanecer de la si-
guiente, tendremos que pasar la noche en la tienda de
campana de la dictaduran».

Una circunstancia disimulaba la diferencia entre el
pensamiento politico tradicional y los recién nacidos sin-
dicatos estatales. Era que las organizaciones corporati-
vas de la Ttalia fascista y del Portugal de Oliveira Sa-
lazar recordaban en algunos rasgos de su fisonomia a
las organizaciones laborales tradicionales; pero, de las
dos corrientes que debian circular por ellas —una des-
cendente, del Gobierno al pueblo, y otra ascendente, de
éste al Gobierno— aquellos regimenes habian otorgado
un predominio exagerado a la descendente, transforman-
do esas organizaciones en los «dedos largos» de la dicta-
dura. La versién que llegaba a extensos sectores del pue-
blo espafiol era que aquellas organizaciones eran «tradi-
cionalistas en su fondo» y que, sin embargo, no distaban
demasiado de los sindicatos oficiales espafioles. Los do-
cumentos que guardamos del pensamiento tradicional a
alto nivel en aquellos afios se esforzaban, creo que en
vano, en seilalar este error.
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«Cuarta—Como todo lo que se constituye fuera de
las normas de la justicia y de la moral estd llamado al
fracaso —{racaso que en cuestiones que interesan a una
gran parte de la sociedad es siempre funesto—, la doc-
trina, fundamento y desarrollo de toda la organizacién
laboral deben estar inspirados en los principios de la
moral catélica.»

El punto débil de la Organizacién Sindical de la pos-
guerra ante el Derecho Publico cristiano y la concep-
cién tradicionalista estriba en la falta de representati-
vidad. Si la verticalidad es vulnerable en ciertos nive-
les, aunque tedricamente respetable, es por su compli-
cidad con la falta de representatividad por lo que re-
sulta rechazable. Pero el pensamiento cristiano —y a sus
instancias, el tradicional— pueden hacer en lo referente
a la representatividad concesiones importantes a la pru-
dencia politica. Estas concesiones eran muy justificadas
en plena guerra, y aun después, pero a medida que nos
alejabamos de aquellas circunstancias excepcionales iban
disminuyendo en su razén de ser.

Otros rasgos y notas de las organizaciones laborales,
segin el pensamiento tradicional, serfan:

Verticalidad.—Es un rasgo tipico de la organizacién
laboral tradicional. En la empresa familiar, y en la pe-
quefa, y aun en la mediana, convivian —consortes en
cierto modo— duefios y asalariados, patronos y obreros.
Los sindicatos catélicos posteriores, que prolongaron
aquella situacién, fueron mixtos de empresarios, técni-
cos y obreros. El ideal tradicionalista es el sindicato
mixto (el gremio-cofradia) que posteriormente se ha lla-
mado «vertical».

Pero en la gran empresa moderna y con las actuales
exigencias de los planteamientos econémicos, es mas di-
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ficil que se pueda constituir asi una organizacion labo-
ral. Por eso, las versiones contempordncas del pensa-
miento tradicional, aunque recuerdan con afioranza y
recomiendan el sindicato vertical o mixto, no proscriben
el sindicato llamado puro, formado por elementos de un
mismo y tnico estamento, bien sélo obreros, o sélo téc-
nicos, o sélo patronos. El pensamiento tradicional acepta
de buen grado en la gran empresa ese sindicato puro
porque no le teme. Rechazados los partidos politicos,
nadie podria, desde la legalidad, instrumentalizar esos
sindicatos puros para la lucha de clases ni para la re-
volucién.

Hubo, pues, un reflejo tradicionalista en la vertica-
lidad de los primitivos sindicatos de la guerra y en su
apoliticidad posterior, aunque estas condiciones se rea-
lizaran por deseos de otras fuerzas politicas que también
las preconizaban. Y hay también compatibilidad con el
pensamiento tradicional, y aceptaciéon por parte de sus
seguidores, en la inclinacién hacia la horizontalidad, a
la que se ha ido derivando en estos altimos treinta afios,
por exigencia de la realidad, hasta llegar a la situacién
que establece la Ley Sindical de 1971. Esta Ley forma
parte del deshiclo del estatismo en algunos puntos, que
es muy conforme con el tradicionalismo.

Autonomia.~—El pensamiento tradicional entiende por
autonomia la facultad de que cada organizacién laboral
tenga su propio régimen interno, y sus propios bienes,
de libre disposicion. Esto no solamente en cada sector
de la produccidn, sino dentro de un mismo sector, en
cada Reino, comarca y municipio. Esta condicion esta
intimamente vinculada a la espontaneidad ¢n su forma-
cién. Cuando ésta falta, y la organizacién laboral es
creada por el poder politico, éste le aplica un reglamen-
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to o patron-tipo, aunque diga otra cosa en las leyes. Esta
imposicion de un reglamento seria licita inicialmente,
siempre que no fuera excesivamente detallado y de obli-
gatoriedad estricta, para que pueda ir siendo sustituido
por otro espontanco.

Los sindicatos de nuestra realidad han carecido de
esta condicién, a pesar de lo dispuesto, solamente en
cuanto a reglamento, en el articulo 10 de la Ley de Bases
de la Organizacién Sindical de 6 de diciembre de 1940.
En la Ley Sindical de 1971 parecen maés sinceros algu-
nos atisbos en este sentido. Su articulo 4.° cita, entre
los principios basicos que inspiran al sindicalismo es-
paifiol, el de «autonomia institucional y funcional con
facultad normativa de la Organizacién Sindical, los Sin-
dicatos y demas Entidades sindicales, en sus respectivos
ambitos, instancias v competencias, dentro del orden
establecido en la presente Leyo.

Por otra parte, en el ya citado folleto «La Comunién
Tradicionalista y la Cuestién Social» se prevé que la
autonomia ird disminuyendo espontineamente, y esto
habri que aceptarlo, a medida que aumenten las comu-
nicaciones y se vayan borrando las diferencias regiona-
les y unificando las actividades industriales y comercia-
les a nivel nacional. En un punto no sucederd ni deberd
suceder esto, y es en las organizaciones relacionadas con
el campo, que deberan seguir muy diversificadas en fun-
cion de factores climdticos y geograficos de lenta evo-
lucién.

Asistencia y prevision.—Las antiguas organizaciones
laborales y las modernas de tal abolengo contaban entre
sus actividades la de satisfacer necesidades generales de
sus componentes, distintas de las laborales y de las de
representacion. Entre otras actividades se referian, unas,
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a la asistencia, al cuidado sanitario, economatos con su-
ministros diversos, vivienda e incluso diversiones; vy
otras, a la previsién, con indemnizaciones por accidentes
de trabajo, y pensiones por viudedad, orfandad y jubi-
lacidn.

No han faltado en las leyes y disposiciones de estos
afios indicios favorables a este sentido. Pecro el Estado
centralista, desde otro lado, ha monopolizado estas asis-
tencias y previsiones y las ha confiado a organismos su-
yos, que han adolecido de la frialdad, lentitud y escasa
eficacia que conlleva, inevitablemente, toda gestion ofi-
cial.

Una configuracién tradicional de nuestra sociedad
habria de detener el crecimiento monstruoso de la Ad-
ministracién del Estado, y descargarlc de la prestacién
de servicios, limitidndolo a su auténtica condicién de
subsidiario de la sociedad; y, por otra parte, habria que
hacerle restituir a las sociedades infrasoberanas y a las
organizaciones laborales la gestion de la seguridad social,
que asi recuperard su caracter calidamente humano y
auténticamente social.

Sindicato, gremio y corporacién.—La literatura tradi-
cionalista insiste, por una parte, en la espontaneidad de
la asociacién laboral y, por otra, en la ausencia de par-
tidos politicos en permanente amenaza de desnaturalizar
las asociaciones laborales. Por ello no teme, como he-
mos dicho, a las asociaciones puras de sé6lo obreros y
s6lo patronos, a las que llama sindicatos.

Gremios son los organismos donde se encuentran los
diversos sindicatos. En el escalén de los sindicatos, «ha-
bra intereses diversos a veces opuestos, pero a veces sim-
plemente distintos, entre los sindicatos obreros y de pa-
tronos, v bueno es que cada una de las dos partes tenga
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una asociacidon que represente la colectividad y que a
su propia colectividad defienda.» (Del folleto «La Comu-
niéon Tradicionalista y la Cuestién Social», enero de
1950.)

Los sindicatos representan a sus miembros en la de-
fensa de sus intercses personales y preparan los asun-
tos que se han de dirimir en el gremio. También se ocu-
pan de la gestién de la asistencia, como ya hemos dicho.

El gremio es la pieza fundamental de la organizacién
laboral tradicionalista. Engloba y absorbe los sindicatos
puros y dirime la contraposiciéon de intereses. A ellos co-
rresponde €l estudio y la aplicaciéon de las bases de tra-
bajo, que, dentro de unas normas generales, se ajusten
a las conveniencias de cada localidad, de cada regién y
de cada caso particular. La reglamentacién de trabajo
no seria en la sociedad tradicional una ordenacién uni-
taria aplicable a todo el territorio, sino que habria de
tener siempre presentes las costumbres.

Los gremios atienden a la prevision, y si es necesario
para afrontarla, se federan; pero evitando la formacién
de entidades gigantescas, como sucede en la realidad ac-
tual. «Los seguros serian mds humanos al no caer en el
error actual de unas monstruosas Cajas Nacionales, tor-
pes en su desenvolvimiento, frias por la lejania del ase-
gurado, incontroladas en lo econémico.» (Folleto citado.)

Corporaciones—Los asuntos que rebasan el dmbito
local necesitan un organismo de rango nacional, que en
el proceso tradicionalista es la corporacién. Esta es la
profesién organizada que comparece ante la soberania
politica v el Estado para exponerles sus problemas. Las
corporaciones se ocupan, ademads, de las grandes cues-
tiones econdémicas nacionales.
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En este punto, la literatura tradicionalista contempo-
rdnea insiste en que las corporaciones que postula no
se parecen a las del fascismo italiano ni a las de Oli-
veira Salazar mas que parcialmente, y se diferencian fun-
damentalmente por el predominio quc en aquecllos pai-
ses s¢ otorgd a las funciones descendentes o transmiso-
ras de las decisiones imperativas del Estado totalitario
al pueblo. Paralelamente, nuestra literatura avisa que la
presencia de las corporaciones en las Cortes Tradiciona-
les no se adecta a la representacién sindical en las ac-
tuales Cortes Espafolas. Los sindicatos oficiales que a
éstas concurren ni tienen vitalidad interna, ni son expre-
sién auténtica de la vida econdmica, ni sus representan-
tes, de libre designacién y no elegidos, estan sujetos a
mandato imperativo.

El Movimiento Nacional Agrario.—Por inspiracién de
un tradicionalismo difuso, ya desde principios de siglo
se habia realizado una extensa labor de cooperativas
agrarias, a la sombra de la Iglesia v promovidas por el
clero (muy particularmente en Navarra), que contribu-
yeron a mejorar las condiciones del campesinado y a
librarlo de la usura. Dentro de la Obra Nacional Cor-
porativa hay un sector especializado, el rural, que es
objeto de una organizacién menor bien diferenciada
dentro de ella, ¢l Movimiento Nacional Agrario. Empezé
éste a propagar sus ideas durante los primeros meses
de la Cruzada en la Zona Nacional; aquellas realidades
cooperativas y los gérmenes de organizacién que les si-
guieron fueron pronto absorbidos por el desarrollo sin-
dicalista del Decreto de Unificacién de 19 de abril de
1937.

El pensamiento politico tradicional ponia un énfasis
especial, ain mayor que en otros escritos, en el robus-
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Reconocemos la presencia de dos dificultades: Una,
la confusion en el uso de términos como sindicatos, gre-
mios, corporaciones, entidades sindicaics, etc. Otra, in-
salvable para nuestros medios, la distancia, nada corta,
entre las leyes que podemos consultar y la génesis
de la realidad, hecha muchas veces al margen de aqué-
llas mediante una praxis inextrincable.

Al producirse el Alzamiento del 18 de julio de 1936,
las organizaciones obreras, en su mayoria, se alincan con
la revolucién roja y separatista, que previamente las ha-
bia colonizado para su servicio. En la construccion del
nuevo Estado, concepto que en aquellos dias se extendia
con lamentable y trascendental error a la reorganizacién
de la sociedad, no se podia contar con esas organizacio-
nes, no tanto por su naturaleza y situacién social, como
por su absoluta politizacién.

Las dos organizaciones politicas mas poderosas del
Alzamiento, la Comunion Tradicionalista y Falange Es-
pafiola de las JONS, corren, desde el primer momento,
a llenar esc vacio con la Obra Nacional Corporativa y
las Centrales Nacional-Sindicalistas, respectivamente.
Ademas de padecer rivalidades crecientes en sus con-
textos, estas dos organizaciones laborales llevaban por
si mismas un rumbo de colisién; porque ambas eran uni
tarias y excluyentes, si bien mucho mas las segundas. El
Decreto de Unificaciéon de 19 de abril de 1937 zanja la
cuestién con la apariencia del nacimiento de una entidad
nueva, pero en realidad se elimina la Obra Nacional Cor-
porativa con el monopolio de las Centrales Nacional-Sin-
dicalistas.

El Partido Unico, recién fundado, tiene ya en sus pri-
meros documentos una dedicacién a los sindicatos. Usara
esta palabra en todos los niveles, sin distinciéon. En cam-
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bio, el pensamiento politico tradicional sélo la emplea
en el nivel inferior o primero, llamando a los escalones
sucesivos gremios y corporaciones, como antes hemos
visto. En ¢l estudio del Partido Unico y de la primitiva
redaccién del Fuero del Trabajo ofrecemos datos acerca
de aquellos primitivos sindicatos. Veamos sus caracte-
risticas v su afinidad o contradiccidn con el pensamiento
politico tradicional.

Su articulo 1.° afirmaba el concepto correcto de uni-
dad, como bien podria encontrarse en el Plan de la Obra
Nacional Corporativa: «La Organizaciéon Sindical es la
unica reconocida con personalidad suficiente por el Es-
tado, y no admitird la existencia de ninguna otra con
fines andlogos o similares para hacer llegar hasta él las
aspiraciones y necesidades de los productores, y al re-
vés.» Pero inmediatamente después se iniciaban los re-
celos respecto de otras organizaciones posibles rivales.
En el mismo articulo hay ya una amenaza a los Colegios
Profesionales, a los que se considera una excepcién en
los proyectos de absorcién, y sélo provisional, en tanto
no se disponga otra cosa.

El articulo 2.° decia: «A partir de la publicacién de
esta Ley, aquellas asociaciones creadas para defender o
representar total o parcialmente intereses econémicos o
de clases, lleven o no la denominacién de Sindicatos,
Asociaciones Obrcras, Patronales, Gremiales, etc., que-
darén incorporados a la organizacién sindicalista del Mo-
vimiento.»

Pero esta «incorporacion» a la Organizacién Sindical
no fue una respetuosa coordinacién, como hubiera sido
en la Obra Nacional Corporativa, sino una anulacién o
total asimilacién.
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La vida de los Colegios Profesionales tienc, como arri-
ba apuntamos, cardcter excepcional y provisional. El es-
piritu, mas que la letra, de aquellos ariicvlos 1.°y 2.° de
la Ley de 26 de enero de 1940, ha permanecido podero-
samente en los sindicalistas de la posguerra y ha sido
la causa, con otras circunstancias mas podcrosas y mas
importantes, de dificultades en ¢l desarrollo de la vida
de los Colegios Profesionales. Es curioso obscrvar la su-
pervivencia de este afan de absorcién tan tipico del to-
talitarismo en una ley como la Ley Sindical de 1971, que
en muchos otros aspectos se acerca, de manera estima-
ble, al pensamiento politico tradicional. Ticne un capi-
tulo, el IT1, dedicado a los Colegios Profesionales Sindi-
cales. Pretende absorber con tal denominaciéon a los pro-
fesionales no representados en la composicién de las Cor-
tes; la Ley creadora de éstas concede representacion a
las profesiones liberales cldsicas, como médicos, zhoga-
dos, etc., més las que en el futuro se disponga. Ante pro-
fesionales liberales que vayan apareciendo, sc establecera
una carrcra con la Organizacidn Sindical para encuadrar-
las, bien en ella, o bien como Colegios Profesionales.

A lo largo de treinta afios, el concepto de unidad ex-
puesto y vigente evoluciona hasta la Ley Sindical de 17
de febrero de 1971, que en este punto es un reflejo im-
portante y muy satisfactorio del pensamiento tradicio-
nalista. Porque reconoce, mis o menos explicitamente
—no pocas veces confusamente, bien llaméndolas por
sus nombres, bien de manera genérica— que dentro de
la Organizacién Sindical Unica hay y habra una consi-
derable variedad de asociaciones, verticales, puras y mix-
tas, con diversos grados de autonomia y de coordina-
cion. Algunas habia nya nacido de esa extrafia praxis
de drdenes furtivas de menor rango.
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«La fuerza creadora de la accion sindical se ha ma-
nifestado en una densa y tupida red de Entidades sin-
dicales (Sindicatos, Hermandades, Cofradias, Gremios,
Federaciones, Agrupaciones y otras formas asociativas)
que ha proporcionado en los ambitos personal, territo-
rial y funcional cauces adecuados de expresién a las as-
piraciones y propésitos de los hombres del trabajo, re-
flejados en multiples normas e instituciones del orde-
namiento laboral, social y econdmico, sin contar, ade-
mas, ¢l despliegue realizado en el orden asistencial.»

Este parrafo de la parte expositiva de la ley, que cual-
quier tradicionalista desapasionado aplaudiria, es mas
un proyecto que una realidad; pero un proyecto tradi-
cionalista, debido a la fuerza creadora, no de la accién
sindical como se dice sin verdad, porque ésta no ha hecho
sino obstaculizar esas creaciones, sino debido a la fuerza
creadora de la sociedad.

Articulo 30: «Se reconoce como Corporaciones de De-
recho publico, y con sujecién a las normas y estatutos
que la regulen, a los gremios o grupos artesanos, Cofra-
dias de Pescadores, Hermandades Sindicales de Labrado-
res y Ganaderos y demaés entidades de base corporativa
de andloga naturaleza que pueden crearse para servir de
cauce de los intereses sindicales de sus miembros.»

Comparense estos articulos con los que hemos trans-
critos de la Ley de Unidad Sindical, de 1940, y se vera
gue habido una marcada evolucién hacia el tradiciona-
lismo. Aun es pronto (o quizd demasiado tarde) para
juzgar acerca de cémo evolucionaran esos proyectos en
la préactica. Si en si mismos son aceptables, no podemos
decir lo mismo del ambiente en favor de los partidos
politicos que va a rodearles y amenazarles, como antes
explicamos.
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Un cjemplo de la unidad cn la variedad, propia del
tradicionalismo, se dio en los «sindicatos libres» forma-
dos hacia 1917 por los tradicionalistas Sales Amends, en
Barcelona, y Ginés Martinez, en Sevilla, y ¢n otras loca-
lidades constituidos por obreros tradicionalistas, que en
aquella época no eran escasos. Eran sindicatos puros,
solo de obreros, y se enfrentaban con el sindicato tinico
en manos marxistas, que tenia el mismo concepto de la
unidad sin variedad, con uniformidad y union fisica, que
en nuesiros dias tuvieron los totalitarismos.

Verticalidad.—Es la reunién en una misma organiza-
cion laboral de todas las personas que intervienen en la
produccién o distribucién de un mismo producto, sin
distincion de calificaciones profesionales, retribuciones
econdmicas y condicion social. Es decir, de empresarios,
técnicos, empleados y obreros.

Se ha considerado la verticalidad como un buen re-
medio contra la lucha de clases y contra la proletariza-
cion de la mano de obra. El articulo 9° de la Ley de Ba-
ses de la Organizacion Sindical de 6 de diciembre de
1940, dice: «... el Sindicato Nacional es una Corporacion
de Derecho publico que se constituye por la integracion
en un organismo unitario de todos los elementos que
consagran sus actividades al cumplimiento del proceso
comtn, dentro de un determinado servicio o rama de la
produccion, ordenado jerdrquicamente bajo la direccién
suprema del Estado.»

Sin embargo, anteriormente el articulo 4.° de la mis-
ma Ley establece, entre otras cosas: «... Los Sindicatos
y Hermandades Sindicales locales —y a través de ellos
las Centrales Nacionales Sindicalistas— encuadran per-
sonalmente a los productores en ocasiones correspon:
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dientes a las diversas categorias sociales de la produc-
cion.»

Es decir, que una verticalidad total, rigurosamente
hablando, no se dio nunca. Para alcanzar la verticalidad,
el Partido nombraba para los mandos del sindicato a per-
sons ajenas e independientes de las diversas categorias
sociales que en él se reunian. Esto, ciertamente, permitia
alcanzar altos grados de verticalidad, y en circunstancias
desfavorables, pero tenia la contrapartida de lesionar la
espontancidad y representatividad y de acentuar su opo-
nente, la politizacion.

La evolucién que se estd operando en numerosos am-
bitos de la vida nacional, desde el totalitarismo hacia un
modus vivendi menos estatista y mads representativo, se
ha producido también en este ambito. La Ley Sindical
de 1971, con el reconocimiento sincero de una gran va-
riedad de asociaciones hasta en los mas altos niveles, ha
terminado, sin decirlo, con la supuesta verticalidad.

Podria verse una cierta contradiccién entre la simul-
tanea adhesién del pensamiento politico tradicional a la
verticalidad y hacia esa mayor representacidén que exige
su desaparicion.

La solucién se apunta en el ya mencionado folleto
«La Comunidén Tradicionalista y la Cuestién Social». El
tradicionalismo propugna la verticalidad, si; pero, de una
parte, le antepone y prefiere la espontaneidad y la repre-
sentatividad; admite la diversidad de sindicatos puros
dentro de un mismo gremio. De otra parte, no teme la ho-
rizontalidad, porque entiende que la lucha de clases no se
inicia en los sindicatos puros, sino en los partidos politi-
cos que los colonizan. Asi, pues, la Ley Sindical de 1971
es también en este punto de una mayor horizontalidad,
suficientemente préxima al pensamiento politico tradi-
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cionalista. Aquellas secciones puras, timidas, del articu-
lo 4° de la Ley de 6 de diciembre de 1940 se elevan en
la Ley Sindical de 1971 hasta una horizontalidad de altos
niveles con los nombres de agrupaciones, asociaciones y
uniones de técnicos y trabajadores y de empresarios. Asi
resulta que «los sindicatos sc¢ conciben como una moda-
lidad de los 6rganos de composicién y coordinaciéon que
asumen funciones de armonizacién de los intereses de las
distintas organizaciones profesionales, a la vez que repre-
sentan los de cardcter comidn (...). En realidad constitu-
yen una forma de organismos de colaboracién entre las
organizaciones profesionales y de éstas con los poderes
publicos en las ramas de actividad econdémica».

Esta concepcidon hace sindnimos a los futuros sindi-
catos y a los antiguos gremios de la sociedad tradicio-
nal.

Representacion.—La representatividad se basa en la
libre eleccion, y se confirma y asegura con el mandato
imperativo. El pensamiento politico tradicional es reite-
rativo en este punto del mandato imperativo, del que no
solo no ha dado asomos la situacién actual, sino que ha
sido explicitamente negado a los procuradores en Cortes
y a los consejeros nacionales del Movimiento. En cam-
bio, es evidente una evolucién hacia una mayor presen-
cia de las elecciones.

Los sindicatos nacidos en los primeros meses de la
guerra no eran en absoluto representativos, como puede
verse en el capitulo en que estudiamos el partido Unico
y en la temprana legislacién sobre el tema. Sus mandos
eran de designacién directa del Jefe del Movimiento, que
era a la vez Jefe del Estado. Este nombraba a los que
tenian que representar a la sociedad y a los sindicatos
ante ¢él. Unicamente los ejes locales eran ajenos a su nom-
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bramiento para serlo <.l jefe provincial. Todos los man-~
dos tenian que rccaer en militantes de Falange Espaiiola.

La Ley de Bases de la Organizacién Sindical (6 de di-
ciembre de 1940) interesa mucho porque ha estado en
vigor hasta la promulgacién de la Ley Sindical de 1971,
aunque muy afectada por disposiciones posteriores de
dudosa capacidad juridica, pero de inmediata realiza-
cién. En esta Ley de 6 de diciembre de 1940 «el jefe de
cada Sindicato Nacional serd nombrado por el mando
nacional del Movimiento, a propuesta de la Delegacién
Nacional de Sindicatos» (art. 12). El articulo 13 dice: <El
jefe, a quien corresponde la plena autoridad y responsa-
bilidad en la direccién del Sindicato, estard asistido por
las jerarquias que el estatuto de cada uno determine.
Sus titulares seran designados por la Secretaria General
del Movimiento, a propuesta de la Delegacién Nacional
de Sindicatos de FET y de las JONS. Con ella for-
maran la Junta Sindical representantes de los diversos
ciclos, secciones y grupos econémicos de la rama, sindi-
calmente organizada en la forma y nimero que determi-
ne el estatuto de cada Sindicato. Se designaran y revo-
caran por el delegado nacional de Sindicatos, a propues-
ta del jefe del Sindicato Nacional.»

Nétese, ademas de la designacién directa, la interferen-
cia de una entidad extrafia a la funcién organizadora del
orden laboral, que es FET y de las JONS. No es
esto lo tnico que contradice el pensamiento politico tra-
dicional, sino incluso la mera existencia de FET y de las
JONS, como en su lugar dijimos. Pero hay més ingeren-
cias extrafias en el articulo 15: «Los mandos de esta De-
legacién, presididos por el delegado provincial de Sindi-
catos de FET y de las JONS, constituirdn el Consejo Sin-
dical de la provincia. Este Consejo podra ser presidido
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por el jefe provincial del Movimiento y, ¢n su caso, por
el gobernador civil de la provincia.» El pensamiento po-
litico tradicional estableceria para el gobernador civil
—o sus relativamente sinénimos en el antiguo régimen—
la obligacién de «oir» y la prohibicién de «presidir» las
deliberaciones de ese Consejo.

El pensamiento tradicional, tan flexible y capaz de
encajar situaciones de hecho por no proceder de una
ideologia aprioristica, se avenia bien con esta falta de
representatividad en las circunstancias excepcionales de
una guerra civil, pero no después. Ya no queddé mas ex-
plicacién que la inercia para el mantenimiento de una
concepcion totalitaria vy autoritaria de la sociedad, sin
reconocimiento de su inmanente soberania en los diver-
sos niveles. Situacién incompatible no sélo con el pen-
samiento tradicional, sino con el caracter «social» de la
Monarquia que se pretendia instaurar.

La Ley Sindical de 17 de febrero de 1971 posce una
amplitud y detalle muy superiores, y supone, en su espi-
ritu y en su letra, una evolucién importantc hacia una
situacién tradicional. Pero la lentitud en su desarrollo,
que se debate aln cuatro afios mas tarde, no permite
conjeturar cémo modelard realmente la situacion futura.
Los articulos 28 y 29 exponen el método de designacion
electoral de los altos mandos de Sindicatos desde niveles
inferiores; para la representacién dentro de éstos, la Ley
remite a los estatutos de cada Sindicato. El articulo 3.,
1, dice que las Uniones (de trabajadores y empresarios)
y los Consejos (formados del mismo modo, pero en sen-
tido horizontal y que se encuentran reunidos en el Sindi-
cato) «se regiran en todos sus grados por representan-
tes libremente elegidos y tendran reconocida su libertad
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de reunidn, de expresién y de accién, dentro de los limi-
tes legales y estatutarios».

Con estos procedimientos y otros que la Ley introdu-
ce se hace posible que un simple enlace sindical llegue a
ser secretario general de la Organizacién Sindical me-
diante elecciones directas en cada uno de los niveles a
que vaya accediendo. Pero es de notar que en los altos
niveles no se elige a través de las elecciones, sino que
se «propone» y que esas propuestas pueden ser rechaza-
das, aunque quepa suponer que esta eventualidad sea
cada vez menos probable, y que, en caso de darse, no sea
frecuente su repeticién. Otra salvedad importante es que
en esos altos niveles aumentan en esta Ley las decisio-
nes colegiadas, v que en las reuniones de donde éstas
emanan participan miembros de designacién directa y no
electoral. Con todo, este esquema de la ley de 1971, pen-
diente atin de desarrollo, parece mas conforme con la
representacion orgénica tradicional.

Autonomia.—La autonomia institucional, muy ligada
a la representatividad, a la que ofrece garantfas reales
de iniciativa y actuacién, apenas se menciona timidamen-
te en la parte expositiva de esta Ley Sindical de 1971.
Pero después alcanza un mayor desarrollo en el articu-
lo 4.°, donde se leen estos dos pérrafos: Son principios
basicos el de autonomia institucional y funcional, con fa-
cultad normativa, de la Organizacién Sindical (...), el
de libertad de actuacion de los empresarios, técnicos y
trabajadores en las tareas sindicales, etc.»

Claro es que la autonomia sin dinero es triste y men-
guada autonomia. (De aqui que el pensamiento tradicio-
nalista haya insistido siempre —«Documento de Recla-
macién del Poder», de 15 de agosto de 1943, por ejem-
plo— en que la restauracién o restitucién de patrimonios
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a Sindicatos y Universidades o de bienes comunales a
municipios sean condiciones indispensables para su real
autonomia.)

Pero el articulo 19 de esta Ley, dedicado a las fun-
ciones que han de asumir las Uniones de Trabajadores y
Técnicos y las Uniones de Empresarios, contiene dos
apartados de importancia: «e) El establecimiento de ser-
vicios propios de interés comun para los Sindicatos. f)
La administracidén de los propios recursos, sean presu-
puestarios o patrimoniales, y su aplicacién a los fines y
actividades propios de la Unién correspondiente, dentro
de las normativas sindicales de caracter general.»

El titulo VI de la Ley, dedicado al «régimen econdémi-
co y administrativo del patrimonio sindical», insiste en
estos conceptos de autonomia econdémica y anuncia ul-
teriores precisiones acerca de ese régimen. No conoce-
mos atn el alcance exacto de esa autonomia econdmica,
que seria de las mas reales de todas las autonomias. Sin
embargo, las posibilidades de desarrollar actividades
asistenciales que entrafian estas disposiciones no son més
que una mitad de la cuestién. La otra mitad, sin la cual
no se lograria una semejanza con la sociedad tradicio-
nal, seria que el Estado dejase de constituirse en empre-
sario de seguros, restituyendo esas actividades a la so-
ciedad, no solamente a los Sindicatos.

* * %

En este rapido recorrido por la legislacién sindical
vigente, pendiente todavia de desarrollo y revisiones —y
de la pasada, valioso punto de referencia para entender
el sentido de la evolucion de la realidad contempora-
nea—, hemos encontrado importantes afinidades y tam-
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bién discrepancias profundas con el pensamiento politico
tradicional. Hemos resefiado algunas de ellas. La ampli-
tud de los textos legales nos impide consignarlas todas
dentro de un trabajo de esta naturaleza.

Como resumen, nos atreveriamos a concluir: la ac-
tual legislacién laboral no esta tan impregnada del pen-
samiento politico tradicional como se dice a menudo,
con evidente error; pero tampoco estid tan lejos ni es
tan discrepante de ese pensamiento como insisten en
afirmar algunos de sus doctrinarios. La circunstancia de
estar atin hoy, cuatro afios después de su promulgacién,
en fase de desarrollo (y ya en trance de cambio) nos
impide precisar maés.

Los Colegios Profesionales

Mencién aparte merecen los colegios profesionales.
«En la actualidad los colegios profesionales se en-
cuentran regulados por una serie de disposiciones dis-
persas y de distinto rango, lo que aconseja dictar una
disposicién que, con cardcter general y atendiendo a la
variedad de las actividades profesionales, recoja los prin-
cipios juridicos basicos en esta materia y garantice la
autonomia de los colegios», etc. Estas palabras pertene-
cen al preambulo de la Ley de 13 de febrero de 1974, que
vamos a contrastar con el pensamiento politico tradi-
ctonal.

Que los colegios profesionales hayan estado hasta 1974
regidos por una «serie de disposiciones dispersas y de
distinto rango» no es, de suyo, una situacién contraria
al pensamiento politico tradicional, tan respetuoso con
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la multiplicidad y variedad de cddigos, jurisdicciones e
instituciones como hostil a la uniformidad legal. Esa fal-
ta de codificacion no tiene para el tradicionalismo el
sentido peyorativo que posec para ese legislador contem-
poraneo, devoto de la ley v el codigo unicos y faciles
de manejar.

En la «Manifestacion de los Ideales Tradicionalistas
« S. E. el Generalisimo y Jefe del Estado espafiol», lee-
mos:

«... El régimen tradicional espafiol no cuenta con una
constituciéon escrita, como aquellas en que fue tan pré-
digo el siglo x1x, teniendo, en cambio, una Constitucién
histérica interna y natural, que es la que intercsa a las
necesidades de los pueblos» (...) «La verdadera Constitu-
cién de Espaiia, desde que logré su unidad politica con los
Reyes Catdlicos hasta el advenimiento del Régimen Hama-
do Constitucional, era algo similar a la actual inglesa: un
conjunto de leyes promulgadas y de practicas consuctu-
dinarias, una mezcla de hechos y de ideas, dentro de una
unidad espiritual acendradisima» (...) «Si buscamos en
los tratadistas de politica de antafio una visién, un plan
conjunto del sistema politico tradicional, no lo hallare-
mos, porque nunca se preocuparon de hacerlo, con haber
sido tantos y tan famosos. En cambio, un estudio hondo
y sereno de aquella organizacién politica de los siglos XvI
y XVII nos permitird comprobar cémo Espafia gozaba de
una Constitucién politica propia, nacional y definida y
cémo, gracias a ella, pudo resistir a las mas formidables
coaliciones», etc.

Lo rechazable desde una 6ptica tradicionalista no ha
sido, pues, esa dispersién y esa policromia. Lo malo ha
sido su contenido, que ha hecho posible su utilizacién
en el entorpecimiento a las solicitudes de representati-
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vidad. Por eso, aunque la Ley que comentamos es buena
en su contenido, algiin doctrinario del mas puro tradi-
cionalismo argiiird que es mas concorde con éste la an-
tigua dispersién y multiplicidad de disposiciones. Hu-
biera sido preferible una ley para cada actividad profe-
sional.

A los colegios profesionales se les ha venido atribu-
vendo una condicién de «cauces de participacién» que
en la realidad no ha existido, por lo menos desde 1942,
afio de la crcacién de las actuales Cortes, en cuya com-
posicién entran numerosos representantes de los cole-
gios profesionales. Lo mismo sucede, en menor ntmero,
en los organismos creados por la Ley de Sucesién (1947)
y en la Ley de Régimen Local, de 1956. La configuracién
de estas instituciones y organismos serfa semejante a la
tradicional si esos miembros representasen a unos ver-
daderos colegios profesionales.

Esta Ley de Colegios, de 13 de febrero de 1974, pre-
tende recopilar las disposiciones referentes a los mismos,
de los que dice que «son de aquellas instituciones que
deben ser amparadas para que puedan participar en el
perfeccionamiento de los fines de la comunidad nacio-
nal». En el comentario del principio VI de los del Mo-
vimiento enjuiciamos un lenguaje parecido, y a él nos
remitimos. A pesar de todo, el espiritu del parrafo es
recto, y ello se confirma luego en el articulado, que
compensa la falta de familiaridad del legislador con el
pensamiento tradicional.

El articulado de la Ley establece la libre eleccién de
la directiva de los colegios y les atribuye muchas fun-
ciones, entre ellas las de previsién social y prestacién de
servicios para sus miembros. Adquieren asi la fisonomia
de los cuerpos intermedios del antiguo Régimen.
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Este nuevo caricter auténticamente representativo
habria de repercutir inmediatamente en la autenticidad
de la representacién de las instituciones superiores an-
tes citadas y, en general, de todas las que llaman a su
direccién miembros de los colegios.

A pesar de todo lo expuesto, la realidad espafiola de
hoy es confusa y distante aln en este punto del pensa-
miento tradicional. Ha pasado un afo, y la Administra-
cién ha hecho circular un anteproyecto de decreto para
«desarrollar la Ley de Colegios Profesionales», que tiene
un espiritu y una letra muy distintos de la ley que co-
mentamos. Esta siendo debatido en los mismos dias en
que escribimos estas lineas.

4. LA REPRESENTACION ORGANICA

En el capitulo primero, 7, hemos esbozado lo que en
el sistema tradicional seria la representacién (y partici-
pacién) orgénica, esencialmente distinta de la individua-
lista o inorgéanica. Su razén dltima —lo vimos en frase de
Mella— es que el individuo como tal es sélo representa-
ble por si mismo, y que la sociedad no se forma de indi-
viduos, sino de familias, primeras células de la sociedad
en las que se nace y no se eligen. Tampoco son las ideolo-
gfas u opiniones las que dirigen la marcha diaria de la
.sociedad politica, sino los intereses concretos dentro de
un orden comunitario u «ortodoxia publica».

En el apartado segundo de este capitulo hemos ana-
lizado la Ley Constitutiva de las Cortes, por la que se
rige oficialmente el sistema representativo espafiol. He-
mos visto cémo su estructura fundamental es —o se pre-
tende— de representacién orgdnica, como corresponde a
un régimen de «ortodoxia publica», confesionalmente re-
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ligioso, que 10 coloca en la Voluntad General el origen
altimo del «<der, sino que admite un orden natural den-
tro de la socicdad. Hemos visto también en el apartado
sobre la organizacién laboral —y veremos en los siguien-
tes sobre «centralismo administrativo» y «Universidad
estatal»— las esenciales limitaciones que a una verdade-
ra representacion organica ha impuesto el centralismo
estatal imperante, incompatible con la sana autonomia
de intereses dispares que en tales Cortes habrian de re-
presentarse. Hemos sefialado, en fin, céomo la evolucién
de la legislacién sindical, la actual elaboracién de un
nuevo régimen local con posible cabida de un renaci-
miento regional v la Ley de Incompatibilidades pueden
aproximar la realidad a lo que seria un sistema tradicio-
nal de representacién organica.

En cuanto a la irrupcién en este esquema represen-
tativo de las llamadas «asociaciones» y su reciente ley
reguladora, es asunto que enjuiciaremos en el capitulo
quinto, 3, aunque haya de ser moviéndose todavia en el
terreno movedizo de lo conjetural.

El sistema de sufragio universal no es ajeno a la re-
presentacién tradicional en sus grupos y sindicatos de
base. La horizontalidad de éstos permite un sufragio in-
dividual para la designacién de directivos y representan-
tes. Segtin un esquema muy difundido en las aportacio-
nes mas o menos recientes de la Comunién Tradiciona-
lista a esta cuestion, el sufragio individual en estas agru-
paciones «de base» sigue una eleccién indirecta de pri-
mer grado para los gremios —que retnen y coordinan
los intereses de un mismo estamento (la Universidad, por
ejemplo, era considerada agremiacién de los que estu-
dian y los que ensefian juntos, en torno a una misma ac-
tividad y finalidad)—; eleccién de segundo grado en las
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Corporaciones, y de tercer grado para procuradores en
Cortes. Naturalmente, las distintas agrupaciones bésicas
poseeran formas diversas de eleccién scgtin su naturale-
za y costumbre. No serdan iguales las elecciones en un
sindicato, en un colegio profesional ¢ en una universi-
dad. Ni uniformes tampoco dentro de cada género.

La representacion municipal exige, en el sistema tra-
dicional, ¢l voto familiar o del cabeza de familia, por
considerarse a la familia como célula originaria de la
sociedad civil y al municipio como conjunto de familias
que viven en comun. El municipio ejercia —y seguird
ejerciendo de hecho— el papel de sindicato para la vida
rural, al menos agricola. La ganaderia contaba en Espafia
con la poderosa agremiacion de la Mesta. Se opone a esta
forma de representacién la reciente extonsién del sufra-
gio familiar a la mujer casada, atentatoria, en ocasiones
de tension electoral, contra la unidad de la familin y su
armonia. Por este comino se ha llegado en este tercio
municipal a un sufragio universal de facto.

Mella apuntaba la posibilidad de un «voto acumulati-
vo» para quienes pertenecen a distintos érdenes y grupos
de la sociedad. De hecho, en una representacién organi-
ca quienes forman parte de multiples agrupamientos o
instituciones representables (municipio, profesién, corpo-
raciones culturales, etc.) poseeran una plural participa-
¢idn representativa, lo que corrige, por una dinamica pro-
pia de la sociedad, el contrasentido igualitario de «un
hombre, un voto» de la democracia inorgéanica.
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IV. EL PENSAMIENTOTRADICIONAL
EN CUANTO NO REALIZADO O
NEGADO

1. LA NACION COMO PROTORRFEALIDAD

Si hemos schalado lo que de inspiracién tradicional
recibe ¢l Régimen del Alzamiento Nacional, fuerza es de-
clarai ahora —y analizar— lo que de esa inspiracién y
contenido ha dejado de lado o ha resueltamente recha-
zado. Sea por influencia de otras fuentes, sea por incom-
prension de aspectos del pensamiento tradicional o por
hostilidad hacia los mismos o hacia sus consecuencias.

En este espinoso —pero necesario— andlisis he de
partir de una discrepancia de base —fuente u origen de
otras muchas— sobre el concepcion de Nacional, en nues-
tro caso, de Espaifia. La discrepancia —embozada cons-
tantemente bajo aspectos de un simple malentendido—
aflora en los origenes mismos del Alzamiento, y serd, an-
dando los afios, reavivacion de la famosa polémica sobre
«Espafia como problemans.

Para la comprension de esta perturbadora antftesis
creo preciso establecer algunas ideas previas sobre la dis-
tincién patria-nacién y los sentimientos congruentes pa-
triotismo-nacionalismo.
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Es hoy muy comun la confusién, bajo la misma eti-
queta de «amor a la patria», de dos sentimientos muy
distintos en su origen, asi como en el objeto de su apli-
cacién, y antagonicos en su historia vy su desarrollo. Se
trata precisamente del patriotismo y del nacionalismo.
Su identificacién en la mente de muchos se ha operado
por su comun oposicién a las teorias —mas modernas—
del internacionalismo, que hacen tabla rasa de todo sen-
timiento o teoria que admita una localizacién espacio-
temporal. Los internacionalismos, por su parte, debido
al principio de indiscriminacién de los contrarios, in-
cluyen bajo una misma categoria a cuantos no compar-
ten sus ideales de uniformismo universal y racional. Y,
poco a poco, al calor de sus campaifas, parece que esta
gran confusidn se fue consumando en el seno de un va-
cilante y enteco nacionalismo conservador, hoy univer-
salmente vituperado.

Vino a favorecer esa progresiva interferencia una pre-
via confusion terminoldgica; no siempre los representan-
tes de lo que nosotros llamamos nacionalismo han adop-
tado esa denominacién; antes bien, los primeros nacio-
nalistas propiamente tales —los hombres de la Revolu-
cién francesa— se llamaron a si mismos «patriotas»,
como partidarios de la integridad del poder civil frente
a la jurisdiccién eclesiastica.

El patriotismo es un sentimiento natural, profunda-
mente arraigado en el espiritu humano, que brota, en
cierto modo, del precepto divino de honrar y amar a los
padres, el mds facil y espontdaneamente observable. Si no
traspasa su verdadera naturaleza, el patriotismo es tam-
bién una realizacién del precepto de amar al préjimo, es
decir, a los semejantes que nos rodean, préximos; una
forma de sentirse en comunién con los demaés, un senti-
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micento opuesto al individualismo, que nos hace vivir en
una tradicién colectiva y amar la fe comin que le im-
pregna y vivifica. El afecto natural a la patria es, por si
mismo, un, sentimiento impulsivo, y como nacido del
amor, unitivo; en todo caso, un sentimiento abierto que,
contra lo que acontece con las pasiones irracionales y ce-
rradas, no puede engendrar posiciones negativas o de
odio.

El nacionalismo, por el contrario, brota de fuentes
bien distintas, como enteramente diversos son su objeto
y sus frutos. Ya Max Scheler, a raiz de la primera gue-
rra mundial, denunciaba con palabras enérgicas la esen-
cial perversidad del espiritu nacionalista y cémo este es-
piritu, confundiéndose con el recto patriotismo, procura-
ba recabar para si la estima que éste gozd siempre por
parte del cristianismo.

La obra politica de la Revolucidén propugné, como
dijimos, una nueva organizaciéon de la sociedad sobre ba-
ses racionales a partir de una ruptura con el pasado o
«de nueva planta». Esta construccién deberia haberse
realizado, para ser légica, sobre la sociedad universal o,
al menos, sobre un ideal universalista, antinacional. Por-
que nada mas irracional y anémalo que la delimitacién
entonces existente de nacionalidades, producto de siglos
de historia, de luchas y de circunstancias fortuitas.

Sin embargo, contra la ldgica interna del sistema, el
constitucionalismo decimonénico admitié las nacionali-
dades existentes y se aplicé sobre ellas, estableciéndose
para cada nacién una Constitucién racional y definitiva,
que tomaba como objeto y calificativo precisamente el
nombre de la nacionalidad (francesa, espafiola, etc.). Sur-
ge entonces un nuevo y extrafio sentimiento que, como el
antiguo patriotismo, representa una adhesién afectiva a
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la propia nacion, pero que no puede llamarse ya patriotis-
mo porque rcnicga de la obra de los padres o antepasa-
dos y se funda en una ruptura con su mundo y sus va-
lores. Este sentimiento es el nacionalismo.

Dos caracteristicas pueden sefialarse en esta nueva
[uerza espiritual del mundo moderno que la diferencian
netamente del antiguo patriotismo: una es su naturaleza
tedrica, frente a la meramente afectivo-existencial (la
propia tierra) del patriotismo: el nacionalismo francés,
que consiste en juzgarse la patria de la Revolucién, fue
el patréon o imagen del nuevo sentimiento. La segunda
nota diferencial en su absolutividad.

Al paso que el patriotismo puede ser un sentimien-
to condicionado y jerarquizado, compatible con otros
patriotismos, en ¢l nacionalismo la razén de Estado es
causa suprema ¢ inapelable; y la Nacion o Estado, hipos-
tasiados como unidad abstracta, constituyen una instan-
cia superior sin ulterior recurso. Esta absolutividad,
unida a su cardcter ilogico, hacen de él un sentimiento
cerrado que aboca a situaciones-limite —guerra univer-
sal— que no conocen, en los tiempos actuales, mas so-
lucién que la precaria vida del mutuo temor.

De aqui que el internacionalismo comunista —hijo
legitimo y dialéctico del racionalismo politico— repre-
sente, con la supresién de las nacionalidades y de todo
sentimiento en ellas localizado, una aplicacién mas co-
herente de las ideas que, desde la Tlustracién y Rousseau,
tuvieron su eclosién en la Revolucidon francesa.

La Espaifia de 1936 llevaba ya mas de un siglo some-
tida a la accién de un régimen liberal, conformado segin
los esquemas de la Revolucién francesa. Las bases so-
cioldgicas (familiares, locales) para la conservacién de un
patriotismo arraigado, habian sido profundamente mina-
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das, y las corrientes ideoldgicas dominantes se habian ya
ensaiiado con el sentimiento patrio espafiol en la misma
medida en que éste poseia unas raices religiosas, catd-
licas. Un eco profundo de la llamada «leyenda negra»
se habia extendido ampliamente en la mentalidad uni-
versitaria espaniola. No es asi extrafio que una resurrec-
cion del patriotismo fuera entre nosotros proclive, por
el mismo suelo teorético en que habria de producirse, al
nacionalismo, es decir, a su visién abstracta, tedrica o
voluntarista.

Recordemos las ideas sobre Espaiia de Ortega y Gas-
sel: Espafia ¢s como la inmensa polvareda que ha de-
jado un gran ejército a su paso por la historia... «Es-
pafia es un dolor enorme, difuso. Espafia no existe como
nacién. Gravitan sobre nosotros tres siglos de errores y
de dolores.» Espaiia invertebrada, exdnime... Patriotis-
mo no de pasado, sino de futuro, de destino. Imaginemos
un pueblo dividido en rivalidades y banderias. Lograd en
él un buen ndmero de vecinos que se interese por nuevos
métodos de cultivo, que llegen a ver en ello una grande
y fecunda tarea; las divergencias desaparecerdn o se pu-
rificarén, se reduciran las luchas y aquella colectividad se
salvara en «la verdad de las cosas» y del quehacer co-
munitario. «8i sentimos que Espafia es un pozo de errores
y dolores, nos aparecera como algo que debe ser de otro
manera.»

Estas ideas van a influir en el fundador del falangis-
mo, José Antonio Primo de Rivera: «Amamos a Espafia
porque no nos gusta.» Espafia como una «unidad de des-
tino en lo universal.» Nunca se nos dice cudl es ese «des-
tino en lo universal». Si acaso, una afirmacién de pode-
rio, voluntarista: «Voluntad de Imperio». Para definir ese
Imperio refluye una metafisica de caracter religioso-pan-
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tefstico: «Por el Imperio hacia Dios». Sabido es que el
himno de la Falange revela una inspiracién poético - pa-
gana, y se termina con una invocacién voluntarista a Es-
paiia en los gritos «de ritual» —Una, Grande, Libre— que
se incorporaron como lema al escudo de los Reyes Ca-
télicos, erigido en nacional en 1937, durante la guerra.

Este nacionalismo, que concibe a Espafia como pro-
torrealidad metafisica, y no como fruto de una historia
en comun, vivida a partir del amor a la casa y la tierra
paterna, explica el desinterés del Régimen por realidades
politicas tan esenciales al pensamiento tradicional como
el regionalismo o foralismo. Lo cual, como diré, revierte
en una contradiccion interna con la legislacién fundamen-
tal del mismo y con la represcntacién orgénica. El Ré-
gimen espaiiol, sobre todo en su periodo totalitario (1937-
1944) es un Régimen de «delegaciones nacionales», ajeno
en su praxis a cualquier imperativo de subsidiaridad.

2. EL CODIGO NAPOLEGNICO

El concepto unitario y abstracto de Nacién es comun,
como hemos visto, al espiritu de la Revolucién fran-
cesa —democracia liberal— y al totalitarismo. En uno
y otro, la nacién es una unidad indivisible y «dada», es-
pecie de protorrealidad ajena a cualquier modo de evolu-
cién desde la familia o los paises histdricos. Regién,
municipio, familia y aun individuo se consideran, mas
bien, regulados por unos derechos «delegados» del po-
der estatal-nacional. Sin perjuicio de que, en el régimen
democratico, se suponga que ese poder absoluto y cen-
tralizador proviene de la voluntad de unos individuos
también abstractamente considerados. Para los regime-
nes post-revolucionarios, la trama real —diversa o «fo-
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ral»— de los pucblos, regiones histéricas y familias des-
aparece como un inmenso folklore entre dos grandes abs-
tracciones, Unicas legalmente reconocidas: el individuo-
ciudadano y el Estado.

Consecuencia de esta comun concepcién «abstracta»
del hombre y del Estado es el hecho de que el Régimen
del Alzamiento haya mantenido en el derecho civil (re-
gulacién juridica de los intereses privados, familia y
propiedad especialmente) el Cédigo de origen napoleé:
nico, o Cédigo Civil.

Esto era, por supuesto, una necesidad inmediata, ya
que on era posible improvisar un nuevo Cédigo ni restau-
rar antiguas legislaciones cuando el Cédigo Civil llevaba
casi medio siglo de vigencia. Me refiero més bien al hecho
de que no se haya intentado modificar sustancialmente
en los decenios posteriores abriendo cauces a la estabi-
lidad de los patrimonios familiares, sobre todo en la pro-
piedad agraria. Y ello a pesar de las dificultades que su
régimen de particién hereditaria forzosa engendra para
reformas econdémico-técnicas, como la concentracién par-
celaria o la asignacién de patrimonios familiares en zonas
de colonizacién agraria o nuevos regadios.

El derecho civil foral ha sido, en general, respetado;
pero —aparte de sus muy recientes codificaciones— se
ha mantenido, como en el régimen anterior, en estado de
aislamiento e inmovilizacién. Una extensién a los terri-
torios del régimen comuin de los sistemas de sucesién
(libertad de testar) de los sistemas forales en lo que
favorecen la estabilidad y arraigo de la propiedad agri-
cola hubiera estado muy en consonancia con el espiritu
del Alzamiento y con el de su legislacién superior o fun-
damental. Sobre este punto, entre otros, gravitaba uno de
los fundamentos de la legitimidad espafiola, expresado
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en el Real Decreto de don Alfonso Carlos de 23 de enero
de 1936, considerado como su testamento politico, al
recordar a sus sucesores: «(Respetar) los principios y
el espiritu, y, en cuanto sea practicamente posible, el
mismo estado de derecho y ]cglqlatlvo anterior al mal
llamado derecho nuevo.»

3. CENTRALISMO ADMINISTRATIVO

Otro aspecto de la vida publica en que ¢l régimen
politico vigente se ha mostrado enteramente ajeno a una
inspiracién tradicional es el de la organizacion adminis-
trativa.

La centralizacién y la divisién territorial homogénea
que brot6é de la Revolucién francesa se ha mantenido
(y aun acentuado, como diremos) después del Alzamien-
to Nacional.

El régimen democratico-liberal elimind, como se sabe,
los antiguos «paises» histdricos con sus caracteristicas ju-
ridicas y administrativas de caricter histérico para sus-
tituirlos por demarcaciones mas o menos artificiales como
los «departamentos» de Francia (con nombres de rios o
de montes para que nada recuerde su origen y significa-
ci6n histérica) o las provincias espafiolas con el nombre
(salvo en las que conservaron su caracter foral por efecto
de las guerras carlistas) de una ciudad, su capital.

El mantenimiento de esta territorialidad incolora y
centralista, origen de la inhibicién politica y, por contra-
posicién, de los separatismos, fue, como hemos indicado,
sostenida integramente por el Régimen del Alzamiento.

Obedecié esta actitud antitradicional a varias causas
coincidentes. Una fue la idea (de inspiracidn totalitaria)
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de considerar a la nacién (Espafia, en este caso) como
una «protorrealidad» tnica y absoluta de la que reciben
razén y sentido sus partes como los miembros de un
ser vivo; 0, mas aun, como la «forma sustancial» de los
escoldsticos comunica sus virtualidades a las partes ex-
tensas de un todo homogéneo. Todo poder, para una men-
talidad totalitaria, emana de la Nacién-Estado desde el
Gobierno al municipio, y, en cierto sentido, a la propia
familia.

Otra radicé en el cardcter antihistérico del estatismo
moderno, hijo de la Revolucién francesa y ampliade por
el napoleonismo y por los totalitarismos posteriores. La
nacion «se constituye», no «se forma» a través del pa-
sado. El pasado es el mal, lo superado, lo abolible. «La
unidad de los hombres y las tierras de Espafia» —slogan
falangista— no se interpreté siempre en un sentido es-
piritual o religioso-nacional, sino en el de una progresiva
homogencizacién y centralizacion administrativa.

La tercera razén —ésta de tipo practico— fue la de
evitar un problema espinoso y conflictivo cual seria, en
momentos de guerra o de postguerra, delimitar atribucio-
nes y foralidades de paises (o regiones) histéricos. Esta
ultima razén —utnica valida— tenfa un alcance temporal
o circunstancial, cesando con el paso del tiempo y la
necesidad de una reconstruccién politica profunda y co-
herente.

En rigor, no sélo se mantuvo el centralismo «provin-
cial», sino que se aumenté desde tres puntos de vista con-
vergentes: de un lado, con una disminucién de las atri-
buciones municipales y de la representatividad real de
los municipios por su modo de designacién, cesando toda
representatividad en los alcaldes. De otro, con la repercu-
sién de esas mermas en el significado, funciones y repre-
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sentatividad de las Diputaciones provinciales, organismos
ya casi exangiies en el régimen anterior al Alzamiento.
De un tercero, en fin, con la supresidén, a raiz de la ini-
ciacién del Alzamiento, del concierto econémico (fora-
lidad administrativa) de las provincias de Guiptzcoa y
Vizcaya, por via de castigo al no haberse sumado al Mo-
vimiento Nacional.

Esta ultima medida ignoraba explicitamente el ca-
racter patrimonial (inviolable juridicamente) de csas li-
bertades forales, suponiéndolas privilegio otorgado gra-
ciosamente por el Poder Central. Y resultaba injusta
—aun sobre ese erréneo supuesto— por cuanto no se
castigaba a ninguna provincia por mucha que hubiera
sido su adscripcién al enemigo, y s6lo a esas provincias
que, prontamente liberadas, dieron grandes contingentes
de voluntarios a la causa nacional. Resultaba absurda por
cuanto que en Vizcaya no existido alzamiento militar ini-
cial al que poder adherirse, y en Guiptizcoa lo hubo mi-
nimamente. Resultaba, en fin, impolitica por cuanto exa-
cerbaba el separatismo ya iniciado en esas provincias
a consecuencia del régimen centralizador. La Diputacién
Foral de Navarra protesté en su dia de csa violacién
de los derechos forales vascongados, y lo mismo hizo la
Comunién Tradicionalista,

La reivindicacién regionalista o foral fue elemento
constante en las multiples exposiciones y demandas que
el Tradicionalismo dirigié al Régimen Nacional en orden
a la rectificacién de sus criterios y orientacién hacia la
auténtica tradicién patria.

Asi, en el Anexo II al «Manifiesto de los Ideales Tra-
dicionalistas» que se dirige a S. E. el Generalisimo con
fecha 10 de marzo de 1939 y ocasién del final victorioso
de la guerra, se expone por extenso la organizacién re-
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gional y municipal deseable en el régimen naciente, si
bien en términos generales y abstractos.

En el titulado «Documento de reclamacién de poder»
que la Comunicacién Tradicionalista eleva al Jefe del
Estado en noviembre de 1943 se afiaden a esas mismas
ideas una consideracién importante: dentro de los sis-
temas democraticos, €l regionalismo conduce al separa-
tismo, como ocurrié en los Estatutos cataldn y vasco. Si
se hace origen del poder (elemento necesario de la socie-
dad civil) a la Voluntad General v se desglosa territorial-
mente la consulta de esa supuesta voluntad, el separa-
tismo es consecuencia necesaria, S6lo cuando ese poder
es del Rey —que lo es de cada pafs histérico— se garan-
tizan el regionalismo y la unidad nacional«

En otro documento titulado «La leccién de los he
chos», que en 12 de octubre de 1944 ¢leva la Comunién
Tradicionalista a la consideracion del Régimen, se de-
nuncia al centralismo como origen de los separatismos
.y se profetiza su exacerbacién. Es doloroso que en estos
ultimos documentos contengan, junto a luminosas oriep-
taciones y previsiones, dos factores que contribuian a su
menor audiencia: de una parte, su cardcter de «reclama-
cién del poder» por los que de facto serian siempre
vistos como un grupo humano; de otra, la introduccién
de la teoria de la regencia como instrumento legal y ca-
mino para una restauracién monarquica, doctrina ajena
a la que siempre sostuvo el Carlismo, para el cual sus
reyes legitimos en el destierro son auténticos soberanos,
cuya restauracién depende sé6lo de su posibilidad de he-
cho, cuya restauracién depende s6lo de su posibilidad
de hecho, nunca de tramites, reconocimientos de Cortes
o poderes previos. (Constiltese el Derecrto de don Alfonso
Carlos de 1936, estableciendo la Regencia, disposicién se-
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gunda, donde se obliga al Regente a proveer a la sucesién
a la Corona sin mds tardanza de la necesaria.)

En el documento titulado «La tinica solucién» (1, D),
de 2 de febrero de 1947, reitera la Comunién Tradiciona-
lista su reivindicacién de las libertades municipales con
especial mencién a la reconstruccién de sus haciendas
propias, y la recta autonomia de las regiones, aunque sin
especificar de qué regiones se trata. El manificsto «A
los espafioles», de 12 de octubre de 1956, alude ya a los
Reinos, Sefiorios, Principados, etc., histéricos, v a otras
regiones cuyo reconocimiento pudiera hoy considerarse
procedente.

Cabe sefialar, en fin, como hitos de esta constante rei-
vindicacién del regionalismo foral la conferencia pronun-
ciada en Bilbao por don José Angel Zubiaur y editada en
Pamplona en 1965, bajo el titulo «Los Fueros como ex-
presién de libertades y raiz de Espafia»; y el discurso
del sefior Valiente en el aplech de Montserrat sobre «Re-
gionalismo» el 30 de mayo del mismo afio, también edi-
tado. Y por dltimo, la Declaracién de don Javier de
Borbén-Parma el 3 de octubre de 1966 sobre el cardcter
federativo de la Monarquia espafiola.

El tema del regionalismo y de la descentralizacién, si-
lenciado o soslayado durante muchos afios, vuelve hoy a
discusién publica desde muy diversas perspectivas, tanto
como técnicas de gobierno o administracién, como exi-
gencias de carédcter histérico-juridico, hasta plantearse,
como hemos visto, la vidriosa cuestién de la devolucién
a Vizcaya y Guiptzcoa de sus regimenes de concierto
econdémico forales. Pero la misma complejidad del tema
requiere unas previas consideraciones teéricas e histé-
ricas de carécter general.
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pais; otra, en cambio, sin aprovechar a los ciudadanos
ni a la causa del self-gouvernement, puede tener su utili-
dad: es la que traspasa la solucién de ciertos asuntos
del ministro, por ejemplo, al gobernador de la provincia.»
Sélo a ésta debe llamarse, a nuestro juicio, descentrali-
zacién; la primera corresponde estrictamente al concepto
regionalismo.

Asi, concretando, pueden darse disposiciones o decre-
tos descentralizadores que no son regionalistas, y medidas
antirregionalistas que no son centralizadoras. Por ejem-
plo, la supresién del concierto econdmico con Vizcaya y
Guipuzcoa en ¢l afio 1937, es decir, 1a anulacién del fuero
administrativo de estas provinfcias, fue una medida anti-
rregionalista y centralizadora. El Decreto de 29 de fe-
brero de 1952 sobre concierto econémico con la Dipu-
tacion de Alava, en el que parece otorgarse a ésta una de-
legacion del poder central, bien que conservandole la mis-
ma amplitud de funciones que poseia, es una medida an-
tirregionalista, pero no centralizadora. Si mas tarde se
concediera a las restantes Diputaciones las mismas atri-
buciones que a la de Alava, se trataria de una medida des-
centralizadora, pero no regionalista.

El regionalismo no se agota, pues, en la descentraliza-
cién, aunque la suponga, sino que exige algo mas y dis-
tinto: la vida politica propia y auténoma de las regiones,
en lo que sélo a ellas concierne. Constituiria, precisamen-
te, un peligro para el verdadero regionalismo que el po-
der centralizado presentase al piblico como regionalista
una accion meramente descentralizadora, es decir, una
simplificacién administrativa que terminase en los go-
bernadores o diputaciones provinciales asuntos que antes
iban al ministerio.
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Pero no media una diferencia menor entre federalis-
mo y regionalismo que la que hemos visto entre éste y la
mera descentralizacidon. Regidn significa «parte de un
cuerpo» o «porecién de un territorio». El que habla de re-
gién supone un todo anterior, a cuyas zonas —de realidad
mas o menos ficticia— alude. Pero no es éste el caso de
las que habitualmente se llaman regiones de Espafia. Es-
tas supuestas regiones no son simples zonas diferenciadas
por meras condiciones geograficas o dialectales, sino an-
tiguos reinos cuyo Gobierno auténomo preexistié al del
Estado central. Nuestros antiguos reyes se titulaban,
como es sabido, no «reyes de Espafia», sino «de las Es-
pafias», y adoptaban el titulo de rey, conde o sefior de sus
distintos Estados. El federalismo exige no Gnicamente
que se dote a diversas regiones naturales de un Gobierno
propio, en lo que a sus asuntos se refiere, sino que se esta-
biczca el Gobierno que preexistié en ellos a la centraliza-
cién, no como una division de subgobiernos al estilo del
central, sino con las caracteristicas histéricas que cons-
tituyen a esas regiones en antiguos reinos federados.
Maurras expresa esta distincién en las siguientes pala-
bras: «(El regionalismo) quiere exportar de Paris ciertas
instituciones ya hechas e implantarlas (con vida propia)
en provincias; los federalistas pretenden que se asienten
los poderes locales sobre el ambiente y los supuestos
histdricos que crearon sus propias instituciones politicas.»

No se trata de que el Gobierno Central haga una siem-
bra por todo el pais de estructuras semejantes a la su-
ya, sino de restaurar la constitucién federal interna del
pais. Puede decirse que el regionalismo es un método de
reforma politica visto desde el poder centralizado, al paso
que el federalismo representa una posicién restauradora
vista desde la preexistencia y los derechos histéricos de
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los reinos integradores. Asi como el regionulismo releva
de ciertas funciones al poder del Estado para conferir-
selas a la regidn o al municipio, el federalismo, a la in-
versa, conserva a los municipios y antiguos reinos todas
sus funciones y atribuciones, excepto las exclusivas del
Estado —militares, diplomaticas y judiciales—, que otor-
ga a dste. De o cual se deduce que la tnica posicién ver-
daderamente socialista, cn el sentido de Mella, es la fede-
ralista, hasta poder decirse que el federalismo se identi-
fica con el propio sociedalismo (de que habla Mella), des-
tacando en él su aspecto dindmico-histérico.

«Nuestro regionalismo —dice Mella— afirma la perso-
nalidad propia de todas las regiones, de ningtin modo
un principio de unificacién para moldearlas a semejanza
de una sola. Yo no quiero la constituciéon de Castilla
para Catalufia 0o Navarra... Creo que cada regién tiene
derecho a su constitucién especifica, histérica, diferen-
ciada de las demés.»

Asi puede darse también entre nosotros un regiona-
lismo que, aun no siendo mera descentralizacién, no sea
tampoco federalista ni represente, por tanto, una posicién
sociedalista o institucionalista social, distinta del racio-
nalismo politico. Tal es el caso, por ejemplo, de los mo-
dernos regionalismos separatistas o semiseparatistas que
representaron los Estatutos catalan y vasco, en los que
no se trataba de reivindicar la constitucién histérica de
esos paises —cuya historia les llevd a federarse con los
demds pueblos espafioles—, sino de establecer en ellos
una organizacién estatal auténoma, pero semejante a la
que se ejerce desde el poder central. La formulacién mas
formal e inteligente de estos autonomismos —que nin-
guna razén histérica cuentan en su abono— viene a iden-
tificarse con lo que se ha llamado un regionalismo in-
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dustrial o préctico, es decir, basado en el estado econd-
mico mas avanzado de esas regiones,

Asi hoy (6 de junio de 1975) vuelve a hablarse de «re-
considerar» el Decreto de 1937, por el que se puso fin al
concierto econémico de Guiptizcoa y Vizcaya. Sin em-
bargo —se afirma— la anulacién de tal decreto no su-
pondra el inmediato restablecimiento de aquellos con-
ciertos econdmicos (fueros administrativos), sino que
més bien haria posible «la aplicacién de unas Cartas
provinciales propias previstas en el proyecto de Ley de
Bases de la Administraciéon Local» (Vid. noticia agencia
Cifra 6 junio 1975).

Tanto los regionalismos de tipo industrial como este
tipo de «atribuciones otorgadas» son por completo ajenos
a un verdadero federalismo y, atin mas, al foralismo es-
pafiol. Mella expresa esta idea con toda claridad. «No
quieio yo establecer, como en algunas partes se intenta,
un regionalismo empirico, industrial y materialista; el
regionalismo, como un gran sistema, necesita tener una
base histérica y sentimental...» Un mero regionalismo
—afiade en otro lugar— «puede ser independiente del
problema de la jerarquia social que hay que oponer a la
jerarquia delegada del Estado. Si se diera un descuaja-
miento del Estado espafiol actual, al dividirse en tres o
cuatro naciones, el primer problema se plantearia des-
pués en cada una de cllas. Imaginad una Vasconia inde-
pendicnte o una Catalufia separada. El problema quedaria
en pie. El Estado separado con relacién al que existfa,
¢afirmaria y estableceria una jerarquia social, el munici-
pio autdrquico, las comarcas libres? Podéis asegurar que
una Catalufia formando Estado s6lo se habria descentra-
lizado con relacién al Estado del que se habia separado.
Dentro del nuevo Estado surgiria una centralizacién nueva
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que aplastaria dentro de si al principio regionalista.» «Lo
he hecho en ¢l Parlamento: nunca merced o divisién
otorgada por el Poder; solo el reconocimiento de la cons-
tituciéon interna de cada pueblo formado en la historia.
Asi defiendo yo los fueros y las libertades de todas las
regiones histéricas de Espafia.»

El regionalismo de Mella es, pues, el antiguo, vivo y
real —«foral» e historico—, y no ¢l de los heterogéneos
y tebricos movimientos regionalistas de su época, tal
como la Federacion Regionalista Francesa, de Charles-
Brun, o algunos sectores de la propia Accidn Francesa,
en cuyo contenido mas profundo y auténtico influyeron
mas tarde Mella y el tradicionalismo espafiol en general.

El federalismo o regionalismo autonomista no es para
nuestra patria una posibilidad de gobierno entre otras que
puedan escogerse o preferirse en orden a su utilidad,
sino algo radicado en su mismo ser histérico, en su exis-
tencia presente, en su problematica futura. Este federa-
lismo forjado en la historia, impregnado de tradicién y
creador de instituciones, recibié entre nosotros el nom-
bre de foralismo o sistema foral. La variedad geografi-
ca, social, ambiental, lingiiistica y aun, en parte, histé-
rica, es un hecho insuperable entre los pueblos y habi-
tantes de la peninsula espafiola. «Ni por la naturaleza del
suelo —decia Menéndez Pelayo—, ni por la raza, ni por
el cardcter parecfamos destinados a formar una gran na-
ci6én...» Sin embargo, llegdé a ser tal la unidad interna,
profunda, de nuestra patria, que no cabiendo en sus li-
mites se extendié a todo el mundo nuevo que fue asi-
milado a ese espiritu comtn y civilizado en él. Y obsér-
vese bien que el régimen foral no fue, como muchos creen,
un transito obligado y siempre declinante hacia una mas
efectiva unidad: si asi fuese, se habria prescindido de €l
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en la organizacién politica de los pueblos americanos
como un mal con el que hay que transigir sélo alla donde
existe; pero, antes al contrario, a América se llevé el ré-
gimen de Cabildos (municipio espafiol) y Congresos (Cor-
tes) como una prolongacién del peninsular.

«Es vulgaridad e ignorancia muy comun —decia No-
cedad— creer que sélo las provincias, reinos y sefiorios,
que especialmente solemos llamar forales porque han
conservado sus fueros hasta nuestros dias, eran las privi-
legiadas con libertades y franquicias...» Durante la Re-
conquista, los pueblos y ciudades tomaban generalmente
por ley el Fuero Juzgo, pero segin las necesidades, usos
y costumbres existentes de antafio en ellos mismos. Este
conjunto legal y consuetudinario —Ilibertades preexis-
tentes y usufructo de bienes— era después reconocido
por los reyes como fuero privativo de aquella unidad po-
litica, que asentaba asi su vida en un derecho propio y
permanente, adaptado a sus necesidades concretas. Y
cuando una ciudad o reino se incorporaba a otra Corona
o era reconquistada a los moros, jamas se le imponia un
derecho o régimen imperante en otros lugares, sino que
sus propias leyes v usos eran reconocidos y jurados por
el monarca. Asi sucedié con la incorporacién voluntaria
a la Corona de Castilla de los Sefiorios y Provincias Vas-
congados, con la conquista de Valencia a los moros, con
la incorporacién de Aragdén y de Navarra.

El nombre de Espafla no era al principio de la Re-
conquista mucho més que una denominacién geogréfica,
sin otra unidad cultural que la romanizacién, supuesto
que la unidad politica visigética habia sido superficial.
La fe religiosa y la empresa multisecular de la Reconquis-
ta fueron creando la unidad interna y la tradiciéon his-
térico comun, dando asi un contenido patria y entrafiable
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al nombre de Espafia. «La Reconquista —dice Mella—
fue un hecho histérico, profundamente social. Todos los
Estados fueron uniéndose por enlaces de reyes, o espon-
tanea y libremente cuando los pueblos los reconocian
como seflores.» La Monarquia, o mas bien el régimen
abierto, asentado en la historia concreta ¢ identificado
con la sociedad misma, hizo posible esa lenta y, en gene-
ral, pacifica integraciéon bajo una sola Corona. Y el ré-
gimen foral —autdrquico o puramente sociedalista— se
convirtié en modo de gobierno estable e insustituible de
un pais que no conocié —ni hubiera podido conocer—
otra unidad que la interna y cordial, es decir, la fe y el
respeto institucional a sus monarcas.

«Espafia —escribe Enrique Gil Robles— en los pe-
riodos mas proésperos y gloriosos de su historia no fue
siquiera una confederaciéon de monarquias, sino varios
Estados regidos por un mismo monarca.» Nuestro escudo
no es uno solo, sino la reunién de cuatro bajo una misma
Corona, y nuestros antiguos reyes nunca dejaron de titu-
larse monarcas o sefiores de cada uno de sus reinos; sélo
en gracia a la brevedad se llamaban reyes de las Esparias,
nombre colectivo y genérico de los varios Estados penin-
sulares. La federacién no fue nunca, en rigor, un hecho
juridicamente consagrado, sino sélo algo factico, acom-
pafiado y cimentado por la profunda unidad de fe, de
espiritu y de historia. El rey, que lo era de los diversos
reinos espafioles, unia en su persona, en sus actos y en
sus medios de gobierno las funciones reservadas al po-
der civil en todos esos reinos, y asi se consumaba, pero
s6lo de hecho, una verdadera federacién. «El mundo
~—decia Nocedal— no ha conocido ningiin rey que fuese
mas rey que Felipe II, ni unidad maés vigorosa que la
que entonces tuvo Espaiia, ni época tampoco en que
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mas y mejor se guardasen sus fueros...; con los fueros
llegamos a la mayor grandeza, extension y poderio que
ha tenido ningin pueblo...; apenas el conde-duque de
Olivares penso en poner mano a los fueros, luego al punto
se perdid Portugal y se sublevé Catalufia...; con Felipe V,
que abolié los fueros de Aragén y de Valencia, comenzé
nuestra decadencia nacional (interior); con el triunfo del
liberalismo, incompatible con los fueros porque tiende
a fundir los pueblos en un molde comun, nuestra postra-
cion y abatimiento llegé al extremo en que nos vemos.»

El foralismo —o federalismo nistérico— crea un am-
biente calido y humano de responsabilidad en los go-
bernantes o administradores y de cordial adhesion en los
gobernados, condiciones ambas de la verdadera y unica
libertad politica. Son instituciones libres aquellas que
hacen salir a los ciudadanos de si mismos y participar vo-
luntariamente en los asuntos publicos; las que no les di-
vorcian de ese interés comunitario ni les hacen caer en
la apatia abstencionista propia del individuo. Segiin Toc-
queville, sélo en las instituciones forales y municipales
reside la fuerza de los pueblos libres. «Estas institucio-
nes —dice— son a la libertad lo que las escuelas pri-
marias a la ciencia: la ponen al alcance del pueblo, le
hacen gustar su uso normal y pacifico y le habitian a
servirse de ella. Sin estas instituciones, una nacién puede
alcanzar un gobierno libre, pero no tiene el espiritu de
{a libertad. Pasiones pasajeras, intereses de un momento,
el azar, pueden darle la forma exterior de la independen-
cia, pero el despotismo, latente en el interior del cuerpo
social, reaparece tarde o temprano en la superficie.»

La originalidad y la autonomia de las instituciones
politicas aforadas engendra un ambiente de libertad e
interés —de amor a lo propio y de colaboraciéon— que
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hace ademés posible, por mantener en sus limites na-
turales a la organizacién estatal, la difusion y vitalidad
de las asociaciones puramente sociales. Ambas realidades
—pequeiias democracias politicas e instituciones libres—
dan a la sociedad un aspecto esencialmente distinto del
que presenta en los paises unificados y centralizados es-
tatalmente. Lo que en éstos es una proliferacion artifi-
cial de organismos oficiales es alla una libre creacién
de empresas colectivas; lo que aqui es un estéril y rui-
noso tirar del presupuesto nacional, es en aquel medio
la movilizacidon de las energias del pais; lo que aqui es
una estructura divorciada de la realidad social es alld la
sociedad misma obrando politica, econémica, cultural-
mente.

Volviendo a la actual situacion —profundamente cen-
tralista— de nuestra patria, hay que senalar que la divi-
si6én provincial de Javier de Burgos, mantenida incélume
por el Régimen Nacional, no fue en su origen tan aprio-
rista o antihistérica como la divisidén departamental de
Francia. Algunas de sus provincias (Navarra, Vasconga-
das, Asturias —llamada «de Oviedo»— y las insulares)
coinciden con paises historicos, y en las demds se respeta
en sus zonas limitrofes las antiguas fronteras de los
reinos de Castilla y Aragén (con la sola excepcion del
término de Requena) y, por supuesto, los términos o par-
tidos municipales. Esto, unido a su ya larga permanencia,
ha hecho que las provincias hayan llegado a poseer una
cierta significacidén real, tanto en las relaciones humanas
como en la conciencia de las gentes. Por lo cual, con ca-
racter de subdivisiones puramente administrativas, cabria
pensar en la conveniencia de mantenerlas, atin en un su-
puesto de reconstruccién regional foralista,
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Basandose en este hecho y en esta posible convenien-
cia practica, Jaime Ignacio del Burgo escribié en 1968 un
interesante trabajo titulado «Posibilidades del derecho
positivo vigente para la descentralizacién de las provin-
cias» (estudio premiado por la Diputacién Foral de Alava
y por los III Juegos Florales de Sangiiesa). Sefiala en él
cémo «la Ley Orgénica del Estado (Referéndum de 14 de
diciembre de 1966) determina que los municipios y las
provincias tienen personalidades juridicas propias para
el cumplimiento de sus fines peculiares (art. 46, 1)». Junto
al Gobierno Civil es la Diputaciéon Provincial el érgano
de gobierno y administracién de la provincia, encargada
ésta del «fomento y administraciéon de los intereses pe-
culiares de la misman».

Sin embargo, ademés de haberse eliminado todo ca-
rdcter representativo a la figura del presidente de la
Diputacién, la politica posterior ha ido creando en cada
provincia una «Comisién Provincial de Servicios Técni-
cos, con Delegaciones de los distintos Ministerios y
Servicios, y situdndolos enteramente fuera de las Dipu-
taciones y bajo la 6rbita del gobernador civil, con lo que
el papel de las Diputaciones —salvo en las forales—
queda ya reducido a un minimo casi simbélico.

El autor del trabajo que mencionamos aboga por la
integracién de esta Comisién y sus Delegaciones en las
Diputaciones, reduciendo a los gobernadores a su papel
originario propio, y otorgando a las Corporaciones pro-
vinciales una mayor representatividad en su sistema de
eleccion. Menciona a este efecto el Decreto de 24 de ju-
nio de 1955, que modifica articulos de la Ley de Régi-
men Local y establece para Diputaciones y Ayuntamien-
tos la posibilidad de Cartas orgénicas y econémicas, pero
con limitaciones tan grandes que las Diputaciones han
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preferido no hacer uso de tal recurso legal. Acaba su tesis
lanzando un No rotundo al regionalismo desde arriba y
abogando por la verdadera descentralizaciéon que seria,
en Espaiia, la regional o foral.

Llegado a este punto —y sin perjuicio de un soste-
nimiento vitalizado o descentralizado de las actuales pro-
vincias mediante cauces vigentes o posibles de derecho
positivo— surge la pregunta ineludible: ¢de qué regiones
o «paises hist6ricos» —forales o federales— se tratarfa?

Sobre este punto conviven hoy en el ambiente las mas
extraflas y contrapuestas opiniones. Para algunos se tra-
taria de regiones geograficas o econémicas, compatibles,
por supuesto, con una «organizacién regional» europea,
ajena a las actuales nacionalidades. Incluso un ilustre ge-
neral propuso construir las «regiones» en coincidencia con
las cuencas hidrograficas. Para otros, se trataria de «las re-
giones», es decir, de las actuales divisiones no administra-
tivas (judicial, universitaria, militar, eclesidstica, etc.) o
de una homologacién de éstas. Otros, en fin, dan la im-
presién de que su designio se reduciria a crear unas su-
per-provincias o provincias mdas grandes: quizi eso que,
cuando estudidbamos geografia, se llamaban «las regio-
nes» genéricamente. Bajo ese nombre se mezclaban los
antiguos reinos de la Reconquista (Ledn, Castilla, Aragén,
Navarra, Portugal) con reinos arabes conquistados por
Castilla (Murcia, Granada) o con regiones histéricas fron-
terizas que nunca tuvieron una entidad politica, como
Extremadura, etc.

Las auténticas «regiones» o paises histéricos del tra-
dicionalismo son cosa mucho mas real y, por lo mismo,
complicada. Para desentrafiar su realidad se habria de
partir del escudo mismo de Espafia, que no es, como se
sabe, uno solo, sino la fusién de cuatro bajo la comin
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Corona Real y en torno al simbole de la Realeza o Casa
Real.

Estos escudos son los de Castilla y Leén, el de la
Corona de Aragén y el de Navarra. Tales fueron, con Por-
tugal, los reinos cristianos de la Reconquista. Debajo de
ellos, como simbolo de la victoria final contra el Islam,
la granada del Gltimo reino musulman conquistado. Los
reinos de Castilla y de Leén, unidos en siglos preceden-
tes, se integran bajo «unién principal» (en los principes,
conservando sus leyes e instituciones) con la Corona de
Aragén y con Navarra durante el reinado de los Reyes
Catdlicos. Portugal lo hard con Felipe II, y se separard
bajo Felipe IV, en el primer suceso infausto y disgrega-
dor de nuestra historia.

Dentro de Castilla preexistia la situacién foral del Se-
fiorio de Vizcaya y de las «provincias» (Vascongadas).
Subyacia, asimismo, en su seno la maés remota entidad
politica del Reino de Leén y, dentro de éste, el Princi-
pado de Asturias y el reino de Galicia. Dentro de la Co-
rona de Aragén tenian su fuero propio el Principado de
Catalufia y los Reinos de Valencia y de Mallorca. En un
segundo plano, y en el seno de todas estas «Espafias»,
existian los fueros municipales y los variadisimos de co-
marcas y sefiorios diversos. Muchos de ellos habran pres-
crito histéricamente, al paso que han podido nacer otros,
como las Cartas especiales otorgadas recientemente a
algunas capitales.

La foralidad o autonomia de estos diversos «paises
histéricos» no es igual, ni homogénea, sino varia, inter-
penetrada y jerarquizada. Una politica de «descentrali-
zacién federalista o foralista» utilizaria paralelamente
métodos comunes de reviviscencia institucional y facili-
dades o «condiciones de vida» para el espontdneo resur-
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gimiento de los modos politicos de vida y administra-
cién de cada uno de ellos.

Terapéutica dificil, que habria de comenzar por afian-
zar lo existente en peculiaridades municipales, comarca-
les y forales para seguir restituyendo lo cercanamente
centralizado y dar vida después a lo que se eclipsd en
épocas més lejanas. Como simbolo de esta deseable po-
litica de renacimiento de los «paises reales» o de «las
Espafias», con su propia vitalidad histdrica, deberfan on-
dear en el futuro, junto a la bandera nacional, no las del
Movimiento (o las fuerzas ideoldégicas del Alzamiento),
sino las de Castilla-Le6n, Corona de Aragdén y Navarra.
Y en cada uno de estos paises, la nacional con la del An-
tiguo Reino y la propia —si existe~— de la ciudad o co-
marca histérica.

Sélo asi un «regionalismo» no seria una ficcién legal
més, complicada con los traumas del cambio, sino una
movilizacion politica del pais a través de cauces reales y
sanos de «participaciéon» radicados en la historia que une
y en los intereses perviventes.

4. LA UNIVERSIDAD ESTATAL

La misma motivacion de base a que respondié el man-
tenimiento de la legislacién civil y de la centralizacién
administrativa anteriores al Alzamiento obré también en
la permanencia, después de €], de la Universidad estatal
y centralista, llamada asimismo napoleénica. Es probable
que en esta permanencia influyeran también diversos fac-
tores mutuamente neutralizadores: de una parte, el «mie-
do a la libertad» al considerar los riesgos de una politica
de autonomia institucional de las universidades, y el «te-
mor al dirigismo» en tan delicada esfera ptblica al pensar
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imponer una universidad de «ortodoxia publica» muy de-
terminada.

No puede negarse que en el campo de la ensefianza
se inicié un camino profundamente influido por el pen-
samiento politico tradicional durante la misma guerra.
Me refiero a la reforma del bachillerato en 1938, precedi-
da por la libertad de enseitanza a las congregaciones re-
ligiosas (negada por la legislacién de la Republica) y por
el retorno a Espafia de la Compafila de Jestis. Tanto en
esta medida como en el restablecimiento de la ensefian-
za religiosa cupo la iniciativa a la Diputacién Foral de
Navarra a través de su Junta Superior de Educacién.

El plan de bachillerato de 1938 fue obra del ministro
Sainz Rodriguez, miembro del grupo cultural Accién Es-
pafiola. Constituia un bachillerato exigente en humanida-
des, tanto en lenguas clasicas como en Historia y en Fi-
losofia. Otorgaba, ademdés, una mayor libertad a la do-
cencia privada (colegios religiosos y seglares), desestati-
ficandola, dentro de este nivel de la ensefianza, al permi-
tir los exdmenes de curso en cada centro y limitando la
intervencion oficial a un final «examen de Estado». Es
de advertir que bajo el régimen democritico-liberal no
tenfa propiamente existencia oficial mas que la ensefian-
7za de los Institutos Nacionales, considerindose el resto
de la ensefianza como incorporada a éstos y sometida no
s6lo a programas, sino a los textos del Instituto corres-
pondiente y a exdmenes de cada asignatura. Podria con-
siderarse aquello como el principio de subsidiaridad a la
inversa. La inspiracién general del bachillerato de 1938
ha permanecido, con retoques diversos, hasta la actual
Ley General de Educacién, dictada ya en la época tecno-
critica bajo la inspiracién de la UNESCO.
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Durante la guerra, Iégicamente, las universidades es-
tuvieron cerradas. Cuando en 1939 abricron de nucvo sus
aulas, su organizaciéon siguid siendo la misma que antes
del Alzamiento: Universidad tnica, estatal, uniforme. Las
antiguas universidades espafiolas —y todas las de la cris-
tiandad— fueron, inversamente, auténomas, corporativas,
diferenciadas. Eran instituciones de origen vario, con
vida y personalidad propia. Esto les confcria su propio
prestigio, su cohesién interna, su entusiasmo y orgullo;
también la distinta valoracién de sus titulos: la Univer-
sidad de Osuna no era la de Salamanca. A partir de su
estatificacion en 1857, la Universidad se convierte en un
servicio publico uniforme, desaparece su vida auténoma
y corporativa, y una Universidad se diferencia de otra
tanto como las Delegaciones de Hacienda entre si. La
autonomia corporativa se sustituye por la autonomia de
catedra, y asi la cnsefianza universitaria se convierte en
una agregacién de reinos de taifas cientificos sin otra
unién que el reglamento externo y la administracién.

Es cierto que en la reapertura de las universidades
se impuso la ensefianza de la religién en todos los nive-
les (oportunidad no siempre aprovechada por el Episco-
pado mediante la designacion de un profesorado idéneo),
vy también lo es que en ciertas materias se procuré susti-
tuir a los profesores exilados, al menos provisionalmen-
te, por personalidades relevantes del estamento eclesiés-
tico. '

Sin embargo, un pensamiento (y un designio politico)
tradicional hubiera exigido mucho mas, si no de momen-
to, si como proceso o tendencia: crear las condiciones
legales necesarias para la formacién de nuevas universi-
dades libres, procurar la parcial autonomia y la homo-
geneizacién (doctrinal) del profesorado en las existentes
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hubieran sido cauces adecuados para una revitalizacién
de la Universidad en su doble aspecto corporativo y cien-
tifico. La misién del Estado hubiera podido reducirse
entonces a la auténticamente subsidiaria o supletoria:
ayuda ccondmica, alta inspecciéon de la calidad de estu-
dios y titulos, respeto a la «ortodoxia publica», creacién
de universidades alld donde la iniciativa privada no al-
cance, etc.

Quiza estas universidades corporativas y auténomas
hubicran podido ser ¢l cauce de un renacimiento cultural
en consonancia con el espiritu del Alzamiento y de la co-
mn tradicién espanola. O, cuando menos, habrian evi-
tado ¢l lento aridecimiento de una ensefianza individua-
lista, sin ilusién comunitaria, facil presa para una colo-
nizacién marxista y subversiva. La heterodoxia, si hubie-
ra surgido, s¢ veria localizada en determinados centros,
y no cn estado difuso, sin defensas corporativas ni posi-
bilidad consiguiente de formacion humana.

Por otra parte, una progresiva «autonomizacién» uni-
versitaria hubiera sido el complemento necesario a la li-
bertad docente iniciada, como dijimos, en la Ensefianza
Media. Eliminando el grave problema de los exdmenes
masivos de bachillerato o de acceso a la Universidad y,
en buena medida, el costoso sistema de oposiciones, que
tantas energias humanas cuesta a la sociedad. Si fueran
las propias universidades las que reciben o admiten los
bachilleres de determinados centros, y no de otros, esta
misma seleccién revertiria sobre la calidad de la Ensefian-
za Media y el autocontrol de los centros. Si, por otra par-
te, las propias universidades eligieran sus docentes (como
lo hacen hoy los colegios) —y las empresas, sus gradua-
dos y técnicos—, el régimen de oposiciones tenderia a
limitarse a determinadas funciones oficiales.
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Sélo en afios recicntes se ha visto en parte la necesi-
dad del caracter autondmico y corporativo de Jos centros
de ensefianza. Ello ha llevado a la creacién por el Esta-
do de «universidades auténomas», si bien tienen de au-
ténomas muy poco mas del nombre, y a facilitar la crea-
cién de una Universidad libre (Ja de Navarra), si bien
con un condicionamiento tan exigente que parece haber
agotado las posibilidades. En todo caso, lo que hace trein-
ta afios hubiera podido constituir cauce de un vigoroso
pensamiento tradicional y cristiano, dificilmente podra
serlo ya en una época de escalada revolucionaria, en la
que, ademds, inciden en nuestra patria los planes y mé-
todos de ensefianza de tipo masificador y laicista inspi-
rados por la UNESCO (Ley General de Educacion).

5. POLITICA EXTERIOR

La politica exterior ha sido uno de los aspectos del
Régimen nacido del Alzamiento Nacional menos permea-
bles a una inspiracién tradicional. En parte, por circuns-
tancias mundiales adversas; en parte, por los imperati-
vos doctrinales que, en competencia o en rivalidad con
el tradicionalismo, han actuado sobre el Régimen.

Una politica exterior congruente con el tradicionalis-
mo hubiera sido lo que llamariamos —en el sentido ex-
puesto (cap. I, 4, cap. III, 1)— una «politica de cristian-
dad», esencialmente opuesta al maquiavelismo de los Es-
tados o nacionalidades modernas. «Politica de cristian-
dad» fueron la Reconquista y Lepanto y las guerras de
religién. Incluso la expedicién de Colén tuvo por fin ini-
cial el enlace por Occidente con una supuesta cristian-
dad existente mas alla del Islam (el fabuloso reino del
Preste de las Indias, Etiopia) para coger entre dos fue-
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gos al mundo musulman. Y la posterior colonizaciéon de
los pueblos americanos se apoy6 siempre, como titulo de

legitimidad, en concesiones pontificias para la extensién
de 1a fe.

A partir de Westfalia —con el principio de las nacio-
nalidades, el equilibrio europeo v los «pactos de fami-
lia»— la «politica de cristiandad» se oscurece, v no re-
nace para Espafia hasta la guerra de 1793 contra la Re-
volucién Francesa, la guerra de la Independencia contra
Napoleon y las guerras carlistas. Aqui vuclve a aparecer
una motivacién religiosa (defensa de la fe), congruente
en parte con la antigua politica de cristiandad. Sin em-
bargo, durante el siglo liberal (1833-1936) la politica ex-
terior propiamente tal es por completo ajena a una mo-
tivacion de cristiandad, y s6lo puede considerarse tradi-
cional en sus aspectos débilmente defensivos de la inte-
gridad nacional.

En los albores de nuestra época el pensamiento poli-
tico tradicionalista en materia internacional se nutre de
dos textos clasicos: el mas antiguo pertenece al testamen-
to politico de don Carlos VII, publicado a su muerte, en
1909, pero escrito en 1897. Son «Principios Fundamenta-
les» (...) «que he venido sosteniendo y proclamando des-
des la abdicacién de mi amadisimo Padre (g. e. g. e.) en
1868» (...) «Gibraltar espafiol, unién con Portugal, Ma-
rrueccos pafia Espafia, confederacién con nuestras anti-
guas colonias; es decir, integridad, honor y grandeza. He
aqui el legado que, por medios justos, yo aspiraba a de-
jar a mi Patria. Si muero sin conseguirlo, no olvidéis
vosotros que ésa es la meta, y que para tocarla es indis-
pensable...» Al final de este capitulo, al decir cudles son
los remedios que ofrece el pensamiento politico tradicio-
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nal a la realidad internacional de Espafia hoy, termina-
remos de copiar este parrafo.

El otro texto cldsico es un famoso discurso que pro-
nuncié Vazquez Mella el 8 de junio de 1921 en ¢l Circulo
del Ejéreito y de la Armada, de Barcelona (Vid. «Obras
completas», edicion de 1932, vol. XXI, péags. 237 y siguien-
tes). En €l sc recogen, bajo el titulo de «Los Tres Dogmas
Nacionales», las directrices de don Carlos VII, pero algo
matizadas: «1) Dominio del Estrecho de Gibraltar y T4n-
ger; 2) federacion con Portugal; 3) unién con los Estados
Hispanoamericanos.» Recordaba el orador que esta situa-
cién habia existido en tiempos de Felipe 11 y de Felipe I11.
Especial interés tienc la aclaracién en lo referente a Por-
tugal. No ha dicho «unién», como don Carlos VII, sino
«federacion». Y explica: «... a enlazar su vida con la nues-
tra, no como un acto de sumisidén a Espafia por parte de
Portugal, y tratando por parte nuestra de una dominacién
que califico de absurda, cosa que yo he combatido y com-
batiré siempre, sino manteniendo Portugal su unidad y
su completa independencia, pero federado con nosotros
en pie de igualdad, con la unién econémica y militar que
mantienen todas las generaciones,»

Comentaré maés tarde las vicisitudes que han seguido
esos ideales del tradicionalismo en la realidad espafiola
de hoy y sus acercamientos y alejamientos respecto del
mismo. Digamos previamente unas generalidades acerca
de la expansién y de la inhibicién de este pensamiento
en dias posteriores a Mella y en el dmbito de la politica
internacional.

Don Juan Vazquez Mella murié el 26 de febrero de
1928. Después, las angustias que trajo a los tradiciona-
listas la segunda Republica aplazaron el interés por la po-
litica internacional y solamente escriben de politica in-
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terior. Nada se dice de nuesira misidn exterior en el ma-
rifiesto de don Alfonso Carlos a los espafioles de 1934,
ni en la extensa repeticiéon de sus conceptos que se hace
en el Real Decreto de 26 de enero de 1936 instituyendo la
Regencia.

En la «Manifestacion de los Ideales Tradicionalistas
a S. E. el Generalisimo y Jefe del Estado espafiol» de 10
de marzo de 1939, ya citada, en su anexo II, titulado
«Bosquejo de la futura organizacidén politica espafiola
inspirada en los principios tradicionales», se dedica el
ultimo punto a la politica internacional, (Véase anexo a
este capitulo.)

Se establecen primero cinco postulados que se pue-
den resumir en la afirmacién de que nuestra politica ex-
terior ha de servir a la difusién de los ideales cristianos
de la Cruzada que terminaba aquellos dias y que nos sa-
caba del ostracismo internacional de nuestra inmediata
anterior decadencia. Este ambiente de resurreccién y pro-
yeccion exterior era general y exaltado en aquellos dias,
y el pensamiento tradicionalista se sumaba a otros que
también lo impulsaban.

Pero habia una paradoja y un claroscuro. Las poten-
cias del eje italoalemdn, a las que estaban tan agradeci-
dos todos los participantes en la guerra de Liberacién, a
la vez que impulsaban esa vocacién universal de Espafia
pretendian ponerla al servicio, no de los ideales puros de
la Cruzada, sino de los suyos propios, y trataban de des-
viarlos desde Espafia hacia otras partes del mundo en-
vueltos en sus simbolos y formas. Esta influencia fue es-
pecial y molestamente visible en la «Falange Exterior»,
organismo oficial dependiente de FET y de las JONS y
que venia a ser una especie de Cuerpo Diplomaético pa-
ralelo.
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Esta desnaturalizacion parcial de los ideales autécto-
nos de nuestra politica internacional incipiente, y la ma-
nera de vestirlos, retrajeron no poco al tradicionalismo,
ya en incomoda relacién por otras razones y sucesos con
Jos concesionarios espafioles de la ideologia italoalemana.
Por eso, c¢n el documento tradicionalista que comenta-
mos se formula una reserva reticente cn el postulado ¢):
«contra la imposicién a su futro (al de nuestra politica
exterior) de férmulas y modelos extrafos, por fuertes y
respetables que sean en su pals de origen».

Siguen seis finalidades que recogen los tres ideales
propuestos por Mella, pero con maés preciso desarrollo,
postulando una mayor cxpansién en Marruecos y deta-
llando la accién en América; se vuelve a insistir en que
nuestra politica exterior estara al servicio de la ideolo-
gia tradicional y en oposicién a la Revolucién Interna-
cional. ‘

Hasta tal punto la parcial desnaturalizacién, enajena-
cién y exético ropaje de nuestra politica internacional re-
traen a los tradicionalistas, a pesar de sus evidentes vi-
s0s patriéticos, que en una carta de don Manuel Fal Con-
de a don Joaquin Baleztena, de 31 de julio de 1941, acerca
de la politica exterior de la Comunién Tradicionalista se
dice lo siguiente:

«La Comunién Tradicionalista tiene una norma racio-
nal de inhibicién de juicio en contiendas internacionales.
La Comunién Tradicionalista es la union espiritual de
espafioles para propugnar la forma de Gobierno y los
programas politicos mejores para nuestra Patria. Es una
comunidad politica de espafioles para Espafia, sin come-
tido alguno propio que la autorice a opinar en cuestiones
de humanidad, entre naciones que no son nuestra Patria,
entre afanes imperialistas de los que a Espafia directa-
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mente nada le va.» (...) «Se podra objetar que en cuanto
la Comunion Tradicionalista estudia todo el orden poli-
tico espaiiol y ¢l internacional, no puede carecer de orien-
tacién en un conflicto como el presente.» (...) «Si la Co-
municién Tradicionalista, contesto, tuviera el poder, in-
dudablemente tendria una orientacién fija.» (...) «Pero
apartada del poder, proscrita su orientacién de la inspi-
radora del Estado, alejados sus hombres mas represen-
tativos de las funciones del Gobierno, ni puede cargar
sobre si la responsabilidad de juicios tan graves y tras-
cendentales, ni posee la cantidad inmensa de datos ne-
cesarios para que esos juicios sean fundados y condu-
centes al acierto.»

Este mismo retraimiento e inhibicién se encuentra en
otro documento importante algo posterior:

En el verano de 1943 Italia capitula y Alemania se
muestra impotente ante Stalingrado. Desde los diploma-
ticos hasta el hombre de la calle, todo el mundo compren-
de que el eje, triunfante hasta entonces, va a perder la
guerra. Aquel 15 de agosto los mas destacados jefes tra-
dicionalistas elevan al Jefe del Estado un sereno estudio
del pensamiento politico tradicionalista ajustado al mo-
mento, pero en €l no se habla de politica exterior.

Por otra parte, la politica exterior espafiola de los
afios cuarenta tiene, en su version popular, un contexto
de exaltacién de los valores estéticos que se agrupan en
torno al patriotismo. Coincide en esto con el pensamien-
to politico tradicional, y esta coincidencia es uno de los
factores favorables al modus vivendi entre los tradicio-
nalistas y los gobiernos sucesivos.

A pesar de que los gobiernos contemporaneos han da-
do muy pocas informaciones acerca de su politica exte-
rior, conocemos, aunque con lamentables imprecisiones,
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algunos jalones de la misma y sus relaciones con el pen-
samiento tradicionalista. En primer lugar vamos a seguir
la pista a cada uno de aquellos tres ideales de don Car-
los VII y de Mella. Después estudiaremos la incidencia
del pensamiento tradicionalista en las siguientes cuestio-
nes: contribucién a la neutralidad en la segunda guerra
mundial; actitud ante la ofensiva diplomatica de la ONU
en 1945; el abandono de las provincias de Fernando Poo
y Rio Muni; la incorporacién de Espaiia a «<Europa» y el
principio de «no intervencién». Terminaremos con algu-
na sugerencia inspirada en los textos de don Carlos VII
y de Vazquez Mella.

Gibraltar, Tdnger, el Estrecho y Marruecos

En su testamento politico, don Carlos VII enumera
basicamente entre sus «Principios Fundamentales» «Gi-
braltar espanol, unién con Portugal, Marruecos para Es-
pafia», Vazquez Mella, en su discurso de 8 de junio de
1921, en Barcelona, se expresa, como he dicho, en forma
mas explicita: Gibraltar interesa como llave del Estre-
cho; lo que importa es dominar éste, y para ello es ne-
cesario liberarse de la prohibicién de colocar piezas de
artilleria pesada en torno a Gibraltar, las cuales se ne-
cesitan, por otra parte, para cubrir con fuego las aguas
del Estrecho y para batir la costa africana; se debe, pues,
a falta de artilleria en nuestra costa, dominar la otra ri-
bera y Tanger; si esta plaza fuera de otra nacidn, tendria-
mos, «<ademés de un Gibraltar en casa, otro Gibraltar en-
frente». Finalmente, en la «Manifestacién de los Ideales
Tradicionalistas a S. E. el Generalisimo y Jefe del Esta-
do espafiol», de 1939, en el fragmento que copiamos en
anexo se concreta la expansién por Marruecos mediante
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la revision de los tratados de 1902 y de 1911, que distri-
buyeron el mandato internacional sobre Marruecos, mu-
tilando nuestra soberania y dejandonos en condiciones
de inferioridad.

Hasta aqui, las tres referencias que ofrece el pensa-
miento tradicionalista en este punto.

La politica exterior espafiola en tan ambicioso pro-
grama tenfa que estar forzosamente condicionada, y lo
ha estado, a una politica de alianzas. La alianza informal
con un eje italoaleman con posibilidades de vencer mas
sofiadas que reales y cficazmente servidas, alenté la rei-
vindicacién pertinaz de Gibraltar desde el nivel de esta-
distas hasta el callejero y popular durante la segunda gue-
rra mundial, hasta el declinar de dichas potencias. Al
mismo tiempo, pero mas discretamente, se atendfa tam-
bién a la posible inclusién de Tanger y de Marruecos en
la lista de regalos de bodas con el Eje vencedor. Aquellos
designios del tradicionalismo, si no se cumplian, al me-
nos se soflaban, a pesar de los ingratos condicionamien-
tos que inseparablemente contenia una alianza con el
nacional-socialismo. Como ya hemos dicho, en la calle
¢l ambiente era patridtico. El desenlace de la segunda
guerra mundial y sus consecuencias terminaron con este
ciclo.

Un segundo ciclo en torno a este asunto comprende
la esperanza que posteriormente despertaron los acuer-
dos con los Estados Unidos y la politica anticolonialista
de éstos. Se acepté su gran consigna de la descoloniza-
cién, saltando ligeramente sobre las reservas que en prin-
cipio deberia haber suscitado, para incluir la recupera-
cién de Gibraltar en ese concepto. Planteamiento indigno,
porque suponer a Gibraltar una colonia es autoinferirnos
una injuria mayor que su propia existencia. Los acuerdos
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con USA no produjeron los frutos esperados, pero la po-
litica general de descolonizacién de esta nacidén, a la que
nos habiamos plegado, si: fuimos nosotros quienes des-
colonizamos la zona del Protectorado de Marruecos, y
precisamente por muy directas presiones norteamerica-
nas; y después, Guinea, Ifni y el Sahara; en cambio, ni
Inglaterra picnsa «descolonizar» Gibraltar ni los Estados
Unidos en presionar sobre ello.

Nuestra entrada en la politica general de descoloniza-
cién tuvo, ademds, la consecuencia, ya hoy agotada, de
romper nuestra fuerte solidaridad con Portugal, dejando-
le desasistido y solo frente al mundo en esta cuestién,
para €l vital.

Federacion con Portugal

«Unién» decia don Carlos VII; «Federacién» postula-
ba Mella, con un Portugal que mantuviera su unidad y
competa independencia. La «Manifestacién de los Idea-
les Tradicionalistas» de 1939 habla de «Alianza Peninsu-
lar», que desvanezca entre los paises hispanicos toda cla-
se de recelos, sin mengua de la independencia de las dos
naciones...»

Estos ideales fueron servidos con el Pacto Ibérico,
suscrito en 1942, siendo ministro de Asuntos Exteriores
el Conde de Jordana. Por ¢él, ambas partes se comprome-
ten a respetar sus fronteras actuales, a defenderse mutua-
mente en caso de agresién exterior, a no tolerar en su
territorio actividades agresivas frente a la otra parte y
a incrementar los intercambios y la cooperacién.

En virtud de este pacto, las delegaciones espafiolas
en multitud de organismos internacionales se han abste-
nido estos afios de votar contra Portugal, como cabria
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esperar a la vista de que en casi todas las demds cuestio-
nes sus votos coinciden, lamentablemente, con los del
boque socialista y con los del «tercer mundo».

El biencstar peninsular que ese Pacto Ibérico ha pro-
ducido durante tiempo, y su concordancia con el pensa-
miento tradicional, no nos permiten desistir de formular
una observacién de profundo sentido tradicionalista: Que
si la Espafia de las postguerra no hubiera organizado su
politica interior monoliticamente y con una presentaciéon
de estilo totalitario, sino que hubiera dado paso a unos
efectivos fueros regionales, con respeto y fomento de las
peculiaridades de los antiguos reinos y regiones, el Por-
tugal de Salazar se hubiera sentido atin mds cémodo y
seguro, mas a salvo de la siembra de desconfianza hecha
por enemigos comunes y también, probablemente, mas
inclinado a evolucionar hacia uniones mas estrechas y
fecundas.

Ya en nuestros mismos dias, triunfante la revolucién
marxista en Portugal, no cabe acusar a Espafia de haber
desasistido a quienes alla atendian a nuestros grandes
ideales comunes, porque se habian debilitado tanto, que
ni siquiera ofrecian una modesta cabeza de puente a la
que poder transferir una ayuda que no se ha llegado a
pedir. Si en esto no se ha lesionado nuestro pensamiento
tradicional, si, en cambio, se ha vulnerado con la reitera-
da y muy explitica proclamacién, en relacién con suce-
s0s portugueses, por parte de nuestro Ministerio de Asun-
tos Exteriores, del «Principio de no intervencién», del
que luego nos ocuparemos.

También contraria al pensamiento tradicionalista el
veloz e impudico abandono hasta en el mundo de los re-
cuerdos y de las gratitudes del sistema y de las personas
que al otro lado de la marca de Portugal contribuyeron
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al acercamiento peninsular y al bienestar de las relacio-
nes mutuas durante tantos afios. No ha sido un fenéme-
no del estrato oficial solamente, sino sobre todo de la
Prensa y de sectores calificados de nuestra sociedad. Re-
vela una deseducacién politica, de abolengo maquiavéli-
co y desvinculador de cualquier teoria estable; una falta
de seriedad, de talla o de peso, que incapacita para el
trabajo responsable de asumir una tradicién y conti-
nuarla.

Politica hispanoamericana

«Confederacion de nuestras antiguas colonias», se lee
en el testamento de Carlos VII. Los otros documentos
tradicionalistas, habitualmente citados en este capitulo,
no se atreven a tanto y dejan su pretensiéon en bastante
menos: en estrechar labos, intercambios culturales, pro-
teccién a misioneros y emigrantes y mejora de comuni-
caciones.

Algo de esto se ha hecho, y mucho mas se ha querido
hacer. A tan buenos propdsitos se debe la transformacién
del Consejo de la Hispanidad en Instituto de Cultura His-
panica, de mayor amplitud, bien que reducido, como
desde su mismo nombre se indica, a la cultura. Segun el
articulos 13 de la Ley que reorganiza el Ministerio de
Asuntos Exteriores (31-XII-45) «tendra como finalidad
mantener los vinculos espirituales entre todos los pue-
blos que componen la comunidad cultural de la Hispani-
dad». Del aspecto formal de su obra da una idea el si-
guiente resumen, que tomo de un folleto suyo, sin fecha,
pero muy reciente:

Ha organizado mas de 30 Asambleas y Congresos his-
panoamericanos; concedido 3.900 becas para graduados;
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3.657 profesores hispanoamericanos han visitado Espafia
para dar conferencias en programas de especializacidn;
1.725 profesores, escritores, artistas y cientificos espafio-
les han visitado Hispanoamérica, patrocinados por el Ins-
tituto. Desde 1945 a nuestros dias, mas de 25000 estu-
diantes hispanoamericanos han hecho sus carreras com-
pletas en la Universidad espafiola y hoy son casi 13.000 los
hispanoamericanos que estudian en Espaifia; se han edi-
tado 497 titulos, con un total de mdas de un millén de vo-
Iimenes, etc.

La sustancia de estas actividades es méas dificil de me-
dir. No por ello rechazamos la impresién de que en este
orden de las sustancias se ha conseguido mucho menos
que en el de los accidentes. Cuando la ONU, en 1946, re-
comendo la retirada de los embajadores en Madrid, aque-
llas naciones lo hicieron décilmente. Claro estd que con-
curren otros factores, como la rivalidad con imperialis-
mos que afectan a aquellas areas. Ademas, cabria aducir
la exigiiidad de nuestra labor en los afios de nuestra post-
guerra, de tantas dificultades econdmicas.

Una excepcién brillante son los Protocolos Franco-
Perdn, que fueron en nuestra politica hispanoamericana
la versién del sabio refran popular «obras son amoress.
Se suscribieron el 4 de abril de 1948. Cancelaban un sal-
'do de 350 millones de pesos argentinos de un crédito
abierto a favor de Espafia en 1946; se fijaban nuevos
tramos de crédito a razén de 350 millones de pesos anua-
les hasta 1951, equivalentes a 45.000 millones de pesetas;
esta cifra representaba del 20 al 30 por 100 del total de
las importaciones espaifiolas de aquel entonces y un por-
centaje mucho mayor en el capitulo alimentario.

Pero sigamos analizando la sustancia de la politica
espafiola respecto a Hispanoamérica. ¢Se ha transfundi-
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do alld un pensamiento politico coherente y de manera
arraigada? Como nadie da lo que no tiene, una respues-
ta satisfactoria solo se podria esperar de una situacién
previa modélica en la Peninsula. Pero aqui, el pensamien-
to politico tradicional ha tenido que luchar con muy
fuertes competidores. Y en punto a exportacién, €stos
han prevalecido de momento: después no han arraigado,
ni all4 ni aqui, porque son extrafios a nuestro ser, al de
la Hispanidad.

Desde Madrid, nuestra politica hispanoamericana no
ha expandido el pensamiento politico tradicional espa-
fiol. Madrid ha sido demasiadas veces, y en demasia, una
mera correa de transmisién de ideologias extrafias, ya
catalogada en la lista de aparatos que tienen todos los
imperialismos. Primero fueron las ideologias totalitarias
nacional-socialistas y fascistas en auge en Europa en cier-
to momento. Después, nada; un peligroso vacio para ha-
cernos perdonar; vacio ocupado por los imperialismos
que alld pululan; finalmente, todavia mas en nuestros
mismos dias, se exportan marxismo y europeismo en su
peor versién de la democracia imperante, igualmente te-
fiidos de ese sentimiento de inferioridad falsa que busca
disimular o hacerse perdonar unos pecados que no se
han cometido. Esto cuando hubiera sido mds necesario
explicarles lo contrario: que lo sustancial es que noso-
tros no somos Europa, sino la Hispanidad.

Muy a altima hora empieza a asomar la posibilidad
de una desviacién nueva del pensamiento politico tradi-
cional en este punto de la politica espafiola. Grandes
dreas, paises enteros de la América espafola, se ven sub-
desarrollados, y como tales, se incluyen en ese concepto,
aun no del todo explicado, de «Tercer Mundo». Se dice
que una de las misiones de Europa y de Occidente es
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concebir una gran politica social para €l. Para Espaiia,
esos cantos que ya estan llegando, son cantos de sirena,
o de perdicién, porque le apartarian de su ser hxsténco
y de su vocacidn.

Apoyaré este apunte minimo en el pensamiento de un
ilustre tradicionalista, el profesor Alvaro D'Ors, a propé- -
sito de los intentos de europeizarnos: «En el terreno de
Ja ideologia —dice—, Espafia tiene razén y Europa no la
tiene. Son ellos los que deben rectificar. No diremos que
deban “espafiolizarse”, pero s{ que deben "cristianizar-
se”. Seria absurdo que en el preciso momento en que el
mundo acabe por dar la razén a Espafia, nosotros nos
hayamos disfrazado de’ europeos.» (Revista «<Montejurra»,
junio 1963.) Pues bien, donde menos debemos presentar-
nos disfrazados de europeos es en la América espafiola.
Y este tentador disfraz europeo de ahora serfa la retrans-
misién a nuestras Américas de cualquier férmula prefa-
bricada para el desarrollo del Tercer Mundo. El pensa-
miento politico tradicional no aconseja ni el disfraz de
europeo ni los planes «tercermundistas», ni siquiera, co-
mo se ha atrevido a decir Alvaro D'Ors, espafiolizarse;
sino ayudarles a que ellos mismos se cristianicen; que
a partir de ahi encontrarfan y recorrerian el camino de
acercamiento a una verdadera Espaiia.

Contribucién a la neutralidad espafiola en la Segunda
Guerra Mundial

A los cinco meses de terminada nuestra Cruzada em-
pieza la Segurra Guerra Mundial, y los espafioles se di-
viden en partidarios del Eje italo-alemén y en partidarios
de los aliados. La conducta de las partes ahora en gue-
rra durante la Cruzada espafiola, el Eje en favor de la
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causa nacional en la que se inclufa el tradicionalismo, y
Francia e Inglaterra a favor de los rojos y separatistas,
condiciona mucho esa divisién de simpatias, pero mas
a nivel popular que de dirigentes.

Los dirigentes tradicionalistas, que en la Primera Gue-
rra Mundial de 1914 fueron en su mayoria, con Vazquez
Mella a la cabeza, germandfilos, ahora no lo son; por
tres razones: a) por la hostilidad del nacional-socialismo
aleman a la Iglesia; b) porque la ayuda alemana a la cau-
sa nacional fue de tal manera selectiva, que llevaba uni-
da de manera dificilmente separable una ayuda impor-
tante a Falange Espafiola y de las JONS, viva e indi-
vidualizada a pesar del Decreto de Unificacion de 19 de
abril de 1937, y en creciente hostilidad a los tradiciona-
listas, que gozaban de igual paradéjica supervivencia.
Las victorias iniciales de Alemania exacerbaban la agre-
sividad y las aspiraciones monopolisticas del falangismo
con detrimento de la participacidn tradicionalista en el
gobierno a todos los niveles de la Patria, a cuya libera-
cién habian contribuido de manera importantisima;
c) Porque los dirigentes tradicionalistas, como celosos
servidores de la Iglesia, estaban justamente alarmados
por el acuerdo germano-soviético de agosto de 1939, que
violaba el Pacto Anti-Komintern que Espafia habia sus-
crito, v con el cual Alemania dejaba de ser adalid de la
lucha contra el comunismo. Ademads, a las pocas sema-
nas de iniciada la guerra, la URSS, a consecuencia de
la nueva politica alemana, invadia Polonia, pais catdlico,
que por catolicidad gozaba de amplias simpatias en las
filas tradicionalistas, y otros territorios del Baltico.

A estos sentimientos de los dirigentes tradicionalistas
habia que sumar la vinculacién del principe don Javier
de Borbén-Parma a las fuerzas enemigas del nacional-
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socialismo, incluso antes de iniciarse las hostilidades,
y a partir del verano de 1942 las reacciones que suscitdé
su cautiverio por los alemanes.

Muchos tradicionalistas mé4s o menos hostiles al fa-
langismo se oponian a la propaganda alemana y ain mos-
traban alguna simpatia por los ingleses y franceses, no
ciertamente por ellos mismos, sino como refuerzo indi-
recto de su oposicién a Falange y a Alemania. El peso de
estas razones y circunstancias tan visibles no debe con-
tribuir a’ocultar la influencia real que en la actitud tra-
dicionalista tenia el constante e intimo trato de sus di-
rigentes con los obispos y otros superiores de la Iglesia
en Espafla, que participaban estrechamente de las reser-
vas del Vaticano respecto del nacional-socialismo.

En 1940 se produce una friccién entre el cardenal
Segura y el jefe provincial de FET y de las JONS de Se-
villa. De paso, el cardenal ataca a los nazis alemanes y
a los fascistas italianos, sin nombrarles, pero con evi-
dente claridad. Esta cuestién seria ajena a nuestro tra-
bajo si los tradicionalistas de toda Espafia no se hubie-
ran volcado a la tarea de apoyar al cardenal y difundir
sus escritos. Y si no existiera una carta de don Sancho
Déavila a don Manuel Fal Conde (archivo de la excelen-
tisima sefiora viuda de don Luis Arellano) en la que,
amistosamente, le acusa de estar intima y profunda-
mente mezclado en la conducta del cardenal. Episodio
paralelo protagonizé el obispo de Calahorra, don Fidel
Garcia, al publicar una carta pastoral previniendo contra
la politica del nacional-socialismo aleman.

La «Division Azul»
En junio de 1941 Alemania ataca a la Unién Soviéti-

ca, y en Espafia se organiza la Divisién Espafiola de Vo-

247



RAFAEL GAMBRA CIUDAD

luntarios, conocida popular y oficiosamente con el nom-
bre de «Divisién Azul», para luchar al lado de Alemania
contra los soviets. La inmensa mayoria de los tradiciona-
listas se abstuvieron intuitiva y aprioristicamente de en-
rolarse en una unidad absolutamente investida y rodea-
da de simbolos falangistas. Tanto es asi, que en la litera-
tura, no excesiva, suscitada por la tal Divisiéon, no hay
ninguna alusién a la presencia en ella de requetés, y
testimonios particulares que nos han hecho personas ca-
lificadas que en ella combatieron confirman plenamente
esa auserncia.

Sin embargo, algunos oficiales de requetés mostraron
sus simpatias por Alemania, ya redimida de su inespera-
do y fugaz pacto con la URSS, vy ello dio un pretexto
a don Manuel Fal Conde para escribir una nueva carta,
después deliberadamente difundida, a don Joaquin Ba-
leztena, en la que fija la postura del carlismo ante el
conflicto en curso. Después de varios razonamientos, con-
cluye:

«1.> La Comunién Tradicionalista no es germanéfila
ni angléfila; 2.°, los carlistas pueden ser lo que quieran
en este orden, si bien deben mirar que nada mejor pue-
den ser que indiferentes en la materia para estar mas
vigilantes en pro de lo genuino nacional; 3.°, en punto al
conflicto exterior estamos méas que en ninguna otra cosa
atentos a las direcciones del Gobierno; 4°, fuera de las
fronteras de Espafia no debe aparecer discrepancia algu-
na del carlismo con el Generalisimo, que pueda restar
prestigio y unidad a la autoridad de la Patria; 5.2, los car-
listas estan llamados antes que nadie, porque nadie debe
superarles en celo religioso y patriético, al voluntariado
contra el comunismo, si éste se recluta sin matices que
constituyan grave obstaculo. Y estd en la mente de todos
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que estos matices son verdadera desfiguracion del propé-
sito, y pedestal para propagandas en favor de personas,
las més caractcerizadas de emboscamiento en nuestra gue-
rra pasada y hoy las mas destacadas en las columnas de
la prensa, como supuestos caudillos de una accién po-
litica, que si acreditan perseverancia y valor personal,
no pueden tener en otras virtudes categorfa superior a
la de simples soldados.»

A la vista de los dicho parece legitimo recabar para
el pensamiento tradicionalista de nuestros dias una con-
tribucién importante a que la neutralidad y la «no beli-
gerancia» de Espafia en la Segunda Guerra Mundial no
derivaran a su participacién plena en la misma.

La ofensiva diplomdtica de la ONU en 1945

El dia 9 de febrero de 1946, Panama plantea el «caso
espafiol» en la Asamblea General de las Naciones Uni-
das, y en marzo Francia propone la retirada de emba-
jadores, que se realiza el 16 de diciembre, tras condenar
al Régimen Espafiol. El dia 8 de mayo de 1949 la ONU
deja en libertad a sus asociados respecto a Espafia. De
hecho, ¢l cerco se rompe, como dice el profesor don Car-
los Seco, con los pactos hispano-norteamericano de 5 de
julio de 1950. El dia 5 de noviembre de 1950 la Asam-
blea General de la ONU aprueba el establecimiento de
relaciones diplomditicas con Espafia, y el dia 15 de di-
ciembre de 1955 Espafia ingresa en la ONU.

El dia 4 de marzo de 1946, Gran Bretafia, Estaﬁ:
Unidos y Francia suscribieron una nota conjunta en la
que invitan al pueblo espafiol a establecer un Gobierno
interino o custodio, previa renovacién del régimen im-
perante.
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Ante ella, la Comunion Tradicionalista creyd prestar
un buen servicio entregando, sin vana publicidad, a las
tres embajadas una protesta contra la campafia interna-
cional y defendiendo al Generalisimo contra las presio-
nes extranjeras que perturbaban la evolucién que res-
petuosamente le pedian los tradicionalistas, no hacia una
democracia, sino hacia la instauracién de la Monarquia
Tradicional. Al mismo tiempo, los tradicionalistas acuer-
dan suspender sus manifestaciones politicas previstas en
aquel afio, como de costumbre, con motivo de los fune-
rales de los Martires de la Tradicion.

En Pamplona, el que fue jefe del Requeté de Navarra
en la época anterior al Alzamiento, don Antonio Lizarza,
se suma con una alocucién al acto patriético celebrado
el dia 10 de diciembre de 1946 (vid. «El Pensamiento Na-
varro», diario de Pamplona, del 11 de diciembre de 1946).
En ella recoge el siguiente texto de Carlos VII: «Se tra-
ta de la integridad de la Patria, v todos sus hijos deben
defenderla; que cuando la Patria peligra, desaparecen
los partidos, sélo quedan espafioles.»

A propésito de esta digna abstencién de los tradicio-
nalistas en la efervescencia politica de aquellos momen-
tos criticos, cabe sefialar un dato significativo: la revista
«Indice» de 1 de noviembre de 1972 publica treinta y cua-
tro documentos integros, inéditos hasta entonces, de la
actividad diplomatica de los Estados Unidos respecto
de Espafia durante el afio 1947. La mayoria son informes
e instrucciones entre el Departamento de Estado y su en-
cargado de Negocios en Madrid, pues el embajador habia
sido retirado por inspiracién de la ONU. Es notable que
se hable de ellos de los monarquicos liberales, de los
republicanos y socialistas, pero no se menciona ni una
sola vez a los tradicionalistas.
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Abandono de Guinea Ecuatorial

En el afio 1963, las presiones internacionales sobre
Espafia para que abandone Guinea Ecuatorial aumentan
de manera que trascienden al pueblo espafiol. El Go-
bierno trata de demorar este abandono mediante inge-
niosos expedientes. Uno de ellos es el ofrecimiento de
unas peculiaridades politicas y administrativas que per-
mitan a los guineanos intervenir mas directamente en
sus asuntos, sin dejar de ser espafioles.

Este proyecto de solucién fue especialmente grato
a los tradicionalistas, que lo apoyaron y enriquecieron
en la medida de sus posibilidades. La revista «Monte-
jurra», la de mas tirada a la razén entre las autorizadas
tradicionalistas, comentaba en un editorial de su nimero
de noviembre de 1963 el proyecto de ley de bases que
el Gobierno acababa de remitir a las Cortes. En é] se
dedica una gran extensién a una nueva configuracién
de la ordenacién de Guinea Ecuatorial. El editorial llama
la atencién acerca de que en su redaccién se han intro-
ducido cambios sospechosos en algunas denominaciones.
Este toque de atencién ya es una advertencién de la
oposicién tradicionalista al abandono e independencia.
Luego, dejando malos presagios y cifiéndose a la letra,
establece un paralelismo entre lo que se propone y la
doctrina foral tradicional. Entresacamos algunas afir-
maciones interesantes de dicho articulo:

«En el Proyecto de Ley de Bases vemos atisbos fo-
rales, aunque no del todo completos. Se reconoce lo que
en términos clasicos se ha llamado «pase foral», ya que
se establece que las leyes de nacién, antes de su entrada
en vigor en Guinea Ecuatorial, seran examinadas por la
Asamblea General, que propondri, en su .caso, las nor-
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mas especiales de adaptacidon que estime necesarias. Ha-
bréd un Gobierno «representativo», y la Asamblea Ge-
neral y el Consejo de Gobierno surgiran de abajo hacia
arriba, teniendo facultades en ambos organismos de tipo
normativo y ejecutivo y disponiendo de su propio presu-
puesto de gastos e ingresos, que solamense serd some-
tido a las Cortes de la nacién en el supuesto de que el
Estado subvencione, de forma directa o indirecta, a la
economia de la Guinea Ecuatorial.»

Después de transcribir mds detalles, dice:

«Vera el lector que esta organizacién es desusada,
pero no extrafia, en sus lineas generales. Existe, induda-
blemente, una variedad en la Guinea Ecuatorial y una
personalidad que se ha ido forjando paulatinamente.
Y esto hay que reconocerlo. Los carlistas, fervientes de la
féormula foral, estamos bien preparados para ello, por-
que siempre pensamos que donde existe una rcalidad
geografica, econémica, histérica y social hay que atem-
perarse a ella en la organizacién administrativa, y no
al revés, como desgraciadamente se ha venido haciendo
por los centralismos. Ahora bien, precisamente la fér-
mula foral es la que hace posible la existencia efectiva
de esa personalidad y de sus facultades inherentes con
la unién nacional, ya que personalidad ¢ independencia
absoluta no son términos equivalentes, sino que la per-
sonalidad, que implica una soberania dentro de los fi-
nes propios, dentro de la entidad social de que se trate,
es perfectamente compatible con la existencia de una
unidad superior en la que se encuentran y coordinan
las variedades regionales, en nuestro caso la nacién es-
pafiola.»

Pero las presiones extranjeras se multiplicaban y los
acontecimientos se precipitaron hacia la independencia
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de aquellos territorios. Entonces un grupo muy repre-
sentativo de tradicionalistas comenzé la preparacién de
un documento que manifestara a los espafioles su repug-
nancia por el abandono de la misién histérica y cristia-
na de Espafia en aquellos territorios y la necesidad de
ayudar al Gobierno a evitar esa independencia. Este do-
cumento no llegd a ver la luz por multiples causas que
no hacen el caso, entre las que no fue la menor la cali-
ficacion de «secreto oficial» que répidamente se aplicé
a aquel asunto.

La Europa Unida

Poco después del final de la Segunda Guerra Mun-
dial, apenas encauzados los problemas mas urgentes que
ésta planted, rebrota con grandes vuelos el proyecto de
uniéon europea que nacié después de la Gran Guerra
de 1914. Se concreta en la creacién de la Comunidad
Econémica Europea (Mercado Comun) y en el Tratado
de Roma el dia 25 de marzo de 1957. Este ultimo estable-
ce la fisonomia politica que el grupo signatario més
poderoso politicamente en ese momento, quiere dar a
la Europa Unida: es la democracia liberal. Establece,
ademas, una solidaridad esencial entre la unificacién
econdémica y el sistema politico asignado.

En Espafia, la propaganda a favor de la integracién
europea empieza mediada la década de los afios cincuen-
ta a impulsos de los vencidos de la Guerra de Liberacién,
que ven en el nuevo planteamiento una fundada posibi-
lidad de revancha. Pero pronto, desde el comienzo de la
década de los afios sesenta, la propaganda por nuestra
europeizacién se hace intensisima y capta nuevos gru-
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pos politicos distintos del primitivo y amplios sectores
de opinién (vid. diario «Pueblo», ¢Son sinceros los euro-
peizantes espaiioles?, 13-X11-1974).

Los tradicionalistas mantienen desde sus modestas
publicaciones, y por la pluma de sus miembros frarnco-
tiradores, una oposicion precocisima y sostenida a la in-
tegracién de Espafia en una Europa unificada segun el
molde democratico y liberal. Todos recuerdan la reali-
dad de que el carlismo es la reaccion defensiva de la
Espafia catélica frente a los intentos de invadirla y co-
lonizarla politicamente por parte de la Europa seguidora
de la Revolucién francesa. Y asi, al igual que en los
afios cuarenta se oponian a la europeizacion de Espafia
segin la moda totalitaria entonces imperante, se opo-
nen ahora al mismo fendmeno con los caracteres demoli-
berales ahora en boga.

En el momento de probar, siquiera brevisimamente,
cuél es el pensamiento tradicionalista en punto a la en-
trada de Espafia en una Europa democratica y liberal,
inseparable del Mercado Comun, hay que seleccionar los
testimonios de dos destacados tradicionalistas: don José
Maria Valiente y don Alvaro d'Ors.

El primero, en unas declaraciones a Radio Juventud
de Zaragoza el 21 de enero de 1963, afirma: «El sentido
federativo de la unidad que posee el Carlismo tiene pun-
tos de coincidencia con los proyectos de federacién que
estan elaborandose en Europa. Pero el Carlismo entien-
de la federacién europea como la reconstruccion de la
antigua cristiandad, que puede ser la fuerza espiritual
que dirija de nuevo al mundo, entre el positivismo de
Occidente y el materialismo de Oriente. El Carlismo no
aceptarfa nunca la Europa de la Revolucién imperia-
lista y colonialista, sino la Cristiandad, que puede ser

254




TRADICION O MIMETISMQ

hoy el verclladero vinculo federativo de las naciones de
Europa. Vinculo federativo que ha de ser compatible
con la personalidad y con la historia de cada una de di-
chas naciones. En el orden econémico, Espafia debe de-
fender sus legitimos intereses. Si esta defensa es legiti-
ma, no herird intereses de nadie. Nuestro pais debe de-
fender su proceso de industrializacién y protegerlo cuan-
to sea necesarlo, porque no puede permitir verse con-
vertida en una modesta provincia agraria o pastoril
dentro de la gran Europa industdal.»

Por su parte, Alvaro d’Ors escribe en «El Pensamien-
to Navarro» de 26 de febrero de 1971: «Frente al euro-
peismo gubernamental, me encuentro en franca oposi-
cién (...). Europa no es una unidad, pero si la tuviera
seria de tono hedonistico y democratico. Vale més que
no haya tal unidad europea. En este momento de revolu-
cién dominante, Espafia nada tiene que decir que valga
la pena y esté a tono. Pero al renunciar a su Tradicién,
se inhabilita Espafia para poder ofrecer en el futuro
otros ideales que pudieran salvar a Europa de la revo-
lucién que la domina (...). Cuando se llega incluso a una
dejacién de la potestad, a una indefensién ante la violen-
cia revolucionaria por la ilusién de aquel poquito de
mejor fama que luego no se alcanza, piensa uno que el
empefio por la acomodacion europeista de Espaifia es
cosa tan ingenua como inutil, tan floja como funesta, y
que, por el contrario, nada favoreceria mis a Espafia
y a sus intereses reales como el mantener en ella una
fuerte reserva frente a la epidemia revolucionaria.»

Anteriormente, en la revista tradicionalista «Monteju-
rra», de junio de 1963, a la vez que se sentaban esos mis-
mos conceptos, se apuntaba una norma de conducta: «Que
Espafia se integre en tal o cual grupo econémico, mili-
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tar, técnico en fin, que abarque otros pucblos europeos,
eso puede estar muy bien, y no veo inconveniente en que,
quien pueda conocer la conveniencia, decida la integra-
¢ién. Pero a titulo de conveniencia, sin necesidad de
«europeismo». Y si la conveniencia estd en acercarse
a un grupo africano, americano, o lo que sea, debe se-
guirse con tranquilidad. El mal no esta en el hecho de
una aproximacion utilitaria, sino en la ideologia mitica.»

Y concluia: «En el terreno de la ideologia, Espaiia
tiene razén, y Europa®no la tiene. Son ellos los que deben
rectificar. No dircmos que deban «espafiolizarse», pero
si que deben «cristianizarse» (...). «Europeismo», oro de
mala ley, espejismo de oropel.»

El Principio de No Intervencion

La interrupcién del embajador espafiol sefior Logen-
dio a Fidel Castro ante las pantallas de la television, en
enero de 1960, cruzd el continente americano como un
relampago que le electrizo. Espafia parecia volver por
sus fueros de espada de la Cristiandad. Sin embargo, se-
cretamente, su politica gira hacia un entendimiento con
los marxistas alld donde lo necesitan éstos para consoli-
darse: en Cuba inmediatamente; después, en Chile, con
las visitas de Lopez Bravo y Julio Rodriguez a Allende,
atn pendiente de la formalizacién del apoyo de la demo-
cracia cristiana, y Gltimamente en Portugal. O donde la
necesitan para expandir su imperialismo, como en la
China roja continental.

Esta sorprendente politica se presenta envuelta con
el pretexto de cumplir ¢l «Principio de No Intervencién»
en asuntos internos de otros Estados y de otros pafses
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entre si. No pertenece a nuestro estudio el enjuiciamien-
to de acciones concretas de la politica exterior espafiola.
Es posible que aun la mds desgraciada de todas tenga
su correspondiente justificacién en bastidores profun-
dos. Lo que no es admisible es la exaltacién del «Princi-
pio de No Intervencion» en documentos oficiales. Por no
citar mas que los ultimos, nos remitimos a las notas
de la Oficina de Informacién Diplomatica referentes a
Portugal, de 16 de octubre de 1974 y 12 de marzo de 1975.

Ya se dijo como Pio IX condend en el Syllabus el
«Principio de No Intervencién» como manifestacién de
insolidaridad en el bien y de libertad para el mal a es-
cala internacional. Es conocida la vinculacién de los
tradicionalista a esta enciclica, que ha encontrado en
las filas de éstos a la mayoria de sus divulgadores y co-
mentaristas. Por eso, en nuestros dias, las reacciones que
la exaltacién de este Principio provoca se encuentran
también en las filas tradicionalistas (véase «El Pensamien-
to Navarro» de 25 de octubre de 1974 y 8 de abril de
1975).

El presente y el futuro

No es el pensamiento politico tradicional espafiol afi-
cionado al racionalismo y al positivismo, que pretenden,
en vano, aprisionar la realidad en escritos detallados con
pretensiones dogmaticas. Mucho menos en politico exte-
rior, tan compleja, y més atn en nuestros dias. Esta men-
talidad se refleja, una vez més y muy claramente, cuan-
do Carlos VII escribe de politica exterior en su testa-
mentos politico: «Respecto de los procedimientos y de
las formas, a todo lo que es contingente y externo, las
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circunstancias y las exigencias de la época indicarin las
modificaciones necesarias, pero sin poner mano en los
principios esenciales.»

En el mismo documento y asunto, éste gran conoce-
dor y transmisor de la politica tradicional, hace una afir-
macién impresionante: «... esa es la meta (se refiere a
las lineas generales de su politica exterior), y para to-
carlo es indispensable sacudir mas all4 de nuestras fron-
teras las instituciones importadas de paises que no sien-
ten, ni razonan, ni quieren como nosotros, y restaurar
las instituciones tradicionales de nuestra historia, sin
las cuales el cuerpo de la nacién es cuerpo sin alma.»

Estas palabras son profecia y terapéutica de la des-
naturalizacién por la que hemos servido de correa de
transmisién hacia América de intereses extranjeros. Su
lucidez nos ahorra comentarios y nos hace pensar que,
verdaderamente, la tradicion es perenne.

El otro gran pensador, Vizquez Mella, que puede
y debe concretar mas que su Rey, nos ha legado una
idea importante para programar la politica internacional
espafiola. Parece elemental y simplista, pero es profun-
da y trascendente. Dice en su discurso ya citado: «Si los
gobiernos entendieran bien su cometido..., esos ideales
saldrian del hogar, de la escuela, y de la escuela a la
vida publica... Harfan que formaran parte de la ensefian-
za y que se educara al nifio en el hogar y en la escuela
con la vista fija en ese ideal triple... y colectivo...»

Entre las realizaciones del pensamiento politico tra-
dicional que en la realidad espafiola de hoy han sido
realizadas primero, y malogradas después, hay que recor-
dar en este punto la formacién politica y patriética de
la juventud, no solamente en la escuela, sino en la Uni-
versidad y en la Instruccién Premilitar Superior (IPS).
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Ha sido uno de los logros de la lucha contra el liberalis-
mo. Hacemos esta afirmacién a sabiendas de que la car-
ga de errores que le ha acompafiado es muy pesada. Al
volver el liberalismo con la democratizacién y la euro-
peizacién, este logro ha sido negado. Se ha desmantelado
la formacién patriética de la juventud. En la Universidad
se la ha sometido primero a una fase de erosién, cuya
expresion popular concreta ha sido incluir a Ja formacién
politica en la rabrica despectiva de «las Tres Marifas»,
en honrosa compafia, nada menos, que de la Religién.
Después se le ha hecho caer en desuso y ha sido préc-
ticamente suprimida.

Esto explica la proliferacién en la Universidad de
Madrid de banderas cubanas y chilenas (en tiempos de
Allende), portuguesas (después de abril de 1974) y, ulti-
mamente, del Movimiento Polisario del Sahara.
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MANIFESTACION DE LOS IDEALES TRADICIONALISTAS A.\;
S. E. BL GENERALISIMO Y JEFE DEL ESTADO ESPAROL

8. Politica internacional

Espafia, consciente de su fuerza y de la estimacién universal que
esta guerra le ha dado, abandonando la funesta politica de aislamiento,
mantendrd resuyeltamente una polftica internacional definida tal como
convenga a la causa de la paz y a nuestro propio interés: a nuestra
posicién en el Mediterrdneo y a2 nuestra misién en Africa, sin olvidar
jamas que una guerra civil es mil veces peor que una contienda
internacional cualquiera; y teniendo siempre en consideracién el pro-
ceder de las Potencias en la actual guerra.

De un modo especial se ha de procurar estrechar los lazos de
amistad con Portugal, la nacién hermana, y con los pueblos hispano-
americanos.

Segura de su razén y de su fuerza, digna de su pasado y aceptada
con todas sus consecuencias la jerarquia mundial que ha conseguido
con la guerra, Espafia abandona el suicida aislamiento y miserable
neutralidad utilitaria a que fue arrastrada por su misma descompo-
sicién interna, con desercién de su destino histérico, y reivindica re-
sueltamente su lugar entre los demis pueblos.

Los postulados de esta politica exterior serdn:

a) la fidelidad a su gran Tradicién, que reanuda, y a su caricter
de pueblo defensor magnanimo de ideas religiosas y valores y princi-
pios morales, asf como de formas de Cultura y Civilizacién opuestas
a la concepcién materialista de la vida.

b) Su misién apostélica, civilizadora, catélica y aventurera.

¢) La afirmacién y defensa intransigente y vigorosa de su propia
personalidad contra el servilismo hacia el extranjero a que en todos
los érdenes estuvo entregada a lo largo de su decadencia, y contra la
imposicién a su futuro de férmulas y modelos extrafios, por fuertes
v respetables que sean en su pafs de origen.
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d) Su consecuencia con las ideas fundamentales que acepta como
norma de su organizacién interior y cuyo valor universal establece
solidaridades y oposiciones légicas y necesarias.

¢) Su condicién de nacién cristiana, occidental y mediterranea, que
afirmara con méximo fervor siempre.

Finalidades y direcciones m4s concretas de esta polftica exterior
serdn, por la misma fuerza de los hechos, las siguientes:

a) Solidaridad y apoyo frente a las fuerzas secretas o piblicas de
la Revolucién Internacional.

b) Soberanfa plena y efectiva sobre su litoral y sobre todas sus
bases navales y aéreas y sobre el estrecho de Gibraltar como tnico
medio de que sea camino y garantfa del derecho de todos los pueblos.

¢) Impulsién de una clara politica de Alianza Peninsular que; des-
vaneciendo entre Portugal y Espafia toda clase de recelos, sin mengua
de la independencia de las dos naciones y al amparo de la profunda
solidaridad renovada en la guerra, que ha confundido una vez més
nuestra sangre, permita que, libres ambos pueblos, vayan unidas sus
fuerzas y destinos en el porvenir.

d) Prolongando la unién estrecha sellada con &l en la guerrs,
Espafia cultivard celosamente su amistad y relacién con el pueblo
marroquf v con sus vecinos de Africa, sobre los tftulos histéricos de
una comunidad aborigen y de una misma espléndida Clvilizacién
hispano-arabe, cuyos mejores testimonios guarda orgullosamente,

Asimismo, Espafia mantiene la necesidad de revisar los tratados
de 1902 y 1911, que distribuyeron el mandato internacional sobre Ma-
rruecos, vy en los que comparecié en condiciones de inferioridad,
mutilada su soberanfa, dimitida de su papel internacional y gobernada
por las ideas y voluntad mAs contrarias a su tradicién instaladas
en el Poder. Todo esto, en nombre de una realidad histérica de siglos,
durante los cuales nuestro esfuerzo civilizador y nuestra sangre rega-
ron generosamente y ganaron para Europa todo el Norte africano, al
que ansiamos volver con todos nuestros derechos.

¢) Reorganizacién, expansién, estfmulo y articulacién en Espafia
de los esfuerzos dispersos que en distintas partes del mundo, y espe.
cialmente en el Oriente mediterrineo, Filipinas, misiones, Norteamé.
rica, etc., mediante el idioma o de una actividad cultural o econémica,
mantienen nuestro recuerdo vy espfritu y son jalones inapreciables de
una restauracién de la Hispanidad.

7} Intensa y decidida reanudacién de nuestra misién en América,
abandonada desde mucho antes de perder nuestro dominio politico
sobre la misma, que por ello se torné gravoso e intolerable, atra
vendo el propio movimiento de emancipacién, gemelo de los levan-
tamientos carlistas de la Peninsula, Esta finalidad, en la que se en.
cuentra el mds generoso, elevado, vital y constante motivo de nuestra
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accién exterior e histdérica, habra de conseguirse con una politica
hispanoamericana cuyos puntos esenciales son:

1o Esclarecimiento constante y celoso de la historia de la con-
quista y colonizacién de América, como empresa unica en el mundo,
v rehabilitacién del proceder generoso y fecundo de Espafia en ella,
afirmando y exaltando las Leyves y Derechos que la rigieron y los
valores morales y culturales que atestiguan la existencia de una civi-
lizacién coman.

20 Proteccién decidida a la labor apostélica y cultural en servicio
de la creencia unica que forj6 la unidad espaficla y creé la His-
panidad.

3. Constante intercambio cultural y artistico, organizando misiones
culturales que constantemente actien en ellos.

4° Encauzamiento y proteccién de nuestra emigracién a los m_is—
mos y articulacién de su Iabor en ellos para darles sentido y eficacia.

52 Amparo decidido a las empresas econémicas que allf se
desarrollen,

62 Intensificacién de las comunicaciones maritimas y aéreas enire
la Peninsula y América espafiola.

EN SINTESIS

Nuestra politica exterior ha de servir a la m4s alta conveniencia
nacional. Su camino es seguro si se alumbra con este firme con-
vencimiento; la concepcién tradicional del Estado Espafiol ha venido
a ser, por fuerza de las circunstancias, la férmula méas perfecta de
armonizacién de los encontrados intereses extranjeros sobre Espafia.
Por raras circunstancias lo que es perfecta solucién nacional modera
aspiraciones excesivas, satisface legitimos derechos y equilibra las
influencias en esta férmula de paz: Espafia nacional auténtica, catdlica
y mediterrdnea, que se recompone y levanta, mientras sella la victoria
con la justicia y la paz interior,

Junio, 1938
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V. EL PENSAMIIENTO TRADICIONAL
EN LO REALIZADO Y DESTRUIDO

1. LA TITULADA «LIBERTAD RELIGIOSA» Y SUS ORIGENES

En un estudio sobre el pensamiento politico tradicio-
nalista y la realidad espafiola de hoy, es tema capital el
de la llamada «libertad religiosa» y el de la «unidad ca-
télica», porque su incidencia en ese pensamiento es mu-
cho miés importante en €l que otras cuestiones. Aparece
siempre destacado, y por eso tendremos que dedicarle
mayor extensién que la que normalmente tendrfa un es-
tudio andlogo que se refiriera a otra escuela politica. Por
otra parte, es este un nudo gordiano en que se enlazan
ctras muchas cuestiones que irén surgiendo en el futuro.

En el Capitulo II, 3, hemos sefialado que uno de los
logros mas radicales de la influencia tradicionalista sa-
bre la actual realidad politica es la recuperacién de una
«ortodoxia publica», basada en el reconocimiento juri-
dico de la confesionalidad catélica del nuevo Estado
y en el desarrollo politico de la misma, Gran parte de
éste se debi6 a los tradicionalistas que ocuparon cargos
politicos, y especialmente a los que, presidido por el
conde de Rodezno, se hicieron cargo del Ministerio de
Justicia en el primer Gobierno Nacional. El conde tuvo,
ademas, acumulada la cartera de Educacién Nacional du-
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rante cuatro meses. Y cuenta en sus memorias, adn iné-
ditas, que se dedicé en ambos Ministerios con afdn a
reparar los dafios del laicismo de la Republica y a res-
taurar la politica catélica, luchando a veces con personas
y grupos de la misma Espafia nacional.

Pero esta tarea legislativa apenas se hubiera podido
sofiar, ni hacer, ni conservar, sin una base natural de
unidad en la fe o unidad catdlica de la sociedad. La con-
fesionalidad del Estado en una sociedad pluralista estd
en equilibrio inestable; uno de los dos términos acaba
con el otro, o lo intenta permanentemente. La pérdida de
esta unidad de creencias del pueblo, después del Conci-
lio Vaticano II, est4d en la misma raiz de la crisis poli-
tica que padecemos y vemos crecer.

Al cabo de mds de cien afios, el pensamiento politico
tradicional vuelve a chocar con el liberalismo catélico
y sus teorfas de la separacién de la Iglesia y el Estado,
y de las libertades de culto, prensa y enseflanza. Recor-
demos tan sélo que Lamennais fue condenado nominal-
mente por Gregorio XVI en la Enciclica Singulari Nos
de 2 de junio de 1834; su periédico «L'Avenir» lo fue en
la Enciclica Mirari Vos de 15 de agosto de 1832. En el
apartado «Los motivos de la crisis actual» (II, 4) me he
referido a la influencia de estos temas «modernistas»
sobre el actual «progresismo religioso», a la de éste so-
bre el Concilio Vaticano II en su constitucién sobre «li-
bertad religiosa» y a la parte importantisima que tal teo-
ria estd hoy teniendo en la crisis interna de la realidad
politica esparfiola.

En poco mas de treinta afios se suceden en nuestra
Patria tres situaciones antagénicas: una absoluta libertad
de cultos durante la Segunda Republica; una situacién de
minima libertad para esos cultos y de méxima impreg-
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nacién catolica, en la Espaila Nacional durante la gue-
rra v en el periodo que la sigue; y finalmente, a raiz del
Concilio Vaticano II, una situacién de libertad para las
religiones y filosofias no catélicas. Intentaremos seguir
el pensamiento tradicionalista imbricado en estos su-
Cesos.

El pensamiento tradicionalista entra en el escenario
donde se va a desarrollar la evolucién sefialada portando
una antorcha encendida. Nadie le acompaifia, ni siquiera
un sector grande y creciente de eclesidsticos; se ha que-
dado solo con ella en la mano. Esa antorcha es la tra-
dicién del magisterio secular de la Iglesia, que se puede
resumir asi:

«El Estado, todo Estado, tiene el deber-derecho de
abrazar oficialmente y mantener la religién verdadera,
que es la caotdlica. Respecto de las religiones falsas, sus
debercs y derechos son de intolerancia o de tolerancia
mas o menos amplia, segiin las circunstancias de tiem-
pos y pueblos con todos los condicionamientos de vida
humana nacional e internacional.» (Cfr. P. Victorino Ro-
driguez, «Sobre la libertad religiosa», la Ciencia Tomista,
tomo XCI.)

Pero inmediatamente hay que explicar que el pensa-
miento politico tradicionalista funde esta proposicién
clasica con otra propia suya que para sus seguidores
serd inseparable, a saber: que las circunstancias que
regulan las relaciones con las religiones falsas son en
Espafia siempre favorables a su limitacién, y si alguna
vez no, él (el tradicionalismo) se encargard de modifi-
carlas y restaurarlas.

Ha recogido esa antorcha por los suelos del Congre-
so, donde cayé al aprobarse el articulo 11 de la Consti-
tuciéon de 1876. Este articulo decia asi:
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«La Religién Catélica Apostblica Romana es la del Es.
tado. La nacién se obliga a mantener el culto y sus minis-
tros. Nadie sera molestado en el territorio espaiiol por
sus opiniones religiosas, ni por el ejercicio de su respec-
tivo culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana,
No se permitiran, sin embargo, otras cuestaciones ni ma-
nifestaciones ptblicas que las de la Religién del Estado.»

Inmediatamente antes de iniciarse sus debates, el Papa
Pio IX escribié el 4 de marzo de 1876 una carta al arz
obispo de Toledo, cardenal Moreno, oponiéndose de ese
escrito; le siguieron todos los obispos y grandes sectores
del pueblo fiel, pero fueron derrotados. Los carlistas aca-
baban de serlo en los campos de batalla. Transcribimos
uno de los parrafos importantes de esa carta: <A estas re-
clamaciones, a las demds que han hecho los obispos
y a las que provienen de una grandisima parte de los
fieles de la nacién espafiola, unimos de nuevo en esta
ocasién las nuestras y declaramos que dicho articulo,
que se pretende proponer como Ley de Reino, v en el que
se intenta dar poder y fuerza de derecho publico a la
tolerancia de cualquier culto no catélico, cualesquiera
que sean las palabras y la forma en que se proponga,
viola del todo los derechos de la verdad y de la Religién
Catélica; anula contra toda justicia el Concordato es-
tablecido entre esta Santa Sede y el Gobierno Espafiol
en la parte mas noble y méas preciosa que dicho Concor-
dato contiene; hace responsable al Estado mismo de tan
grave atentado; y, abierta la entrada al error, deja ex-
pedito el camino para combatir la Religién Catdlica y
acumula materia de funestisimos males en dafio de esa
ilustre nacién, tan amante de la Religién Catdlica, que,
mientras rechaza con desprecio dicha libertad y tole-
rancia, pide con todo empefio y con todas sus fuerzas se
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le conserve intacta e incélume la unidad religiosa que
le legaron sus padres...»,

A partir de aquel momento aparece en la literatura
tradicionalista, y en algunos sectores de la catélica no
politica, la consigna y el lema de reconquistar la Unidad
Catolica, que se considera perdida porque su concepto
engloba no solamente la confesionalidad del Estado, sino,
ademads, la prohibicién de cultos falsos.

Al Papa Pio IX sucede Ledn XIII. Mantiene éste en
sus escritos publicos de maximo rango la doctrina tra-
dicional de sus antecesores frente al liberalismo; pero sus
actos de gobierno se van separando de ella. Este divorcio
alcanza su culminacién cuando ordena a los catélicos
franceses que se plieguen a la situacién politica, laica
y laicista, establecida en el pais; maniobra conocida cla-
sicamente por «ralliement». Hay otro «ralliement» menos
divulgado para los catdlicos belgas (ver revista «Verbo»
nimero 139); y finalmente otro, mis disimulado y h4-
bil, sin ese nombre, para los espafioles. Los tradiciona-
listas ven con él diezmadas sus filas, la antorcha de la
tradicién religiosa les resulta cada vez més pesada, pero
siguen enarbol4andola.

En el Pontificado siguiente, el de San Pio X, su si-
tuacion empeora. Entonces plantean crudamente al Papa
la disyuntiva de que, o él reanima su pensamiento en este
punto, o ellos abandonan tal posicién. El cardenal Merry
del Val, secretario de Estado de S.'S., envia al arzobispo
de Toledo, cardenal Aguirre, unas «Normas para los ca-
télicos espafioles», que éste divulga el 3 de mayo de 1911.
La primera de ellas dice:

«Debe mantenerse como principio cierto que en Espafia se
puede siempre sostener, como de hecho sostienen muchos nobi-
listmamente, la tesis catdlica y con ello el restablecimiento de
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la unidad religiosa. Es deber, ademds, de todo catdlico el com-
batir todos los errores reprobados por la Santa Sede, especial-
mente los comprendidos en el Syllabus, y las libertades de per-
dicidn, proclamadas por el llamado derecho nuevo o liberalismo,
cuya aplicacidn al gobierno de Espafia es ocasién de tantos
males. Esta accidn de reconguista religiosa debe efectuarse dentro
de los limites de la legalidad, utilizando todas las armas licitas
que aquélla ponga en manos de los ciudadanos espaiioles.»

Esto es un respiro; pero s6lo un respiro.

Este documento serd constantemente exhibido por los
dos principales érganos de difusién del pensamiento po-
litico tradicionalista: el diario de Madrid, «E] Siglo Fu-
turo», y el de San Sebastidn, «La Constancia». Y también
en un enjambre de otras publicaciones menores. En toda
la Prensa tradicionalista se acumulan afirmaciones varia-
das de lo mismo: que, en su pensamiento, la reconquista
de la unidad catdlica es lo primero y principal.

La segunda Republica se emplea a fondo en laicizar
el Estado, y hay momentos de intensa persccucién reli-
giosa. La reaccién catolica reaviva parcialmente la anti-
gua ilusién de reconquistar la unidad catélica, que sigue
en solitario en las modestas tribunas del pensamiento
politico tradicionalista. He escrito «parcialmente», e im-
porta subrayarlo, porque ya no se puede seguir ignoran-
do, que dentro de las filas catélicas ha prendido el libe-
ralismo y se ha formado un extenso sector que, después
de asegurado el cese de la persecucién, transige con el
laicismo y con la libertad de cultos publicos falsos.

Los catdlicos liberales espafioles de las primeras pro-
mociones no son todavia partidarios del divorcio o del
aborto libre, pero cuando se convoca al pueblo fiel a lu-
char contra el proselitismo de las herejias, incurren en
sedicién, no quieren luchar. Este grupo seguirad crecien-

‘do hasta el dia de hoy, y su presencia facilitard el paso

a la legislacién espafiola del Decreto «Dignitatis Huma-
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nae»- del Concilio Vaticano 11, y que la Ley de Libertad
Religiosa de 1967, hoy vigente, se aplique con un criterio
mucho més laxo que el que calcularon sus autores.

Este sector nacié y se alimentdé de dos raices: del
desaliento que produce la conducia abandonista de la
politica vaticana y de los escritos de Dom Sturzo en
Italia y de Maritain en Francia, y de sus discipulos, cada
vez mas numerosos. Ellos militaran ardientemente con-
tra los catélicos espafioles en la guerra de 1936, y la po-
litica vaticana no se empleard a fondo, con sinceridad,
decision y entrega a favor de la Cruzada espafiola hasta
mediados de 1937.

Con esto queremos sefialar ya, para mas adelante,
cémo uno de los origenes de la instalacion de la libertad
para los no catdlicos ha sido su aceptaciéon previa por
amplios sectores sedicentes cat6licos. Dicho de otro modo,
que la reconquista de la unidad catélica en la Cruzada
fue un logro no exento de adversarios y debido, en prin-
cipal medida, a la momentdnea exaltacién del pensamien-
to politico tradicionalista (en sentido amplio, no sola-
mente el vinculado a determinadas personas). Este pen-
samiento estuvo rodeado de otros hostiles, aun dentro
de su campo politico, y siguié igualmente solitario e in-
suficiente en la ocupacién y defensa de lo reconquistado.

Estas dificultades que aislan el pensamiento tradicio-
nalista por esta cuestién religiosa en su misma ribera
politica se exteriorizan dramaticamente en las negocia-
ciones de los dirigentes carlistas con el general Mola, en
visperas ya del Alzamiento, y que resultan muy amenaza-
das por ellas. Pero es que ese pensamiento politico lleva-
ba en este punto una carga emocional muy grande.

Si me he extendido quizd demasiado en la prehisto-
ria de esta cuestidon en los parrafos precedentés ha sido
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para recordar y facilitar la comprension precisamente de
esa enorme cantidad de pasién, de entusiasmo y de ro-
manticismo que subyace en este punto al pensamiento
politico tradicional y que lo lanzard a la realidad espa-
fiola de hoy con fuerza suficiente para cristalizar en le-
yes positivas, aun al precio, quizd, de quedar infecundo
en otras cuestiones politicas.

El primero en explotar la victoria militar en el 4mbi-
to politico v en el punto que nos ocupa fue el conde de
Rodezno, ministro de Justicia en el primer Gobierno na-
cional, y ademds encargado cuatro meses de la cartera
de Educacion por cese de don Pedro Sainz Rodriguez.
Tuvo no pocas dificultades por parte de personas y gru-
pos del mismo Gobierno, que menciona por sus nombres
en sus memorias, y que no hace al caso transcribir aqui.
Le sucedi6 en ¢l Ministerio de Justicia don Esteban Bil-
bao. Después ha sido ese Ministerio, con alguna excep-
cion, confiado habitualmente a tradicionalistas que des-
de él han transfundido en cuanto han podido su pensa-
miento politico a la realidad espafiola de hoy.

De todo lo conseguido debemos aqui destacar dos pun-
tos: la redaccién primitiva del articulo 6.° del Fuero de
los Espafioles y el acopio de realizaciones parciales que
preparan el nuevo Concordato, del que hemos hablado

El articulo 6.° del Fuero de los Espafioles, en su ver-
sién primitiva de 1945, quedé redactado asi: «La profe-
sién y préactica de la Religién Catélica, que es la del Es-
tado espafiol, gozara de la proteccién oficial. Nadie serd
molestado por sus creencias religiosas ni el ejercicio pri-
vado de su culto. No se permitirdn otras ceremonias ex-
ternas que la de la Religién Catélica.»

Si se compara este texto con el de la misma materia
vigente poco antes, en la segunda Republica, se ve que es
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diametralmente opuesto a él. La diferencia es tan in-
mensa como los sacrificios de una guerra civil.

Pero si se compara con el articulo 11 de la Constitu-
cién de 1876, cuya superacion ——en términos populares,
revancha— alimenté el pensamiento politico tradiciona-
lista durante cincuenta afios, aparecen matices y consi-
deraciones interesantes que creo merecen constar en este
estudio, sobre todo porque no seré yo quien los expon-
ga, sino cuatro destacadas figuras del tradicionalismo
contemporaneo, los sefiores don Manuel Fal Conde, don
Manuel Senente, don José Maria Lamamié de Clairac y
don José Maria Valiente. Dirigieron éstos el dia 29 de
septiembre de 1947 una carta a cada uno de los obispos
espafioles a propdsito de la situacion en auge del prose-
litismo protestante, de la cual luego hablaré. Aqui sélo
interesan los siguientes parrafos:

«Sabemos ciertamente, por informaciones particulares, aunque
ello no haya sido de dominio publico, que Roma, al no admitirse
una declaracion de plena unidad catdlica, transigié con la for-
mula de redaccion del articulo 6.° del Fuero de los Espafioles.
Pero si se compara esta redaccion con la del articulo 11 de la
Constitucion de 1876, claramente se advierte que las palabras
que se modificaron implican un criterio mucho mds restrictivo.
Al «efercicio del culto» se ariadié el adjetivo limitativo de «pri-
vado»; y lo de las «manifestaciones publicas», que dio lugar a
tantas polémicas que desembocaron en la interpretacidn ampli-
sima de Canalejas en la R. Q. de 10 de junio de 1910, ha sido
sustituido por «manifestaciones externas» que no serdn permi-
tidas.» .

«Las consecuencias de esta distinta redaccidn son obvias vy
bien diferentes. La redaccion de 1876, al dejar indeterminado el
cardcter del culto, daba margen a la existencia de centros y
capillas de otras confesiones religiosas. La del articulo 6.° del
Fuero, al limitar el culto a lo privado y al prohibir las mani-
festaciones exteriores, evidentemente lo recluye en el domicilio
privado y excluye y prohibe toda clase de capillas, templos e
iglesias. Sin duda estas restricciones, patentes en el texto, serian
las que hicieron posible la transigencia de Roma y el cambio
de conducta en relacion con la qctitud wmantenida por los Pon-
tifices frente al articulo 1l de la Constitucion de 1876. Dicho
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en otros términos, el texto del Fuero de los Espafioles no per-
mite, en una recta interpretacion, ni la congregacion en comin
para el culto de los disidentes fuera de un domicilio privado,
ni menos aun la posibilidad de proselitismo, cotizaciones y pro-
paganda.»

En los primeros afios de nuestra postguerra no hay
problema de libertades religiosas, porque las sectas y
organizaciones rivales de la Iglesia Catolica estan des-
manteladas. Las protestantes, por su tradicional vincu-
lacién a Inglaterra, que las sostenia artificialmente, por
la adhesion expresada por ellas al Gobierno rojo en mar-
zo de 1937 y por la actividad que paralelamente ejercian
sus dirigentes en las organizaciones revolucionarias ven-
cidas y que les ha llevado a la muerte, a la cércel o al
exilio, no por protestantes, sino por rojos. Las demas
asociaciones no catolicas estan desmanteladas porque se
agrupaban genéricamente en torno a la sociedad Teoso-
fica, que las vinculaba a la Masoneria. Todos estos hete-
rodoxos ven aun més dificultada su supervivencia por-
que las naciones y grupos extranjeros de los que recibian
ayuda estaban empenados y distraidos en la segunda gue-
rra mundial.

En aquellos dias se verifica uno de los enunciados
maés reiterados en el pensamiento politico tradicionalis-
ta: Espafia no produce herejias; las que padecemos son
de importacién.

Mientras tanto, en la Europa en guerra se estd incu-
bando otro de los origenes de la actual libertad para to-
das las ideas. Los sufrimientos de la guerra, que por pri-
mera vez en la historia azota a las retaguardias tanto
como a los frentes, y las persecuciones politicas, estéan
creando una mezcla y confraternizacién de religiones que
producira un falso ecumenismo y un nuevo humanisnio
desacralizado, ambos diametralmente opuestos a toda
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unidad religiosa. Aunque esto sucede fuera de nuestras
fronteras, no tardari en cruzarlas.

Terminada la segunda guerra mundial con la vic-
toria de las democracias anglosajonas, éstas, libres
ya de mds apremiantes cuestiones, inician una ofen-
siva para cambiar el Régimen espafiol. En otro lugar de
este trabajo sefialamos la contribucién del pensamiento
politico tradicionalista a su defensa. Pero a la vez que
se defiende, el Régimen espafiol cede y empieza a evolu-
cionar en la direccién sugerida por los vencedores ex-
tranjeros, por donde menos le cuesta: por la cuestién
religiosa. Se abren capillas protestantes en nuimero lla-
mativo, y el Jefe del Estado declara a un periodista ex-
tranjero —véase toda la Prensa nacional de 19 de agos-
to de 1947— que: «En Espafia disfrutan de libertad otras
confesiones que no son catlicas, y estdn garantizadas
por el articulo del Fuero de los Espafioles que respeta la
libertad de conciencia» y que «Iglesias protestantes exis-
ten en los mismos lugares de Espafia en que existian
bajo otro regimenes».

Esta evolucién del Régimen ante las presiones extran-
jeras es otro de los origenes de la titulada «libertad re-
ligiosa», en cuanto unos afios después favorecerd la acep-
tacién de la declaracién «Dignitatis Humanae» del Con-
cilio Vaticano II, y una aplicacién excesivamente laxa de
la ley de 28 de junio de 1967, que regula «el ejercicio del
derecho civil a la libertad en materia religiosa».

Esta evolucién se ve frenada por el pensamiento tra-
dicionalista. El 29 de septiembre de 1947 las mismas cua-
tro figuras del tradicionalismo, los sefiores Fal Conde,
Senante, Lamamié¢ y Valiente, dirigen, como se ha dicho,
una carta a cada uno de los obispos espafioles, que des-
pués serd ampliamente difundida. Hemos transcrito ya
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algunos de sus parrafos poco mas arriba. Los restantes
se refieren a la oposicidén sostenida por el pensamiento
tradicionalista desde 1876 y la guerra de 1936, a la «li-
bertad religiosa», y en la carta dicen que la Comunién
Tradicionalista se propone «iniciar una campafia de pro-
testa contra esta inesperada ofensa a la unidad religio-
sa». Se refieren a las dltimas autorizaciones para abrir
capillas protestantes y a las declaraciones del Jefe del
Estado, parcialmente transcritas anteriormente. Y mani-
fiestan «nuestra resolucién de no consentir que se abra
paso en nuestra Patria a las herejias de las que la uni-
dad catélica nos ha librado». (El texto de la carta se in-
cluye integro en anexo documental.)

Analoga actitud y conducta adoptan, dentro de la
menor disponibilidad de medios, los tradicionalistas que
estan mas proximos a Franco y siguen al principe don
Carlos de Habsburgo-Lorena, mas conocido entre ellos
por «Carlos VIII». Seria injusto no valorar el peso que
en estas vicisitudes tuvieron otras reacciones de simples
cat6licos sin adscripciones politicas, asi como la organiza-
cién «Fe Catélica», nacida en el seno de la Congregacién
Mariana de Madrid. Entre todos se cre6 el necesario con-
senso para que, en 1948, la Conferencia de Metropolita-
nos codenara en solemne documento el proselitismo pro-
testante y exaltara nuestra unidad catélica.

En 1950 la revista tradicionalista «Misidn», que ya
habia tenido afios atras dificultades legales por la publi-
cacion de la pastoral del cardenal Segura «Guardad vues-
tra fe», es suspendida definitivamente por publicar, en
contra de 6rdenes recibidas de la Direccién General de
Prensa, una relaciéon de capillas protestantes ultimamen-
te abiertas en Madrid y protestar por ello en términos
encendidos.
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El dia 27 de agosto de 1953 se firma el Concordato
con la Santa Sede. Es éste un gran acontecimiento poli-
tico contemporaneo, muy relacionado con el pensamien-
to politico tradicionalista. Se ha comentado en un epi-
grafe aparte.

El 25 de marzo de 1957 se crea la Comunidad Econé-
mica Europea («Mercado Comtin») y el Tratado de Roma,
que exige, para pertenecer a la primera, suscribir, entre
otras, la libertad de cultos. Los nuevos mesias del euro-
pefsmo sefialan a Espafia como la oveja negra y proscri-
ta del Continente. El Ministerio de Asuntos Exteriores:
(es ministro don Fernando Marfa Castiella) empie-
za a difundir limitada y confidencialmente entre las
autoridades del pais recortes de Prensa europea que
atacan a Espafia por su falta de libertad para las religio-
nes no catodlicas, y, en cambio, no difunde los recortes de
Prensa favorables, que, aunque en menor cuantla, tam-
bién se pueden conseguir.

En el correspondiente lugar de este trabajo sefiala-
mos la oposicién del pensamiento politico tradicionalis-
tas al nuevo intento de europeizacién que aquellos dfas
cobra forma. Es de toda evidencia que en esa actitud
tradicionalista influye decisivamente esta contradiccién
entre su pensamiento religioso y las pretensiones sobre
Espafia, en esta materia, de la «nueva Europa».

El anuncio del Concilio Vaticano II, los matices de
que vino acompafiado y la inclusién en su agenda del
tema de la «libertad religiosa» enardecieron a los libe-
rales espafioles v a sus poderosos 6rganos de expresién.
Los tradicionalistas se movilizaron para exhortar a obis-
pos y religiosos, exhibiendo textos apresuradamente exhu-
mados de sus archivos, a oponerse a esa libertad, y éstos
intentan tranquilizarles anuncidndoles su voto en contra,
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al mismo tiempo que no muestran desagrado por las pro-
pagandas contrarias que hacen algunos subditos suyos.

Para apoyar esas gestiones y contrarrestar el pensa-
miento liberal con el tradicionalista, el 23 de mayo de
1963 don José Maria Valiente, como primer firmante, y
veintitn firmantes mds, todos ellos de gran representa-
cién del pensamiento politico tradicionalista, publican
un documento titulado «El carlismo y la unidad caté-
lica», que termina diciendo:

«... la Comunion Tradicionalista levanta a todos los vientos,
con un grito de alerta, su programa de Unidad Catdlica al servi-
cio de la Iglesia y de la Patria, y llama a todos los espafioles
a defender, hoy mds que nunca y con redoblado impetu, sus
afirmaciones de cardcter nacional en orden a nuestra consti-
tucion politica: 1. La soberania social de Nuestro Sefior Je-
sucristo, 2.° La religién catdlica, unica verdadera, es la oficial
de Espafia. 3.° La Unidad Catdlica es la base de la unidad na-
cional, constituye su mejor patrimonio espiritual y es inatacable,
4.° El Estado ha de proteger y ayudar a la Iglesia, dentro de
la esfera de su competencia. 5° No procede modificar la situa-
cion legal de las confesiones no catdlicas en Esparia; antes bien,
ha de urgirse su mds puntual cumplimiento para que no caiga
en desuso.»

Con la misma intencién, don Manuel Fal Conde ins-
tituye apresuradamente el premio «Vedruna». Otros tra-
dicionalistas organizan en Madrid un banquete politico
en honor de los procuradores en Cortes que defienden
la unidad catdlica.

El ministro de Asuntos Exteriores, don Fernando Ma-
ria Castiella, atento a aquellas presiones exteriores que
son de signo liberalizador y no a causa de los resultados
todavia desconocidos del ya préximo debate conciliar,
presenta al Consejo de Ministros del dia 10 de septiem-
bre de 1964, de manera poco usual, un anteproyecto de
ley sobre la «condicién juridica de los acatdlicos y de
las confesiones no catélicas en Espafia». Inmediatamen-
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ro en China, sefior Velasco. Unas semanas antes del fi-
nal de los debates conciliares unos tradicionalistas grana-
dinos publican un documento titulado «Consideraciones
en torno a la libertad religiosa», en el que se oponen a
la misma y analizan el alcance de cada una de las for-
mas del magisterio eclesidstico (archivo personal).

El dia 8 de diciembre de 1965 el Concilio aprueba la
Declaracién Dignatatis Humanae sobre «libertad religio-
sa». Es el documento de menor rango de todos los de
este Concilio. No es un documento dogmatico. Limitdn-
donos a su contenido politico, notemos que, por una par-
te, sustrae al Estado al control de la religion desde el pun-
to de vista de la verdad y le empuja a la neutralidad y a
la democracia; pero, por otro, que ha pasado general-
mente inadvertido, le entrega el control religioso desde
el punto de vista del orden publico, con lo que la reli-
gién queda sujeta al Estado.

La declaracién alude a los «justos limites» que hay
que fijar a esa libertad individual, pero tales limites re-
sultan inoperantes por subjetivos. Unicamente puede ser
eficaz la gestién del Estado; pero de los conceptos que
para ello habr4d de considerar, solamente el de «orden
publico» es relativamente 1til y claro. Las cuestiones re-
ligiosas quedarén, en definitiva, a merced de la policia
municipal o gubernativa, sin fundamento moral ni dog-
maético.

El dia 24 de noviembre de 1966 el Jefe del Estado
anuncia un referéndum para el dia 14 de diciembre si-
guiente. En él, los espafioles se pronunciarin sobre va-
rias cuestiones que se comentan en este estudio en los
lugares que les corresponde y sobre la reforma que el
Concilio Vaticano II pide del articulo 6.° del Fuero de
los Espafioles. Este queda redactado asi:
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«La profesion y practica de la religién catdlica, que
es la del Estado espafiol, gozard de proteccidn oficial.

El Estado asumird la proteccién de la libertad reli-
giosa, que serd garantizada por una eficaz tutela juridi-
ca que, a la vez, salvaguarde la moral y el orden publico.»

El 28 de junio de 1967 se promulga la nueva ley regu-
ladora del derecho civil a la libertad en materia religiosa.

¢Cudl ha sido la contribucién del pensamiento politi-
co tradicionalista a esas realidades de nuestros dias?
Exactamente ésta:

Ayudar a que sucesivos gobiernos tuvieran a raya a
los heterodoxos. Ayudar a que el Gobierno no considera-
ra la cuestién religiosa inmediatamente después del Tra-
tado de Roma, sino después del Concilio Vaticano II, y
ademds, sin prisas. Todo un afio, hasta diciembre de 1966,
tarda en celebrarse el referéndum en el que se modifica-
1a la redaccion del articulo 6.° del Fuero de los Espafio-
les, como paso previo para promulgar, seis meses des-
pués, la ley de regulacién del derecho civil a la «libertad
religiosa» que estdn reclamando, sin asomo de manse-
dumbre ni de paciencia, presiones nacidas del Tratado
de Roma y del Concilio.

En segundo lugar, la influencia del pensamiento po-
litico tradicionalista se refleja en que la modificacién
del citado articulo 6.° es relativamente reducida y mesu-
rada; de redaccién mas bien ambigua y esquiva, frente
2 las enormes presiones del momento por hacerla ampli-
sima: diriamos que es més bien conservadora. Anédloga
influencia se encuentra en la redaccién de la consiguien-
te ley, que tarda nada menos que seis meses en promul-
garse. En sus debates en las Cortes presentaron enmien-
das a la totalidad los procuradores barén de Céarcer y
don Ramén Albistur, ambos tradicionalistas. Del reduci-
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do nimero de procuradores que finalmente votaron en
contra, la gran mayoria fue tradicionalista.
.Posteriormente ha de sefialarse una flagrante contra-
diccién con el pensamiento politico tradicionalista en el
desenfreno con que se ha aplicado esa ley, o dicho de otro
modo, con su no aplicacién en la practica. La vertiginosa
pérdida de la fe en las nuevas generaciones es ¢l resulta-
do més tristemente visible de esta secuencia de extrafias
resoluciones, aplicaciones legales y practicas politicas.

280



ANEXO

A TODOS LOS OBISPOS ESPAROLES

29 de septiembre de 1947
Excmo. y Rvdmo. Sr.:

Nos mueve a dirigirnos a V., E. Rvdma. la indudable gravedad de
dos_hechos que nos producen vive dolor y honda preocupacién:

Es el primero la apertura gubernativamente autorizada de nume-
rosas capillas protestantes y algunas escuelas del mismo caricter. Se
acompadia a esta carta la lista de las autorizaciones concedidas,

El segundo, la publicacién, no sélo en la prensa extranjera, sino en
toda la prensa naciomal —el 19 de agosto tltimo—, de las declara-
ciones hechas por el Jefe del Estado a Mr. Merwin K. Hart, en las
que se afirma que «En Espafia disfrutan de libertad las otras confe-
siones que no son catblicas y estdn garantizadas por el artfculo del
Fuero de los Espafioles que respeta la libertad de conciencia», y que
«Iglesias protestantes existen en los mismos lugares de Espafia en
que existian bajo otros regimenes». Estas declaraciones revisten mas
gravedad todavia que el hecho anterior, por cuanto de una parte lo
sancionan y autorizan, y de otra, dada la categoria del autor de las
mismas, se han de tomar como norma practica de actuacién guber-
namental y como interpretacién autorizada del Fuero de los Espafio-
les. Ley que, precisamente, ha recibido el calificativo de fundamental
en la Ley de Sucesién sometida hace poco a Referéndum.

«Lo mismo aquella apertura que esta gravisima interpretacién se
oponen a la letra y espiritu de dicho Fuero. Sabemos ciertamente,
por informaciones particulares, aunque ello no haya sido de dominio
publico, que Roma, al no admitirse una declaracién de plena unidad
catélica, transigié con la férmula de redaccién del artfculo 6.2 del Fuero
de los Espaiioles. Pero si se compara esta redaccién con la del articu-
lo 11 de la Constitucién de 1876, claramente se advierte que las palabras
que se modificaron implican un criterio mucho maés restrictivo. Al
«ejercicio del culto» se afiadié el adjetivo limitativo de «privados, y
lo de las «manifestaciones publicas», que dio lugar a tantas polémi-
cas que desembocaron en la interpretacién simplisima de Canalejas
en la R. O. de 10 de junio de 1910, ha sido sustituido por «manifesta-
ciones externas» que no serdn permitidas.
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Las consecuencias de esta distinta redaccién son obvias y bien dife-
rentes. La redaccion de 1876, al dejar indeterminado el caracter del
culto, daba margen a la existencia de templos y capillas de otras con-
fesiones religiosas. La del articulo 62 del Fuero, al limitar el culio a
lo privado y al prohibir las manifestaciones exteriores, evidentemente
o recluye en el domicilio privado y excluye y prohibe toda clase de
capillas, templos e iglesias. Sin duda estas restricciones, patentes en
el texto, serian las que hicieron posible la transigencia de Roma y
el cambio de conducta en relacién con la actitud mantenida por los
Pontifices frente al articulo 11 de la Constitucién de 1876. Dicho en
otros términos, el texto del Fuero de los Espafioles no permite, en
una recta interpretacién, ni la congregacién en comun, para el culto,
de los disidentes, fuera de un domicilio privado, ni menos atn la
posibilidad de proselitismo, cotizaciones y propaganda.»

Es evidente, por tanto, que las capillas o iglesias de que habla
el Jefe del Estado, con puertas a la calle y publicidad de su existen-
cia, constituyen ejercicio publico de culto contra la letra y sentido
de la férmula tolerada por Roma y publicada como Ley.

Anddase a esto que de hecho ya se hace proselitismo en torno a
esas capillas, con reparto de donativos y comidas con tal fin, y que
las mismas armas se utilizan para llevar gente a las escuelas, cuya
apertura y funcionamiento tampoco puede ampararse en el Fuero,
v que, por otra parte, contra lo que afirma el Jefe del Estado, no sélo
se han abierto capillas donde ya las hubo bajo otros regimenes, sino
en localidades donde jamas existieron. Sirva de ejemplo la pequeiia,
mistica y recoleta ciudad de Avila.

Siendo la declaracién de situacién de hipétesis privativa de la Santa
Sede, de todos modos su improcedencia en Espafia la reconocen las
mismas palabras del Jefe del Estado, al decir que «la Religién de la
casi totalidad de los esparioles es la catélica, y que la mayoria de los
pocos que no la profesan son ateos, reduciéndose los protestantes a
sectores extranjeros o de origen extranjero, o gente que ha vivido
muchos afos fuera de Espana».

Otro extremo de las declaraciones del Jefe del Estado que hemos
de recoger es el relativo a las plazas africanas de soberanfa. Dejamos
aparte la zona de Protectorado por su diferente caricter. Si en ellas
conviven catdlicos, judios y musulmanes, podra esto ser motivo para
que cada confesién tenga sus templos y sus escuelas, pero numca para
que «el Gobierno espafiol otorgue a sus escuelas subvenciones y ayudas,
sin discriminar su confesién», Como es inadmisibie que por el Ayun-
tamiento de Melilla, con la proteccién de la representacién del Estado
espafiol se haya construido una mezquita. Por cierto, que la inaugu-
racién de esta mezquita ha dado ocasién a que puedan apreciarse los
perniciosos efectos de las tan repetidas declaraciones, ya que sélo
ellas explican que el Alcalde de dicha ciudad se haya atrevido a decir,
segin ha publicado toda la prensa de 9 de septiembre, que «existe
libertad de cultos en Espafia, como ha quedado demosirado en Me-
lilla, donde Ayuntamiento contribuye con el mismo carifio a sostener
la ensefianza de cristianos, israelitas y musulmanes».
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Los hechos expuesios constituyen un nuevo ataque a la Unidad Ca-
tolica, El argumento que se esgrime de que las declaraciones venian
obligadas por la campaia que elementos contrarios a nuestrs Patria
efectdan en el extranjero, tiene que ser rechazado de plano, No es
admisible que se compre la tolerancia politica con tolerancia religio-
sa. Admitido este principio se llegaria, de concesién en concesién, a
la entrega de todo nuestro patrimonio espiritual. Esto aparte de que
la acusacién de que en Espana se persigue a los disidentes no catélicos
se deshate con la demostracién de su falsedad, pero no dejando el
campo libre a la actuacién publica y proselitista de dichos elementos.

Cuantas veces s¢ han producido ataques andlogos a la Unidad Ca-
télica ha surgido vigorosa y viva la protesta indignada de los catélicos
espafioles, con los Obispos a su cabeza, cual sucedié en 1869, 1876 y
1931. Si en las normas dadas a los catdlicos espafioles, por mediacién
del Cardenal Aguirre, en tiempos de la Monarqufa liberal, figuraba
como destacadisima la que ensalzaba y encomiaba la defensa de la
Unidad Catélica, con harta mdas razén creemos que se impone tal
deber después de la Cruzada, calificada como religiosa por todo el
Fpiscopado espafiol, vy en la que tantos dieron sus vidas en una y
otra zona al grito de {Viva Cristo Rey! En pasados tiempos la libertad
de cultos o la tolerancia eran concesiones a las circunsiancias; pero,
¢es que hoy no son todas las circunstancias propicias a la Unidad
Catdlica?

En aquellas luchas y protestas la Comunién Tradicionalista ocupéd
siempre la primera fila, como que para ella fue, es y serd la Unidad
Catdlica el primero de sus postulados. En visita oficial a Roma en
1908, de labios del santo Cardenal Vives, delegado por S. S. Plo X,
oyeron uno de los firmantes y el padre de otro de los que suscriben,
junto con los deméas representantes, el siguiente consejo: «Etsi pastores
taceant, oportet canes adlatrare», y afiadié: «Etiamsi non taceant
semper oportet canes adlatrare», No creemos que el silencio guardado
hasta ahora, tanto por los prelados que sufren en sus diécesis la
ofensa de la apertura de templos protestantes, como por todos los
demds que sienten el agravio inferido a la Iglesia, sea definitivo; antes
creemos que tengan en estudio algo que desconocemos. Si pablica ha
sido la interpretacién abusiva de la férmula consentida por la Iglesia,
parécenos que publica habra de ser la manifestacién de la disconfor-
midad v la invitacién a rectificar. La prudencia, sabidurfa y cristiana
entereza de los Prelados espafioles determinara la forma mds adecuada
para poner remedio al mal.

Al proponerse la Communién Tradicionalista, siguiendo aquel alen-
tador consejo, iniciar la campafia de protesta contra esta inesperada
ofensa a la Unidad Catélica, hemos juzgado un deber el dirigir esta
carta a todos y cada uno de los Prelados espafioles, dandoles cuenta
de nuestra preocupacién, nuestro dolor y nuestra resolucién de no con-
sentir que se abra paso en nuestra Patria a las herejias de las que
la Unidad Catdlica nos ha librado.
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Y en un orden personal, quienes, como los firmantes, hemos consa-
grado toda nuestra vida a la defensa en todos los terrenos de los
ideales catdlicos, no podemos desdecir nuestra actuacién anterior con
el abandono, al cabo de tanta lucha, de nuestra posicién de combate
por tan Santa Causa.

Devotamente piden la bendicién de V. E. y BB. E. P. A.

Firmado: Manuel Fal Conde—Manuel Senante—José Marfa Lamamie
de Clairac.—José Maria Valiente.
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2. REPERCUSIONES EN LA VIDA PUBLICA DE «LA LIBERTAD
RELIGIOSA»

No gravita lo mismo sobre la vida publica ni sobre la
privada la «libertad religiosa» heredada de otras gene-
raciones que la recién implantada en una sociedad con-
fesional. Por eso, un estudio de la realidad ha de refe-
rirse también a las consecuencias del proceso mismo del
cambio, todavia préximo y de gran magnitud. Estas con-
secuencias son tanto mayores cuanto mayor es la influen-
cia de la religién en la vida de una sociedad; una misma
crisis de la Iglesia afecta mucho mdas a Espafia que a un
pais donde la Religiéon Catélica supone poco ambienta-
mento y, a la inversa, los trastornos de remotas religio-
nes asidticas apenas se notarian entre nosotros.

Una misma generacién ha pasado de la laicidad de
Estado de la segunda Republica a la unidad catélica de la
Cruzada de 1936 y de sus primeros afios posteriores; y
después, nucvamente, a la «libertad religiosa». Veamos el
papel del pensamiento tradicionalista en estos altibajos.
Prescindiendo de su contenido y atendiendo vinicamente
a lo radical del cambio, estas revoluciones parciales no
se parecen en nada a la pacifica y lenta evolucién de las
situaciones que pide el sosegado talante tradicionalista.
Ademads, cuando esas revoluciones tan radicales afectan
a los m4ds altos valores, tantas veces tenidos como intan-
gibles, constituyen un trauma psicolégico que paraliza a
quienes lo viven y después les lleva a abrazar a menudo,
con amargura y resentimiento, el escepticismo y la in-
hibicién.

Tanta o quizd mayor importancia que las modifica-
ciones sociales directas y sensibles producidas por el
cambio a la libertad religiosa pueden tener las heridas
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que secretamente ha producido en lo oculto de los cora-
zones de los fieles; esa clase de heridas tarda mucho en
cicatrizar o no lo hace nunca. Ya escribié Jung que el
escepticismo no es tanto una incapacidad de la mente
para reconocer la verdad como una herida del corazén
sin cicatrizar que impide servirla.

En politica, el escepticismo es fuente de inhibicién
y de atonia que, por supuesto, pueden tener también
otros origenes simultdneos. Atonfa que es una causa im-
portante, junto con otras, de la grave escasez de voca-
ciones politicas que padecemos. Escasez que a su vez
tiene sus propias consecuencias, como la irremediable
concentracion de poder y la insuficiencia en el ejercicio
extrinseco de sus limitaciones.

Para abarcar la realidad de la situaciéon en toda su
amplitud no podemos omitir lo que mads riesgo corre: el
aspecto sobrenatural. No es facil establecer claras rela-
ciones de causalidad entre la accién de Dios y la con-
ducta de los hombres, ni hay pesos y medidas para va-
lorar la primera. Pero es constante en el magisterio de
la Iglesia de todos los tiempos, y mas aun en el Antiguo
Testamento, que la providencia de Dios es sensible a la
conducta de los pueblos, a los que premia y castiga co-
lectivamente en este mundo, precisamente por no tener
otra vida. No podemos, pues, por el hecho de no poder
comprobarla con un método cientifico, negar trascenden-
cia politica de origen sobrenatural al abandono de la
unidad catélica y al establecimiento, sin protestas, de
una casi completa libertad de proselitismo para el error.

En el seno de la Iglesia Catélica la libertad religiosa
debilita la creencia de sus propios clérigos en una sola
fe y en una sola disciplina, y la expone a las peores des-
viaciones porque corruptio optimi, pessima. Desviacio-
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nes que generalmente sc hacen hacia posiciones antitéti-
cas al pensamiento politico tradicionalista. Teniendo esta
posicién politica limitado, por esencia, su reclutamiento
al area de las gentes religiosas y firmes defensoras de la
unidad catélica, el alejamiento de los clérigos, sus conse-
jeros, se refleja inmediatamente en una gran dificultad
para atraer nuevos adeptos, sobre todo jévenes, hacia
su causa.

Entre las otras consecuencias de la libertad religiosa
no queremos conceder un primer lugar a la degradacién
de la moral publica, porque suscribimos la afirmacién
de Le Play de que no son tanto las malas costumbres
como los errores los que corrompen a los pueblos.

No es solamente el error teoldgico el que se desata,
sino los relacionados con los demdas ambitos. Recorde-
mos da famosa afirmacién de Donoso Cortés: «Detrds
de todo gran error politico hay siempre un gran error
teolégico.» Los errores en materias distantes de la teolo-
gia no dejan por esa distancia de atraer la ira de Dios
sobre la sociedad que les abraza, sin contar los males
que por via natural traiga su espontaneo desarrollo. Tan-
1o en el pensamiento como en la conducta se cumple
aquella tremenda frase que Dostowieski pone en boca de
uno de «Los hermanos Karamazov»: «Si Dios no existe,
todo es posible.»

Quien concede lo mas, concede lo menos; desatados,
tras el error teologico, todos los errores imaginables, que-
dan el individuo y la sociedad sin puntos de referencia
para sus conductas y de anclaje para su convicciones.
Pasan de una mentalidad basada en un orden césmico a
una mentalidad caédtica. Si esta revolucién no se mues-
tra aun entre nosotros en toda su magnitud, es porque
en la mente humana, ademas de los frenos racionales,
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existen otros irracionales que actiian de manera seme-
jante a los instintos y que se nutren de la cultura, de las
tradiciones, del ambiente y de la psicologia ancestrales,
que entre nosotros son catélicos, y que siguen actuando
largo tiempo. Pero cuando los errores desatados terminen
de erosionar esos factores y los descristianicen, el mundo
exterior no podra seguir suministrando a la mente de
los espafioles esos recursos y ésta quedara totalmente
desenfrenada e incoherente.

Un solo aglutinante y regidor tendrd entonces la so-
ciedad, un solo punto de referencia y una sola explica-
cion: el positivismo nacido de la mezcla del capricho y
de la fuerza de quienes ejerzan el poder en todos los ni-
veles. Positivismo que de manera inexplicable oscilara en-
tre el exceso y la insuficiencia. La crisis de impulsos co-
munitarios de raiz espiritual y religiosa suele conducir
a la tirania y a la esclavitud.

La igualdad de derechos civiles entre la verdadera fe
y el error hace libre a éste, que cuando disfruta de carta
de ciudadania, hace mas dificil la justificacién y perma-
nencia de los limites y fronteras de libertades y derechos
rectos, para hacerlos, por incontinencia, accidentalmente
malos. En la existencia de esos limites radica una de las
diferencias entre las libertades del pensamiento tradicio-
nal y las del liberalismo.

En el orden de los hechos vemos que se han inscri-
to ya en el Ministerio de Justicia, como es preceptivo,
cerca de doscientas iglesias o asociaciones de religiones
acatélicas, y constantemente aparecen nuevas (véanse los
folletos con este censo que periédicamente edita el Cen-
tro de Publicaciones del Ministerio de Justicia). Hay que
contar, ademas, las que funcionan sin inscribirse, que
son, evidentemente, muchas mds. Todos estos grupos pa-
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recen pequefios cuando se consideran aisladamente, uno
a uno; pero la suma de las actividades de todos ellos
constituyen una fuerza erosionante de nuestra cultura y
de nuestra sociedad nada despreciable y si muy digna,
ya desde ahora mismo, de ser vigilada y contrarrestada.

Aumenta visiblemente ¢l ntimero de desertores que
marchan de la religién catblica a otras. Serfa un error
considerar este fenémeno como estrictamente individual
y religioso, ajeno a nuestro trabajo. Ya se ha apuntado
(vid. diario «Arriba» nimero 13.555) que los no catélicos
organizados no renuncian a la idea de constituir una aso-
ciacién politica. Son cuarenta y cinco mil (solamente en-
tre los protestantes), con una zona de influencia sobre
setecientas mil almas, y es verosimil, siempre segtn el
mismo diario, que algin promotor de asociaciones poli-
ticas, que aun no se les ha acercado, lo haga en breve.
Por supuesto, afiadimos nosotros, que la existencia de
este numero de afiliados reclutables, o cuando menos sim-
patizantes —y amparado legalmente—, habri sido cuida-
dosamente valorado en secreto por el equipo rector de
mas de una asociacién politica ya constituida.

Es dificil precisar ahora la conducta de una asocia-
cién politica constituida basicamente por los no catdli-
cos; pero a titulo orientador conviene tener presente un
hecho poco conocido, que es la adhesién publica de las
Iglesias protestantes espafiolas al Gobierno rojo en mar-
zo de 1937, lo cual fue uno de los médviles, con otros
muchos y mayores, de que se escribiera unos meses des-
pués la carta colectiva del Episcopado espafiol a favor
de la Espafia nacional. No se puede dejar de considerar
en qué grado esta situacién aleja la realizacién de la
«unidad entre los hombres de Espafia», postulada en
los Principios del Movimiento Nacional. Esta masa cre-
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ciente de no catélicos y sus propagandas ayudan a que
entre los catélicos se infiltre la inhibidora nocién de que
todas las religiones son igualmente buenas y salvificas.
Con lo cual crece el escepticismo y la atonia, extensivas
a la politica, que ya hemos sefialado mas arriba, como
consecuencia del nuevo cambio brusco de una cuestién
fundamental.

Apenas planteada esta cuestién de la «libertad reli-
giosa» por el Concilio Vaticano II, el sefior Carrero Blan-
co sefial6 que tal libertad fomentaria las luchas politicas.
En el citado escrito que presenté al Consejo de Minis-
tros el 10 de septiembre de 1964, titulado «Observacio-
nes que el ministro subsecretario de la Presidencia hace
al anteproyecto de ley sobre la condicién juridica de las
confesiones acatdlicas en Espafia, presentadas por el mi-
nistro de Asuntos Exteriores, en Madrid, al Consejo de
Ministros en su reunién del 10 de septiembre de 1964»
(el ministro de Asuntos Exteriores era don Fernando
Maria Castiella), decia:

«Nuestra unidad politica se asienta fundamentalmen-
te sobre nuestra unidad religiosa, y todo aquello que
atente contra ésta, atenta evidentemente contra la prime-
ra.» (...) «... Lo que les interesa (a los enemigos de Espa-
fia) es abrir brecha en nuestra unidad religiosa, porque
ello seria tanto como abrirla en nuestra unidad politica
y avanzar con més facilidad por el camino de hacerse, en
definitiva, con nuestra independencia.»

Con estas palabras el sefior Carrero Blanco reconocia
y suscribia, sin citarla, la conocida profecia de Menén-
dez Pelayo: «Espafia, evangelizadora de la mitad del orbe;
Espafia, martillo de herejes, luz de Trento, espada de
Roma, cuna de San Ignacio...; ésta es nuestra grandeza
y nuestra unidad, y no tenemos otra. El dia que acabe
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de perderse, Espafia volverd al cantonalismo de los Are-
vacos o de los Vectones o de los reyes de Taifas.»

Este mismo concepto aparece después en muchos es-
critores tradicionalistas, como Mella, que decfa: «No hay
amor como el amor religioso, ni odioc como el odio a la
religién. En la familia quedan, frente a frente, separa-
dos por un abismo, dos almas cuyas conciencias rifien.
Desgarra el municipio en bandos rivales, y regién y na-
cionalidad se parten en sectas, escuelas y partidos que
pelean entre si y sélo se unen para atacar al pueblo fiel,
a su doctrina religiosa. Es una guerra civil no moment4-
nea, sino sistemdtica y permanente, erigida en ley cuan-
do la libertad de profesar todas las creencias y sobre
todo de atacar las religiones se formula como un dere-
cho» (parrafo en el documento, ya citado, «El carlismo
y la unidad catélica»).

No parece, pues, una mera coincidencia que el sepa-
ratismo vasco, silenciado por la Cruzada de 1936, haya
rebrotado en los mismos afios en que se ha iniciado la
«libertad religiosa». Desacreditados por el progresismo
religioso los lazos histéricos de la génesis y unidad de
Espafia (Reconquista, luchas religiosas en Europa, colo-
nizacién y evangelizacién de América), no es extrafio que
los separatismos hayan sabido ver y utilizar esta inespe-
rada alianza contra la realidad y legitimidad de la patria
espafiola.

Como anunciaba en el documento ya citado el sefior
Carrero Blanco, la «libertad religiosa» produjo también
una terrible decepcién en la masa sana del pueblo es-
pafiol, que entendié que se habia producido una aper-
tura «a sinistra» del Rrégimen, la cual inicié, de forma
inmediata, aunque al principio solamente en ¢l secreto
del fuero interno, no pocas deserciones.
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Especial interés tiene para nosotros un comentario
del almirante Carrero al calcular las consecuencias de
la «libertad religiosa». Si se implantara —decia— «sur-
girian en seguida sectores ultras que encontrarian en
ello justificacién para ponerse en la oposicién, como po-
dria suceder con algunos grupos tradicionalistas (los
carlistas) y otros que, aunque sin estas preocupaciones
religiosas, como los demdcratas cristianos, socialistas,
etcétera, aprovecharian el descontento de las verdaderas
masas del Movimiento para arrimar el ascua a su sar-
dina».

Es decir, que en su silencio, inadvertidos por el gran
publico, «algunos grupos tradicionalistas (los carlistas)»
estaban influyendo en la realidad espafiola de aquel mo-
mento a favor de la Unidad Catdlica, mediante el ejer-
cicio de una disuasién reconocida por tan calificado y alto
observador.

Otra consecuencia de la libertad religiosa ha sido la
mala orientacién del proceso de apertura de su misma
iniciacién. Claro est4 que a ella han contribuido, ade-
mds, otras y mayores causas. Pero la libertad religiosa
fue la primera realidad importante de ese misterioso pro-
ceso de «apertura» que ha sufrido el Régimen.

El pensamiento politico tradicionalista pedia una
apertura, si, al nuevo Estado desde el primer dia de su
constitucién. Mientras no lo conseguia, el modus viven-
di entre los tradicionalistas y los gobiernos del Genera-
lisimo Franco fue dificil en alguna ocasién y, en muchas,
incémodo. Pero la apertura solicitada por el pensamien-
to tradicionalista era una apertura exclusivamente hacia
el orden, y el recto desarrollo de los gérmenes de tra-
dicionalismo informante de la alta legislacién del Ré-
gimen.
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La apertura que hoy se desarrolla no se ajusta con
excesivo rigor al precepto de hacerse «dentro de un or-
den», y mas recuerda el desorden que enjendra, por falta
de limites, el liberalismo. En la praictica, los ambiguos
limites que contienen la libertad religiosa en la ley de
1967, dificiles y lentos de precisar y de ser exigidos, ha-
cen sinénima esa libertad con la libertad para el mal.
La manera como de hecho se estd ejerciendo contribuye
no poco a que a fortiori esa misma pereza y ambigiie-
dad en fijarse limites se extienda a las asociaciones po-
liticas.

Otra consecuencia del establecimiento de la libertad
religiosa es la pérdida de la estimacién y servicio a Es-
pafia de sus amigos extranjeros. Es grande la hostilidad
a Espafia en extensos y variados sectores de opinién y de
influencia del extranjero; el pueblo espafiol tiene plena
conciencia de ello. Pero, en cambio, se habla poco de
nuestros amigos, admiradores y servidores, menos nu-
merosos que nuestros enemigos, mas discretos, pero no
menos eficaces cuando traducen sus sentimientos en
cbras. Tenemos que renunciar a seflalar servicios concre-
tos; muchos de ellos —afirma José Maria Doussinague
en su libro «Espafia tenia razén»— hubieran costado a
cualquier potencia sumas fabulosas de dinero; pero Es-
pafia los recibié gratuitamente, sélo por la admiracién
que suscitaba su integridad en defensa de la nota de
«verdadera» que tiene la Iglesia catdlica.

Ademas del ilustre diplomético citado, sefiala esta
idea el documento «El Carlisme y la unidad catélica»,
antes mencionado, que dice: «Esta misién espafiola de
guardidn de la fe frente a un mundo laico e incompren-
sivo es la que muchos extranjeros esperan que Espafia
siga manteniendo a ultranza.» Y afirma que los tradicio-
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nalistas han recibido estimulos muy eficaces en este sen-
tido.

Las consecuencias de la «libertad religiosa» en el or-
den de la moralidad publica son igualmente importantes.
Coincidiendo con ella, a partir de 1967, la pornografia,
que desde la guerra de 1936 era exclusivamente de im-
portacién clandestina, se hace autéctona y legal, y abas-
tece a la prensa, al teatro y al cine indigenas. Esta coin-
cidencia en el tiempo de los dos fenémenos no es casual
y desvinculada: se trata de dos casos particulares de una
libertad general, la libertad «neutralista». Sin que quepa
invocar los lfmites que la ley de «libertad religiosa» de
1967 establece para esa libertad, porque son cuestién
accidental, ambigua y dificil de mantener, y que en la
practica no se ha mantenido.

La enumeracién de las consecuencias de la «libertad
religiosa» queda sin cerrar. Como anuncié el profesor
Fueyo en el diario «Arriba», han proliferado las organiza-
ciones mas extrafias y pintorescas. Después de los pro-
testantes, han venido los «gurus» de la India, los gim-
nasios de yoga, donde cultivan las filosoffas orientales,
todas las ramas del frondoso 4arbol de la Sociedad Teo-
séfica, y las més ingenuas religiones «made in USA». Nues-
tra fantasia es incapaz de conjeturar las sorpresas po-
sibles, desde el culto falico y el nudismo a los ritos ocul-
tistas. Incluso la masoneria podria, en caso de tener difi-
cultades, presentarse como organizacién religiosa (Vid.
cardenal Caro, El misterio de la masoneriay. No pocas or-
ganizaciones subversivas son susceptibles de presentarse
con una cobertura religiosa. Hasta los propios protestan-
tes se encuentran preocupados, aprendices de brujo, de
esta segunda oleada de beneficiarios de la «libertad reli-
giosa» que ellos mismos promovieron. Puede verse esta
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Espafioles. Y, por de pronto, el pensamiento politico
tradicionalista aplaudiria que se aplicara la vigente Ley
de «libertad religiosa» con el criterio restrictivo que pre-
pararon y esperaban sus autores.

Esta tarea es especialmente interesante para los po-
liticos y tradicionalistas, porque, como se dice en el do-
cumento de la Jefatura Regional de Requetés de Grana-
da de 1965, titulado «Consideraciones sobre la libertad
religiosa»: «la Iglesia necesita, para llevar una vida flo-
reciente, la colaboracién de una politica més cristiana
de lo que ella misma se atreve a exigir».

Es decir, si en sus primeros tiempos la Iglesia se ex-
tendié de un modo casi milagroso, después, la dindmica
natural de la historia exige que la fe se defienda también
—y se incremente— por los medios naturales que de
ella emanan: las costumbres, las leyes, la familia cristia-
na, la Cristiandad como civilizacién y comunidad, etc.
Destruir esto es como eliminar de la vida de un hombre
sus habitos (que son una segunda naturaleza) o de la
vida moral las virtudes naturales y sobrenaturales: sélo
por milagro tal rectitud de vida podria mantenerse.

«La unidad catdlica —ha escrito Juan Vallet de Goytisolo—
es un bien que no debe perderse, que hay que salvaguardar. En
Esparfia sélo hay minorias de otras religiones que merecen todo
respeto, a las que se debe garantizar que puedan rendir culto ¢
Dios segiin sus creencias en el seno de su propia comunidad y
educar a sus hijos conforme a ellas. Pero tenemos todo un
pueblo que defender de la propaganda del error. Estd claro que
serfa el ideal que esa defensa fuese innecesaria, que la fe de
nuestros hijos y de nuestros hermanos, por su firmeza, estuvierq
libre de todo peligro. Pero si somos realistas veremos qué es
lo que pide el bien comiin, la salud espiritual de nuestros her-
manos mds débiles frente a la libre propaganda religiosa.»

El pensamiento politico tradicionalista ha estado
siempre en la vanguardia de esa defensa, y de forma con-
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sustancial, no accidental ni oportunista. El dia que lo-
gre, en unién con otras causas, restaurar la unidad de
creencias, nuestro pueblo habra recuperado el alma que
le informaba y la conciencia de si mismo. La fe religiosa
es el mejor principio para engendrar una comunidad po-
litica, o para reconstruirla, porque crea, ante todo, un
respeto y una instancia superior de todos aceptada. Sin
unidad de creencias no hay verdadero espiritu nacional.
Sin la base de la comunién en un espiritu vivo y actuante
no puede lograrse una verdadera y estable libertad
social. ‘

3. APERTURISMO Y ASOCIACIONISMO

Al historiar en nuestro capitulo segundo, 2, la evolu-
cién del Régimen definiamos a la dltima y actual eta-
pa del mismo como «aperturismo». Si en la anterior —de-
ciamos— se trataba de diluir en tecnocracia las diferen-
cias de «ortodoxia publica» del Régimen con los demas
paises del «cerco europeo», en el aperturismo se preten-
de ya —mds o menos explicitamente— renegar de esa
significacién y ejecutoria para «abrirse» al mundo es-
piritual y politico circundante. El término a que apunta
ese «aperturismo» en su mas comun propaganda es
siempre la democracia inorganica o de partidos. De aqui
que el otro término del binomio imperante sea el «aso-
ciacionismo», nombre original que, en la mente de mu-
chos, es un pudoroso encubrimiento del régimen de par-
tidos o «de opinidn».

Ningun espiritu reflexivo puede hoy dudar de que el
desmantelamiento y desarme moral de Occidente se esté
realizando a través del lenguaje, imprimiendo mutacio-
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nes sutiles en el sentido de las palabras y utilizandolas
después como armas de propaganda, atractivas o disua-
sorias. La mentalidad del hombre medio no se mueve hoy
tanto por ideas y razonamientos como por slogans cui-
dadosamente elaborados en su equivocidad conceptual y
en su carga afectiva o emocional. La guerra actual no se
libra con armas que pongan fuera de combate a los cuer-
pos, sino con términos prefabricados que dejan indefen-
sas a las almas.

De todos los términos ambiguos que la propaganda
revolucionaria ha puesto en circulacién ninguno ha al-
canzado tanto éxito y poder decisorio como el de aper-
tura y aperturismo. Siendo de suyo una imagen o meté-
fora espacial, se usa en sentido temporal, como defini-
cién de un proceso. Se supone que se trata de un proceso
necesario, irreversible (como dicen los marxistas en tér-
minos dialécticos), pero también de un proceso que hay
que promover mediante una accién consciente y volun-
taria; se establece implicitamente que, como toda evolu-
cién para el evolucionismo, caminard siempre hacia lo
mejor, o sers valiosa en si misma. El término (o la ima-
gen que sugiere) aprovecha los aspectos atractivos que
en su anterior uso tuvo, aunque se les otorgue ahora un
sentido y alcance diferentes. Un hombre «abierto» sue-
na mejor que un espiritu «cerrado» (cerrado a los de-
mas, a lo que sucede, etc.). Cuando se camina es mds
grato encontrar una puerta abierta que una cerrada
(por més que la impresién varie cuando se trate de las
puertas que guardan la propia casa).

Ningiin término mds equivoco ni intencionadamente
empleado en su equivocidad que éste de aperturismo.
Debidamente dosificado para su utilizacién como arma
dialéctica y propagandistica en la manipulacién de la
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mentidad media y de la «opinién publica», ha producido
unos frutos insospechados de abandonismo y desarme
moral.

¢Qué se quiere significar con aperturismo, con nece-
sidad de apertura, con politica aperturista? Cualquier in-
terlocutor no condicionado preguntaria en seguida:
¢Apertura de qué? ¢Apertura hacia qué? ¢Apertura para
qué? La multiplicidad de respuestas que estas justifica-
disimas preguntas provocarian puede medir la terrible
ambigiiedad del término o de la imagen que sugiere. La
posicién normal de una puerta o de una ventana parece
que es cerrada (al menos estadisticamente) porque su
funcién habitual es defendernos de la irrupcién inconve-
niente, del frio, del calor, del ruido... Pero también sirve
para abrirse, a fin de pasar, de ventilar, de refrescar...
De modo tal que carece de sentido un juicio general valo-
rativo sobre la apertura o clausura (cerradura) de cosas
hechas para abrirse o cerrarse.

Trasplantado metaféricamente a la politica, ¢qué se
quiere significar con aperturismo? Ante todo, se sugiere
la impresién de que se est4d permanentemente ante un
muro que es preciso horadar, destruir o saltar. (Todo el
mundo sabe, sin embargo, que hay muros deseablemente
demolibles o trasponibles —como el muro de Berlin—,
pero que hay otros muros defensivos y otros de sosteni-
miento de un edificio, que seria suicida perforar). El
muro que se sugiere es, en todo caso, un muro hostil,
hecho de prejuicios y de constricciones; un muro opre-
sivo y, sobre todo, inmovilizador, que impide el segui-
miento progresivo v creador de la evolucién. Cuanto
~sté establecido o simplemente exista, lo que esta exis-
ten ~ia ligue u obligue —cualquier «estructura» politica,
ia mo.~! los imperativos religiosos— pueden englobarse
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mAas o menos oscuramente en este supuesto muro, para
propugnar su apertura como una liberacién salvadora.
Toda defensa de lo que es o de cualquier modo de deber
puede presentarse as{ como cerrazén e inmovilismo; y
su enervamiento o destruccién como <«aperturismo».

Proyectada sobre el orden religioso, la actitud aper-
turista ha tenido ya una realizacién y un éxito autode-
moledor sin precedentes. Juan XXIII fue el primero en
declarar la necesidad de «abrir las puertas y ventanas
de la Iglesia para purificar su ambiente», dando asi a
entender que dentro de sus muros se respiraba mal, al
paso que la pureza y el frescor se encontraban fuera,
en el mundo. Fue su ilustre sucesor, empefiado en una
magna labor aperturista, quien declaré, diez afios més
tarde, que «el humo de Satanas habia penetrado por al-
guna grieta». Cabe pensar que el Principe de este Mundo
no utiliza rendijas cuando encuentra aibertas ante sf
puertas y ventanas. En todo caso, una vez dentro, pare-
ce evidente que no se conforma con mantener abiertos
los huecos que se le abrieron, sino que se aplica intensi-
vamente en la demolicién de todos los muros del edifi-
cio: no hay dogma, sacramento, canon, costumbre o dis-
ciplina de la Iglesia que no se vea hoy «contestada» des-
de el interior en nombre de la apertura. Efectos subita-
neos como convertir a la Iglesia de Occidente en instru-
mento, en gran parte, del marxismo, o acabar con la
fe de un pais como Espafia, todo en poco méas de diez
afios, atestiguan la eficacia de un aperturismo a ultran-
za. Tampoco va a ser desdefiable, como enseflanza, la
experiencia aperturista de Portugal.

Pero llegando a nuestro aqui y ahora, a la Espafia
de 1975 que conoce este boom propagandistico del «aper-
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turismo», ¢qué significado se otorga, con exactitud, a
este término?

No se refiere, sin duda, a un abrirse del Régimen vi-
gente a los problemas econdémicos de mas inmediata
realidad. Desde los aflos cincuenta, esta apertura, con
mejor o peor fortuna, ha llegado a constituir la preocu-
pacién y aun el objetivo principal de su labor politica,
que viene a centrarse en el desarrollo industrial y en el
aumento de la renta nacional, no obstante lo cual la
demanda de «aperturismo», lejos de decrecer, ha aumen-
tado. Tampoco parece referirse a una apertura en las
posibilidades de expresién publica. Si se compara la li-
bertad de prensa existente hace quince afios con la ac-
tual se reconocera una inmensa «apertura», a pesar de
lo cual la exigencia de aperturismo, lejos de atenuarse,
ha acrecido hasta el paroxismo. Habra que buscar, pues,
en realidades més profundas esa oscura y bien orques-
tada demanda aperturistica.

Ciertamente gque el Régimen establecido hace treinta
y nueve aflos, aun asentandose en el doble principio con-
fesional y organico o corporativo, distaba mucho de la
perfeccion constitucional dentro de su ortodoxia. Por
varias razones: entre otras, porque hubo de nacer de una
situacién de crisis y violencia y por la influencia de los
totalitarismos triunfantes a la sazén en Europa. Esto le
situd, inicialmente, en una posicién restrictiva en cuan-
to a su sistema representativo,

Es muy légico, por lo tanto, que al cierto inmovilis-
mo de un tiempo en aquella situacién de emergencia
sustituya una apertura hacia el perfeccionamiento (o la
auténtica realizacién) del régimen organico y confesio-
nal. Parece, sin embargo, que cuantos pasos se hayan
dado o puedan darse en ¢l sentido de institucionalizar el
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A

poder o en el de vigorizar las corporaciones municipales
o sindicales dejan frios a los «aperturistas». No se trata
para ellos de tales aperturas ni de tal movimiento per-
feccionador. Se trata mds bien de abrirse hacia Europa
(la Europa laicista de los aliados victoriosos) y hacia la
democracia inorganica o individualista de los partidos
politicos. Cuanto no sea esto no es considerado aper-
tura, porque, para ese aperturismo, la democracia inor-
génica y el laicismo de Estado estdn en «el sentido de la
evolucién» o en «el viento de la Historia» a los que hay
que abrirse, al paso que todo los demas constituyen
ese muro hostil que hay que horadar, demoler o saltar.

Como ha reconocido el propio Hans Kelsen, el prin-
cipio absoluto del sufragio universal (y el régimen de
partidos) es logico en una sociedad «neutra», carente en
absoluto de ideologia. Pero —dice en su obra «La teoria
pura del Derecho—, el dia en que se demuestre la exis-
tencia (y necesidad) de verdades objetivas, la democra-
cia basada en el sufragio universal no tendrad razén de
ser (Cit. por Benoist «Las leyes de la politica», 1941).

El Régimen espaifiol, ante esta no muy homogenea
demanda de «aperturismo» y de «democracia», ha optado
por la legalizacién de unas «asociaciones» cuyo papel
en la representacién es muy limitada —aunque «amplia-
ble con su andadura»— y sometidas al reconocimiento
expreso de las Leyes Fundamentales del Reino. Gabriel
Alferez, en un libro titulado «Asociaciones, partidos y
accién politica» (Madrid, 1974), ha realizado un estudio
casi exhaustivo del tema de las asociaciones, en su moti-
vacion, génesis y posibilidades. Sus conclusiones —jus-
tificadoras de un asociacionismo muy matizado— abar-
can hasta veintitin razones, de las cuales sélo cinco me
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parecen validas o, al menos, discutibles. Son las siguien-
tes:

«2* La facultad de asociarse para fines licitos, in-
cluidos los politicos, es un derecho natural reconocido
por la constitucién espaifiola vigente.

11.* Es evidente la existencia en Espafla de grupos
politicos con diversos nombres y apariencias.» (Anterior-
mente ha sefialado el principio de que ni el Estado ni na-
die puede desconocer la realidad si no quiere ir al fracaso,
incluso para modificarla o cambiarla.)

En rigor, nunca han dejado de existir, en torno a re-
vistas, periddicos, circulos o instituciones culturales o
docentes de diverso género, asociaciones politicas de
distinto alcance: circulos «José Antonio», democracia
cristiana (en torno al diario «Ya» y la A. C. de Propagan-
distas), izquierda intelectual (Revista de Occidente), mo-
pnarquicos liberales («ABC»), izquierdismo pro-exilados
(«Indice»), neofalangismo («Fuerza Nueva»), etc., etc...
Y siempre pudo calificarse politicamente a los miem-
bros de los sucesivos gobiernos.

«14* La critica leal es necesaria para una adminis-
tracién diligente y ttil.

15* Un poder sin el estimulo de una oposicién cons-
tructiva puede languidecer en una inercia rutinaria. Debe
arbitrarse una férmula para que quienes estén fuera del
poder colaboren desde su sitio en las tareas de gobierno.»

La conclusién sexta abre, sin embargo, una puerta
a la incertidumbre del futuro:

«6* De la regulacién que se establezca dependers
que tales asociaciones puedan degenerar en los conocidos
partidos politicos, o que, por el contrario, sean la mas
firme garantia de que esto no podra suceder.»
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Una razén mas podria abonar en pro de la legaliza-
cidn de «asociaciones politicas», aparte de la convenien-
cia de legalizar lo que de hecho y subrepticiamente ha
existido siempre: las elecciones a concejales por el ter-
cio familiar tienen perfecto sentido en los pueblos
y poblaciones pequeiias, donde los electores conocen —o0
pueden conocer— a los candidatos, asi como sus inten-
ciones y los motivos de su presentacién. Pero en las gran-
des ciudades modernas, donde no se da ese conocimien-
to personal, resultan de una completa artificiosidad, y
suele carecer de sentido la motivacién politica que se au-
toriza en sus propagandas. Su asignacién al ideario de
un grupo legalizado otorgaria tal vez un mayor interés
y realidad a esta parte de la eleccién, sin que su pro-
bable «politizacién» alcanzase de un modo efectivo al
conjunto de los municipios —y menos de las Cortes—
que permanecerian en su cardcter representativo orga-
nico. El sistema de asociaciones evitaria, ademés —al
presentar y patrocinar candidatos—, los cuantiosos —y
sospechosos— dispendios de una propaganda electoral
realizada por el propio candidato. Parece probable, sin
embargo, que esta leve influencia electoral no llegara a
satisfacer a los promotores del asociacionismo ni les ofre-
ceré el suficiente atractivo para una movilizacién politi-
ca como la que generalmente pretenden.

Debe interpretarse esta solucién «asociacionista»
como una posicién de resistencia (y de transigencia) tal
vez aceptable y util, aunque no deje de tener riesgos de
propagacién «inorgénica» si no se contrarresta con la
promocion simultdnea de un incentivo nacional y una
revitalizacién auténtica de los cuerpos intermedios en su
vida corporativa.
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VI. EL PENSAMIENTO TRADICIONAL
Y LAS NECESIDADES ACTUALES

1. A ESCALA MUNDIAL

Son muchas les gentes que hoy —1975— creen que
la «realidad espafiola actual» que comentamos y com-
paramos —el Régimen del Alzamiento— es ya inviable
en el mundo espiritual que vivimos. No por lo que tenga
de moral o politicamente corrompido —que corrupcién
comparable existe en cualquier otro pafs de Occidente—,
ni por lo que de incongruente tenga con sus propios prin-
cipios, sino precisamente por su misma raiz en una ac-
titud tradicional catdlica o por lo que —mucho o poco—
conserve aan de ella.

Pero son también muchos los que, con una perspec-
tiva més amplia, piensan que la actual sociedad «permi-
siva» y laica de Occidente lleva en su seno el germen
de una muy rdpida disolucién. Ante todo, la Iglesia pro-
gresista —o «aggiornada« con el «mundo moderno»—
cuyo poder de autodemolicién se estima en tanto que
puede realizar la completa erradicacién de la fe catélica
en menos de una generacién. Paralelamente, el conjunto
de la civilizacién de Occidente, minada por un espfritu
hedonista, de un pacifismo y entreguismo, se ve incapaz
—como el Imperio Romano de Occidente en su ocaso—
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de afrontar no ya a sus enemigos exteriores, sino a su pro-
pia disolucién interior.

En la concepcion platénica de la ciudad humana (o
polis), las tres clases sociales que la integran (pueblo,
guerreros y sabios) se jerarquizan, como vimos, por ra-
z6én de la parte de bien —bien comin— que debe procu-
rar cada una de ellas. Los bienes materiales necesarios
a la vida humana —cometido del «pueblo»— es algo pre-
ciso a su subsistencia, pero si el pueblo decae en su
virtud, la ciudad puede pervivir aunque sea en la esca-
sez o en la miseria. El bien que procuran los guerreros
¢ defensores —la seguridad frente a los enemigos exte-
riores o interiores— es un bien mas precioso porque,
si falta, la ciudad no puede vivir en el terror, en la anar-
quia o en el pillaje. Sin embargo, después de un periodo
de desolacién o de ocupacién enemiga, la ciudad puede
renacer con los supervivientes, sobre sus ruinas. El bien,
en fin, que han de proporcionar los «sabios» (los sacer-
dotes en la ciudad cristiana) —los lazos o puentes con la
Eternidad, la nocién de lo que es verdadero, bueno y
santo— es el mas importante de todos, porque si ellos
decaen en su virtud y se pierden esas nociones y la fe
y el fervor en la ciudad, ésta se corrompe interiormente
y ya nunca vuelve a renacer: sin remedio posible, como
la edificacién a la que se ha privado de sus cimientos.

Segtin esta idea, una sociedad como la nuestra, donde
la clase de los sabios ha abdicado de su funcién de eter-
nidad para convertirse en servidores de la temporalidad
y del «desarrollo» material, estarfa condenada a una irre-
mediable destruccién, a una especie de inmenso sui-
cidio colectivo. La «autodemolicién» de la Iglesia serfa
seguida —como el trueno sigue al relAmpago— de la
autodemolicién de la civilizacién occidental toda.
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Ha de oponerse a esto que la evolucién de los pue-
blos y las civilizaciones no es, como he dicho, irrever-
sible al modo como lo son los procesos de envejecimien-
to humano; y que —como ha escrito Thibon— «el cris-
tiano, a imitacién del Apéstol San Pablo, esta obligado
a esperar contra toda esperanza (contra spem in spe),
porque Cristo ha vencido al mundo y esta victoria abar-
ca la totalidad del tiempo y del espacio. Y por inciertas
que sean las probabilidades de éxito, nuestra misién aquf
abajo consiste en restaurar pacientemente, en nosotros y
en torno nuestro, las condiciones para una restauraciéon
de la ciudad de los hombres; es decir, en preparar un
porvenir a la eternidad».

La reconstruccién del orden y grandeza de la Igle-
sia s6lo puede advenir por la restauracién de su tradi-
cién como vehiculo de la fe y del pensamiento tradicio-
nal a ella inherente, rectificando las desviaciones que a
titulo «pastoral» ha ensayado en el ultimo decenio el
modernismo (o progresismo) instalado en la cumbre.
Como todos los grandes movimientos de enderezamiento
y revitalizacién en la Iglesia —como la plenitud del si-
glo x1m1 o la Contrarreforma en el xvii—, sélo podra
hallarse en una pléyade de santos y reformadores de ins-
titutos religiosos!que comuniquen al catolicismo un nue-
vo fervor y poder difusivo, a la sombra siempre de una
autoridad y un orden dispuesto nuevamente a cumplir
la misién de gobierno y magisterio para la que fueron ins-
tituidos.

2. A NIVEL NACIONAL Y CORPORATIVO

De modo semejante, la decadencia del poder civil,
de la conciencia de unidad y del espiritu publico con su
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secuela de temores y de desalientos, sélo podré ser sana-
da —como en la época de los Reyes Catodlicos o de Fe-
lipe II— mediante una autoridad serena y responsable
que restaure la confianza en la justicia y promueva una
nueva fe en el sentido de la propia comunidad hist6-
rica. Este poder —y este ambiente— se volverin en se-
guida hacia las formas politicas, las costumbres y los
valores de la tradicién patria buscando en su continuidad,
con sentido reverencial, las gufas o coordenadas para
esa revitalizacién interna.

Si, por otra parte, se ha escrito que nuestra sociedad
~vigorosa antano de peculiaridades y autonomia loca-
les, de instituciones y foralidades— es hoy «una estruc-
tura socialmente en ruinas», y se acusa al ambiente ac-
tual de atonia e indiferentismo politico, no puede du-
darse de que la terapéutica de este mal sélo podré ha-
llarse en el sano autonomismo local, comarcal, regional,
profesional-corporativo, etc., a través de una dificil
pero apasionante labor que descubra y movilice al «pais
real» que Maurras oponia al asfixiante «pais oficial».
Confundir esta movilizacién social (corporativa e institu-
cional) con la movilizacién ideolégica de los partidos
sobre el fondo de una enervante patria «neutralizada» es
el gran pecado politico de la civilizacién contemporénea.
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CONCLUSION

Hemos examinado la influencia que el pensamiento
tradicional —y el tradicionalismo politico— han ejer-
cido sobre la realidad politica espafiola nacida del Al-
zamiento Nacional. Influjo por irrupcién de los méviles
e imperativos actuantes en el propio Alzamiento como
hecho histérico, e influjo posterior —legislativo y estruc-
turador— a lo largo de los afios sucesivos. Hemos trata-
do también de sefialar las limitaciones e insuficiencias
de esta inspiracién tradicional. Incluso los elementos
incoherentes y rivales con la misma y, no menos, la
regresion que ese influjo ha sufrido en perfodos mas
recientes.

Es preciso hacer notar que es precisamente en razén
de lo que la reciente realidad politica ha tenido de retorno
a un orden de inspiracion tradicional, por lo que ha mos-
trado una capacidad de estabilizacién, permanenecia y
eficacia desconocida, aun dentro de sus limitaciones, en
nuestra patria desde la gran convulsién de la Guerra de
la Independencia. Casi cuarenta afios de continuidad po-
litica, una paz de mads de treinta y cinco afios, tanto exte-
rior como interior, y un progreso econdémico muy aprecia-
ble, son realizaciones innegables que ningtn otro gobier-
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no ha podido ofrecer en los ciento cincuenta afios ante-
riores.

Hemos senalado también que, junto a esta permanen-
cia y eficacia, el Régimen del Alzamiento se ha ido vien-
do minado por factores diversos, de su propio respon-
sabilidad en unos casos o de origen exterior en otros. En
particular, no se ha mostrado capaz de afrontar el gran
naufragio espiritual en que se debate la cultura llamada
occidental desde hace dos o tres lustros. Naufragio que
reconoce su causa principal —aunque no unica— en la
gran crisis de fe y de disciplina por que atraviesa la Igle-
sia catélica —cimiento moral de nuestra cultura—, y
que, por lo mismo, inunda el ambito de toda nuestra civi-
lizacién, pero afecta mas gravemente a los paises mas
catolicos por su origen histérico o por su profesién re-
ligiosa ambiental. Razén profunda de esta debilidad es-
piritual del Régimen ha sido que, mientras en sus prin-
cipios fundamentales o alta legislacién recibié esa inspi-
racién tradicional, en la base de sus instituciones locales,
regionales, profesionales, permanecié tenazmente aferra-
do a una prdxis estatista o dirigista —profundamente an-
titradicional—, rehuyendo los peligros de la sana libertad
cuando la paz ambiental hubiera permitido hacerlo. Lo
cual anul6 en gran medida su representatividad y su ver-
dad o coherencia ideolégica.

Quiza lo més grave de esta larga vivencia politica haya
sido el desprestigio ante los espafioles de hoy de un régi-
men (el orgénico o corporativo, tradicional) que se ha
proclamado durante largos afios —y se ha creido experi-
mentar— cuando en rigor permanece sustancialmente
inédito en su adaptacién a la Modernidad, ajeno a cuanto
ha estado en vigor.
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Ante esta compleja y dificil situaciéon no puede du-
darse, sin embargo, de la necesidad de mantener las po-
siciones adquiridas en orden a una restauracién tradi-
cional, posiciones que costaron el incalculable sacrificio
humano de la pasada guerra. Y ello aun a pesar de la
ruptura interna de la fe comuin operada en estos afios y
del abandono de tales posiciones por quienes —por su
misma misién religiosa— estaban mas obligados a defen-
derlas. La interna cohesién de un ejército puede salvarlo
en momentos de abandono exterior o de derrota. Es fre-
cuente observar cémo en edificaciones con acusado des-
plome de sus muros a partir de los mismos cimientos, son
elementos accesorios como la techumbre los que les libra
del derrumbamiento final, dando tiempo para una recons-
truccidn de la base. Y cémo 4arboles afectados en su tronco
—o incluso vaciados por el rayo-— mantienen y recons-
truyen su vida a través de la corteza. Si es cierto que la
politica es el arte de lo posible, no lo es menos que es
también el arte de lo necesario, es decir, de hacer posi-
ble lo necesario. Y necesario es el sostenimiento de lo
que existe —hasta que sea posible prolongarlo y mejo-
rarlo— sobre todo si la alternativa es el vacio de poder
o «lo intrinsecamente perverso».
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TRADICION O MIMETISMO

tecimiento de los municipios, en la promocién del cam-
po vy en la limitacion del crecimiento urbano. Peculiar
aspecto de esta politica municipalista es el proyecto de
reconstruccion de los bienes comunales.

Al topico de la reforma agraria se contrapone el de-
sco de varias y distintas reformas agrarias, en plural,
segtn las caracteristicas geograficas y sociales de las re-
gioncs histéricas y naturales.

Se censura el topico facil que ataca a los latifundios
y sc sugieren la concentracién parcelaria (pero no para
todo ¢l territorio, sino para las arcas donde sea conve-
niente) v la creacion de empresas agricolas de volumen
suficicnte para ser rentables y capaces de asegurar sa-
larios dignos.

El éxodo del campo a la ciudad, y la aparicién de
ciudades cnormes, que caracterizan la realidad espafiola
de hoy, son una prueba empirica, pero muy importante,
de que en numerosas cuestiones que en estos fendémenos
confluyen no se ha recogido casi nada del pensamiento
politico tradicional.

Hemos dado algunas noticias del pensamiento poli-
tico tradicional en lo referente a la organizacién del tra-
bajo en un ambito del que desglosamos, como en rea-
lidad lo estén, los Colegios Profesionales; y hemos hecho
ya algunas comparaciones entre ese pensamiento y la
realidad espafiola actual. A continuacién vamos a com-
pletar este tema, recorriéndolo a la inversa: expon-
dremos cémo se ha venido configurando esta realidad y
la compararemos, de camino, con los principales enun-
ciados del pensamiento politico tradicional.
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En rigor, la antigua monarquia espafola fue una «mo-
narquia miltiple» o un sistema de «uniones principales»
en la que el mismo Principe (Hispaniarun Rex) lo era
con titulo y poderes dispares en multiples paises o re-
piiblicas, sus Estados. En términos modernos dirfamos
que era una monarquia federal, cuidando de precisar este
término y deslindarlo de otros cercanos.

Maurras utiliza, para referirse a andloga idea, el ca-
lificativo de descentralizadora, y otros autores —el mis-
mo Mella en muchas ocasiones— el de regionalista.

Podrian alinearse estos tres conceptos —descentraliza-
cién, regionalismo, federalismo— por este orden y for-
mando una jerarquia en cada uno que incluye y supone
a los anteriores, pero afiade algo que no estaba en ellos.
Tanto descentralizacién como regionalismo se oponen a
la centralizacidn, ese movimiento del Estado moderno por
el cual, erigido en estructura de la sociedad, somete toda
la vida de la nacién a una organizacién tnica cuyos hilos
convergen en un solo centro donde se instalan todos sus
resortes. Pero la descentralizacién exige solamente esto:
descongestionar ese grande y unico centro en favor de
una mayor actividad politica en los organismos no cen-
trales de la nacién. El regionalismo exige algo més: no
se trata sélo de dar unas mayores atribuciones resoluti-
vas a los delegados provinciales del poder piblico, sino
de que se reviva en las diversas regiones una vida po-
litica relativamente auténoma, es decir, dotada de dina-
mismo propio.

Deschanel, en su obra «La descentralizacién», distin-
gue, sin usar mds que una sola expresién, los dos con-
ceptos: «Hay dos clases de descentralizacién: una hace
pesar los asuntos de manos de los funcionarios a las de
los ciudadanos y engendra el gobierno del pafs por el
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te, en otro Consejo de Ministros, el sefior Carrero Blan-
co, a la sazén ministro subsecretario de la Presidencia,
suscribe unas «observaciones que el ministro subsecre-
tario de la Presidencia hace al anteproyecto de ley sobre
Ja condicién juridica de las confesiones acatdlicas en
Espafia» (presentado por el ministro de Asuntos Exte-
riores al Consejo de Ministros en su reunién del dia 10
de septiembre de 1964). El proyecto Castiella es retirado.
Un grupo de tradicionalistas imprimen y distribuyen dis-
cretamente en altos niveles este documento. Nos ocupa-
mos de é! mds adelante.

El escrito del sefior Carrero Blanco insiste severamen-
te en que el procedimiento seguido por el sefior Castiella
no ha sido correcto. Hace, ademds, observaciones a la
totalidad y al articulado, que le llevan a una decidida
oposicién a modificar la legislacién entonces vigente.

El dia de Santiago de 1965 veintisiete jefes de Reque-
tés hacen voto solemne en el Monasterio cisterciense de
Nuestra Sefora de la Oliva (Navarra) de defender la uni-
dad catélica de Espafia. De momento se dedican a airear
y facilitar documentos del acervo del pensamiento tradi-
cionalista espafiol y de la propia Iglesia, contrarios a la
libertad de religiones no catélicas, a los obispos espa-
fioles y a otros padres conciliares que pasan por Madrid
camino de Roma. Los obispos de Bilbao, Las Palmas, Te-
nerife, Granada y Barbastro, reverendisimos sefiores Gur-
pide, Pindain, Luis Franco, Garcia de Castro y J. Flores,
en pleno Concilio y sin esperar a los debates sobre el
tema, publican sendas pastorales oponiéndose a la «li-
bertad religiosa». En el Concilio lo haran, con las fir-
mas preceptivas de cuarenta padres conciliares, suminis-
tradas por todos los obispos espafioles, el arzobispo de
Barcelona, doctor Modrego, y €l obispo espafiol misione-
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paraddjica reaccién en el libro titulado nada menos que
«Invasores de la cristiandad», edicién preparada por el
pastor protestante espafiol Samuel Vila, de Tarrasa.

Lo que si podemos predecir es que en ese futuro
quietante nunca faltara el pensamiento tradicional lu-
chando por la unidad catélica en Espaifia, que es, para
él, como han afirmado incontables veces sus mejores
cultivadores, uno de sus primeros objetivos. Esto justi-
fica que en un estudio que le concierne, como en el pre-
sente, hayamos concebido una considerable extensién
al estudio de la llamada «libertad religiosa».

Ante esta realidad espafiola de hoy, el pensamiento
tradicional ofrece en el acervo de sus luchas de siglo y
medio lecciones y experiencias fttiles para sugerir una
conducta de futuro. Hay que estudiar nuevamente el
problema de la libertad religiosa a la luz de la dialéctica
<hipétesis-tesis». Para el conocimiento de ésta, el es-
tudio de los tradicionalistas de final del siglo pasado y de
principios de éste es una riqueza unica. Con sus ense-
fianzas podria demostrarse que la libertad religiosa de
la Declaracién «Dignitatis Humanae» del Concilio Vati-
cano Il no puede interpretarse sin contradiccién con la
tradicién catélica mas que refiriéndose a una situacién’
de «hipétesis». (Véase también el estudio de P. Martin
Prieto en la revista «Verbo» ntmero 128). Después hay
que rehacer el largo y doloroso camino recorrido por los
tradicionalistas desde que, recién vencidos con las ar-
mas, se aprobé en 1876 el famoso articulo 11 de la nue-
va Constitucién que, en la més indulgente interpretacién,
era otra situacién de «hip6tesis» hasta la Cruzada de
1936, en que se restablece, de facto, la «tesis», y en la
legislacién se alcanza la mayor aproximacién a ella en
la primitiva redaccién del articulo 6° del Fuero de los
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