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Bahya Ben Yose Ibn Pagida

BAHYA BEN YOSEIBN PAQUDA

JOAQUIN LOMBA

Catedratico Emérito de la Universidad de Zaragoza

Bahya ben Yésef ibn Paga es una de las figuras mas relevantes y prestijidsh
pensamiento judio en general y espafol en pantjcpéafectamente equiparable a las
del egipcio $‘adyah Ga’'on, al malaguefio formado y residente eagbaa, lbn Gabirol

o al cordobés Maimonides. André Chouraqui, estudyosaductor al francés de la obra
de Ibn Pagda,Kitab al-hidaya ‘ila fara'id al qulib, Libro de la guia de los deberes de
los corazonesgcomunmente conocida conwms deberes de los corazonesmenta asi
Su pensamiento:

“La influencia del pensamiento de IBa Ibn Pagda es tal, que desbordd
rapidamente los circulos intelectuales propios patanderse a las grandes
masas de judios. Este autor, que, a diferenciasienhs célebres tedlogos
de la Sinagoga (como Maimonides) no levantara jasoagadiccion alguna
en Israel, este autor conocié el raro privilegio s traducido desde
comienzos del s. XVII a todas las lenguas hablase®l interior de las
comunidades judias: al espafiol, portugués, itglipmeo-aleman, judeo-
arabe, judeo-espafiol (ladino), asi como al latigkes.Hobot ha-lebalat, o
Los deberes de los corazontiega a ser asi la obra de teologia sistematica
que informG por excelencia la espiritualidad de jlodios piadosos. La
historia del camino de su influencia esta todawefaescribif.”

Y George Vajda, cuyo estudio sobre esta obra, &scd y fundamental, inicia asi su
investigacion:

“El libro al que se consagra el presente estudi@hiao un raro honor, el de
llegar a ser, a pesar de su caracter semifilosdfide naturaleza bastante
particular de su inspiraciéon, uno de los librosptkelad mas populares del

! Tanto en esta introduccién como en la traducciériadobra de lbn Pada, la trascripcion que he
empleado, para las palabras arabes y hebreasseguala mas o menos habitualmente entre arabistas y
hebraistas espafioles. Por otro lado, en las paldedes he empleado la transcripcion literal,ano |
fonética.

2 Chouraqui, A.Jntroduction aux devoirs des coeuPgris, 1950, p. LIII.
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judaismo, traducido no solamente al hebreo, comas aibras de filosofia
religiosa del periodo hispanoarabe, sino inclusmsadiomas hablados por
la gran masa de judios sin cultura hebraica, adgtebpariol, portugués,
judeo-arabe e yidich. Un libro cuyo resplandor ida § continta siendo tan
amplio, bien mereceria, por esta sola razén, uendd estudio. Pero
aunque hubiera quedado sepultado en el polvo de bibbotecas,
compensaria con creces el trabajo del investigaa®de ellas lo sacadra

Por lo demas, si hay algun caso en que la obra apdderado del autor, es el de éste de
Los deberes de los corazoras respecto a lbn Padp. Solo a principios de este siglo
se ha podido saber con certeza su nombre, el diegaacimiento y la fecha aproximada
de la composicion de su libro, como veremos a naoation.

Y esta obra, de tanta importancia en siglos passigas actualmente teniendo vigencia
en las comunidades judias, por ser obra de legswal todavia hoy mismo. Es la razén
de presentar ahora esta obra entera en espafolugamde investigadores del mundo
judio e islamico y para aquellos que simplementatseesen por este tipo de literatura,
concretamente espafiola. Pero, antes, importa baeeintroduccién como la presente,
para encuadrar al autor, Ibn Reg y su obra.

1.NOMBRE, VIDA Y PERSONALIDAD DE |BN PAQUDA

Ante todo, acerca de la primera parte del nombreugstro autor, se ha dudado entre
tres posibles lecturas y vocalizaciones de la saizvocalizar que se halla en muchos
manuscritos, BY a saber: Beayé, Bahaygy Bahya.

Bahayy o Behay es la que mas se aproxima a la dada parddapara el cual deberfa
leerse Bahayy que querria decir «entre los vivientes» que, segseria un plural
aramaico enfatico con la preposicion «b» y queeseriria a los nifios supervivientes
gue nacieron durante alguna epidemia infantilnogeneral, a los que se han librado de
una enfermedad muy grave.

% Vajda, G.La teologia ascética de Bga Ibn Padgida, Madrid, 1950, p. 3.

4 Yahuda, A.SAl-hidaja ‘ila fara'id al-qulib des Bachja ibn Yosef ibn Paquda aus andalusien im
arabischen Urtext zum ersten Male nach der Oxforded Pariser Handschrift sowie den Petersburger
FragmentenE.J. Brill, Leiden, 1912, p. XVI
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Kokozef estd de acuerdo con Yahuda, haciéndolo derivabiéamde Bahayy
interpretando Pamla como un tip@atola verbal que significaria «vigilante». Vajda, por
su parte, subraya que este nombre daidRadigura en la literatura musulmana con la
formaFaquda.

Esta version de Bahayyes propia de los judios azquenazies. En cambia, Ipa
sefarditas, transcriben el nombre bajo la formaBelgye o Bahie. De este modo el
manuscrito mas antiguo de la obra de IbniHag presenta la formatBYH lo que
reforzaria la tesis sefardita vocalizandolo comhyBade donde los autores portugueses
dedujeron que el nombre era Bahiel o Behayel. BoYeahuda concluye quelYH es
simplemente una abreviatura de Behayel

Sin embargo, finalmente, fue Kaufmé&rel que establecié de una manera definitiva y
aceptada por casi todos, la lectura dayBade acuerdo con la analogia que tiene con
Yahya (YHYY, YHY). Lo mismo hizo MunR adoptando esta versién generalizada de
Bahya. Con lo cual el nombre completo de nuestro aegoel de Baya ben Yosef lbn
Padida, con lo que denprimero seria el portador judio de su nombreigresegundo
obedeceria a la arabizacion de la cultura en qué,via del Reino de Taifas de
Zaragoza.

En cuanto al lugar de nacimiento dehiza ben Yosef Ibn Pagla no se ha asentado de
modo definitivo hasta la actualidad. Se sospechpl®a habia vivido durante largo
tiempo en Zaragoza o tal vez en Cérdoba. Percalamnes que apoyan la tesis de que
fue natural de Zaragoza, Saragusn aquellos momentos, y de que paso toda senida
ella son definitivas y pueden resumirse de la sigei manera:

Primera: es frecuente entre los judios de esta ciudadguien algunos apellidos con el
no frecuente nombre detl¥'Y, como, son, por ejemplo: Bga ben Moseh, Bgya al-
Constantini, Baya ben‘ASer y otros. Incluso Zunz, primero, y luego Jelknhan
registrado siete personajes con este nombre tanym@l, los cuales son todos de esta

®> Kokowzew, “The date of life of Baja ibn Paqudari, @ Homenaje a Posnanski927, pp. 13y ss.
® Yahuda, A.S.Al-hidaja ‘ila fara’id al-qulib, op. cit., p. XVI

"Yahuda, A.S.Prolegomena zu einter erstaligen Herausgabe desbKal-Hidaya ‘ila fara’id al-quiib,
Darmstadt, 1904, p. 1.

8 Kaufmann, DDie Theologie des Bachja Ibn Pakydéena, 1874, p. 1.
° Munk, S.,Melanges de philosophie arabe et jujParis, 1859, p. 4828.
9yer Ramos Gil, C., “La patria de Ibn Paquda”, efe$ad, Madrid, XI, (1951), p. 103-105.
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zond™. encontré a seis o siete personajes mas con @stere, con lo cual dedujo que
su origen solo podia estar en el actual Aragomemio Zunz:

“Apparet hoc nomem prope sola in Aragpmia quaeterdse; quare
auctorem libri Chobot ha-Lebabot Cesaraugustaemrmatsee coniectura
assequi licet. Quae coniectura eo confirmatur goaedc urbs seculo Xl
sedes Judaeorum perfrequens facta’ést.”

Segunda en el manuscrito déos deberes de los corazone@mero 5.455 de la
Biblioteca Nacional (ejemplar 1340) se lee en kb6 v.:

“Este libro de la ley de la obligacion de los camaes o compuso el sabio
Juez R. Byh bar Yosef ben Riaa de Zaragoza (Saratmis™,

Tercera: a la vista del contenido de la obra, puede psasgue esta en la linea
intelectual que se tenia en Zaragoza durante leaéposulmana. En este tiempo hay un
florecer filoséfico, con unas caracteristicas taarcadas y peculiares, de las cuales
hablaré mas adelante, que pueden encontrarse@malldad de las obras producidas en
esta época, tanto por musulmanes como por judiosPagda no se exceptia de esta
linea de pensamiento y su obra encaja perfectamemti&a vida intelectual de la
Zaragoza islamica de ese siflo

Méas dudas hay en torno a las fechas en que viwd yue compuso su obra. Hay
quienes la han llevado hasta el afio 1040, com&&in®tros, en cambio, extienden la
vida de nuestro autor hasta principios del s. Xtbmo Yahuda. Pero ha sido
Kokowzew?” quien centré la composicién del libro de Ibn &k entre 1080 y 1090,
basandose en un texto de MoSeh kemra’, muerto en 1135, en que se cita a lbn
Padida como «de la generacion anterior».

1 Jellinek, en el prélogo a la edicién del texto feebdelos deberes de los corazonksipzig, 1864, p.
\

12 Additamenta ad Datalogum Leipzig, 318. Citado por C. Ramos Gil en su “La patgaBihya ibn
Paqida”, enSefarad XI, 1951, p. 103.

13 Citado también por C. Ramos Gil en su “La patdaBdaya ibn Pagda”, op. cit. p. 104.

* Puede verse, para una contextualizacion totabul®adgda en el Reino de Taifas de Zaragoza, tanto en
el &mbito musulman como judios Lomba,El.Ebro: Puente de Europa. Pensamiento musulméaipj
Mira Editores, Zaragoza, 2002.

15 Kokowzew, “The date of life of Baja ibn Paqudari, @ Homenaje a Posnanski927.

Fundacién Ignacio Larramendi 5



Bahya Ben Yose Ibn Pagida

Y nada mas se conoce de la personalidad de IbidBasalvo que fudayyano juez de
la comunidad judia de Zaragoza lo cual no tienexrBdparticular a juzgar por las muy
elevadas cualidades morales que manifiesta en lso, liademas de la cultura
escrituraria, talmudica y literaria de la que taénkiace gala.

Se sabe también que tuvo dos sobrenombraszagenel anciano yha-hasid, el
moralista. El primero de ellos, posiblemente pastirgjuirlo de otro Bhaya barcelonés.

El segundo, por razones obvias que se despreraoita,de su obra como de su oficio de
dayyan Por otra parte, puede pensarse con bastantebirdad que se dedico a alguna
actividad comercial. Asi como de lbrajga, Avempace, zaragozano como él, aunque
no supiéramos nada de su vida, se desprenderis @s&itos, que fue meédico, por sus
continuas alusiones a esta materia. IbnaBagalude constantemente a la vida
comercial, a los negocios, compras y ventas, axgaitin del trabajo, préstamos y
deudas. Sin embargo, no da pie a concluir con zz® qué tipo de comercio se
desarroll6 su vida: alude algunas veces a los agfplata, oro, hierro hindu o acero),
otras a los tejidos y confeccion, otras al cultd® los campos. Es sobre todo a la
agricultura a la que dedica mas comparacionerlast ejemplos. No solo eso, sino
que, normalmente, saca a relucir a grupos de tdbegs asalariados bastante
numerosos y organizados a base de capataces,antesdetc. Todo ello hace sospechar
que, tal vez, se dedicase a la agricultura y, glmsiblemente, en forma de gran
terrateniente. Por otra parte, conoce muy biepaetcer, el mundo comercial y de las
transacciones. Con lo cual se puede imaginar que ga su trabajo lo desarrollaria en
la ciudad en la que vivio.

Sin embargo, a propoésito de las alusiones que leacge notar la gran cultura que lbn
Padida poseyo y las numerosas lecturas que demuedtea haecho: las historias que
cuenta provenientes de las mas variadas fuentesp e@remos, los conocimientos
cientificos, sobre todo médicos, de que echa mémpsn contar con los tratados de
teologia, ascética, mistica y filosofia, tanto arabmo judia.

2.LA OBRA DE |BN PAQUDA.
En primer lugar se habla de un pequefio tratada@oppuso con el titulo dda‘anr al-

nafso ldeas sobre el almgue fue traducido al hebreo con el nombr@ol@h ha-nefes
La obra fue editada en hebreo por Broydé en Pari&896°. Goldziher, public en

18 es réflexions sur 'ame par Bhya ben Joseph ibkoRda, traduits de I'arabe en hebrekxlitado por
Broydé I, Paris, 1896.
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1907 el texto arabé Sin embargo, algunos dudan de la autoria redbmePadgida,
como es el caso de Umberto Cassuto, lo cual egdmmralmente admitid®d De hecho,

ni enLos deberes de los corazonss alude, en absoluto, a esta obra ni en el ratad
sobre el alma se hace indicacion alguna a la paini&or otra parte, la teméatica y estilo
de ambos libros son tan diferentes y heterogenaaacen dificil pensar en un autor
comun a los dos.

Se trata, en cualquier caso, Ma‘ani al-nafs,de una obra profundamente influida por
el platonismo y neoplatonismo del momento, conralgde otro elemento aristotélico.
En ella se cita, por ejemplo, a Nissim berfgth de Kairawan, ilustre talmudista de
tendencia muazili, y al gramatico zaragozano Ihfargh a quien, ademas, refuta. Ibn
Padida, o quien sea su autor, intenta armonizar eifa@mtla sabiduria de los antiguos
filosofos con la Biblia.

Ibn Padida se puede pensar que fue también poeta, al cemporverso el final de su
obralLos deberes de los corazongsque fueron traducidas parcialmente por Millas
Vallicrosd®.

Y, por fin, su obra fundamental eskitab al-hidaya ila fara’'id al-qulizb, Libro de la
direccion de los deberes de los corazomesocida normalmente, tal como lo hacemos
aqui, comd.os deberes de los corazones.

Esta obra, compuesta originariamente en arabeetahacia 1080 aproximadamente,
fue traducida al hebreo poréNudah ibn Tibbon entre 1161 y 1180 (por tanto, mas
menos un siglo después de que Ibntdagla escribiese) y por Yosef Qimten el
Sudeste Franceés, con el titulo Skefer hobot ha-lebahoEl texto arabe deos deberes
de los corazonemas al uso es la edicion critica de Yahuda, putdicen Leiden en
1917°. Y en la versién hebrea de Ibn Tibbon, la de Mddgamson en Jerusalén, en
197G

7 Kitab Ma'‘ant al-nafs. Buch vom Wesen der Se8lditada por Goldziher, |, Berlin, 1907. Esta @fic
esta hecha en arabe pero con caracteres hebreos.

18 Cassuto, U.Storia della letteratura ebraica postbiblib&jrenze, 1938.
19 Millas Vallicrosa,La poesia sagrada hebraicoespafidigadrid, 1940, p. 225-227.
% YahudaAl-hidaja ‘ila fara’id al-qulizb, op. cit.

2! Hyamson, M.Duties of the Heart by Bachya ben Joseph ibn Pagtrdalated from the Arabic into
Hebrew by Jehuda ibn TibbBeldheim Publishers, Jerusalem-New York, 1970.
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El arabede Los deberes de los corazomssun arabe rico, perfectamente manejado,
aungue con algunas peculiaridades propias de hwsesujudios arabo-parlantes. Su
estilo es absolutamente correcto y aun marcadanedéggante, pues incluso emplea, a
veces, el registro de la prosa poética. Como sabrdghudah en su estudio
introductorio al texto: el libro, por su estilogniguaje, es un libro auténticamente arabe,
dirigido al mundo de eruditos arabes y judios afgdrtantes, razén por la cual el islam
ha procurado siempre incorporar esta obra a sb@ceitural. Los pasajes de la Biblia
estan todos en hebreo, asi como las citas del Haynae la MiSnah y algunos nombres
técnicos, tanto de la Sagrada Escritura como deadhcion judia. Lo que Unicamente
esta en hebreo, en su integridad, son los diepyexsrosticoticos finales del libro en
que iniciandolos con su nombre resume el totahdebta. Y el apéndice de la obra, que
son dos largas oraciones tituladagdkeiah (Reprension) yBaggasah (Suplica)
dedicadas a quienes no saben orar.

Y, sin embargo, la figura y la obra de Ibn Bda apenas si es conocida en nuestro pais.
Respecto a estudios, solo existen los publicadaatérulos de revista, como son, por
ejemplo, los de Millas Vallicro3 Elias de Tejadd o Carlos Ramos Gil. Y fuera de
nuestro pais, aparte de los ya citados de GeorggaVAndré Chouraqui, y las de
Yahuda®® Kaufmanri®, otros que aparecen en la Bibliografia. A toddssehay que
afadir algunos capitulos de historias generalespdabamiento judio dedicados a
nuestro autor, como es el caso de Millas Vallidhdaavid Gonzalo Maes§ Angel
Saénz BadilloS, Colet Sirat’ y diversas enciclopedidls Fuera de Espafia, en cambio,

22 Millas Vallicrosa, J.M.La poesia sagrada hebraico-espafidiéadrid, 1940, p. 225-227.

% Elias de Tejada, FiL.as doctrinas politicas de Bgya ben Yosef ibn PaqudagnSefarad VIII, p. 23-
47,

% Ramos Gil, C., Ramos Gil, C., “Bya |bn Pagda. El puro amor divino,” en Miscelanea de Estudios
Arabes y Hebreos, Granada, 1952, p. 9-7; “Algurspeetos de la personalidad y de la obra del judio
zaragozano Bgya Ben Yosef Ibn Paquda”, en Archivo de Filologimgonesa, 11l (1950), p. 129-180.

% Yahuda, A.S.Prolegomena zu einer erstmaligen Herausgabe deWit-hidaja ‘ila fara’id al-qulizb
op. cit., y la edicion &arabe del texto con un esteastudio introductorio del mismo autéi:hidaja ‘ila
fara’id al-qulib, op. cit.

% Kaufmann, D.Die Theologie des Bachja Ibn Pakydéena, 1874.
2" Millas Vallicrosa, J.M.Literatura Hebraico espafiol®arcelona, 1967, p. 67 y ss.

% Maeso, D.,Manual de Historia de la Literatura Hebreap. cit. El tema del amor en los poetas
hebraico-espafioles medieval&@anada, 1971, pp. 483.

29 S4enz Badillos, Al iteratura Hebrea en la Espafia MedievalNED, Madrid, 1991, pp. 123-124.
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Ibn Padida ha sido objeto de numerosas investigacionee E# que destacan las ya
citadas de George Vajda, André Chouraqui, y lagateida, Kaufmann, entre otros.

Y en cuanto al conocimiento que se pueda tenereegul castellana de su obra
fundamental,Los deberes de los corazonésy que decir que es escaso. Si ha sido
traducida, como acabamos de ver, a todos los idiomas importantes del mundo, en
castellano solo tenemos la version de Tsaddik kisefyFormone publicada en 1610 y
1713 en Amsterdam y Venecia respectivamente, |§ pasece ser que yace en los
anagueles ignotos de algunas bibliotecas que rabiao forma de encontrarlos hasta
ahora, pero que los citan algunos de los autotes aombrados.

Fuera de esto, se tiene la traduccion del ultinpiteln de la obra, dedicado al amor a
Dios, hecha por Carlos Ramos Gil en 1952 y pubdicend Granada, y la hecha por mi,
del Prefacid’, como avance de la presente versién, publicad98f, en Zaragoza.
Finalmente, Millas Vallicrosa tradujo al castellgrarte de las oraciones finales con que
se cierranLos deberes de los corazofiey Ramos Gilvertié también al espafiol el
capitulo décimo del libro sobre el amor de Bfo®ero todo esto solo representa una
minima parte de la obra total. Unicamente existetaion al espafiol de Ledn Dujovne,
hecha en Argentina, en 1958. Un avance necesdienyhecho, solo que se basa en las
versiones hebreas solamente, echando mano deta$een ocasiones y no en la arabe
original, ademas de omitir las largas oracionealdi aparte de algunos defectos de
traduccion’.

Finalmente, presento mi traduccion de esta obrampoesta, como he dicho,
originariamente en arabe hacia 1080 y que fue tiddual hebreo por Yeh(dah ibn
Tibbon entre 1161 y 1180 (un siglo después de hboePhagda la escribiese), con el

% Sirat, C.,A History of Jewish Philosophy in the Middle Agéambridge, 1985la philosophie juive
médiévale en terre d’IslarRaris, 1988.

31 Encyclopaedia Judaicajersualén, 1971, v. VIII, p. 35&nciclopedia judaica castellandiéxico
D.F., 1948.

%2 Lomba, J., “Prefacio de «Los deberes de los coesode Ibn Pagla”, enTuriaso,VIl, 1987, pp 197-
223.

% Millas Vallicrosa,La poesia sagrada hebraicoespafia. cit. p.225-228.

% Ramos Gil, CBanya Ibn Pagda. El puro amor divinpen Miscelanea de Estudios Arabes y Hebreos,
Granada, 1952, p. 9-76.

% Bejaye ibn Pakuda. Doctrina de los deberes de twaapnesTraduccion de Leén Dujovne, Ed. Sigal,
Buenos Aires, 1958, 367 paginas.
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titulo deSefer hobot ha-lebaboEl texto arabe deos deberes de los corazomaas al
uso es la edicién critica de Yahuda, publicada eiddn en 191%. Y en la version
hebrea de Ibn Tibbon, la de Moses Hyamson en Jérysen 1978. Pues bien, mi
version esta hecha sobre el original arabe, coagueton el hebreo de Ibn Tibbon.

3. AMBIENTE INTELECTUAL DE LA PATRIADE |BN PAQUDA.

3.1. Saraqusa islamica.

Zaragoza, Saraqtss la patria y residencia de lbn Rdg, era la capital y centro politico
de una zona del nordeste peninsular que vio, @grde varios siglos, un florecimiento
cultural excepcional, tanto por la parte musulmaorao por la judia.

La ciudad de Zaragoza, habia sido conquistada eeraho del afio 714 porida ibn
Nusayr y en ella se habian asentado principal y furdaaimente musulmanes de
origen arabe yemeni, a cuya descendencia pertéaedeego las dos grandes dinastias
que veremos habrian de gobernar el Reino de TddaZaragoza, losuldies y los
tuyibies®. Junto a estos arabes yemenies, se unieron pequgfipos beréberes,
concretamente de la tribu de los Sigdn entre otros.

No es cuestidén de entrar en detalles histéricaipod de los cuatro siglos islamicos de
la zona. Pero, a modo de resumen, pueden distaggunes etapas claramente
diferenciadas. La primera va desde el 714 en qukase musulmana, hasta 1018.
Durante este periodo, la Frontera Superior y sutatafaraqus, constituye una
provincia dependiente de Cordoba, la cual, porastepdesde el 711 fue una provincia
satélite del califato omeya de Damasco y desdé&@| Gn emirato regido por omeyas
que habian huido del recién instalado califatotisi de Bagdad del cual, teéricamente
dependian, aunque en realidad estaban enfrentagélod€a 929, coriAbd-al-Réiman

lll, se constituye en un califato autdbnomo, indefiente del oriental. Su extension era
grande y fue variando conforme avanzaban los &ércristianos. Pero, en realidad y

% YahudaAl-hidaja ‘ila fara’id al-qulib, op. cit.
3" Hyamson, M.Duties of the Heart by Bachya ben Joseph ibn Pagoplacit.

% para todo este apartado me remito a las siguiehies de caracter general que ayudaran a entender
este riquisimo periodo de la Zaragoza y Aragon méu Afif Turk, El Reino de Zaragoza en el siglo

Xl de Cristo (V de la HégiraMadrid, 1978, Viguera, M.JAragon musulmarZaragoza, 198 Historia

de Aragén,(vol. 3), publicada por Guara Editorial en Zaragen 1985. Igualmente pueden consultarse
mis dos libros; b filosofia islamica en Zaragoza La filosofia judia en Zaragozaublicados por la
Diputacion General de Aragdn en Zaragoza, en 1983ufida edicion, 1991) y 1988 respectivamente.
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en términos generales, abarcaba las siguientespias. Lérida, Barhéniya (entre los
rios Alcanadre y Cinca, y con capital en Barbastrb)esca, Tudela, Zaragoza, a las
cuales se podrian afadir, segun las épocas: lasngas de Tortosa, Tarragona,
Calatayud y Bruasa (seguramente correspondiente al rio Piedra). loviqeia de
Zaragoza tenia, a su vez, varios distritos queaizaup el valle del Ebro entre Cabafas y
Caspe, asi como la cuenca sur de este rio. Poladwpla Frontera Superior, segun las
mismas fuentes, contendria catorce importantesdas] a saber: la capital Saragus
Zaragoza, Huesca, Lérida, Tortosa, Tudela, PalBescelona, Gerona, Ampurias,
Pamplona, Oca, Calahorra, Tarazona, Amaya.

La segunda etapa de la Frontera Superior y de@tac&araqus comienza en 1018,
cuando, tras la crisis del Califato que acabanmlaalisolucion del mismo, se proclama
Reino Independiente. Es el momento deMogizk al-taws'if, o Reinos de Taifas en que
desmembra al-Andalus, siendo uno de los mas impgesadste de Zaragoza, la cual
abarcaba mas o menos los mismos territorios qua terando era Frontera Superior,
llegandose a expandir incluso hasta Valencia.

El trono de la Taifa zaragozana es ocupado poddstias: la primera, que reina de
1018 hasta 1038, la de losyihies; la segunda, que ocupa el poder de 1038 @, 14.1
de los Ban Hud o hidies, a la cual pertenece al-Mugtadir, construdbébipalacio de la
Aljaferia. Dentro de toda la historia islamica darafjoza y su entorno, la de mayor
apogeo en todos los sentidos es la que corresbrdierno de los dltimos fibies y
de los Ban Had.

Es de notar, a propdésito de este auge que tuveirbRle Taifas de Zaragoza, y ello es
muy importante para encuadrar la figura de IbniBagy de otros muchos judios que
estos disfrutaron del favor de varios monarcagbtes y hidies, los cuales los
nombraron, incluso, para cargos de gran respordgaibidel gobierno. Es el caso del
altimo monarca tébi, al-Mundir 1l, que tuvo como primer ministro a Yequtiel ibn
Ishaq, y de los tres primerosatiies, al-Mugtadir, al-Mu’tamin y al-Musia, que
tuvieron en el mismo cargo a otro judio (en est®ca&onverso al islam, pero en
resumidas cuentas de origen judio)aA&ll ibn Hasday. Ambos ministros, ademas de
gozar de un gran poder, hicieron de ilustres mexesiando ellos mismos eminentes
cientificos, como es el caso del segundo de alkls;ual dice Sad al-Andalusi:

“pertenece a una familia de judios andalusies ddszmtes del profeta
Moisés y reside en Zaragoza. Este sabio ha estuthadciencias segun la
razon y ha logrado una gran sabiduria en diveesaas del saber, segun los
mejores metodos. Domina totalmente la lengua yetien conocimiento
profundo de la poesia y de la retorica arabes. Hy destacado en
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Aritmética, Geometria y Astronomia, habiendo comgido muy bien la
teoria musicaf.”

Esta asimilacién de lo judio dentro de lo musulnyaa la inversa, el protagonismo que
los judios tuvieron en territorio islamico, se debén el fondo, a un hecho, a saber:
cristianos y judios que vivian en territorio donaaaor el islam, o bien se convertian a
la nueva fe, en cuyo caso se les llamabi#adiesp si no la aceptaban, pero acataban las
leyes vigentes del nuevo Estado constituido, renidd condicién del/immies, o
«protegidos», es decir, que tras pagar unos e$pedimpuestos, podian practicar
libremente su propia religion. Pero en el casoad€rbntera Superior y del posterior
Reino de Taifas de Zaragoza, esta compenetracitbe emusulmanes y judios fue tan
relevante que, aparte de los hechos citados, cubbsla@ristianos conquistaron el
territorio, los judios prosiguieron la ciencia,0fibfia y cultura arabes anteriores. En
realidad, los vencidos no eran ellos sino los nmanks. Los judios siguieron
libremente hasta 1492 en que fueron expulsados. Bemtras, gozaron incluso de la
proteccion de los reyes cristianos, si bien esacelie con altibajos y de acuerdo con
las conveniencias y pragmatismo de los monarcas.

Por fin, la tercera época musulmana es la del dondi@ los almoravides. Estos habian
venido a al-Andalus, del Norte de Afrecha, a pétiagle los musulmanes espafioles mas
estrictos y ortodoxos que no veian con buenosnijtss fragmentacion autonémica del
Islam andalusi en forma de reinos de Taifas, relgacion de costumbres y de religion
que esto comportaba. Asi, los almoravides ocupaavagoza en 1110, suprimiendo la
monarquia taifal e independencia politica y poreadmo gobernador a Ibn Heyy.

El ultimo gobernador almoravid, Ibn Tifilty es el que entregd Zaragoza a los cristianos
el 11 de Diciembre de 1118.

Algo que salta a la vista, a lo largo de todossesiglos, es la fuerte conciencia que la
Frontera Superior y Zaragoza tienen de su propiasiittrasia y caracteristicas
culturales, religiosas y politicas, que la hacertise distinta del resto de al-Andalus e
incluso superior. Tanto, que, desde el primer mameéada la zona y su capital, luchan
por independizarse de uno u otro modo del poderaiesie Cordoba. El propio califa

% gd1d al-AndalusiKitab tabagit al-umam.Traduccion de Eloisa Llavero, con el tituloHistoria de la
filosofia y de las ciencias o libro de las categsriéle las nacionegd. Trotta, Madrid, 2000, m. 205. En
adelante, lo citaré como $& Tabagit al-umam,dando la numeracion del margen referida al texto
original y que reproduce la traductora.

Fundacién Ignacio Larramendi 12



Bahya Ben Yose Ibn Pagida

‘Abd al-Raman Il tuvo que venir a Zaragoza en el 937 a sofasaa rebelion
capitaneada por el gobernadoyilii de la capital, Mhiammad.

Por otro lado, todo el afan de los gobernadoresygs zaragozanos, fue el de construir
una politica abierta al Mediterraneo y Oriente, mas hacia el Sur de la Peninsula o
Norte del Magreb. El resultado es que no se registrgiin movimiento emigratorio ni
viajes cientificos ni culturales de Zaragoza al &al-Andalus a lo largo de todos estos
siglos. Zaragoza se habia desentendido de Coérdobaste sentido, y todos sus
contactos, por el contrario, eran con Oriente b&isaon la parte del mundo mas culta,
intelectual y avanzada del momento. Asi, sabemosiwheerosos zaragozanos que
viajaron a Bagdad, Egipto, La Meca, para estu@ialogia, derecho, filosofia, medicina,
matematicas, astronomia, trayéndose, a la vueltagrosos libros.

3.2. La comunidad judia de la Zaragoza islamica.

Dentro de este entorno islamico, el oficial y doamite, la comunidad judia de la ciudad
tuvo una importancia y vigor muy especiales, pairmaa del resto de las comunidades
judias de al-Andalus, tal como acabo de indicar.

Con motivo de la caida del califato de Coérdoba ¥ atbvenimiento al poder de
Almanzor, la situacién politica y social del sur @eAndalus y de Cérdoba se hace
insoportable. La guerra civil, fitha, que surge, las luchas por el poder, la persecucié
de todos los intelectuales (Almanzor se habia ajmga un clero enemigo de todo tipo
de ciencia y de filosofia) hicieron de Cérdoba wigalk sumamente incomodo y
peligroso, en especial para aquellos que se ocopdbeala vida intelectual. En
consecuencia, surgié un fuerte movimiento emigi@tmtre los musulmanes, en el que
multitud de estudiosos huyeron a lugares mas trsgy tolerantes. Uno de ellos fue
Zaragoza y su Taifa, que ofrecia una serie de tlasade paz, prosperidad material,
cultural y tolerancia, verdaderamente modélicas.

Pero no solo fueron los intelectuales musulmanes &ambién los judios los que
eligieron Zaragoza como lugar seguro de refugiomma centro de cultura superior
donde podrian desarrollar su actividad cientifitararia y filosofica. Ya he indicado
antes la aceptacion y proteccion que tuvieronddfog ante las cortes taifales, aparte de
la ya mencionada situacion legal de cristianos gutmanes en el mundo musulman
comodimmiesgprotegidos».

Consecuencia de todo lo cual es que, ya desdeb&rgo de al-Mudir Il y de su
ministro Yequtiel, empezaron a emigrar judios M&rca Superior. De este modo vino
de Malaga a Zaragoza la familia entera del judioGabirol, cuando éste contaba solo,
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probablemente, dos o tres afios. Y aqui recibi@sudcion escribiendo en esta ciudad
la mayor parte de sus obras, a excepcion, taldedza fuente de la vida

Junto a lbn Gabirol, hay que decir que Zaragoz#&rsatera Superior y su Taifa fueron
la sede o lugar de nacimiento de personas tarratusiomo el gramatico cordobeés
Marwan ibn Yarah (985-mediados del s. XI) al cual alude el progia Pagda; el
filbsofo zaragozano Meham ibn al-Fawwal, contemporaneo del anterior; el poeta
cordobés, también contemporaneo y amigo de losiams, MoSeh ibn Chicatella; el
gramatico y poeta zaragozano lbn al-Tahblos filésofos y cientificos tudelanos
Yehida ha-Levi (1075-1161), autor de la importarteaKuzari, y Abraham benezra’
(1089-1167) que fue uno de los propagadores payfaude la gran ciencia islamica de
al-Andalus; el oscense converso al cristianismoéidSefardi o Pedro Alfonso, autor
de laDisciplina clericalisy del Dialogus contra iudaegsaparte de numerosas obras
cientificas, matematicas y astrondmicas que tamtn@pago por la Europa cristiana. Y,
por supuesto, a este ilustre elenco de inteledual®ds cuales se podrian afiadir muchos
mas, pertenece, junto a la gran figura de Ibn Ghbé& de nuestro autor Ibn Ratp, con
todos los honores que la historia universal le debe

En cuanto a la importancia de las juderias andsugiluego, espafolas, las mas
importantes, ademas de la de Toledo y Burgos, fusde Zaragoza, Huesca, Tudela,
Lérida, Barcelona, Tarragona y Gerona. Pero trapogromo de 1291, en que se
arrasaron todas las aljamas catalanas, salvandssael actual Aragon, por hallarse
entonces los Reyes en la ciudad de Zaragoza, ¢hgomismo judio pasé a las
comunidades de Zaragoza, Huesca, Tudela, Barbdsita, Daroca, entre otras. Pero
todo ello pertenece a una época posterior a Ibadda&in embargo, no ha sido en vano
hacer este recorrido para percatarnos de la impatale la cultura judia en la tierra
que vio nacer y en que vivié Ibn Ralq.

Conviene que se dibujen ahora, aunque sea a graradg®s, los caracteres
fundamentales que cualifican de una manera espetdaFrontera Superior y al Reino
de Taifas de Zaragoza, sobre todo en lo que apérites cultura afecta. Es importante
este disefio, por cuanto que el autor que nos otlup&adgda, y su obral.os deberes
de los corazonegstan por completo penetrados de esta manera deedectual de la
zona. Es que la comunidad judia, conservando mwgfe y sus costumbres religiosas,
vivig, como vengo diciendo, en plenitud el ambiecu#ural, filosofico y cientifico del
entorno politico en que vivieron, el arabe. Es agwilar a lo que ocurrira luego con
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otros judios insertos en culturas modernas, comoejemplo SpinoZ8, al cual,
manteniendo integra su fe, se le puede incluirleleopderecho dentro del racionalismo
cartesiano, malebranchiano o leibniziano, pueste pertenecié por completo a la
cultura europea del s. XVII. Una cuestion es el daude las creencias religiosas, y otra
la manera, la cultura, la forma intelectual coma &s se vive en cada momento
historico, en cada area cultural de la humanidad.eBo, si bien el Islam y el judaismo
constituyen dos formas religiosas diferentes deavdrombre, al mundo y a Dios, sin
embargo, las estructuras filosoéficas y cientifigesbes del Islam fueron las imperantes
y, por ello, nada tiene de particular que tantoutrnanes como judios respondiesen a
sus respectivas exigencias religiosas, con casgdifosoficas, culturales, cientificas,
intelectuales idénticas o muy similares.

4. CARACTERES DE LA CULTURA ARABE DE LA MARCA SUPERIOR Y REINO DE
TAIFAS DE ZARAGOZA .

Al-Andalus, en general, se caracterizé por su ndarcgntido de la ortodoxia islamica y
religiosa, profesando teoldgicamente ad'arismo y juridicamente elmalikismo.
Zaragoza no fue una excepcion, sino todo lo cdoffarEn efecto, por un lado, los
origenes yemenies de sus primeros ocupantes yeticacion de los dos grandes
santones arabes, (de los cinco que vinieron ariamf@a) discipulos de los comparieros
del Profeta: uno fuélanas- alSan‘ani (muerto en olor de santidad en Zaragoza en 718-
719), el cual estuvo en la rendicion y pacto deisidém de Pamplona, mandoé edificar la
mezquita de Zaragoza (sita en la actual catedread®eo) y fue venerado como patrono
de esta ciudad. El otro se llamal#di ibn Ratah muerto también en Zaragoza entre
732-735, siendo ambos enterrados en las afuerksailedad, entre la muralla y Santa
Maria de las Santas Masas, hoy la Iglesia de $argeacia, en unas tumbas que fueron
luego objeto de veneracion de los fieles musulmdnekiso a Zaragoza se le llamoé «la
ciudad blanca», segun los musulmanes, por el rdmiajue emanaba de las sepulturas
de estos dos santones. De ahi la larga saga d#iosst de la Revelacién y de la
Tradicion, de hombres de una intensa vida espirgua se registran en la ciudad de
Zaragoza, uno de cuyos frutos seria, seguramént®dgda’.

“° Lomba, J., “La presencia del pensamiento judiparie en la ética de Spinoza”, onvivium,
Segunda serie, 14 (2001), pp. 86-112.

“l Epalza, M., «El Islam Aragonés, un Islam de FranteenTuriaso,VII (1987), pp. 11-21.

“2Ver Lomba, J., “Espiritualidad en la Zaragoza nhmsuma medieval”, eAragonia SacraX (1995), pp.
149-168.
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Por otro lado, el caracter fronterizo de su sitiiachacia que los espiritus estuvieran
mas forjados en la fe auténtica y en la defens#stdeh, de acuerdo con aquellos textos
coranicos que dicen:

“Quienes emigraron, quienes salieron de sus cagagnes fueron
importunados en mi senda, quienes combatieron rpriumatados, a éstos
les perdonaré sus malas acciones y los introdecirenos jardines por los
cuales corren los rio§

“Quienes creen, han emigrado y combaten en la sdadBios con sus
riquezas y sus personas, tendrdn mayor rango pud@s. Estos son los
triunfadores. Su Sefior les albricia misericordsatysfaccion procedentes de
él; tendran jardines en que habrd bienes permanewidran siempre,
eternamente, en ellos. Dios tiene una gran recosapen

Lo cual no indica ningun espiritu belicista, miljtaino simplemente de arraigamiento
de la fe y conciencia de la religion que se prdfas&lo implica espiritu hostil hacia el
mundo cristiano, porque, por el contrario, hubo gir@a comunicacion, permeabilidad y
contacto con la Europa transpirenaica, como verebwsual estuvo favorecido por el
contacto inmediato, sin tierra de nadie que estevigor en medio, de la cultura y
territorios musulmanes con los cristianos. Cosa gaeocurria en las otras dos
Fronteras, al oeste de la Superior, la Media wfierilor.

Igualmente favorecié el auge cultural y permeaadidntelectual, la apertura que la
Frontera Superior y el Reino de Taifas de Zarageméa con Oriente. El resto de al-
Andalus no tenia mas salida que, o los Reinosiam®t 0 el mar Atlantico infinito,
insondable y yermo de cultura. El Reino de TaifasZaragoza, en cambio, estaba
abierto al Mediterraneo, por los puertos de Tortd&dencia, Denia, desde los cuales
partian las peregrinaciones rituales a la Mecaguates eran el cauce de un intenso ir y
venir de sabios y libros de Oriente a al-Andalua ia inversa. El enriquecimiento
cultural estaba servido, como tendremos ocasidede

Unase a todo lo dicho, la riqueza de su suelo megadel Ebro y sus afluentes que eran
la envidia de los inmensos paramos de muchas zienalsAndalus.

43 Coran, 3, 195
4 Coran, 9, 20-22
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Todos estos hechos imprimieron en el Islam zaragoaaa mayor tolerancia y apertura
de miras que en el Sur de al-Andalus: el contacio reinos que profesaban otra
religion, la cristiana, el estar al tanto de losvimoentos mas punteros de la teologia,
del derecho, de la ciencia y filosofia orientalelsafan de imitacion de los grandes
monarcas orientales de origen arabe, hicieron @uearagoza, la apertura intelectual,
social y politica fuera mayor. En la Frontera Siquey posterior Reino de Taifas, la
ortodoxia no produjo fanaticos politicos o religissque quemasen bibliotecas o
persiguiesen a muerte a filosofos o cientificogpn@oocurrié en otras partes de la
Peninsula. Todo lo contrario: durante la épocanigld, Zaragoza, como se acaba de
ver, constituyd un modelo de acogida de inteleesjdibros, nuevas ideas que venian a
enriguecer el serio y profundo arsenal religiosogae estaban empapados. Por otro
lado, la permeabilidad que habia entre las comde&glanusulmana y judia explica el
intenso intercambio de ideas entre ambas, sin faedisminuyera, en absoluto, la
profundidad, seriedad y fuerza con que se vivianrégpectivas religiones judaica y
musulmana.

Prueba de lo dicho es el propio Ibn Bd& su obra no es sino un intento esforzado y
extremo de llevar la vida religiosa hasta sus @sinconsecuencias de interioridad,
racionalidad y asimilacion personal, alejandolancoveremos, de la mera repeticion
mimeética y ciega de puros actos culturales exteynagperficiales. Para Ibn Ratp la
religion es algo mucho mas profundo, intimo y decgeie un simple recetario liturgico
de actos externos. Pero esta seriedad en su fartevdr a la practica la Ley de Moisés
no le impide echar mano de la ascética, mistidayatura, filosofia e incluso
terminologia religiosa islamica, griega, incluswsttana y de cualquier otra fuente para
él valida.

Ahora bien, si nos ceflimos al ambito intelectuahth del cual hay que encuadrar a
Ibn Padida y su libro, podemos decir que la primera car@tiea de la cultura de la
Frontera Superior y de la Taifa de Zaragoza es acada tendencia al racionalismo.
Racionalismo como actitud ante los problemas k&g y morales, y racionalismo,
también, cientifico, concretado, de modo muy egpeein la medicina, astronomia,
matematica y légica-gramatica. No es el lugar deehaun listado, que seria
interminable, de personajes ilustres, tanto musuésmacomo judios, que llenan la
historia de la Marca Superior desde el siglo DXkISolo quiero subrayar el hecho de
que, curiosamente, el primer pensador propiamehtgetal-Andalus fue el zaragozano
Ibn Fahan alHimar (s. X) que, experto en matematicas, logica y gtama, escribio dos
libros hoy perdidos,Saarat al-hikma, El arbol de la sabiduria,que era una
introduccion a todas las ciencias filosoficas, soade titulo desconocido en el cual
presentaba una catalogacion del saber. El segulddofé6 andalusi, del cual si que se
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conserva su obra, no es de Zaragoza pero pasdleetaahayor parte de su vida
recibiendo en esta ciudad toda su formacion. $& del judio malaguefio Ibn Gabirol el
cual, como veremos, compuso el primer tratado ida éhcionalistd_a correccion de
los caracteresY, por fin, el zaragozano Ibragya, Avempace, el primer comentador de
Aristoteles en Occidente, predecesor y preambuiesaio de Averroes.

En cuanto a Ibn Pada, veremos que el libro d®s deberes de los corazorexaja en
esta linea racionalista. Precisamente todo el efutel autor es el dejar bien claro que
la religion mosaica se fundamenta en tres pildee®azon, la Biblia y la Tradicion.
Bien entendido que la Razon es la pieza angulastpugue la revelacion divina y lo
transmitido por los antepasados es siempre y fuadtimente racional. Se trata de una
razon logica, deductiva, cientifica, argumentalclal se encargara de interiorizar la
vida religiosa, arrancandola de la dependencian@eb culto externo. La razon, ubicada
en el corazdn, sera el simbolo primero de la viderior e intima del hombre. Por lo
demas, en el mismo texto de Ibn Fda son frecuentes alabanzas que hace de la
ciencia, de la razén y de los procedimientos I&gico

La segunda caracteristica por sorprendente quegaafena vez que hemos visto el
racionalismo), es el misticismo. La razén se estabicon toda nitidez a la hora de
desarrollar las ciencias y la l6gica. Pero hayinnité a partir del cual de nada sirve ya la
razon, la légica y en donde hay que poner en maftobaregistros misticos,
suprarracionales. Con ello, se constituye un moadiegpnal de filosofia (que ya se habia
dado en Oriente), en que se unen la dimensionnalcael hombre con la vertiente
mistica del mismo. El ser humano ya no es solomaniacional» sino otras muchas
mas cosas que le sobrepasan y que encierran pauriéss dentro de la naturaleza
humana para ponerlo en contacto con el orden dizadilosofia, asi, ya no es un saber
solo estrictamente racional, sino también, y stdme, mistico, intuitivo, metarracional.
En esta mezcla de racionalismo y misticismo entoaglos los autores musulmanes y
judios que militan en Zaragoza desde Avempace hbst®agda, pasando por Ibn
Gabirol.

La dimension mistica de la zona proviene, a miretge de tres fuentes, dos de las
cuales tienen mucho que ver doos deberes de los corazords Ibn Pagda, a saber:
primero, de la introduccion en Zaragoza, en 1060 npedio del médico al-Kirami, de
las Ragr'il ijw an al-safa’, o Enciclopedia de los Hermanos de la Purézanocidas con
anterioridad en al-Andalus por medio de un resurheoho por al-Mgxiti), que
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transmitiran el misticismo propidal que pertenecen I&as7'il . Segundo, la ensefianza
en Zaragoza, desde 1102, aproximadamente, detengifi Ibn al“Arif, posterior, por
consiguiente, a la obra de Ibn Rdg, y por fin, en tercer lugar, una via difusaicdifle
precisar pero realmente presente, por la qyefedmo entré en la Frontera Superior y
en la Taifa, con anterioridad al magisterio de #bhArif. Esta tercera via se impone,
porque la realidad es que hacia 1080, afio en quo® fhan al-Arif, Ibn Padda
componelLos deberes de los corazorgse registra, sin duda alguna la lectura previa de
las Rag7'il ijw an al-safi, pero que demuestra, sobre todo, un amplio conectmy
aprovechamiento maximo delfismo. Ahora bien, estaifismo que asimila Ibn Pada
es fundamentalmente oriental, sin aparecer rastanss delsufismo masarri, al modo
del de Ibn alArif. Por todo lo cual, esta tercera via difusa imigeectuvo que ser
anterior en el tiempo, incluso previa a la llegdddaEnciclopedia de los Hermanos de
la Pureza Y, por supuesto, no parece que el origen estnaarel sur de al-Andalus,
concretamente en el masarrismo, sino en Orienteculab no quita que, luego, tras la
inmigracion a proposito de fana, y tras la ensefianza de Ibn'Afif, se perfeccionase
el sufismo de la de |la Frontera y Taifa zaragozana.

La tercera caracteristica del pensamiento de latét@ Superior y Reino de Taifas
zaragozano es el sentido practico y eticista. Nirgjitor se queda en la pura teoria de la
consideracion del cosmos. La sabidufikkma, la filosofia, falsafg consisten, en el
sentido mas ranciamente islamico, en la union aledistedrico y del saber practico, de
la ciencia y de la moral. Todos, absolutamenteddds autores de la zona remiten en
Gltima instancia a la vida moral y concreta del bagnincluso Avempace (para quien la
vida ética, una vez llegados al colmo mistico deren con el Intelecto Agente, de
nada sirve ya) la pone como eslabon necesariogeaeier al fin Ultimo. Mas aun, Ibn
Gabirol, en suyanbu al-hayat, La fuente de la vid8 en que se queda en un nivel
puramente contemplativo y especulativo, anunciassaamente una eticidad y praxis
moral enormemente difusa, completa esta obra cas,atomo soKitab is/ah al-ajlaq,

La correccién de los caractef€sMuijtar al-yawahir, Seleccién de perld todas ellas
escritas originariamente en arabe aunque luegoriueaducidas al hebreo,Azhar6t

4> Slomoh ibn Gabirol Seleccién de perlasraduccion de D. Gonzalo Maeso, Ameller, Barca|dr977.

“% Existe version francesa de esta obra en M8nkiélanges de philosophie juive et araBayris, 1857,
reedicion de 1955.

" La correccién de los caracteres de Ibn GabirBtensas de la Universidad de Zaragoza. Zaragoza,
1990.

8 &lomoh ibn Gabirol,Seleccion de perlasTraduccion de D. Gonzalo Maeso, Ameller, Barcajon
1977.
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Exhortacionesgde caracter estrictamente ético, debiéndose (atares importante) que
estas tres obras las compuso en Zaragoza, mienteds fuente de la vidda escribio
después de salir de la ciudad, aunque no se desgaetla compusiera en Zaragoza, al
final de su vida. El caso de Ibn Rdq y de su librd.os deberes de los corazones un
caso de extraordinario interés a este respectdo,Jque merece la pena se dedique un
apartado especial, el siguiente, a este tema datisecticista y practico de la filosofia
de la Frontera Superior y del Reino de Taifas dagt@a, en cuyo contexto se halla la
obra de Ibn Pagla.

A la eticidad habria que afiadir un cuarto caraates; tipico no solo de la filosofia sino
de la literatura de la Marca y no solo de la épsk&nica sino de lo que luego sera el
Aragon cristiano medieval y moderno. Me refieregpiritu didactico que acomparfa a
las exposiciones de tipo moral. Esta caracterisiedara evidente en el propio libro de
Ibon Padida y en los que sefalaré luego cuando hable ddida én la filosofia
zaragozana. Y este caracter didactico se muestearealtitud de ejemplos, sentencias,
anécdotas que intercalan los autores para haceanm&sa y eficaz su lectura. Esta nota
la compartiran por ejemplo, Ibn Gabirol en las shralicadas, MoSeh Sefardi o Pedro
Alfonso y, por supuesto, con creces, Ibnifeiag

5.“L OS DEBERES DE LOS CORAZONES Y LA LITERATURA ETICA

Uno de los grandes méritos del libtos deberes de los corazones, como se ha
indicado, el intento serio y sistematico de comstrna ética basandola en la razon, y no
solamente en la religion, tal como era habitualtehaequel momento dentro del
judaismé®.

En efecto, la ética del pueblo judio, ante todos@weducia originariamente a un mero
sistema tedrico deductivo: la constituia mas bienconjunto de normas, de leyes y
preceptos, sin ninguna estructuracion conceptuaseguema filosofico. Por otra parte,
se basaba exclusivamente en los mandatos emanadosrmente del mismo Dios y
reflejados, sobre todo, en el Pentateuco y en eni@ sle proverbios y reglas de
conducta que luego cristalizaron en los librosesapales de la Biblia. Es decir: la base

49 Para un encuadre filoséfico de lo que sigue ee apartado, véase Sirat, @,History of Jewish
Philosophy in the Middle Age€ambridge, 1989a philosophie juive médiévale en terre d’Islamp, cit.
Y para una ambientacién en el marco de la liteaat8aenz Badillos, Al.a Literatura Hebrea en la
Espafia MedievalMadrid, 1991 y Gonzalo Maeso, IManual de Historia de la Literatura Hebrea,
Madrid, 1960.
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y fundamento de la moral judia era la revelacidigiosa plasmada en el Libro Santo de
la Biblia.

En la época de la MiSnah, del Talmud de los Midna&e dio un paso adelante, en
cuanto a que se recopilaron en un corpus totalllaguemensos materiales de moral y
de jurisprudencia que la tradicion habia ido acamaib, en orden a que el creyente
tuviera a mano todo lo que debia practicar. Peom, todo esto, la ética seguia
identificada con la vida religiosa y en ningun casohizo una consideracion aparte,
sistematica y unitaria de la ética en cuanto tallyy, a pesar de que los judios de aquel
momento conocian perfectamente las obras de Platdttica de Aristoteles y otras
producciones del pensamiento griego sobre el péaticEl periodo posterior de los
Sabu#éim y de los Ga’onim, sigui6é en la misma linea, sple con un mayor esfuerzo
de recopilacion (no de sistematizacion) dada lardidad de pueblos y lugares en que
vivian los judios en el exilio, para lo cual tuaerque acomodar toda la tradicion
anterior a una nueva jurisprudencia y a unas nugk@sstancias de vida.

El primer intento de sistematizacion, timido podémas, fue llevado a cabo en el s. IX-
X por &‘adyah Ga’on, en el capitulo décimo de su @mfer emundét we-de’dtjbro

de las creencias y de los dogm&s efecto, en este lugar habl&d&lyah Ga'on del
alma humana poseedora de tres fuerzas innatadyea: & amor, la aversion y el
discernimiento. Del amor, hace derivar el autordreualidades del alma, las cuales, en
cualquier caso, deben equilibrarse y armonizarseljante el discernimiento y la razon.
Luego volveremos sobre este planteamiento @adgah Ga'on. Pero lo que si esta
claro, de momento, es que solo se trata de untinté® sistematizacion, en clara
dependencia, todavia, de la religion. En efect tatado no es sino un capitulo de una
obra mas amplia en la que se intenta aplicar lanrazla fe, es decir: se quieren dar las
razones que hay para creer en la fe de MoiséstaRtw, en consecuencia y en primer
lugar, este planteamiento ético es algo que sed#igeasada, dentro de un contexto, y
no una tarea que se tome en bloque y en cuantocdalp tema exclusivo de
investigacion. Prueba de ello es que, asi comoodedel amor trece tendencias, y
asigna a la razon el papel regulador de las missiragmbargo, queda sin desarrollar y
explicar, en absoluto, la tercera tendencia, lasae. Y en segundo lugar, se sigue en
la linea de estar instalados en la fe, en la Galighunque se trate de racionalizarla. De
ello es testimonio el que el alma de la que habladyah Ga’'on y en la que residen las
tres fuerzas originarias, no es sino el alma taiacda concibe la religion y teologia
judia al uso. Se sigue partiendo de la experiengiigiosa y de la especulacion
teologica. Lo que se esta haciendo es, primerogrexplos contenidos de la fe v,
después, dar razon de ellos, demostrarlos inteliecénte.
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Es en Zaragoza, en el s. XI, cuando la situacidpiera a cambiar, concretamente con
Ibn Gabirol, primero, y con lbn Pada, después, aparte del caso del judio converso
MoSeh Sefardi. De todos ellos hablaré a continnaeibadiendo el caso del musulman
Zaragozano Ibn 8ya, Avempace. Este marco general nos ayudara adenterejor el
fondo ultimo de la obra que tenemos entre las mhossleberes de los corazones.

Ibn Gabirol, con su librd.a correccion de los caracteresompuesto en arabe en
Zaragoza en 1045, lleva a cabo, por primera ve#t srundo judio, un sistema completo
de ética, y ello sin partir de la revelacion relga, construyendo, por el contrario, su
pensamiento sobre unas bases totalmente raciorf@ieddgicas y de observacion
humana. Otra cosa es que lbn Gabirol, como creytamga como telon de fondo su fe 'y
que, en el decurso de su libro, cite constantemariblia. Esto ultimo pudo hacerlo
por varios motivos: uno, por la misma costumbre guequellos momentos habia de
citar las Escrituras en cualquier tratado de matatecho, historia. Otro, por razones
mnemoteécnicas, de cara a un publico creyente dpia been el contenido de la Biblia.

Sin embargo, sorprende a primera vista lqaeorreccion de los caracteredpunde en
multitud de citas de la Biblia, estando ausentsegdéerentes a la MiSnah y al Talmud,
salvo en dos ocasiones. Ello es tanto mas curmsmto que lbn Pada, tratando
también de ética desde el punto de vista racionsistematico, acuda a los textos
talmudicos con muchisima frecuencia. La razon podstar en que (y valga solo de
hipotesis) Ibn Gabirol queria a todas luces comstiunuevo sistema racional de ética,
que, pese a ser nuevo Yy racional, no contradesigrlocipios basicos del judaismo, a
saber, los contenidos en la Biblia. En esto, tamdgue estar de acuerdo también los
mismos rabinos, tan apegados a los textos miSngitalsnudicos. Pero, por otro lado,
esa misma novedad iba a consistir también en qestma de ética se basaba en la
razon y no en la abigarrada acumulacion de norlegss, ritos y cultos que defendian
los rabinos basandose en el Talmud y como hadieolagia que partia siempre del
texto sagrado de la Biblia y de la Tradicion. lbabol pretendia, por un lado, dejar
bien claro, en primer lugar, que no queria haagogga, sino filosofia y ciencia; y, en
segundo lugar, que su objetivo era ir al grancad&tita como sistema, basandose en la
razon y en la ciencia de que disponia y demostramtodo momento, que eso no iba
contra los fundamentos de la fe contenidos en letoL5anto. Todo lo demas, era
superfluo.

Este ir al grano de la conducta es algo pareciliocue hizo Ibn Pagla, solo que lo
que éste pretendidé fue encontrar el sentido intieidfondo actitudinal de todo el
conjunto de leyes, reglas y normas del judaismo:epo no tenia inconveniente (sino
gue incluso era necesario) en acudir tanto a l&aBdomo al Talmud y la MiSnah. En
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cualquier caso, los rabinos que leyetancorreccion de los caractere® dejarian de
sorprenderse de esta laguna del Talmud. ¢ Pudstselaérazon de que tuviera tantos
opositores (como €l mismo confiesa en su librog yde, de momento, pasase al olvido
dentro del judaismo? En cambio, la otra actitudjdabn Pagda, de citar no solo la
Biblia sino también los textos de la Tradicion, legria la general y unanime
aceptacion de su obra y pensamiento. Y, a mayordaoiento: no es que lbn Raa

se limitase a citarlos, sino que, como veremosifinss la absoluta necesidad de acudir
a ambas fuentes, a la Biblia y a la Tradicion, leomisma fuerza que echaba mano de la
razon.

Ibn Gabirol, en su libro, da por supuesto (y, pamtd, no se detiene en ello ni lo
menciona) que el hombre esta destinado al DiosdOresel universo y que su acceso a
la divinidad esta condicionado por la puesta eotjwa@ de una vida virtuosa y recta. Es
el marco general de la otra obra de Ibn Gabiralfuente de la vidaSin embargo, en
ello se diferencia radicalmente de lbn & el cual, precisamente, parte de la
justificacion racional de que el hombre esta dadiiny sometido a Dios, a lo cual
dedica un capitulo de su obra, aparte de mencmmadada momento a lo largo del
libro.

Ahora bien, lIbn Gabirol, una vez que ha dado pguesto este destino divino del
hombre, afirma que no todos somos iguales, lo depénde de varias causas: una, el
propio destino de Dios que nos hace de una mammererata, diferente a la de los
demas; otra, el influjo astral, que lbn Gabirol,at®ierdo con las convicciones de su
tiempo, no rechaza, sino todo lo contrario, al @i que Ibn Pagda. Por fin, la
manera de ser peculiar de cada individuo dependaaleejo y uso que cada uno haga,
con la razon e inteligencia, de aquello que tiemesesus manos: su propia manera de
ser natural, sus caracteres y su destino. Con mtlcse excluye la libertad humana.
Cierto que cada uno tiene un camino trazado demame por la misma creacion de
Dios y por el citado influjo astral: pero todosagsbs obligados a conformar nuestra
manera de ser y caracter, para llegar a la cimgeifeccion que cada uno tiene
asignada, segun sus notas peculiares, segun staleatuinnata. De ahi que sea
necesario corregir, dirigir, enmendar nuestros ataras, para lo cual, requisito
imprescindible es el conocerse a si mismo, el taoaciencia de lo que uno es y el que
la razdén gobierne nuestra conducta. Esta predetacidn por parte de los dones
naturales que Dios nos ha dado, esta predispositadcada por los astros, este poder el
hombre con su libertad y razén para manejarse aa@rtales limites, son también
temas de lbn Pada, aunque tratados de otra manera mas detenidandemada.
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Concretamente, dedica un amplio discurso al astatia libertad y la predestinacion,
cosa que lbn Gabirol da por solucionada, sin mas.

La verdadera novedad de lbn Gabirol aparece cuémdio este mundo ético y de
caracteres lo organiza en un sistema racional. &g&nizacion se basa en la idea del
hombre comomicrocosmos,es decir: como una reproduccion en pequefio del
macrocosmoso universo. Todo cuanto se halla en el universenyel cosmos, se
encuentra también en el hombre. Con el afiadidouge égte, como microcosmos,
constituye la culminacion de todo lo creado, elimesn de cuanto existe, desde lo mas
bajo hasta lo mas alto. La apelacidn al microcosmdes hora de concebir al hombre, es
muy tipica también de Ibn Padp. Esta idea del hombre como microcosmos puede
tener origen griego, pero lo mas probable es queriga a Ibn Gabirol, o de una fuente
judia o de laEnciclopedia de los Hermanos de la Purezzomo veremos a
continuacion. Sin embargo, el influjo de dicha Elopedia es distinto en Ibn Gabirol, y
en Ibn Pagda. En el primero seria no directo, sino a travddsesumen de al-Mait1,
mientras que en el segundo seria directo, de lmaknciclopedia.

Como consecuencia de lo dicho, el hombre esta cestpipara Ibn Gabirol de los
cuatro elementos de que se compone el mundo, & siabe, agua, aire y fuego, y de
las cuatro cualidades cosmicas: seco, humedo,ntalig frio. De ahi surge una
composicion organica de los sentidos externosajvatlo, tacto, gusto, olfato) con sus
correspondientes humores (bilis amarilla, bilis raedlema y sangre). Es entonces
cuando Ibn Gabirol asigna a cada sentido, a casaeglto, a cada cualidad y a cada
humor un caracter, una cualidad innata, con susegmondientes derivados, que
constituyen el material sobre el que la razén,nteligencia, la libertad tienen que
trabajar, para aprovechar lo bueno de cada unoayrpahazar lo malo. Tan claro tiene
este planteamiento lbn Gabirol, que, en la intropiuc de La correccion de los
caracteresilustra su idea con dos gréficos, a fin de qoejyaél dice, se entienda mejor
esta novedad que aporta y entre mas rapidamentespojos. Mas todavia, tras la larga
introduccidn que encabeza la obra, Ibn Gabirol ddiviel libro en cinco partes,
correspondientes a los cinco sentidos externosukipo humano y, en cada parte,
incluye cuatro caracteres o cualidades innatagdasspondientes a ese sentido de que
se trata. En total, por tanto, resultan veinte to&gd que son, ni mas ni menos, los
veinte caracteres fundamentales del hombre, cooulales ha de habérselas manejando
la razon.

Ibn Gabirol escribe otra obra de caracter éticar&a deMujtar al-yawahir, Seleccion
de perlas compuesto también en Zaragoza, probablements quéela obra anterior. El
libro fue traducido al hebreo por Ywdah ben Tibbon con el titulo ddibzar ha-
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peninim Probablemente Ibn Padg conocio este libro. Y en cualquier caso, sealan

la direccion del pensamiento ético-racional de Hatida. Se trata de un libro de
orientacion completamente distinta al anterior,gagnla tematica sea la misma, la vida
ética, y la fundamentacién también nueva, la egpera humana y no la revelacion
religiosa. En este sentido entra de lleno en gsdetado. Sin embargo no pretende ser
una sistematizacion ética, de tipo deductivo, nitratado psico-fisiologico de moral
como laCorreccion de los caracteresSe trata mas bien de una coleccion de 652
sentencias practico morales, divididas en 64 dagitwde profundo sabor oriental,
biblico, islamico y aun griego. La obra es una jdgasabiduria practica en la que no
entra ni la razén deductiva ni el recurso a laiBidEs simplemente una exposicion de
sabiduria practica.

Los deberes de los corazords Ibn Pagda, es ligeramente posteriot.a correccion

de los caracterey a laSeleccion de perlasbn Pagda conocio, sin duda las dos obras
de lbn Gabirol, pues con cierta frecuencia aludee lzase fisiologica de los caracteres,
cualidades, virtudes y vicios, sin que ello sedesta central, como lo es en el caso de
Ibn Gabirol. Por otro lado, pueden haber tambidiujos en cuanto a sentencias
morales e incluso ideas, pues las coincidencidsidks también son frecuentes. Mas
aun, Ibn Pagda alude a los 613 preceptos de la Ley, los cssésmatizo por primera
vez §‘adyah Ga’'on, pero que puso en verso de una maré&ralara lbn Gabirol en su
obra en verso ya citada y escrita en Zaraghzharot Creo que, en este caso, hay algo
mas que un beber de las mismas fuentes: pienspugieehaber influjo (sin descartar el
que hubieran leido fuentes parecidas, pues hayeatesnen lbn Pagla que no se dan
en lbn Gabirol y, a la inversa, pero que suenangeaciarios de origen similar o igual).

Ahora bien, este intento de racionalizar la videaétes llevado de una manera
completamente distinta en Ibn Gabirol y en Ibndeag En el primero, ya lo hemos
visto, se trata de un racionalismo cientifico fisgista. En el segundo, como veremos
mas adelante de forma mas detenida, de una sistaoi@h deductiva y argumental de
toda la ética, a partir de un principio filosofiad, cual es la unidad, transcendencia y
dominio absoluto del Creador sobre todas las cosas.deduccion la hace,
particularmente, del primer principio, el de ladad de Dios, con lo cual acusa un
fuerte influjo de la teologiemu'tazilita islamica (el cual se hace sentir en otros muchos
aspectos), aplicado a la religion judaica y utilida principios estrictamente filosoéficos.
De aqui se deduce todo el sistema ético de Ibad@ague, a través de una introduccion
y de diez capitulos, va pasando por la humildadutaision, la pureza de intencion, el
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arrepentimiento, el examen de conciencia, culmioardel supremo amor de Dios, que
es el dltimo capitulo que cierra la otra

De hecho, la coincidencia entre las obras zaragszba correccion de los caracteres,
Seleccion de perlag Los deberes de los corazones tan obvia y patente que los
primeros traductores y editores lde correccion de los caractergsLos deberes de los
corazonedo pusieron de manifiesto abiertamente. En efédgédi Yehudah ibn Tibbon
hizo la primera traducciéon al hebreo lde correccién de los caracterggesentando,
como primer capitulo, el tratado de la Unidad desDdel.os deberes de los corazones
de Ibn Pagda, seguido del resto y totalidad de la obra dedhhirol,La correccion de
los caracteresPor lo demas, esta traduccion al hebreo es feebeabe original, salvo la
sustitucion de los poemas arabes citados por et,aqudr otros hebreos. Todo este plan,
ademas, lo anuncia¢fiudah ibn Tibbon en un prélogo que hace precedstaamezcla,
que solo se conserva en hebreo y que no suelesedganeralmente ni hallarse en los
manuscritos, salvo en el 247 de los fondos de thdda y en algun otro. Por parte de
los editores posteriores, hay que subrayar quer@em edicion que se hizo en hebreo
deLa correccion de los caracterefie la de Riva de Trento en 1562, a continuade&n
la cual se hizo una reimpresion en Constantingaguida, eso es importante, ldes
deberes de los corazoneSomo puede apreciarse, ambas obras se vierorpreiem
intimamente ligadas y relacionadas.

De Los deberes de los corazongs Ibn Pagda, de su contenido, fuentes e influjos,
hablaré después. Baste con haber aludido aqué@r@ a pieza fundamental y basica
del movimiento eticista de la Frontera SuperioeyalTaifa de Zaragoza.

Finalmente, dos autores de la zona, posteriorés &#agda, que también abordan la
ética, cada uno a su manera, y que acabaran pwsdel cuadro total de esta linea de
pensamiento. Aludiré a ellos muy brevemente. Bhero es el judio oscense MoSeh
Sefardi, que, al convertirse al cristianismo, adopt nhombre de Pedro Alfonso.

Alfonso, porque su padrino de bautismo fue el régmso | de Aragon. El hecho de que
se convirtiera al cristianismo no quiere decir gliminase de raiz toda la cultura judia y

%0 Es de notar, en este como en otros casos, laideimia con ciertos planteamientos morales y aszsti
cristianos posteriores, cuyo posible influjo habgae investigar. Concretamente en este caso, la
coincidencia se da entre Ibn Rdg e Ignacio de Loyola en s&gercicios Espiritualesen los cuales,
partiendo del que llama «Principio y Fundamentoeletual plantea la existencia de Dios al que hay q
servir, termina con “La contemplacion para alcaremaor”. La coincidencia es tanto mas notable por
cuanto que ambos proceden de un modo deductivcignad en su proceso espiritual.
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musulmana que habia almacenado durante su vidataio lo contrario: la puso al
servicio de su nueva fe; pero los materiales yridg@ran idénticos.

Moseh Sefardi habia nacido en Huesca, al parecé0@n y fue autor de numerosas
obras cientificas y apologéticas, una de las culegie aqui nos interesa, es la titulada
Disciplina clericali$* compuesta con posterioridad.@s deberes de los corazongse
probablemente conocio. El libro tiene como objeglayudar al lector:

“a la busqueda y ejercicio de la santa filosoft, pedio de la cual logre un
mejor y mayor conocimiento de su propio Creadomserada a vivir en
moderada continencia, asi como a precaverse deelggos que amenazan
y a caminar en este mundo por una senda que le Béweino de los

cielos™?.

Con lo cual se plantea directamente el tema éti@loy de una manera filosofica,
racional, vivida, pese a que, como todos los degsls, [0 encamine a la consecucion
altima del fin del hombre: la otra vida y Dios. @&s que, ademas, a la postre, el libro,
en una buena parte, lo que hace es dar una semerdes que mas bien parecen
orientadas a esta vida que a la otra.

La obra esta compuesta en forma de dialogo, comellagptra de Ibn Gabir@eleccién

de perlas También Ibn Pagfla emplea el dialogo en algunos momentos, concegttem
entre la razén y el alma, como veremos. Este realrdidlogo lo hace MoSeh Sefardi,
por razones pedagdgicas, para que sus ideas cajenean el lector. Es el mismo afan
de claridad y didactico de Ibn Ra@ (al anunciar éste su propdsito de que sea
entendido por todo el mundo) y de Ibn Gabirol @hgr esquemas, gréaficos, ejemplos e
historias).

El segundo autor es el ya citado zaragozano HyeB Avempace (1070-1138) que, en
suRégimen del solitarf3, Carta del adi6%' y Tratado de la unién del Intelecto con el
Hombré?®, trata con especial énfasis el tema de la%tica

®1 véase traduccién y estudio de Maria Jesls LacRedro Alfonso. Disciplina Clericali€€d. Guara,
Zaragoza, 1980. Sobre Pedro Alfonso, puede venswidéa, de la misma autord&edro Alfonso,
Zaragoza, 1991 ¥studios sobre Pedro Alfonso de HuesCaprdinadora M.J. Lacarra, Coleccién de
Estudios Altoaragoneses, Huesca, 1988.

2 pedro Alfonso. Disciplina Clericaligp. cit., p. 43.

3 Avempace. “El régimen del solitario”introduccion y traduccién del arabe de J. Lombaottér
Madrid, 1997

Fundacién Ignacio Larramendi 27



Bahya Ben Yose Ibn Pagida

Para Avempace el destino ultimo del hombre consistia unién mistica y especulativa
(de ningn modo practica) con el Intelecto Agent®ry Dios. Ahora bien, para llegar a
esta cima, son precisos dos caminos. Uno, la pgade la ciencia racional, hasta sus
topes maximos. Otra, la vida rectamente llevadaase bde una conducta moral
irreprochable. Con ambas vias, de lo que se tsati® elesasirse poco a poco del mundo
material del espacio y del tiempo, para llegar a inmovilidad absoluta y
desmaterializada de la union con Dios y el Inteleéigente. Sin embargo, las
descripciones que realiza Avempace de los divagsados de hombres, segun sea el
desprendimiento de la vida material, bajo el pud¢ovista ético, son continuas y
constantes. Aqui ya no hay sentencias, ni histoniakeyendas. Se trata de una moral
inspirada en la ética aristotélica y, por tantonsiderada bajo la Optica puramente
racional. Lo que ocurre es que, en manos de Avempaética, que ha sido tratada bajo
el punto de vista estrictamente racional y filosgfial final, cuando el hombre ha
logrado su union con el Intelecto Agente, ese camiico recorrido ya no sirve para
nada. Y lo que es mas: dicha unién con el InteJettpone un despojarse por completo
de cualquier dimension praxica.

Como puede apreciarse, en Avempace se unen todos esracteres de la vida
intelectual zaragozana, el del racionalismo y éhasticismo. Pero también aquel otro
de la vida ética y, precisamente, impostada des@ilsofia, independientemente de la
religibn, como vamos viendo que ocurre en estaapléyde obras estrictamente éticas
que se da por primera vez a partir de Ibn Gabirol.

6. SENTIDO Y ESTRUCTURA DE “L OS DEBERES DE LOS CORAZONES.

Ante todo, habra que justificar el titulo mismola@braLibro de la guia de los deberes
de los corazonesentrandonos, sobre todo en la Ultima pdnes: corazones.

Nos encontramos ante un concepto que es clavedaridaultura semitica, musulmana
y judia, frente a toda la tradicion griega y romaraaa las cuales el corazén no pasaba
de ser una viscera central e importante y la seda dda afectiva, pulsional y pasional,

**“Carta del adi6s”, Estudio y traduccién de M. ABilaciosenAl-Andalus VIII (1943), pp. 1-87.

%5 “«Tratado de la unién del Intelecto con el hombde»Avempace”. Estudio y traduccién de J. Lomba,

enHomenaje a la Profesora Gisbert, Anaquel de essiéifabesyol. 11, Madrid, 2000, pp. 369-39

% Puede consultarse: Zainalta mérale d’Avempac®aris, 1979; Mongi Chemlia philosophie morale
d’lbn Bijja (Avempace) a travers le Tamhal-mutawakhid, Tinez, 1969; Joaquin LombAyempace,
Zaragoza, 1989.
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reservando Unicamente para la cabeza la sede tgfderas ideas, del pensamiento y de
la reflexion. Recordemos que para Platon, el peemocuyo centro se hallaba el
corazén, era unicamente la sede del alma irascibipulsiva o pasionalfoudc,
Bopoedéc, por encima de la cual, como gobernante y domigade aquella y de todo el
hombre, se encontraba el alma raciohéjoc, Aoyiotikdv, davontikdv, y por debajo,

al infima de todas, la asentada en el vientrema @loncupisciblemibopia, oAdyiotov.
Filoséficamente, el corazon era el lugar del ctdato fisico como psiquico del hombre.
Aun habida cuenta de que el calor es fundamentallpavida humana, esta viscera no
tenia mas alcance que el mencionado.

Por el contrario, en el mundo semita el corazoelesgano basico para toda la vida
mental, emocional e intima del ser humano. En efegara la cultura judaica, el
corazon es la sede de toda la vida moral y rebgidesde la cual se profesa el auténtico
culto a Dios. EBena Yisra’el o Escucha Israglque tantas veces citara lbn Bda, lo
dice claramente: “Escucha Israel, el Sefior, nud3iog es solamente uno. Amaras al
Sefior, tu Dios, con todo el corazon, con toda etaalcon todas las fuerzas”
(Deuteronomio, 6, 4-6). Los textos se podrian mplitir indefinidamente, pero prefiero
dejar hablar al mismo Ibn Padp que se encargara de hacerlo ampliamente ebrsu li
En cualquier caso, con el corazon, bajo el punteigta religioso, se confia en Dios, se
distingue el bien y el mal, se es fiel al Seficsohre todo, se ama a Dios. Pero es que,
fuera del ambito estrictamente religioso, el comae§ también la sede de la vida
intelectual, de la cual surgen las ideas, la fdiadas, la obcecacion, la necedad o la
sabiduria. El corazon es también el lugar dond¢éos®n las decisiones, donde se
experimenta toda la vida afectiva, donde se sientdegria y la tristeza, el valor y el
desanimo, la emocion, las pasiones, el amor humarimdio. Y, de una manera mas
general y radical, el corazon es lo mas profunaand, secreto y personal de la vida de
cada uno. Es aquella dimensién oculta del hombeesglo Dios conoce, en contraste
con lo exterior del cuerpo, del rostro y de looaajue se ejecutan con los miembros
externos materiales, y que son conocidos por lesngs rodean. Todos estos aspectos,
repito, los recogera Ibn Paadp en su obra, centrando en el corazon, asi edtgrtdda

su interpretacion de la vida religiosa y aun humapayando, ademas, su punto de vista
con innumerables textos de la Biblia y del Talffud

" pueden consultarse las siguientes obras acerceodeépto de corazén (leb) en la Biblia y en el
judaismo, en general: Meyenfeldt, F.Het Hart in het TestamentLeiden, 1950, Flasch&| concepto
de corazén en la Vulgat&studios Biblicos, 10, 1951, 5-49. Recientemeaite1990, se ha leido una
tesis doctoral en la Universidad Complutense derMacbn el titulo deEstudio de Leb-lefh en el
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Pero es que esta vision biblica y judaica del dor&s compartida por el Islam del cual,
en este aspecto Ibn Raa también recibe su influjo. Con lo cual, el hedeocentrar
Ibn Paqda la vida psiquica y religiosa en el corazon,etiena doble fuente, como
vamos viendo que ocurre en casi todo el conterngdamd deberes de los corazonka
vision biblica del corazdn que nos expone IbniBagse halla asi reforzada, matizada y
enriguecida con la musulmana. No sabriamos desitahgué punto el concepto de
corazén expuesto por Ibn Raa se debe mas al judaismo o al Islam.

En efecto, ya el Coran insiste en la importanciacdeazén al decir, por ejemplo, que
Dios se revelo al corazén del Profeta (26, 192)oPes que, ademas, habla
constantemente del corazon al aludir a “los coreg@nfermos” de los no creyentes o
alejados de Dios (8, 49; 9, 125; 74,31 etc.); batllar de la “pureza de los corazones”
(5, 41); o al expresar la necesidad de “concibardorazones” (9, 60). En fin, muchos
mas textos coranicos se podrian aducir, a los suméria que anadir infinidad de
hadites, como aquel en que Dios dice “El cielo y laréiemo me contienen, pero estoy
contenido en el corazén de mi servidor”.

Para toda la tradicion musulmana, al igual que [gajadaica, el corazén es también la
sede del pensamiento, de la volicion, de los deskEobs sentimientos y, en todo caso,
es lo mas secref@irr), oculto (barin), intimo (danir) del hombre. Pero todo esto, que
es valido para todo el Islam, aun lo es mas payafisimo y para l&nciclopedia de los
Hermanos de la Pureza,los cuales tanto debe lbn Rdg. En efecto, el mistico persa
Hakim al-Tirmidi (s. IX) subraya que el corazén es, ademas destnd principal, la
sede del pensamiento y amor, proponiendo asi ueataa “ciencia del corazén”. Al-
Hallay, sufi también persa del s. IX, afirma que “Losazones, en su secreto, son una
virgen” y que “Yo he visto a mi Sefior con el ojd derazon”. Al Talib al-Makki, que
tanto influyoé en lbn Pagla, también habla del corazon como 6rgano de conemio y
conducta misticas, componiendo un libro titula@at al-qulzb o Alimento de los
corazonesEs que, para gufismo, el corazon es aquella potencia secretalde, del
espiritu, con la cual se conoce y ama a Dios. Anabi, después de lbn Padp, y
recogiendo una larga tradicion mistica anteriag due el corazén del mistico es total y
radicalmente receptivo y plastico, razon por lad,csmadecua a las formas en que Dios
se le manifiesta: el corazén recibe el sello quSedior le imprime, a la manera como lo

Antiguo Testamento: analisis sintagmatico y paratgica por Angel Gil Modrego: contiene un estudio
exhaustivo sobre el tema y una amplia bibliogra&téualizada sobre el mismo; esta tesis se halla
actualmente en prensa.
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hace la cera y establece una analogia entre laarabe QLB, de donde viemmalb
(corazon) YQBL que significa “recibir”.

La Enciclopedia de los Hermanos de la Purelzacual, insisto una vez mas, tanto
influye en Ibn Pagda, sigue en la misma linea. En efecto: subrayandmpaoitancia
que tienen los astros en la vida del hombre (veseagne esta aceptacion de la astrologia
también influye en nuestro autor), dicen que aloastas importante es el Sol, porque
esta en medio de todos los demas, en el centreistema planetario y que, por eso
mismo, afecta e influye en el corazon, el cual,essé& mismo, en el centro del cuerpo
del hombre. El sol y el corazon tienen, ademasatayo y superioridad porque son la
sede del calor, de la vida, del amor, del conocitoiede la vision, de la bondad y de la
belleza. Oigamos algunos de los calificativos gos Hermanos de la Pureza atribuyen
al sol (y por tanto al corazon): “lampara de ludeypoder que no se extingue nunca”,
“espiritu del mundo”, “lampara del mundo”, “gramiinaria”, “antorcha”, “astro perla”,
“luz deslumbrante”. Por eso el Sol es el signo gge a los califas, a los reyes, a los
gobernantes supremos. En otros lugares, la Enediapdentifica alma con corazon,
haciendo de éste la sede del conocimiento, del gmderla intuicibn mistica. En todo
caso, la Enciclopedia distingue entre el corazéniro del hombre, raiz de toda su vida
fisica, psiquica y religiosa, y la mente, el ceveljue es el érgano del pensamiento
cientifico y racional, propiamente tales. La raé& ld vida intelectual y de las ideas
estara en el corazon, pero el desarrollo de lamasigoertenecera al cerebro. Esto lo
tendra muy claro Ibn Pada, para quien el corazén supone también una Eatsante:
corazén y razon formaran una unidad (pero distenglo ambas funciones), un solo
centro religioso y vital del hombre, solo conocpr Dios y escondido a la mirada de
los demas. El corazon, asi, es el centro mas qdultiono, secreto y radical del ser
humano: es la esencia mas profunda de la humardadadiez que el punto de encuentro
del hombre con Dios, o, lo que es lo mismo, el dudande, de manera privilegiada,
Dios se manifiesta al ser humano.

Como consecuencia de todo lo dicho, Ibni®ago que intenta por todos los medios es
centrar toda la vida religiosa en ese corazonaetohciencia intima del hombre, en
lugar de dejarla en un mero actuar cultual, extgriegalista. Y todo ello, dando al
corazoén todas las dimensiones que la tradiciomjydnusulmana le ofrecia.

Supuesta, pues, esta intencion primera y fundaimdatébn Paqda, el libro gira en
torno a la distincion entdgeberes de los corazonesleberes interioreg deberes de los
miembroso deberes externgsodos ellos siempre referidos a la vida y practedigiosa
y a lograr la felicidad, tanto en esta vida comolartra. De entre esta pareja de
deberes, los de los corazones son aquellos queraen el interior del hombre, que no
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buscan directamente una manifestacion exteriorey gar si mismos, solo los conoce
Dios. Tales son, por ejemplo, el reconocimientdadenidad de Dios, la sumision a El,

la obediencia y humildad ante el Sefior, el arrepeento por los pecados, el examen
de conciencia, el desprendimiento interno del mupdoomo grado maximo, el amor
puro a Dios. Los segundos, los deberes de los mémmdxternos, son aquellos que se
ejecutan directamente con el cuerpo y de caratatiexy que, por tanto, son conocidos
por los demas hombres. lIbn Reg pone numerosos ejemplos, como el guardar las
fiestas y los sabados, el no robar, el no matagnsénar a los demas, el cumplir con
determinados ritos exteriores (fialcterias, meziza).

La tesis fundamental es que, ante esta dualidagreteptos y deberes religiosos, la
prioridad esta, sin duda alguna, del lado de Id®dEs internos o de los corazones. No
solamente esto, sino que, sin ellos, no tendriagumi sentido los externos. En otras
palabras, Ibn Pagla pone todo su esfuerzo en interiorizar la vidigiosa, en ponerla
en lo mas intimo del hombre y no en las meras ipe&cexternas, expuestas siempre al
peligro de la mera hipocresia. Asi se expresatet:au

“De este modo, supe con toda certeza que los deloerdos miembros
externos Unicamente son perfectos gracias a latdibede nuestros
corazones (con la cual elegimos aquellas accioxiesi@es) y al celo de
nuestras almas para llevarlas a cabo. Pues supoegque no tenemos
insita en nuestros corazones la libertad para sonoet a Dios; entonces,
cae por tierra la obligatoriedad de los deberesosgeniembros externos,
puesto que no se los pueden realizar perfectarsenta libertad interna de
nuestras conciencias’

Y un poco mas adelante afirma:

“Y llegué al convencimiento de que la base fundaaigor la que los actos
son aceptos a Dios, honrado y ensalzado sea,aestrique éstos se realicen
con intencién recta y con pureza de concienciatadDenodo que, cuando
desaparece esta luz interior, tales actos no spt@ca Dios, aunque sean
muchos y frecuentg¥”

%% | os deberes de los corazonep. cit., p. 9.

% Ibidem, p. 18.
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Ahora bien, esa vida interior, esos deberes decdnazones, esa religiosidad, estan
regidos por tres principios: la Razon, la Biblialay Tradicion. Siendo estos tres
conductos los que Dios establecié para que acesdts a El, sin embargo, el mas
importante, el mas basico, es la razon. Ninguniosl&es puede prescindir de los otros,
como muy bien aclara el mismo Ibn Rdg: la revelacion del Libro Santo es
integralmente racional. Y si hay cosas que la rdmonana no logra entender, se debe o
a la debilidad y limitacion de la misma o a quedi® nos ha querido decir la razén de
ciertos principios (lo cual no quiere decir quens@eaacionales) como es el caso que
plantea de la armonizacion de la libertad del hemyta predestinacion y omnipotencia
divina. A este respecto dice Ibn Rdg que hay que creer en ambos principios y que si
Dios no nos ha facilitado las razones de entenslguiatos es primero, porgue no nos
interesa, y, segundo, porque de este modo nozasfaros mas en cumplir con lafey

La conclusion de todo esto es bien clara:

“Por lo que respecta a los deberes de los corazdondss ellos se
fundamentan en la razéti”

Ahora bien, la razén puede discurrir por tres amdistintos pero ordenados los unos a
los otros, a saber: la ciencia natural, la cienw@ematica y la metafisica. Porque:

“El don mas noble con que ha regalado Dios a losss@acionales, después
de haberles dotado de discernimiento y comprenseita ciencia, la cual es
vida para los corazones de los hombres y lampassus entendimientos,
sirviéndoles ésta de guia para tener satisfech®efbr, sea ensalzado y
honrado, y para protegerse de su cdlera tantotenresido como en la otra

vida"®?.

Sin embargo, no tienen el mismo valor las tresotés) a pesar de que:

“El sentido de estas clases de ciencia, de acumydda indole propia de
cada una, es que todas ellas constituyen puergaBigs, glorificado sea, ha
abierto a los seres inteligentes para que, poreslianlogren entender tanto
la religion como las cosas de este mundo”.

% Los deberes de los corazonep. cit, pp. 121-122.
%% |bidem, p. 5. El subrayado es mio.

%2 |bidem, p. 1.
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En efecto, la metafisica, que tiene por objeto:

“su Libro y el resto de las cosas inteligibles,esalcomo el alma, el
entendimiento y las personas espiritudies’hay que decir que es la més
sublime de todas [...].Su objeto es la consecudsénla religion, tan
necesaria para nosotfs

Queda asi centrado el temaldes deberes de los corazongsimero, se constituye la
interioridad del hombre (versus la pura exteriatida las acciones rituales y culturales)
como el eje de toda la vida religiosa; y, segudéatro de esa interioridad, la razéon y la
ciencia metafisica son los registros fundamentdela misma, cosa que Ibn Rdg va

a seguir puntual y escrupulosamente desde la mihesta la Ultima pagina de su libro.
En otras palabrat,os deberes de los corazonsmnstituyen un esfuerzo supremo por
racionalizar la vivencia religiosa, por encontras lfundamentos racionales de todo
principio, de todo precepto y ley que contengelaidn, tanto de la Biblia como de la
Tradicion. O tambiénlos deberes de los corazonesnstituyen un programa de
vivencia de la religion desde la razén-corazérmiidad para de ella pasar luego al
amor, tal como lo expondré luego.

En varios pasajes des deberes de los corazores patente la elevada estima que lbn
Padida tiene de la razén y el papel fundamental qadrieuye, tanto en la vida humana
en general, como en lo que respecta a la religiopagticular. Transcribiré este largo
pero importante texto:

“Las ventajas que se derivan de la razon, son ugdantes. En efecto con
ella podemos demostrar que tenemos un Creadorp,Shlnico, Sefior
Inmutable, Uno, Eterno, Poderoso; que no le eneualvtiempo ni lugar
alguno; que esta por encima de las cualidadesasganhas alla de la mente
de cualquier ser; que es Misericordioso, Nobleetah y que nada se puede
comparar con El, ni El puede ser comparado con.riBaabién sabemos
gue la sabiduria, poder y misericordia de Diosreskd@vados en el mundo y
que, por tanto, estamos obligados a someternosya Eervirle, pues Dios
es digno de ello, tanto por los beneficios gensrglee nos otorga como por
los especiales. Por la razén también se nos cafimaestra fe en el Libro
verdadero de Dios, por el que se reveld a su Eayieah él sea la paz, el
cual nos indicé como es Dios, ensalzado sea. Ssgpita cantidad de razén

% Ibidem, p. 2.
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y de discernimiento del hombre, asi sera la vaidnag juicio que Dios,
ensalzado sea, hara sobre él. Y quien pierde sanrgderde todas las
excelencias propias del hombre, la carga de loseptes que le impone
como la Ley y los premios y castigos que mereqarifasu obediencia. De
entre las excelencias de la razon se encuentra lgud con ella capta el
hombre todas las cosas que son cognoscibles, tsensibles como
inteligibles. Con la razon ve lo que se ocultasadentidos corporales, como
es, por ejemplo, el traslado de las sombras o ghdéto de una sola gota de
agua sobre una piedra dura. Con la razén distiagnembre entre la verdad
y la falsedad, entre la virtud y el vicio, entrébn y el mal, entre lo bello y
lo feo, entre lo necesario, lo posible y lo impésilisracias a ella somete a
las demas especies animales para su propia util@aal la razén conoce
también las posiciones de las estrellas, su distade la tierra, los
movimientos de sus Orbitas, las relaciones y ppoes geométricas, las
formas de demostracion légica y el resto de lasc@s y de las artes, cuya
enumeracion se prolongaria demastado

Esta primacia de la razon va a estar presentedanldcobra. En efecto, como ya se ha
dicho anteriormente, todo el sistema ascético-étitsiico y teoldgico de.os deberes
de los corazonewa a ser rigurosamente légico: cada uno de Ipguwtas contiene un
principio o camino de ascesis, perfectamente t@load los anteriores y posteriores. Y
la totalidad de los principios se deducird l6gicateede uno basico cual es el
reconocimiento de la existencia y unidad de Dio®, s la base, a la vez, de la fe y de
la religion. No solamente eso, sino que en el mistesarrollo de cada uno de los
capitulos tratara, en primer lugar, de lograr stidgroy desarrollo, por procedimientos
estrictamente racionales.

Recuerda esta estructura légica, deductiva y ratiosalvadas las distancias y
diferencias, a la arquitectura de $mmma Theologicale Santo Tomas de Aquino,
donde el esquema légico de cada cuestion y artéeutepite constantemente a través de
toda la obra, precisamente en aras de la clarideatignalidad de que hace gala el
Aquinate. En fin, los ejemplos podrian multipliGarpero el hecho es suficiente claro y
elocuente por si mismo: no solo actla lbntagacionalmente sino que la estructura
total de la obra entera estd sometida a un esgestmeta rigurosamente racional.

% Ibidem, p. 106.
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Por lo demas, el uso que hace de la légica y dadéan, podriamos calificarlo en

muchas ocasiones simplemente de sentido comunjoitter mental del propio Ibn

Padida. No entra en quintaesencias ni sutilezas miedisi filosoficas, salvo en el

primer capitulo en el que hace gala de un buenocimmento de las corrientes de
pensamiento de su propio tiempo. En ese capitdemas, se requiere una mayor
precision conceptual, pues que se trata de demdstexistencia de Dios y su caracter
absolutamente unitario, para lo cual tiene que qatec a un riguroso analisis de la
unidad y de las distintas formas que adopta.

Sin embargo, Ibn Pada, fiel a los principios de conocimiento religiogoe ha
asumido, procede, tras demostrar racionalmenteeasa de los apartados de su libro,
a confrontarlos y confirmarlos con las otras dosenfas: la Biblia y la Tradicion,
demostrando en este caso una gran soltura y uongofconocimiento de la Sagrada
Escritura y de toda la literatura talmudica. En somaes, echa mano también de
filésofos, poetas, cientificos de la tradicion gagAristoteles, Euclides etc.) e incluso
del Evangelio de San Mateo, como ya se dijo arfoa.lo demas, Ibn Pada no duda
tampoco de acudir a testimonios literarios mususanomo podra verse a lo largo de
la obra.

Ibn Padida es consciente de que este planteamiento rag@smampletamente nuevo en
la literatura tanto judia como musulmana. Y es ouewn dos sentidos: primero, en el
hecho de insistir en la vida interior, en los debeintimos de los corazones, sobre el
mero culto externo, en lo que toca a la vida resigiy, segundo, en el recurso que se
hace a la razén (junto con la Biblia y la Tradigiodentro de esa interioridad, para
estructurar la experiencia religiosa. Dice el autor

“cuando me ocupé de la necesidad y obligatoriedatbs deberes de los
corazones, tal como lo hemos expuesto, vi que a&stgdor completo

descuidados y que no habia ningun libro que traggpecificamente de
ellos. Y vi claro también que la mayor parte dgéate de nuestro tiempo
ignoraba su conocimiento y, por supuesto, su magtacatamients®.

Y se dispone a continuacion a demostrar que efsutwnte este tema no ha sido tratado
por nadie antes que él, a pesar de que su redlaladistido siempre: la de la primacia
de los deberes de los corazones sobre los extederkws miembros corporales.

% Ibidem, p. 17.
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Sin embargo, esta novedad que va a emprender, hevéaa cabo sino tras ciertas

dudas, incluso luchas, y, por supuesto, con uegtiak honradez. Porque no se pone en
el punto de mira del tedrico sino del hombre gneesamente busca la verdad profunda
de su vida religiosa. Baste este texto como tesiionelocuente de lo que acabo de
decir:

“Asi, después que hube asentado por medio deda rde la Escritura y de
la Tradicion los deberes de los corazones, empbeeaalos a la practica en
mi mismo e intenté conseguir su perfeccion tanto eénorden del
conocimiento como en el de la accion. Pero siemgpeeinvestigaba alguno
de ellos, se me mostraban otros nuevos que vendantamuacion y luego
otros, hasta el punto de que el asunto se amplial deanera que se me hizo
dificil fijarlos todos y retenerlos en mi alma, iemdo, en consecuencia, que
se me olvidase lo que habia descubierto en miiantgrque se esfumase lo
gue se habia asentado tan firmemente en mi meiiee todo teniendo en
cuenta que son tan pocos nuestros contemporaneoseqdedican a estas
cosas. Por tanto, decidi dejar todo esto asentadm dibro y registrado en
un escrito que contuviera los principios, fundarasitconsecuencias de los
deberes de los corazones. E hice esto para obkgarmmi mismo a su
estudio y puesta en pracfiéa

Los deberes de los corazongsies, no son un tratado fundamentalmente tedrico,
especulativo, sino mas bien el fruto de la practigaia de un hombre virtuoso que
lucha por su perfeccion religiosa. De ahi la ini@mcjue rigié la redaccion de esta obra.
Dice a continuacion del texto citado:

“Y pensé convertir todo esto en un discurso gueiese a todos y que
perdurase, en un tesoro oculto y en una lamparauagliera iluminar con su
luz a todas las gentes, para que, bajo su direcpidtieran lograr su meta,
fue entonces cuando tuve la esperanza de que sbolgeria Uutil a otros e
incluso que les llegaria a aprovechar, sirviénddiesguia mas que a mi
mismo. Asi que decidi componer un libro sobre &=tga, que tratase con
detalle de los fundamentos de los deberes de loszames y de las
obligaciones que tiene el interior de la conciemianana. Y lo dispuse de
tal manera que cubriese los siguientes objetivosaleer, que fuese: un
tratado general y suficiente sobre la totalidadagecuestiones; una guia

% |bidem, p. 20.
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clara para la practica del bien; un indicador @shino recto; un directorio

para la ejecucion de las buenas obras; un inceptiva la educaciéon de la
gente piadosa; un tratado que incitase a saliradéndolencia y que

despertase del suefio; algo que penetrase a forlde datalles y perfiles de
esta ciencia; una obra que moviese a la ciencliaey de sus leyes, que
incitase a la busqueda de la salvacion, que s@vils estimulo para la
accion, revitalizando a los negligentes; un libnee cnos volviese hacia
nuestros antepasados y que pudiera ser un comgkepena quienes siguen
a otros maestros; un tratado, en fin, que sirvolgaguia para los que
comienzan, a la vez que una culminacion para gsiseehallan ya en la
cima de la perfecciofi’.

Con esto queda claro el espiritu, intencion y pesa las que va dirigido el libro de
Los deberes de los corazon&n embargo, Ibn Pada duda, esta temeroso y vacila
ante semejante empresa. Y asi, confiesa él missigueEnte:

“Pero cuando estaba empezando a llevar a cabonegti®pdsito y pensaba
componer el libro, vi que un hombre como yo nodgno de dedicarme a
una tal empresa. Y senti en mi alma mi indigenaia gsta labor y para su
total y verdadera terminacién, dada mi inferioriddcondiciones, mi falta
de saber, lo torpe de mi comprension para captcuadiamente las ideas,
mi falta de correccion y limpieza en el uso dedagua arabe y de su
gramatica, con las cuales habia de expresar tawg &<fin de que me
entendieran nuestros contemporan&b#' relata a continuacién el proceso
de su lucha y las razones que tuvo para, al imzadse a hacer el libro. Al
final de todo lo cual “Con todo esto me di cuergagde estaba forzando a
mi alma a que asumiese la carga de componer bsteylde poner en orden
mis ideas. Y ello, mediante las palabras que estabani alcance y las
expresiones que me venian a la mente, a fin desguentendiera lo que
queria decir. Del mismo modo, reflexioné en todascbnsecuencias que se

7 Ibidem, p. 21.

% |bidem, p. 21. Algunos pretenden afirmar que efal@goza islamica no se hablaba el 4rabe, sias otr
lenguas romances vulgares. Esta afirmacion de dlgpda da a entender lo contrario: si algo se queria da
a conocer al gran publico, habria de hacerse dreAcue era la lengua conocida por todos. Notese qu
esta afirmacion tiene tanto mas valor cuanto quibre esta dirigido fundamentalmente a los miersbro
de las comunidades judias. Estas, pues, la lenguaaplaban no era el hebreo, sino el arabe. Lmanis
se puede decir, y con mas razén, del resto debliagdn.
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me podian ocurrir en torno a los deberes de logzooes. Sin embargo, a
pesar de todo esto, pensé que no seria exhaustye ragotaria el tema, a
fin de no alargar demasiado el libro. Asi que detidblar de lo mas

importante de cada uno de los principios de loe=bde los corazones,
dedicando un capitulo a cada Btib

Esta actitud de modestia y sencillez de IbntBagcontrasta vivamente con la de Ibn
Gabirol, en la obra que vengo comparando loos deberes de los corazonessaber,
La correccion de los caracteredonde dice para cerrar su obra:

“Alguien puede oponérseme diciendo: ‘No debesanaitla gente a corregir
sus caracteres y a concienciarles de que embeilezcaducacion, sin que
esto se encuentre [ya antes] en la naturaleza ffgdpia] alma, pues, [de
este modo], serds como aquel gue recomendabadiadpyese olvidaba de si
mismo’. A lo cual respondemos: ‘Toda vasija viddejue contiene’. jQué

ignorante es el que quiere recorrer el mundo simooer cuanto [mide] una
parasanga que haya de recorrer!. No hemos mencionaguna virtud que

no hayamos imitado. Ni hemos hecho la alabanzandgim caracter [en este
libro] hasta que no nos hemos acostumbrado de matdoal a él. El que se
adorna con lo que no tiene, las tentaciones sergaréa de poner al

descubierto lo que pretendia tefigr

Ibn Padida conserva este tono de sencillez y llanezaado Ide todo el libro. Su estilo
claro, preciso, directo, es algo que caracteridzzos® deberes de los corazoné&in
embargo, esta sencillez no quita que en algunos emm® se deje llevar por el
entusiasmo y aun inspiracion poética, para remeatan alabanzas al Creador o a las
obras de sus manos, las maravillas de la crea&ipesar de ello, podemos decir que el
libro es fundamentalmente pedagdgico: ademas dglige llano y frontal que emplea,
esta salpicado de continuas comparaciones, histangentos, francamente ilustrativos
gue hacen penetrar a fondo en las ideas que amnsellquiere inculcar.

Una nota caracteristica tles deberes de los corazones,que, a pesar de ir dirigida a
la vida interior, religiosa y del mas alla, sin ergo, nunca deja de lado la vida
presente. Ibn Paga ve en todas las virtudes y principios que v&calcar, una ventaja
indudable para la otra vida, pero también paradagmte. Asi, la ascesis, el examen de

% Ibidem, p. 22.

" |bn Gabirol,La correccién de los caractergesp. cit., p. 123.
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conciencia, la humildad, el abandono en Dios, endi contenido entero de los diez
capitulos, reportan beneficios también en el mumequellos que los practican. Es algo
muy peculiar de lIbn Pada y de una determinada ascesis de origen tantalmmdus
como judio. En Ibn Gabirol y sua correccion de los caracteresambién se podia
apreciar esta cualidad.

Los deberes de los corazonss dividen, asi, en diez capitulos, precedidosurde
prefacio al cual pertenecen la mayor parte dedet$ que acabo de citar. Como se ha
dicho, estos diez capitulos proceden de modo dasodunte |6gico y deductivo, a partir
del primero de ellos dedicado a la existencia desia su Unidad absoluta. Luego,
cuando comienza capitulo, como he indicado antedgfectiblemente establece la
ligazon légica que mantiene con el anterior, pargperder el hilo de su razonamiento.
Dentro de cada capitulo la estructura es idéntid@@os, con las variantes a que obliga
la indole y tematica de cada uno de ellos. Estaatsta es la siguiente: 1°. Definicion
del tema a tratar. 2°. Desarrollo y consecuencesmismo. 3°. Dificultades que se
pueden presentar para ponerlo en practica y mooo® se pueden soslayar dichas
dificultades. Y todo ello, como también he diche,atuerdo con la siguiente estrategia:
primero, argumentacion racional; segundo, confirGrade la tesis defendida con textos
de la Biblia; tercero, confirmacién con citas deTtadicion. Por lo demas, la longitud
de cada uno de los capitulos no es rigurosamenterme. Los mas extensos (por
orden) son el tercero (sobre el sometimiento a)Descuarto (sobre el abandono en
Dios), el primero (sobre la unidad de Dios) y ébwo (sobre el examen de conciencia).
El resto de los capitulos tiene una extension aprakamente similar. La division en
articulos de cada uno de los capitulos tampoco ngeree ni corresponde a la
extension en numero de paginas. En efecto, tiermmaditiculos los capitulos primero,
tercero, sexto y décimo; siete articulos, los cégstcuarto, noveno y décimo; y seis
articulos, los capitulos segundo, quinto y octavo.

En cuanto al mismo contenido tematico de cada enogicapitulos deos deberes de
los corazoness el siguiente, de forma muy resumida:

Capitulo primero: desarrolla la piedra angular de todo el sistearggber: la «unidad»
(tawhid) de Dios. Tras definir Ibn Pada en qué consiste la fe en esa unidad, prueba,
ante todo, la existencia de Dios, para concluigdugue solo hay un Creador del mundo
y que es Uno en su interior, con un tipo de uniiael sobrepasa los limites de la razon,
pues es incomprensible y suprarracional. Para @lfocede a analizar el mismo
concepto de unidad, distinguiendo entre la metzddiaquella que se aplica a lo creado)
y la real y verdadera (la que Unicamente se aplidb&s). Por fin, estudia el tema de los
atributos divinos, los cuales aluden a realidadésténicas divinas que superan el
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alcance de la razon humana y que en modo algunpemra unidad y simplicidad
interna del Creador. Solamente podemos afirmarids fes atributos: la «Existencia»,
la «Eternidad» y la «Unidad».

Es seguramente el capitulo mas filoséfico de togwsnero, por su manera de
argumentar pues hace abundante uso de impecdblgismaios e incluso de un brillante
sorites. Segundo, tal vez se inspirase en la fi@sousulmana oriental, concretamente
de al-Frabi, en su libroKitab al-wakid wa-l-wakdar, Libro sobre el uno y la unidad,
obra que, por cierto, repetira IbrasBa, siguiendo los pasos de akibi, Fi-I-wakda
wa-I-wahid, Sobre el uno y la unidad.

Capitulo segundo puesto que Dios esta por encima de las categdeiasibstancia y
accidente (que son aquellas a través de las csmldssarrolla el conocimiento humano)
resulta que su esencia se nos escapa por comple®es en si mismo incognoscible
para el hombre. Sin embargo hay un medio por el ppgemos atisbar su esencia,
vislumbrar su ser, aunque sea de un modo indirgclgjano: la contemplacion o
«reflexion de las criaturagal-i tibar bi-I-majlizgin) en las cuales ha dejado una huella 'y
vestigio de su ser. De todo esto surge este debertepnemos para con Dios de
detenernos ante todas las cosas creadas, desdédasinimas hasta las mas grandes,
meditar en ellas, ver su maravilla y grandeza, qndans para que asi, desde ellas, nos
podamos remontar a su Creador. Este capitulo, émrd® puede considerar como de
talante filosofico.

Capitulo tercero: dada la unidad absoluta de Dios, resulta quea@&bcorresponde la
nocion de sefiorio sobre todo lo creado, quedandoleombre la cualidad de la
servidumbre. De ahi que el tercer principio deittaveligiosa de Ibn Pada sea el de
la «sumision» i 'a) a Dios. A este proposito, Ibn Rala se explaya en una serie de
consideraciones conexas con este tema de gragsntgrofundidad, como es el de la
predestinacion y libertad humana, al modo comosasgeexpuso, o el de los beneficios
que Dios concede al mundo y al hombre, ante lokesuEste no tiene otra respuesta
posible que la de someterse a la Divinidad. Etaldiquinto y sexto estan desarrollados
en forma de dialogo entre la razén y el alma humanael cual, aquella, la razon,
intenta convencer al hombre para que se sometasa Di

Capitulo cuarto: supuestos los principios anteriormente asentagogsto que Dios es
el Uunico que gobierna de modo total y radical ar@acion, el hombre no tiene otra
alternativa que la del «abandor{tewakkul)en sus manos y providencia.

Capitulo quinto: a la vista de estos cuatro pilares anteriormerpeiestos, el hombre
debe actuar en su vida religiosa y mundana corsaoilaaintencion: la de agradar a Dios
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por ser quien es: Creador, Uno, Benefactor y Se@bruniverso. De ahi el quinto
principio, el de lasinceridad o «purezdil as) de nuestras acciones.

Capitulo sexta ante un Dios asi concebido y aceptado por laafepostura mas
coherente y correcta es la de «aumildad»(tawadu’), la cual constituye el sexto
principio de la vida ascética y religiosa de IbmiReia, considerando que esta virtud, la
de la humildad, es la mas importante de todaslg deal dependen las demas.

Capitulo séptima el hombre, en este itinerario, se ve compuestondeuerpo y de un
alma, a la vez que se siente estructurado y coaftonpor condiciones y tendencias
naturales contrapuestas. Esto lleva consigo ehqueempre acierte con el camino recto
y que, por tanto, peque. Dios, por su parte, unlmsi®deneficios que le ha otorgado al
ser humano es el de que pueda rectificar sus sfrgue pueda volver a la justicia. De
ahi el séptimo principio, el del «arrepentimien{tawba).Ello le lleva a analizar las
clases de pecados que el hombre puede cometsitydaion en que queda después del
arrepentimiento. ¢Es equiparable el arrepentidsaato que nunca ha pecado?, se
pregunta. Y la respuesta es que es preferiblebsrh@ecado y arrepentido pues el que
nunca ha errado puede caer en la soberbia.

Capitulo octava el arrepentimiento y, en general, el bien condecien la vida
religiosa y mundana, exige que estemos constanteraktanto de lo que ocurre tanto
en nuestro interior, en nuestros corazones, comel enden de las acciones externas
que ejecutamos. La conclusion es el octavo priocigi saber: el «examen de
conciencia» o literalmente «examen del alfras:asaba al-nafs)lbn Padida hace un
verdadero alarde de finura espiritual y psicolédmasa que viene haciendo a lo largo
de toda la obra pero que aqui se hace mas pastrsfudiar, entre otras cosas, treinta
maneras de examinarse la conciencia.

Capitulo novena la pureza de intencidon y la sinceridad de nussaotos, esta
constantemente sometida a la presion de las pasipre los avatares del mundo
material que nos rodea. Por eso, es imprescindjide el hombre se desprenda del
mundo externo y de las tendencias perversas qigaahr su interior, por medio de la
«ascesisxzuhd).lbn Pagda procede con sumo cuidado en este capitulo: rppteido,
quiere preservar integro el valor de la vida asaétide privaciéon del mundo. Pero, por
otro, también quiere garantizar la buena marchia ¢&la social, histérica y politica, a
la vez que no quiere que la raza humana desapag##a privacion absoluta de todo
placer y uso material de las pasiones e institom@ es el de la procreacion). Ibn
Padida salva perfectamente el escollo, garantizandooarpbincipios: el de la vida
religiosa y el de la continuidad de la vida mundaimm todos sus deberes y
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compromisos. Para ello, echa mano de la razén,ad8abgrada Escritura y de la
Tradicion, de una manera mas patente y monografieaen otros capitulos.

Capitulo décima por fin, como culminacion de todos estos priraspy del proceso
espiritual que ha marcado al hombre, coloca el «arfrnakabba)a Dios. En este
capitulo analiza qué es el amor a Dios, cualedamaneras que existen de amarlo,
qué sefales hay de ese amor divino y la forma danale comportarse los que aman a
Dios. Esta ultima parte ofrece, junto a paginasidselas en que Ibn Pada procede
arrastrado por el entusiasmo de esa maxima meds, dé¢ indudable deficiencia. Faltan
aspectos y matices, intercala a veces cuestionesT@is bien pertenecerian a otros
capitulos o reincide en temas ya tratados en aigases de la obra. Parece como si, al
final, tuviera como cierta prisa en terminar undilgue, en su conjunto, ha procedido
con pausada lentitud, parsimonia y calma.

Por fin, Ibn Pagda afiade diez versos acrosticos que resumen elylilgue lo hace
empezar con las iniciales de su nomtBeah y ah b ar YO sef. Ademas, pone dos
apeéndices en hebreo titulados «Reprens{dbke:ah) y «Suplicax(Baggasah)que los
ofrece como posibles modelos de oracion para géote. Son dos oraciones en las que
el alma se pone en relacidn directa y exclusivasto@reador, con un marcado caracter
intimista, y en las cuales recoge la mayor parte (@ decir la totalidad) de los temas

tratados em.os deberes de los corazones

George Vajda calificaba a todo este conjunto deledéa ascética» y asi titula su
estudio ya citado, el mejor que hasta ahora exzbeelos deberes de los corazones
La obra de Ibn Pagla, ciertamente que no puede ser llamada un tragdooral: en
todo caso, podria pensarse en un tratado de paoaeso no es todo. El calificativo de
«ascética» seria, pues, al parecer, el mas apmpEeto no de forma totalmente
adecuada, substantiva y completa, porque el liaropbco se nos presenta como
simplemente «ascético». Y ello, por varias razoues; porque no es el fin primordial y
anico de la obra el de la vida ascética. Acabaneoged que el objetivo de Ibn Rata

es el de la interiorizacion y racionalizacion devida religiosa. La ascética, en este
contexto, solamente constituye un capitulo deoblilet noveno, siendo la apoteosis final
de todo el proceso de concienciacion de la religidacercamiento y aun inmersion en
el amor y aun en la mistica con el capitulo déciarosegundo lugar, el resto de la obra
no es de tematica ascética sino mas bien de aditugmanas y religiosas que afectan a
las virtudes, vicios, costumbres, intenciones dehzon, etc. Mas bien parece todo ello
un conjunto de capitulos compuestos para que telrladopte una nueva actitud ante la
fe y, en consecuencia, una nueva forma de praetiddepitamoslo una vez mas: lo que
Ibn Paqda quiere, por encima de todo y mas alla de damnesserie de «normas»
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(incluso internas del corazon) para comportarnos Rmws, es ofrecernos una nueva
forma de vivir la religion, desde el corazon, desdmterior, desde lo mas profundo de
la conciencia. Las virtudes, las actitudes consreta son sino consecuencias logicas,
necesarias, de esa toma de postura originariaigatatundamental y fundante de la

vida religiosa y de la fe.

Por otra parte, el calificativo de «teoldgico» taénbhabria que aplicarselo con
precaucion. En efecto: el libro des deberes de los corazonesite todono es un
tratado de hermenéutica de textos sagrados, auaguelgin momento (en dos o tres
ocasiones) comente algunos textos de la Biblisedt®m sentido, no es, pues, una obra de
teologia. Sin embargo, dado el concepto que decestaia tiene lbn Paga, su libro
puede calificarse como tal, pues dice que la téalog

“versa sobre Dios, sea honrado y ensalzado, sobkéro y sobre el resto
de las cosas inteligibles, tales como el almantr@imiento y las personas
espirituales™

Cosas todas de las que hablars deberes de los corazon&e hecho, el propio Ibn
Padida, como pronto veremos, no duda en calificar atado como de «ciencia
teologicax‘ilm illghz, o ciencia divina, que es como, a veces, se llalaaenlogia. Por
otro lado, el libro representa un gran esfuerzoadenalizacién de la fe, confirmado
con la Sagrada Escritura y la Tradicion. Y, en est&ido, podria hablarse también de
teologia, sobre todo, teniendo en cuenta los feienujos que recibe de la teologia
musulmanamutazilita, como han sefialado todos los comentaristas, sotioeGeorge
Vajda. Pero aun habida cuenta de ese elementonahciconviene oir las propias
palabras de Ibn Pada cuando él mismo nos dice el método que ha edplea su
libro, al cual califica de teoldgico. La cita esga pero interesante:

“Opté por el método de la exhortacién, direccidronientacion, usando
palabras claras, familiares y corrientes, a fijge se entendiese facilmente,
tanto el contenido como la explicacién de lo quetgrdia exponer. Por
tanto, evité toda palabra oscura y toda expresidraféa, asi como los
argumentos dialécticos y cualquier cuestion abatrpeesto que todo esto
no facilitaria las soluciones ni las respuestassgltoblemas, en un libro de
la indole de éste. Eso si, utilicé argumentos jpsigas, esos argumentos de
los que se fia el alma, de acuerdo con el métoda @®logia. Como dice el

" Ibn Pagida, Los deberes de los corazonep. cit., p. 4.
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Filosofo: “No nos conviene demostrar todas las thm@ss con argumentos,
pues no todos los problemas que se plantean aawmeshte son puramente
racionales. Del mismo modo, no debemos buscar €mktematicas las
argumentaciones persuasivas ni en la teologia Imsgenes vy
representaciones sensibles. Tampoco debemos es@EUMeENtos
demostrativos de los primeros principios de la aegematural ni de los
primeros principios de cualquier cosa. Pues, sines$ bien dispuestos, se
nos ofrecera facilmente la solucion de los probkmae inquirimos,
mientras que, por el contrario, cuando tomamostualets beligerantes,
fracasamos en nuestro proposito y nos resultailddi@r con lo que
buscamos”. Asi, puesto que este libro mio perteredt teologia 'fm
illahi], me he guardado de usar en él todo tipo de angirmegue van por el
camino de las reglas de la logica y de las mateastsalvo en el capitulo
primero en el que tal vez me vi obligado a este tp argumentos por la
sutileza de las cuestiones que planteo. He sagadu kbro la mayor parte
de mis demostraciones del simple uso de la razécjéihdolas mas
asequibles a base de comparaciones sencillas qaewen ninguna duda
por su claridad y verdad. Ademas, he dotado a anitegle las citas de los
Profetas y de los antiguos, de los textos de ragesintepasados que nos ha
transmitido la Tradicion y de los varones perfegtsabios de cualquier tipo
que fueran de los que tenemos noticias”

Con estas advertencias del propio Ibniag quedan claros los limites de su teologia y
de su empleo de la raz6n en la misma.

Pero dado que usa de la razén y que echa manoaameplie de la filosofia y de los
filosofos tampoco es correcto llamar simplement®@o de «filosofia» al trabajo que
nos presenta lbn Padg, pues no pretende dar una cosmovisiéon, unapahbigia, una
politica, totales y unitarias, bajo el punto deavidel puro pensamiento. Simplemente
utiliza a éste, al pensamiento y a la razon filiesdf para fundamentar la vida religiosa
qgue propone, aparte de adjuntar a la razén, cotames viendo, las otras dos fuentes
de conocimiento que son ajenas a la tarea filosofigales son la Biblia y la Tradicion.

Digamos, pues, que la obra de Ibn #Rkges sumamente original, aunando en su
contenido y médula tanto elementos filosoficos cdsmdgicos, lo mismo la ascesis

2 |bn Padida, Los deberes de los corazonep. cit., p 19.
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que la moral, la teoria y la praxis, el razonanugnia cita de autoridades. Estamos ante
una obra unitaria a la cual, por su complejidasliita imposible etiquetar.

Problema aparte, aunque en la misma linea clasifieade Los deberes de los
corazonesges el de la posible consideracion de lIbnadagcomo mistico. EI mismo
George Vajda se plantea la pregunta. Su conclusgmioble. Por un lado, afirma
textualmente:

“Si adoptamos una definicion prudente y, por elEmdsiado vaga del
misticismo, como es la que le limita a un sentinaeate insuficiencia de la
creencia comun y una aspiracibn a una ciencia nmpli]a y mas
satisfactoria para el corazon humano, no habrigininnconveniente en
calificar a Baya demistica E incluso, si la recomendacion de practicar el
apartamiento del corazén hasta el punto de abstende toda cosa
perecedera, sefiala el paso del ascetismo a laaiktidoctrina de Bga
comportard, sin duda alguna, una nota de misticistno

Y sigue a continuacion con la segunda conclusion:

“No obstante, si el éxtasis, la uniébn con Dios,aelquilamiento de la
personalidad fueran considerados como caractessticecesarias del
auténtico misticismo, con conciencia tranquila edrfa negar a Bga el
titulo de mistico. Via purgativa, hemos dicho, g ¥Muminativa, ningan
rasgo de via unitiva”.

Y como conclusion afirma:

“En resumen [...] no hablar en el caso dé@yBasino de doctrina ascética y

no de doctrina mistica, a no ser en un sentidoiargphuy mitigado®>.

Creo que estas conclusiones de Vajda son absolotarerrectas. Y no les afiadiria
sino tres consideraciones mas: Primera que, etoelbo Pagda no fue un mistico ni

pretendié serlo o aparentarlo. En su caracterigticalestia creo que no tendria
inconveniente en decir que él, debido a sus defi@s, no habia recibido aun el don
gratuito de Dios de amarle como él describe enagitaglo décimo. Sin embargo,

8 Vajda, G. La teologia ascética de Bga ibn Paqudagp. cit., p. 182.
" Ibidem, p. 183.
5 |bidem, p. 183.
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considera una obligacion abrir las puertas a tagyente para que recorra todo el
camino espiritual, desde el comienzo hasta el.fiRaésenta una panoramica, como
anuncié en la introduccion, para todo tipo de §eléniciados y perfectos. El,
personalmente, dominaba el itinerario ascéticoofyeso es tan preciso y exhaustivo en
Su exposicion) pero no el dltimo peldafo, el debgnen el cual solo estaba iniciado,
empezando (por eso es mas deficiente su ultimdub@piEs una prueba mas de la
absoluta sinceridad con que escribe IbniBagudDeberes de los corazond®areceria,
en tal caso, mas el reflejo por escrito de un dliasgpiritual, que un tratado tedrico, tal
como dije un poco mas arriba.

La segunda consideracion es que, a pesar de Hmndeadida un mistico ni tratardeos
deberes de los corazonds un tratado de mistica, sin embargo, como veremass
adelante, constituyeron ambos un preambulo necegaie suma importancia para el
desarrollo ulterior de la cabala o mistica judia. t&l sentido, aunque no se esté
hablando de mistica en el libro que nos ocupa, esitbargo, se estan abriendo
histéricamente las puertas a uno de los movimiemisicos mas importantes.

La tercera es que, como ya hemos visto anterioemgngeguiremos viendo en el
apartado siguiente, Ibn Ratp tiene como fuentes principales de su pensamiebtas

y corrientes pertenecientes esencialmente a laiceistusulmana. Tales son, por
ejemplo, laEnciclopedia de los Hermanos de la Purgzaultitud de autores y de obras
sufies. Pero de ello se tratara enseguida.

7.FUENTES DE “L OS DEBERES DE LOS CORAZONES

A la hora de establecer las fuentes en las que ipggoarse Ibn Pagla para escribir su
libro, hay que partir de la base de que el auterdnteramente original, no solo en
cuanto a la concepcion del tema y plan generad déia, sino también en lo referente a
su desarrollo. Su sentimiento, arriba expresadgudeabordaba una empresa novedosa,
era real. Sin embargo, una lectura pausadd.afe deberes de los corazonass
descubre un autor sumamente culto que estaba mayaaén sus lecturas de las
personalidades mas importantes sobre el tema ynquecultaba sus simpatias por
determinadas corrientes de pensamiento y de erdagutas cuestiones que trata. Todo
lo cual significa que Ibn Pada, cuando escribe su libro, emplea los mas digerso
materiales y aprovecha muchas ideas dispersas dfituthude autores por él
consultados. A pesar de ello, sin embargo, no pdedese, en modo alguno, que Ibn
Padida fuese un ecléctico a la hora de abordar su ianéli tan siquiera que llevase a
cabo una labor de pura sintesis. Sencillamentelaa una idea que era novedosa y la
puso por escrito, aprovechando los elementos guestéhd oportunos y que habia
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recogido de sus abundantes lecturas, sin parartnaseque fueran de procedencia
musulmana, judia, griega o cristiana, lo cual diceho de su amplitud de miras y de su
gran talla personal.

Una vez concebida la nueva idea clave de la vidigiogea que habra de ser el
fundamento de todo el libro deos deberes de los corazonpara desarrollarla y darle
articulacion, Ibn Pagfda demuestra una clara y decidida simpatia y aifthigor la
ascética, teologia y filosofia islamicas, sin péy desviarse en momento alguno ni un
apice de su fe judia. Podia haber construido pgarfeante su libro partiendo de la
razon, de la revelacion biblica y de la Tradici€in, necesidad de acudir en absoluto, o
al menos no tanto, a conceptos, términos e intaigomes musulmanas, si es que
hubiera sentido alguna repugnancia, antipatia elaeal entorno politico, cultural,
intelectual y religioso que le rodeaba. Por el i, no disimulé nada su simpatia y
cercania interior a este mundo: las ideas, los im@sntécnicos que emplea, las
interpretaciones que ofrece, son todas, inequiventm islamicas. Lo cual, por otra
parte, tampoco le priva de acudir a fuentes judiasjo puede ser el pensamiento de
S‘adyah Ga'on o al-Mugamis (aparte, claro esta, sleitas de la Biblia y de la MiSnah
y Talmud).

El mismo uso de la lengua arabe, a la hora de coeng libro, demuestra una sintonia
y afinidad con el entorno islamico en que vive.9dto son razones de difusion del libro
las que le mueven (acabamos de oirle decir quedobe en arabe para que todos lo
entiendan), sino que denota una sintonia de bas&aultura musulmana en que vive,
salvando siempre los principios de su propia r@higiAsi pues, y en consecuencia, lbn
Padida lleva a cabo una exposicion personal de landligiosa y ascética, enmarcada
dentro del judaismo mas ortodoxo, pero aprovechéwslmateriales que le ofrecia la
cultura islamica en la que vivio.

Para una vision detallada y pormenorizada de fagas que recibié Ibn Pagla, dentro

de los margenes sefialados, puede verse la obr#tagla ce Vajda, asi como las
introducciones de Yahuda a su edicion critica ayate Chouraqui a la version francesa
de Los deberes de los corazoneslos que también se ha hecho alusién anteridemen
con frecuencia. Como estos mismos autores sef@largueda mucho por investigar en
este sentido, pese a que se han centrado ya latesude inspiracion fundamentales.
Aqui, en esta introduccion, me limitaré a sefaar drandes areas de pensamiento y
autores en que Ibn Padp pudo inspirarse, sin bajar al detalle de loggsuan que ese
influjo se hace notar, pues es labor de un estudinografico mas amplio y no de un
preambulo introductorio a la traduccion de la obra.
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Ante todo, hay que recordar lo dicho en apartadteriares, con relacion a la literatura
ética judia. Concretamentes*&yah Ga’'on y, sobre todo, Ibn Gabirol con suoiha
correccion de los caractergSeleccion de perlagAzharét,pueden ser sefialados como
fuentes muy importantes des deberes de los corazones

Se ha sefialado, por otra parte, el gran paralékieexe entreLos deberes de los
corazoney el pensamiento del musulman oriental al-Ghzmuy en particular en su
libro Kitab al-kikma f majlizgat Allah o Libro de la sabiduria acerca de las creaturas
de Dios Goldziher y Yahuda ven en este hecho un clatojmélel musulman sobre lbn
Padida. Por otra parte, en 1938, D. Z. Beneth, en almjo tituladUna fuente comun
de Baya ben Yosef y de Algateha demostrado que mas bien se trataria de unefuen
primera originaria comun a ambos a al-Giizg a Ibn Pagda, cuyo titulo seriKitab
al-dal@’il wa-I-i tibar ‘ala-l-jalq wa-I-tadqr, compuesto tal vez por un tedlogo cristiano
imbuido por ideas helénicas.

Una de las razones aducidas por Beneth a fava oeposibilidad de que lbn Padp

se inspirase en al-Gaitz es la cronoldgica, lo cual hace improbable, seglque el
judio zaragozano llegase a conocer la obra dehtatiehabida cuenta que al-Galiz
nacié en 1058 y murié en el 1111. En efecto, siezdad que Ibn Paga compuso su
libro hacia los afios 1080-1090 y tuvo que insp&raea al-Gazii, ello obligaria a
suponer que éste escribio su obra entre los vémtidreinta y dos afios, debiendo dejar,
ademas, un margen, para que pudiera llegar a alddng, concretamente, a Zaragoza,
lo cual a Beneth le resulta dificil admitir. Pesoque, por otra parte, tampoco coincide
del todo el libro de Ibn Pada con el propuesto por Beneth. ¢ A qué se debs, pue
semejante coincidencia entre Ibn Rday al-Gazal1?, ¢ Conocia lbn Pada la obra de
al-Gazali, a pesar de lo que dice Beneth, y segun lo adenid@inion general?, ¢Hay
otra obra comun a lbn Padp y a al-Gazti, al margen de la citada por Beneth y que
nos es hoy desconocida?

Asentada esta incognita, lo que si se puede dequelos deberes de los corazorses
inscriben por completo dentro del cuadro neoplatm@l uso, tanto del pensamiento
islamico como del judio. Es, por ejemplo y conaretate, el neoplatonismo de Ibn
Gabirol, tal como lo muestra en su obra postetiar fuente de la vidaEste
neoplatonismo se manifestaria, sobre todo, entéaidamnizacion de las relaciones con
Dios, en el desprendimiento de lo material y eg@lizacion de la vida, entre otros
puntos. Asi mismo, el Aristételes que demuestraocen Ibn Pagda es el

% Ver Melanges Magnéserusalén, 1938, p. 23-30.
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neoplatonizado por la filosofia de su época y qjeer supuesto, anterior al del otro
zaragozano, lbn®Bya, y, por supuesto al de Averroes.

La Enciclopedia de los Hermanos de la Purezamo ya ha quedado claro por lo dicho
anteriormente, esta por completo presentd.@m deberes de los corazondé¢o se
acepta en modo alguno el enfoque gen&fah de esta magna summa del saber. Ni lbn
Padida ni ningun autor de al-Andalus que recibio slujofhubiera aceptado las tesis
fundamentales déf ismo,dada la ortodoxia de base que imperaba en la Reégiiero

si se aceptaron multitud de detalles, sobre todd¢adfrontera Superior y Reino de
Taifas Zaragozano, aspectos, enfoques e interpyeésc particulares. ElI mismo
racionalismo pagudiano (que, como se ha dichogwieh circulo intelectual y filoséfico
zaragozano), asi como la insistencia en el valbcat@zén como 6rgano central de la
vida humana (aparte de otros muchos puntos, coneb @ la concepcion del hombre
comomicrocosmogy la propuesta de la meta humana en la unién @aaron Dios,
son tipicos de los Hermanos de la Pureza.

Se acaba de aludir a la ortodoxia, ambiente detanBula Ibérica musulmana y judia.
En efecto,Los deberes de los corazones desarrollan dentro de los margenes mas
estrictos de la ortodoxia, tanto judia como defgestes islamicas. Precisamente una de
las huellas que hay en el libro es de Qusautor muerto en 1074 que se esforzo en
armonizar la teologia ortodoxas‘arita con el misticismo sufi. Y, sin embargo, esta
ortodoxia no le priva a Ibn Pada de aprovechar multitud de elementos de la pamer
teologia mu‘tazili (del mismo modo que habia empleado elementososuek la
Enciclopedia de los Hermanos de la Punezks el mutazilismo (junto con los
Hermanos de la Pureza) una de las fuentes de angpir mas sobresalientes del
pensamiento paqudiano.

Un elemento que Ibn Paga toma decididamente del Islam es el sistemaies¢2uhd)

y el ejemplo y doctrinas de los grandes asc@aishid) musulmanes: el abandono, la
humildad, la renuncia del mundo etc. no solo ertautenido y matices, sino en su
misma terminologia estan tomados del islam, corafeedidos y matices pertinentes,
tanto del judaismo en general, como de la progiéwipersonal de Ibn Padg.

Y, por fin, dentro del mundo islamico también, leegencia sufi es abrumadora y
constante. Ya lo he anunciado hace un momento @ogito de la cuestion de si Ibn
Padida es 0 no un mistico. No lo es, como se ha vestoel sentido estricto de la
palabra, pero si se deja influir por todo lo queetagciona con el misticismo, como es el
sufismo, aparte de I&nciclopedia de los Hermanos de la Purezamo se acaba de ver.
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El sufismo que influye en lbn Pada es el oriental, inserto dentro de la mas sana
ortodoxia. En esta corriente de pensamiento rala@iGcon muchos los autores cuya
huella se ha detectado keas deberes de los corazon@&égunos nombres bastaran para
ilustrar esta fuente. De entre todos, destacanuwhwses Al Talib al-Makki, muerto en
996 y que fue autor, como se ha dicho antes, denpartante tratado ascético-mistico
titulado Qut al-qulizb o Alimento de los corazoneBl otro es Muasibi muerto en 857 y
que escribio otro tratado similar con el tituloadiei ‘aya li hugiq Allah o Vigilancia de

los deberes divinosOtros autores sufies cuyas lecturas sin dudariueruy asiduas
para Ibn Pafigda, a juzgar por los vestigios que han dejado elibsy son: lbn®Ata,
Jariz, QuSayt, Hasan al-Bst1, Malik ibn Dinar, Muhammad ibn VEsi, Sufyan ibn
‘Unayna, Saf§, Da-I-Nan al-Misrt y otros muchos cuya enumeracion seria demasiado
largo y cuyo detalle se puede encontrar en lassoanéeriormente citadas de Vajda,
Yahuda y Chouraqui.

Pueden sefnalarse otras fuentes como pueden sérdassde al-#abi, Avicena, Galeno,
Euclides y Aristoteles, de los cuales, a los tteésas cita nominalmente. Sin embargo,
al Estagirita a veces lo cita de modo indirectoed® manera “Dijo el Filésofo”, no
cabiendo duda que se refiere a Aristoteles.

Hay un camino por investigar, ya indicado mas arrp que seguramente ofreceria
perspectivas de sumo interés. Me refiero al impastoico que ofreceos deberes de
los corazonesEsta dimension creo que salta a la vista angarigle lectura de la obra
de Ibn Pagda. Pero no solo el propio texto des deberes de los corazones que los
mismos influjos que recibe del Islam ya estan &rednte impregnados de estoicismo,
particularmente los provenientes de al-Andalus. brastigacion en esta linea (tanto
del estoicismo de las fuentes de IbniRig como de su propia obtas deberes de los
corazoney enrigqueceria el conocimiento del ya proverbiabiesmo del pensamiento
hispanico.

A todo lo dicho hay que afadir las fuentes quetafea todo el cimulo de sentencias,
parabolas, historias y leyendas que saca a réhuciPadida y sobre las cuales ya se ha
dicho algo en apartados anteriores.

Seguramente que hay mas fuentes, tanto de conteoido de sentencias y leyendas.
Pero el camino de la investigacion queda abiemdessin duda que Ibn Ratp esta
haciendo de caja de resonancia de todo un conglentoundos filosoéficos, culturales y
religiosos mucho mas complejos y ricos de lo quaasexpuesto aqui y de lo que se
sabe hasta el momento actual.
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8.LA HUELLA DEJADA POR “L OS DEBERES DE LOS CORAZONES.

Es mucho el campo de investigacion que queda porrex en torno al rastro que dejo
tras de si su librbos deberes de los corazonges,solo en la cultura judia y musulmana
sino también en la cristiana espafiola y europe@poes.

En efecto, dentro del mundo judibgps deberes de los corazongewieron un éxito
popular inmediato e indiscutible. Desde su apamitiasta hoy mismo, sigue siendo un
libro de lectura piadosa para los creyentes. Ddbiger particularmente bien acogido
por los judios conversos y por los emigrados dea@ppues fue una de las primeras
obras que se tradujeron al castellano ladino ysdelaguas vulgares, tanto medievales
como modernas, habladas por las comunidades judias.

En cambio, la huella dejada en los circulos intakdes, o bien no fue tan intensa o0 no
se ha seguido su pista hasta la fecha. Por ejerdgtoni ha detectado numerosos
vestigios delLos deberes de los corazones el Moré nebukymo Guia de los
descarriadosde MaiménideS. Abraham ben'Ezra’, al final de su comentario al
Pentateuco cita a Ibn Ratp y refuta su interpretacion de los premios yigastde la
otra vidd®. Pero en cualquier caso, la obra de IbniBacgjercié un claro influjo en la
literatura posterior judia, como indican Waxmany#®tey Chouraqu?.

Por otra parte, el mismo Vajfsefiala como una de las fuentes principales débiala
0 mistica judia a lIbn Pada (junto con Ibn Gabirol, Abraham b#tera’ y Yéhudah ha-
Levi, todos ellos pertenecientes al area intelécleida Taifa de Zaragoza).

En efecto, la cdbala adquiere su maximo esplendel & XIlll, cuando convergen todas
las influencias dichas (sobre todo la de Ibn Gaberdbn Pagda), mas un fuerte
movimiento pietista que, arrancando del centro deojia (y, particularmente, de la
Provenza) e inspirado, en especial eSe&fler Y@rah, Libro de la Creacionpasa por
Cataluiia y Aragon y adquiere cuerpo doctrinal yybepdefinitivo. Todo esto ocurre en
Castilla, con la aparicion en la misma de la graraaabbalistica, ébefer ha-Zohar
Libro del Esplendorconocido simplemente como 2bhar. Compuesto entre 1275 y

""véase el prélogo a su edicion thabot ha-lebalst (Deberes de los corazonedprusalén, 1928.
8 YahudaProlegémenaosp. 12, nota 2.

" Waxman, MeyerHistory of Jewish LiteraturNew York, 1930, p. 361 y ss.; Chouraduitroduction
aux devoirs des coeursp. cit., p. LIl y ss.

8 vajda, G.Introduction a la pensée juive du Moyen ABaris, 1917, p. 202 y ss.
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1285, tal vez (al menos en su mayor parte) por Kd®&n SeniTob de Ledn, abarca
aproximadamente una extension de unas 2.400 pagipassas. Se trata de un inmenso
tratado, expuesto en forma de comentario a ladiblie pasara a la posteridad como el
libro base y candnico de la cabala universal d&igmo.

El impacto de la cidbala y débhares inmenso, no soélo en Castilla, sobre todo, gl en
mundo judio, sino también fuera de ella y entredastianos. En Castilla prende el
movimiento, especialmente, entre las clases pagajlgue, lejos de toda especulacion,
se entregan a la practica de una vida devota ab@kdmistica, guiados por una vision
simbdlica, alegorica y casi magica del mundo. Efdrelase intelectual hay también
preclaros representantes de la cabala, como s#udéh ben Somoh ha-Cohen ibn
Malkah, nacido en Toledo en 1215 e Isaac ben Abmaba Latif, que vividé en Toledo
entre 1210 y 1280.

La cabala, sin embargo, aun siendo caracterisgéicpashsamiento y actitud religiosa de
Castilla, sin embargo se extiende fuera de susdiras, incluso en la zona oriental de la
Peninsula, en el actual Aragén y Catalufia, entoGoesna de Aragon. En Catalufia, la
cabala que predomina es la practicgabbalama‘asit, entre las clases populares y
nueva burguesia, mientras que los niveles arigtogsay adinerados apostaron por un
antimisticismo siguiendo el racionalismo de Maind&s. Asi, por ejemplo, esta la
figura de Abraham benéBiu’el Abulafiah, nacido en Zaragoza en 1240 y fatman
Tudela, de donde marché para Oriente. Volvio a @ama en 1271, donde fue
perseguido por algunos temas doctrinales. MoSdhafdena que su mistica representa
una de las orientaciones mas espiritualistas apasedurante la Edad Media, la cual
transforma libremente el texto biblico y lo contéeen una especie de historia de la vida
espiritual del alma.

Y, finalmente, donde la cabala prende de una mameust especial, y donde
seguramente fue bien conocido Ibn &t es en el Circulo Cabalistico de Gerona,
donde militan autores como Azri'el de Gerona (dl)Xla‘qob ben Seset Girondi (s.
XII-XI1l), M &3ullam ben 8lomoh de Piera (s. XllI) y otros muchos més.

Por otra parte, André Chouraffusefiala el profundo influjo que ejerci6 Ibn Bda en
las doctrinas de Baal Sefiob, fundador del movimiento mistid@ssidi que conmovié
a las comunidades judias de la Europa Oriental enXéV/Il, a partir de cuyo momento

81 Chouraqui, A.Jntroduction aux devoirs,.op. cit., p. LIII
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empezaron a afluir numerosas ediciones en hebcemgntarios sobreos deberes de
los corazonedhasta hoy dia, en especial en el s. XIX.

Otra area por estudiar es la del influjo ldes deberes de los corazones el mundo
cristiano medieval y posterior, tanto espafiol caumpeo, sobre todo en la literatura
mistica y ascética.

Ante todo, hay que decir que el tipo de literattiea, moral, sentenciaria y de ejemplos
(cuales sonLos deberes de los corazongstodos los que he citado mas arriba
pertenecientes a la Taifa zaragozana) pasa inraetkate a Castilla, donde es
aprovechada con profusion y abundancia, no soloesermones de los predicadores
cristianos, sino en la gran literatura de los sigidll y XIV. Baste recordar obras que
acusan claramente, en mayor o menor grado, eljonflie dichos libros judios
zaragozanod.as siete partidagle Alfonso X, elLibro de buen amodel Arcipreste de
Hita, el libro atribuido a Sancho I€astigos e documentos para bien vieLibro del
Caballero Zifar,el Libro de los buenos proverbiosl Libro de los doce sabip8onium

o0 Bocados de oroel Libro de AleixandrePoridat de poridadey otros muchos mas,
cuyo analisis no pertenece a este lugar, perosjaa esperando un estudio comparativo
mas exhaustivo con respecto a la literatura juddécada. La Profesora Maria Jesus
Lacarra, traductora y estudiosa déiaciplina clericalisde Pedro Alfonso, extiende el
influjo al propio derecho aragonés, concretameinf@i@ro de Jaca (ya se ha aludido por
la parte castellana a |&Siete Partidap y, por supuesto, al resto de la literatura
sentenciaria europea medieval y aun posterior,|@sdi@ nombres como el de Jacques
de Vitry, Etienne de Bourbon, Bocaccio, Shakespetre

Y, en los siglos XVI y XVII, en el ambito de la ditatura ascética, se halla

insistentemente el tema de ilustrar las doctrinae ge exponen con historias y

anécdotas, al modo como lo hace Ibn t8ag Asi se puede detectar esta posible
influencia en obras como el libro de La Palma agbsXVII titulado Camino espiritual,

o el Ejercicio de perfeccion y virtudes cristiande Alonso Rodriguez, de 1592, en los
cuales es constante la formula “Donde se confioxrdidho con algunos ejemplos”

Con respecto a la literatura posterior, los teraafques, motivos, método empleados
por Ibn Paqda, se ven continuamente repetidos (a veces de idédtico) en multitud
de obras cristianas del mismo género. Carlos Ramd¥ ha subrayado las

8 Ramos Gil, C.,Algunos aspectos de la personalidad de Ibn Paguaa Archivo de Filologia
Aragonesa, Zaragoza, 1950 (Ill), p. 158 y ss.
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coincidencias déos deberes de los corazormm San Ignacio de Loyola, Santa Teresa
de Jesus y Fray Luis de Leon.

De Ignacio de Loyola, ya he indicado algunas cdieretias con Ibn Pada. Pero me
voy a fijar en alguna mas: por ejemplo, las trem@neras de examinar la conciencia
tienen su eco en la insistencia sobre el mismo tem&8an Ignacio en sigercicios
Espirituales,en lasConstituciones/ en otros escritodonde habla de la necesidad de
examinar la conciencia. Proponiendo varios modagalzarla sumamente matizados y
detallados. Otro punto es el de la «indiferencesldro sabor estoico en ambos autores.
Es curiosa la coincidencia de estas dos expresiahes lbn Pagda, que ante las
vicisitudes del mundo el hombre debe:

“elegir la pobreza sobre la riqueza, la enfermeal#al salud, la desgracia al
bienestar; el entregarse totalmente a los decdet@ios, contentandose con
lo que El quiere®

San Ignacio, por su parte, afirma enHlgsrcicios:

“que no gqueramos de nuestra parte mas salud geem@dad, rigueza que
pobreza, honor que deshonor, vida larga que cgrpmr consiguiente en
todo lo demas; solamente deseando y eligiendodatas nos conduce para
el fin que somos criado¥”

Y, por fin, otro tema que afecta a San Ignacio panabién a otros autores y que tiene
raices musulmanas y del propio Ibn &daes el del ideal de servir a Dios por si mismo,
no por temor de penas ni esperanza de castigodtma repite una y otra vez el
siguiente principio tomado de la tradicion judiasraatigua:

“No seas, pues, como los siervos que sirven alrgadra recibir un salario,
sino como los esclavos que trabajan sin recibijoumal. Que el temor del
cielo repose sobre vosotfas

Y ocurre gue corrieron unos versos andénimos (andmipor temor a que se les acusase
de judaizantes o flomusulmanes) bien conocidosocsom:

8 |bn Paq(dal.os deberes de los corazonep, cit., p. 167
8 Ibidem.

8 [Abot, 1, 2].
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“No me mueve, mi Dios, para quererte

el cielo que me tienes prometido

ni me mueve el infierno tan temido

para dejar por eso de ofenderte.

Tu me mueves Seifor; muéveme al verte
clavado en una cruz y escarnecido
muéveme ver tu cuerpo tan herido;
muévenme tus afrentas y tu muerte.
Muéveme, en fin, tu amor, y en tal manera,
gue aunque no hubiera cielo yo te amara
Y aunque no hubiera infierno te temiera.
No tienes que me dar porque te quiera;
pues aunque cuanto espero no esperara,
lo mismo que te quiero te quisiera”

Pues bien, San Ignacio, que en algin momento fusado de heterodoxia dice lo
siguiente sobre cémo deben ser sus seguidores Gongafia de Jesus, solo que
cubriéndose al final las espaldas, precisamenkz lémea de este tema:

“Todos se esfuercen de tener la intencion rectasalamente acerca del
estado de su vida, pero aun de todas cosas parésul siempre
pretendiendo en ellas puramente el servir y comeplacla divina Bondad
por Si mesma, y por el amor y beneficios tan sarg@gl en que nos previno,
mas que por temor de penas ni esperanza de presmiogye desto deben
también ayudars&®,

El tema, como he dicho, era claramente de origéio jypero también musulman, como
bien lo atestiguan mistico del Jurasaru/akr al-Sibf (muerto en 945), IbfArabi de
Murcia (1165-1240) que recoge el tema delDan al-Misi y los llamados #lilies o
alumbrados.

Sobre la interiorizacion de la vida religiosa, &tisparalelismos sorprendentes entre Ibn
Padida y a «via del recogimiento» o0 «vida interior»X¥l y XVII de Osuna, Francisco
de Cisneros, San Pedro de Alcantara, Beato Ni¢@éw®r, San Diego de Alcala, Santa
Teresa y otros muchos mas.

% San Ignacio de Loyolaonstitucionesn. 288 Obras Completas de San Ignacio de Loyofa,cit., p.
477.

Fundacién Ignacio Larramendi 56



Bahya Ben Yose Ibn Pagida

Solo he querido insinuar un campo riquisimo de iseignto de fuentes y obras que, sin

duda, terminarian en una reconstruccion de nuégitaria de la literatura ascética y

mistica espafiola, y que, seguramente, nos reseaormes sorpresas. La obra de lbn
Padida ocuparia un lugar muy central en toda esta trama

Solo queda un tema espinoso y dificil de resolyarqué se deben estas coincidencias?.
Caben varias respuestas: una, la mas simple, aieegdeterminados estimulos, las tres
religiones monoteistas respondiesen de maneraasir@itra, que muchos de los autores
cristianos, tras la reciente expulsion de judiosnysulmanes, hubiese leido con
frecuencia sus libros, pero que, por temor a laigiggon, implacable con todo tipo de
contagio musulman y judio, quemasen, destruyeseouliasen las obras que habian
tenido en sus manos. Finalmente, otra explicacidmpatible con las otras dos, es que
estas coincidencias se debiesen al mero ambiepitéiesd, al contagio de boca a oido,
a las ideas predominantes en los tres ambitos, Imasy judio y cristiano. Sea cual
fuere la explicacion, el horizonte de investigacsdbre esta materia queda abierto a un
sin fin de posibilidades.

9. LA TRADUCCION ESPANOLA QUE PRESENTO.

La version al espafiol que presento esta hecha oladicion critica arabe de A. S.
Yahuda: “Alhidaja “ila fara’id al quiib des Bachja ibn Josef ibn Paquda aus Andalusien
im arabischen Urtext zum ersten Male nach der @eflound Pariser Handschrift sowie
den Petersburger Fragmenten”, E.J. Brill, Leid&1,21

El texto de Yahuda ha tenido a la vista, sobre,tdde manuscritos: el de Oxford, Cod.

Bodl. n. 1225, y el de Paris, Cod. Bibl. Nat. n6.7Bdemas de estos dos, ha tenido en
cuenta algunos fragmentos conservados en la Bibhale San Petesburgo (ms. serie I,
n. 1500, 1498, 1499 y 3092 y serie | 467-491)casio la traduccion al hebreo hecha
por Ibn Tibbon, alrededor de 1160.

Sin embargo, el manuscrito fundamentalmente sequodd’ahuda es el de Oxford por
cuatro razones principales: primera, porque coetieh texto original completo;
segunda, porque es el mas antiguo de todos; tepmgue fue el que utilizé, junto con
el manuscrito arabe, lIbn Tibbon para su versiomdaely, cuarta, porque asi como en el
de Paris intervinieron varios copistas e intérfmete de Oxford parece que esta libre de
correctores y glosistas. Por su parte, el manosdetParis es el mas completo, después
del anterior, solo que tiene ciertas omisionesnyalgunos momentos, determinadas
variantes sin importancia. En la edicién de Yahuwd@ndo aparecen estas variantes, o
las presenta en el aparato critico, junto con éakosl demas manuscritos, 0, si son muy

largas y afectan a parrafos enteros, ofrece lodakiss, el de Paris y el de Oxford, a
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dos columnas. Sin embargo, en la presente tradusdid he ofrecido la traduccion del
texto oxoniense, por varias razones: primera, potasmas completa; segunda, por no
ofrecer la de Paris variantes importantes; y tayqeor ser ésta la costumbre en todas las
traducciones, desde la de Ibn Tibbon hasta lasalastuincluida la de Chouraqui. De
todos modos, en los casos de duda o de difereccrasderables en el contenido y en
los textos, he tenido en cuenta las variaciona® éoé manuscritos de Oxford y Paris,
indicandolas en notas a pie de pagina.

Aparte de todo lo dicho, también he tenido presentesta traduccion, la version hebrea
de Ibn Tibbon, concretamente la publicada por Mésesnson. Esta traduccion hebrea,
hecha alrededor de 1160, tiene la ventaja de gagus&a mucho mas al original arabe
(tanto en lo tocante a lengua como a contenido)asegunda que se llevé a cabo por
Yosef Kimhi pocos afios después. Ademas, Ibn Tibbon teniatahdominio sobre el
arabe y el hebreo y conocia a la perfeccion ladii@ y la teologia islamica y judia. En
este sentido, la version hebrea de Ibn Tibbon, meayudado frecuentemente a
interpretar mejor el propio texto arabe. Sin embatigne la desventaja el texto de lbn
Tibbon de que, en ocasiones, omite frases e inclotables partes del original. Estas
ausencias las he indicado mediante la inclusiore exstteriscos de aquellos fragmentos
gue se encuentran en el original arabe pero qué&iliibon los ha omitido.

La traduccion se ha hecho lo mas literal posildesual puede ir en detrimento de la
fluidez del castellano al uso hoy dia. Sin embame@sto que el propio Ibn Ratp
deseaba que su libro fuera inteligible por todosig su lenguaje fuera el mas sencillo,
directo y asequible posible (cosa que realmenteal@gr el estilo que emplea), he
tenido que forzar a veces la version, introducierdusulas que la aclarasen,
transformando la estructura de la frase o modifloamn tanto la linealidad del arabe.
En otras palabras: se ha respetado al maximo lollquéadgda dice, en todos sus
detalles, matices y pormenores, conservando dlitespé sencillez, expresion directa y
sencilla que él mismo se propone.

Para mayor fidelidad al texto, he puesto siempreeecorchetes, primero, aquellas
palabras, frases, clausulas que no estan en @ fabe o hebreo de Ibn Rdq;
segundo, la explicitacion de las citas biblicabndaicas y miSnaicas. lbn Fadp se
limita a citar en hebreo las frases de la Sagradatkra o de la Tradicion que vienen al
caso, pero sin decir de donde ha sacado dichasstextionde se pueden localizar.
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En la traduccion de las citas biblicas, me he dteaen general a la version castellana de
la Nueva Biblia Espafiola hecha bajo la direcciérLais Alonso Schokél y de la de
Francisco Cantefd En algunas ocasiones me he tenido que apartaestis
traducciones y dar la mia propia, por considera lguque presento se adecua mas al
contexto en que se halla la cita. A veces, composiea observar, Ibn Pada sigue la
costumbre de muchos judios medievales de citam, fxxe el contenido de la cita bien
por alguna palabra que se encuentre en ella y sfdee@ consonancia con lo que va
tratando. Es la razdn de estas modificacionegndat entonces de armonizar el texto y
la terminologia arabes de Ibn Rdg con el hebreo de los textos biblicos manejados p
él.

Respecto a los mismos textos biblicos, en muchasiates, Ibn Pagla o bien se
limita a iniciar el texto citado, dando por supoegtie el resto lo conocen los lectores, 0
bien da por sabido el contexto de la cita, o las@®jes o historia a que alude. En tales
casos, he afadido el resto de la cita, en la megidgodia ayudar a entender el texto al
lector no acostumbrado a esta literatura. Taledidéia los he encerrado también entre
corchetes para diferenciar claramente lo que veanel texto original hebreo de Ibn
Padida y lo que ha sido aditamento mio. En cuantolaciaizacion de las citas de la
MiSnah y del Talmud me he limitado a poner el nantwrrespondiente de los libros
(siempre entre corchetes, por no estar explicitadda en el texto de lbn Padp).

En notas a pie de pagina he llevado a cabo tres tlp explicaciones. En primer lugar,
las que aclaran historias, hechos, nombres, costsmideas que al lector medio
occidental tal vez no les sean familiares. En egartado entran también ciertas
localizaciones de citas o ideas que no especificaPhgda y que no pertenecen a las
anteriormente dichas de la Biblia o Talmud. En sdgulugar, las que dan cuenta de
algunos términos arabes empleados y que he coadaérs mas importantes. Por fin,
en tercer término, he hecho todo tipo de aclarasiosobre los originales arabes y
hebreos que pudieran ayudar a ilustrar al lector.

87 Nueva Biblia Espafiol&diciones Cristiandad, Madrid, 1975.

8 sagrada Biblia, Versién critica sobre los textose® y griego por Francisco Cantera Burgos,
B.A.C., Madrid, 1977.
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