FICHTE — PENSADOR POLITICO EUROPEO.
VALORACION DEL CENTENARIO

Francisco Elias de Tejada

1. Planteamiento. — 2. Puntos de parlida. — 3.
Fichte, europeo, — 4. La secularizacién de la po-
litica. — 5. Antropocentrismo. — 6, Maquiavelis-
mo. — 7. Nacionalismo tudesco. — Fichte desde
el pensamiento de las espaiias en su centenario.

1. Las muchas interpretaciones y comentarios que ha
suscitado pensador de la talla de Johann Gottlieb Fichte, e
incluso la fecunda, por clarificadora, separacién que escin-
de su vida intelectual en los periodos de la juventud y de la
madurez, se veran enriquecidos cuando se considere la coyun-
tura que ambienta su pensamiento politico. La presente
comunicacién tiende a precisar algunos puntos de vista des-
de las tiendas del pensamiento tradicional de las Espafias,
quizas las majores para calibrar a pensador tan reciamente
europeo cuanto Fichte lo fué, cabalmente porque son posi-
ciones lejanisimamente remotas de la linea de la evolucion
del pensamiento de Europa.

2. Como puntos de partida han de puntualizarse los
siguientes: ’

a) Fichte sabese pensador europeo. Su vision de la
humanidad como un tcdo progresivamente evolucionando
hacia la igualdad universal es una concepcién a la larga tan
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ahistoricista como pudo serlo la del racionalismo del siglo
XVIII, por él sin embargo ridicularizado tantas veces. Aque-
Ha meta igualitaria, universalista y abstracta es para Fichte
el resultado ideal del giro de los siglos, al mismo tiempo la
aspiracion que justificaba al cristianismo en cuanto empre-
sa renovadora de las calidades de la humanidad entera y
labor obligada de la educacion que es tarea por él asignada
al Estado que teoriza. En efecto, en la leccion XV de Die
Griindziige des gegenwdrtigen Zeitalters postula a la letra:
“Nun ist diese Voraussetzung allerdings da in der Wellt, seit
dem Ursprunge des Christentums, und niemand handelt da-
gegen, weil es keiner vermag. Vor Gott sind wir alle gleich,
sagt mancher; und lisst sich’s gefallen, dass wir in jenem
Leben wirklich werden gleichgestellt werden, weil er es
nicht dndern kann; der doch in diesem Leben auf die Un-
gleichheit der Menschen sich stiitzt, sie aus allen Kriften
aufrecht erhilt, und von ihr den héchstméglichten Verteil
zu ziehen sucht. Jenes Prinzip der Gleichheit miisste daher
auf die irdischen Verhiltnisse der Menschen angewendet
werden, wenn es zu, wahrhaftig lebendiger, guter Sitte, wer-
den sollte.” (1)

b) En virtud de esta vision queda explicada la mu-
danza de sus reacciones, desde el deslumbramiento inicial
con que recibe a la Revolucién Francesa desde Zurich en
1793, en su Beitrag zur Berichtigung der Urfeile des Publi-
kums iiber die franzsische Revolution, tan partidista de las
mudanzas de mas alld del Rhin que Kuno Fischer ha podi-
do senzenciar “seine Buerteilung ist eine Verteidigung” (2);
hasta que concreta su eurcpeismo en el germanismo en los
Reden an die deutsche Nation de 1807, donde el espiritu
aleman vale en la medida en que encarna aquel espiritu eu-
ropeo que Fichte cifra por resultado de una educacién en
la libertad.

De suerte que su europeismo es el lazo que anuda pos-
turas aparentemente tan contradictorias como el universa-
lismo racionalista e ahistérico del siglo XVIII con el nacio-
nalismo germanico de cuifio romantico, ya que en la Euro-
pa.que para Fichte encarnan sucesivamente los revoluciona-
rios franceses y los alemanes de la Prusia bienamada halla-
se la clave de sus ideales politicos. Remacha esta interpre-

(1) Leipzig, Feiix Meiner, 1922, pig. 227. i
(2) KuNo FiscHer: Fichtes cheu Were und Lehre. H:ldelbcrg, Karl
Winter-Usiversitatsverlag, 1914, pig. 157.
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tacién mia el parrafo final de la leccion XIV de las citadas
Grundziige cuando grita: “Ich frage zuriick; welches ist
denn das Vaterland des wahrhaft ausgebildeten christlichen
Europiers? Im allegemeinen ist es Europa, insbesonderz ist
es in jddem Zeitalter der jenige Staat in Europa, der auf
der Héhe der Kultur steht. Jener Staat, der gefahrlich fehl-
greift, wird mit der Zeit freilich untergehen, demnach auf-
hiiren, auf der Héhe der Kultur zu stehen. Aber eben darum,
weil er untergeht, und untergehen muss, kommen anderc,
unter diesen Einer, vorziiglich herauf, und dieses steht nu-
mehr auf der Hohe, auf welcher zuerst jener stand. Mogen
dann doch die Erdgeborenen, welche in der Erdscholle, dem
Flusse, dem Berge, ihr Vaterland anerkennen, Biirger des
gesunkenen Staates bleiben; sie behalten, was sie wollten,
und was sie begliickt: der sonnenverwandte Geist wird un-
widerstehlich angezogen werden, und hin sich wenden, wo
Licht ist, und Recht. Und in diesem Weltbiirgersinne kénnen
wir denn iiber dir Handlungen und Schicksale der Staaten
uns vollkommen beruhigen, fiir uns selbst, und fiir unserre
Nachkommen, bis an das Ende der Tage.” (3)

En donde se ve que Fichte, afrancesado o patriota, es
la misma cosa: europeo, Afrancesado mientras juzgé que
Francia, inflamando la antorcha de la revolucién burguesa,
enarbolada la bandera de Europa. Patriota aleman cuando,
desengaiiado del imperialismo napolednico €n que la revo-
Iucién habia concluido, intuyé en su pueblo propio capaci-
dades como para encarnar el espiritu europeo.

¢) Europa no fué para él una institucién politica, ni
menos una geografia: fué un ambiente, un estilo de vida,
una cultura, una forma de la existencia humana. Segin ha
escrito George Vlachos en Fédéralisme et raison d’état dans
la pensée internationale de Fichte, en manos del pensador
de Ramenau Europa pierde toda significacién politica con-
creta, para pasar a designar un pluralismo internacional pa-
cifista (4). Aunque yo afiadiria mucho mas: Europa es para
Fichte la encarnacion del Espiritu de la humanidad ente-
ra, de aguel “Geist” que alienta en el meollo de toda la es-
peculacion idealista, que es nervio de la medida fichtiana
del acontecer histérico, como demostré sobradamente Emil
Lask en su Fichtes Idealismus und die Geschichte (5), y que

(3) . Grundziige, 217-218.
(4) Paris. A. Pedone, 1948, pig. 109.
(5) Tibingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1914.
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Hegel catalogara en triadas con aquella su inigualada pre-
cision de gedmeira supremo del orden de los seres.

d) Semejante escala de valores ayunta en un solo cuer-
po de doctrina el cosmopolitismo universalista que el “Geist™
encarna, la aspiracion a la libertad e igualdad del conjun-
to de los humanos que es meta final del devenir histérico
y el nacionalismo de una Alemania que sera el portaestan-
darte futuro de este “Geist” aliento de la historia entera.
Todos ellos puntos de vista denfro de la linea secularizado-
ra del pensamiento europeo, enhébrados a la idea de una
civilizacién antropocéntrica, la que resulté inexorablemente
de la ruptura protestante que Lutero obré separando a la
naturaleza de la gracia. Fichte rompe con el mas alla y cen-
tra la especulacién tan en lo humano que la religion sera
para él mero apéndice de Ia “Weltanschauung” del instan-
te, casi un reflejo de la desnuda moralidad a secas. A la
postre el estilo del tiempo; pudo bien hacer suyas las decla-
raciones goethianas de la parte I del Faust, cuando Fausto
replica a Mefistéfeles enfrentindose con él en su cuarto de
estudio:

“Das Dritben kann mich wenig kiimmern.
schldgt du erst diese Welt zu Tritmmern,
die andre mag darnach entstehn.

Aus dieser Erde quillen meine Freuden,

und diese Sonne scheint meinen Leiden.” (6)

3. Desde 1a perspectiva de nuesira hora Fichte debe
ser recordado como uno por uno de los grandes maestros
del pensamiento politico europeo que, ello aparte, cae fue-
ra de la linea del pensamiento de los pueblos de las Espa-
iias. Fichte expresa a maravillas las cuatro notas fundamen-
tales de la mentalidad politica de Europa, a saber: a) la se-
cularizacién de la politica; b) el antropocentrismo de los
politicos, desligado de todo valor religioso; ¢) amoralidad
de la politica, entendida como hecho; y d) ruptura con el
orden jerarquico de la Cristiandad medieval,

4. La secularizacién de la politica. El encuentro con
1a filosofia kantiana durante el verano de 1790 abridle los
horizontes de un nuevo cosmos ideolégico, en el cual la po-

(6) Goethes St liche Werke. Voll dige Ausgabe. Stuttgart, Verlag
der J. C. Cotta’schen Buchhandlung, 1 (1885) 269.
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litica era simple forma de convivencia que hiciera posible
el desenvolvimiento total del hombre entendido como su-
jeto de libertad ética. El derecho y la politica caen a me-
dios al servicio de aquel fin superior: la libertad ética, la
“sittliche Freiheit” que torna a cada yo sefior libérrimo de
" la propia conducta en la medida en que refleja la luz de la
ley moral en el espejo de la conciencia intima, objetivada
y objetivadora.

Desde sus primeros escritos anota Reinhard Strecker
“dass er den Staat ledighich als Mittel fiir die Zwecke des
Individuums betrachtet” (7). La politica es siempre a sus
ojos un instrumento para un fin terreno: aquella libertad
que es la tendencia suprema de la filosofia europea desde
que Martin Lutero separé la conducta terrenal del destino
eterno del yo merced a la predestinacién. La politica es pa-
ra Fichte conjunto de medios terrenos para un fin terrenal:
el desenvolvimiento del hombre como centro del universo
Y cuya conducta no tiene nada que ver con el mas alla que
al orbe terrenal excede.

La, entera polémica en defensa de la libertad de pensa-
miento caldea sus primeros entusiasmos siendo puro afan
de secularizar la politica desligindola de cualquier sujecién
a una moral con repercusiones en destinos humanos trans-
cendentes, Baste leer el capitulo documentadisimo que Nico
Wollner consagra a este extremo en su monografia Fichfe
als politischer Denker. Werden und Wesen seiner Gedanken
itber den Staat (8) para shorrar citas demostrativas que
alargarian esta comunicacién que por fuerza ha de ser bre-
ve hasta lo esquematico. La politica es siempre un prece-
dente, una condicién necesaria para el logro del fin eticis-
ta en que Fichte condensa su tematica suprema.

- Es la linea kantiana de la secularizacién de los valores
éticos, ajenos a toda heteronomia y en primer lugar a la
religiosa. Politica y derecho se confunden; para Kant eran
el manojo de condicionesbajo las cuales la libertad de ca-
da uno puede ser ejercida sin perturbar la libertad de los de-
miés. Para Fichte politica y derecho son legalidades que en
si mismas se agotan, desligadas del menor viso de conteni-
do ético, mecanismos naturales y necesarios sobre los cua-

(7) Reixnarp StRecKER: Die Aufange wvon Fichtes Staatsphilosophie.
Leipzig, Felix Meiner, 1917, pag. 48.

(3) Halle (Saale), Max Niemeyer Verlag, 1929. El capitulo II en pi-
ginas 35-82.
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les puede desarrollarse la comunidad moral de los espiritus
humanos, pero ellos mismos exirafios a la eticidad de la
que son inevitable soporte, zonas intermedias en la fronte-
ra del orden fisico con el orden moral, formalismos que en-
cuadran egoismos sin impregnarse en la propia esencia de
valores éticos, Al colocar de una parte a lo jurisico y a lo
politico, de otro lado a lo moral, Fichte, como Kant, se ins-
cribe en la linea secularizadora de la politica hecha inevi-
table por el protestantismo cuando, por entregar maniatado
al hombre en su dimensiéon transcendente en manos de un
Dios ilogico, lo desaté por completo de ese mismo Dios en
su dimension terrena,

5. Radical antropocenirismo. Va enlazado a esta se-
cularizacién sea de la politica, sea del derecho. El orden de
los seres no baja del Dios creador al homibre sujeto a una
ey moral por Dios establecida, sino sube desde la realidad
de la conciencia humana a una objetividad divina que al
cabo no es mas que la sintesis de las relaciones de cufio
moral en el plano ético de la vida de los individuos racio-
nales que coesisten. Si la ley moral ha de ser algo mas que
la politica y que el derecho, esto es, si ha de exceder mas
alla del simple formalismo; si la vida moral consiste en Ia
totalidad arménica de las determinaciones concretas del
deber y en la armonia coherente de las intimidades de la
conciencia, el conjunto de los No-yos del mundo espiritual
constituira algo exterior al yo pero también objetivacion de
la conciencia del yo, algo mas alto porque abarca la viven-
cia de la conciencia propia situandola en el plano en el que
es posible una acci6én reciproca, esto es, una relacién cohe-
rente con las demas conciencias de los demas Yos éticamen-
te libres y paralelos. Con lo que Dios desciende del pedes-
tal pre y suprahumanal en donde le coloco la teologia ca-
tolica de las Espafias, para transformarse en superior con-
ciencia personal colocada fuera de nosotros. Ya no serd un
ser frente y distinto de nosotros, sino nosotros mismos obje-
tivados en una realidad espiritual que vale precisamente por
espejar la intimidad de nuestra conciencia. Asi Dios viene
a confundirse con la actividad creadora; es casi el “Geist”
que anima la “Natur” del mundo al modo schellingiano.

De ahi sea innecesaria y caiga por vacia toda construc-
cion teolégica. Fichte la tacha de inutil. “Theologie ist blos-
se Wissenschaft, tote Kenntnis ohne praktischen Einfluss”
decreta terminante en el Versuch einer Kritik aller Offen-
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barung (9). El antropocentrismo tipicamente europec de
Johann Gottieb Fichte niega la teologia cristiana, porque
niega la existencia de un Dios personificado algo externo
y forjador del universo; su Dios inmanente es resultado de
la conciencia objetivada, reflejo del yo, fruto del Lombre.

6. La politica como puro hecho sin tonalidad moral.
Que la politica sea para Fichte puro hecho dicelo su coin-
cidencia con Maquiavelo, el reencuentro con su neta madera
de pensador cuando en 1807 caydle en las manos el secre-
tario florentino. De descubrimiento, de “Entdeckung”, cali-
fica Wolfram Steinbeck el impacto de Magquiavelo sobre
Fichte en su libro Das Bild des Menschen in der Philosophie
Johann Gottlieb Fichtes (10). En su breve pero estupendo
analisis de las notas de Fichte sobre Maquiavelo, Hans
Freyer ha agotado la exégesis de este cabo de la especula-
cién fichtiana sefialando como el estudio Uber Machiavellis,
als Schrifteller, und Stellen aus seinem Schriften constituve
el eje de la tematica politica de Fichte, quien en Maquiavelo
aprendié las dltimas posibles secuelas de aquella su inicial
secularizacién de la politica y de aquel realismo que sepa-
raba al orden politico del ético (11).

El desengafio delante de la revolucion de 1789 cuando
la fe ingenua que habia suscitado en sus pechos cay6 deshe-
cha delante de las gestas imperialistas de Napoleén Bonapar-
te, topara explicacién cumplida para Fichle en la medita-
cién de las ensefianzas de Nicolas Magquiavelo. No creo yo,
por onde, que el Machiavelli-Aufsatz sea la rehabilitacion
del de Florencia, como juzga Reinhold Aris en su History
of political thought in Germany, 1798-1815 (12); sino mu-
cho mas. Para Fichte, Maquiavelo es Ia llave que le permite
entender la politica como fenémeno aparte, sellado con re-
glas propias. Es el teérico por excelencia de la politica tal
como debe ser entendida: como escueto realismo, como pu-
ro éxito, como hecho a secas. La secularizacién de la poli-
tica y del derecho, patente desde que en 1796 publicé su
Grundlage des Naturrechis nach Prinzipien der Wissens-
chaftslehre (13), apura sus consecuencias.

(9) Leipzig, Felix Meiner; 1922, pig. 12.

(10) Miinchen. Hohenreichen-Verlag, 1938, pag. 287.

(11) Ha~s Frever: Uber Fichtes Machiavelli-Aufsatz. Leipzig, S. Hirzel,
1936, pag. 8.

{12) London, George Allen and Unwin, 1936, pag. 255.

(13) Jena und Leipzig, Gabier, 1796.
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Maquiavelo se le aparece como *“wahrhaitsliebenden
Schrifteller”, porque separa el saber obrar politico de toda
preocupacion moralista. El “Zusatz des Herausgeber” al
capitulo XXV de Il principe es la culminacién del afan fi-
chtiano por desligar a la politica de la religién y de la ética.
Cuando leemos que “nichts unerreichbar sea dem uners-
chiitterlichen Willen” (14) presenciamos el retorno de aque-
Ila “virtd” con la que Maquiavelo revivié la pagania precris-
tiana. Frente a la ética cristiana del dominio ascético de las
pasiones, estamos en la ética que cifra el bien en el desa-
rrollo al maximo de las energias del yo. Al reencontrarse
en Maquiavelo, al canonizarle, al identificarse con él, Ficlite
consumaba su vocacién europea: negaba la concepcién cris-
tiana de la vida para sublimar el antropocentrismo mas ab-
soluto, la deificacién del yo frente al Dios transcendente y
la supremacia del yo saltando por encima de toda barrera
ética por Dios establecida, que es uno de los rasgos tipicos
de Europa frente a la Cristiandad a la que suplanié en tierras -
del Occidente,

7. Negacién politica de la Cristiandad. Colofén de se-
mejante pensamiento politico a la europea es el dato de
qué Fichte eleve la nacidon a categoria metafisica, tal como
aparece en los Reden an die deutsche Nalion. La suprema-
cia alemana esti en ellos justificada precisamente merced a
su europeismo: porque el pueblo aleman encarna el espi-
ritu europeo que abandera la vanguardia de la humanidad
entera en su progresar constante. Aquel “wir haben recht”
del discurso V, cuando subraya la superioridad tudesca so-
bre los demas pueblos por aquel realismo natural que con-
trasta con la superficialidad de los segundos (15), es un
grito de guerra y de orgullo nacional, que se repite muchas
veces a lo largo de aquellas oraciones inflamadas.

Nacionalismo aleman que es la quiebra de la jerarquia
medida que fué la Cristiandad medieva. Sin citarle, consu-
ma aqui Fichte tarea pareja a la que realizara Jean Bodin
en pro del nacionalismo francés en Les siz livres de la Ré-~
publique: en nombre de una nacién postula la ruptura del
ordén de los pueblos tal como estaban agrupados organica-
mente en la Cristiandad. Postrera nota de su europeismo po-
litico al ensalzar la proyeccién efectiva con Ia que Europa su-
planta a la Cristiandad en tierras del Occidente.

(14) Edicign critica de Hans Scmuiz. Leipzig, Felix Meiner, 1923,
pag. 52.
(15) Leipzig, Felix Meiner, 1943, pag. 86.



318 IV CONGRESSO NACIONAL DE FILOSOFIA

8. En resumen. Johann Goltlieb Fichie es un pensador
politico europeo, situado en la linea de la especulacién que
comenzé con la quitbra del orden medieval cristiano que
Jos pueblos hispanos intentamos mantener en una accida
histérica en la que fuimos derrotados. Su anfropocentrismo,
su secularizacién del derecho, su reduccién de la politica a
cadena de hechos donde la moral no cuenfa, su nacionalis-
mo enemigo del armonicismo entre los pucblos al postular
la supremacia absoluta de Alemania son otros tantos deta-
iles que le colocan fuera de nuesiras preocupaciones de es-
tudioscs a la espaifiola.

La secuencia sélida de estas sus ideas entre si férrea-
mente trabadas desde el antropocentrismo al dominio del
mas fuerte y desde la secularizacion del derecho a la apolo-
gia de la fuerza, en este caso de la fuerza alemana, nada
tienen que ver con el horizonte mental de los clasicos hispa-
nos. Ha de recordarsele en este segundo centenario de su
nacimiento desde nuestras tiendas intelectuales hispanas co-
mo una curiosidad extrafia, como materia de erudicién gra-
nada y exquisita. Pero sin que ninguna de tales ideas suyas
puedan significar para nosotros materia de aprendizaje ni
calor de cercania,

Es un pensamiento politico europeo mientras las Espa-
fias son una civilizacién reiiida con Europa. Fichte es, ape-
nas, curiosidad europea. “Der geniale Architect”, que fué
para J. E. Erdmann en la ocasién del primer centenario (16),
no sirve para edificar alcazeres de ideas sobre el solar eris-
tiano de las Espafias.

(16) J. E. EroMaANN, Fichte, der Mann der Wissenschaft und des
Katheders, Festrede gehalten in der Aula der Universital Halle-Wittenberg
am 19. Mai 1862. Halle, Verlag von Julius Fricke, 1862, pag. 37.
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